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الجزء الأول


مقدمات التحقیق


الإهداء

إلی صادق بیت الوحی. رضیع ثدی النبوة و ربیب مهد الإمامة. إمام الأمّة بالحق و قدوة الأئمة بالصدق. إلی منهل شرائع الکتاب و سنة المصطفی. إلی سیدی الإمام أبی عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق علیه صلوات من ربه و رحمة. أرفع صحیفتی هذه و هی مجهودی الضئیل راجیا حسن القبول فهو غایة النجاح و منتهی الأمل و السعادة لعبدکم. أسد حیدر 
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المقدمة الأولی

فی ساعة من ساعات الفراغ آویت لمکتبتی، أروح النفس من عناء الدراسة الشاقة بمطالعة کتب السیر و التاریخ، و کل کتاب تناولته لم أجد فیه بغیتی و رغبت عن مطالعته من دون أن أعرف السبب الحقیقی لذلک، حتی وقعت علی مقدمة ابن خلدون بدون مقدمة، و کأنه کان هو المطلوب دون غیره. فطالعته و ما کنت مستوفیا أبحاثه من قبل، فراقنی أسلوبه و جذبنی تعبیره، و لم أستوف الغرض من مطالعته حتی فوجئت بهذه الکلمة القاسیة و القول المؤلم: «و شذ أهل البیت فی مذاهب ابتداعوها و فقه انفردوا به» . فأخذتنی الدهشة استغرابا، إنها لجرأة علی مقام أهل البیت، و أصبحت عند ذلک «کالمستجیر من الرمضاء بالنار» . و هناک نسیت ترویح نفسی و تجردت عن العوامل التی دعتنی إلی ملاقاة هذا الرجل و الاجتماع به، و شعرت أن الرجل کان منقادا للعاطفة العمیاء فی هذه الجرأة، و جعلت أعلل نفسی فی البحث عن المذاهب الإسلامیة و تکوینها، و بیان مذهب أهل البیت و مکانته فی التشریع الإسلامی، و بقیت الفکرة تخامرنی و أنّی لی بتحقیقها، و أنا تحت سلطة شواغل لا تعرف الرحمة، و لا تحلم بالعدل، و لکن إذا أراد اللّه شیئا هیأ أسبابه، فتسلمت رسالة من صدیق فاضل من أهل الموصل هو الأستاذ هاشم زین العابدین الصرّاف الموصلی کنت قد اجتمعت به خارج النجف الأشرف، و اتصلت به اتصالا وثیقا، و دارت بیننا أبحاث یطول ذکرها، و کان یطلب فی رسالته أن أذکر له شیئا عن حیاة الإمام الصادق، لأنه لا یعرف عنه، إلا أنه ابن محمد الباقر أستاذ أبی حنیفة. و هذا ما حفزنی علی نشر الحقیقة بالبحث عن حیاة الإمام الصادق علیه السلام 
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و بیان مذهب أهل البیت، و فقههم الذی انتشر فی عصره، و لا یتسنی لی الدخول فی هذا المضمار دون أن أتعرض لذکر المذاهب الإسلامیة و نشأتها و التعرف علی أئمتها بدراسة حیاتهم دراسة تاریخیة إظهارا للحقائق، و خدمة للحق، فوضعت هذا الکتاب و قد منحته وقتا من أوقاتی، بالرغم من تلک العراقیل الشائکة التی کدستها الظروف فی طریق الوصول إلی الغایة، و واجهت المصاعب وجها لوجه، فجاء هذا المؤلف فی عدة أجزاء متتالیة و موسوعة کبیرة، و قد أعطیت فیها صورة واضحة عن تلک العصور التی لها أثرها فی إیجاد عوامل التفرقة بین المسلمین، و التی فسحت المجال لخصومهم فی التدخل بین صفوفهم بدافع التشفی و الانتقام لبث روح العداء و التباغض. و لم أجهد نفسی فی إبراز الکتاب مؤنق العبارة رشیق اللفظ، و لئن فاتنی التفوق فی الإنشاء وسعة الخیال و مهارة الفن فی إبرازه فلن یفوتنی إخلاص النیة، و صدق القول و التثبت فی النقل و الاتزان فی الرد، فهو بهذا الشکل أتقدم به خدمة لأهل البیت علیهم السلام بما استطعته، و ما توفیقی إلا باللّه علیه توکلت و إلیه أنیب. النجف الأشرف 1375 ه-1956 م أسد حیدر 
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المقدمة الثانیة

صدر هذا الجزء و هو الأول من کتابنا (الإمام الصادق و المذاهب الأربعة) فکان الإقبال علیه یبعث علی التشجیع و مواصلة البحث، و المضی فی خوض هذا الموضوع الشائک الذی یتطلب دراسة عمیقة، و تحمل مصاعب، بعزیمة لا تستکین لصعوبة، و لا یحد من قوتها ملل. و إن موضوع البحث عن المذاهب قد أحیط بغموض و ملابسات، و کان من وراء ذلک حصول مشاکل فی المجتمع الإسلامی، تحتاج إلی حل و عمل جدی، و تفکیر صحیح، لیزول ما خلفته تلک العصور من ترسبات، و ما أودعت فی المجتمع من أفکار، نتیجة للتعصب، مما أدی إلی وقوع حوادث مؤلمة، جرت علی الأمة بلاء الفرقة، إذا اتسعت فیها شقة الخلاف، و وجد أعداء الإسلام مجالا واسعا، لبث روح التباغض بین طوائف المسلمین، و أصبحت المفاهیم معکوسة، و عندها توارت الحقیقة وراء سحب الخصومات، من جراء النعرات الطائفیة. و قد تکفل هذا الجزء لبیان الکثیر من ذلک، بآراء حرة، و بیان مستفیض عما نجم من وراء ما أحدثته الخلافات من خطر علی الجامعة الإسلامیة. و مهما تکن أهمیة هذا الموضوع فقد تناولته-قدر الاستطاعة و الإمکان- بدراسة واقعیة، مستفیضة الجوانب، تزیل اللبس، و ترفع الغموض، فطالما رافق اللبس و الغموض أکثر الدراسات التی صدرت فی هذا الموضوع؛ لأنها لم تکن خالیة من نزعة التصعب، الذی جرّ علی هذه الأمة ویلات الدمار، و عوامل الانهیار. و إنی أجد فیما لقیه الکتاب من إقبال و اهتمام لدی الکتّاب و القراء جانبا یکشف أنی قد وفقت إلی ما صبوت إلیه. 
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و کان من عنایة اللّه و توفیقة أن یصدر من هذا الکتاب-فی فترات متتالیة-ستة أجزاء، تتکفل بالبحث عن المذاهب الإسلامیة، و نشأتها و عوامل انتشارها، و التعرف علی شخصیات رؤسائها، عن طریق الواقع مع إعطاء صورة عن الخلافات المذهبیة، و الآراء الفقهیة و الحوادث التاریخیة، و غیر ذلک مما له صلة بالموضوع. و قد نفد الجزء الأول و الثانی حتی آخر نسخة منهما، قبل إکمال السلسلة فأصبح من اللازم إعادة الطبع مع کثرة الطلب، و شدة الإلحاح، من مختلف الجهات. و هذا هو الجزء الأول أقدمه للقراء الکرام بطبعته الثانیة مع زیادة و تنقیح، راجیا منهم التنبیه علی ما یقفون علیه من خطأ، فإنی لا أضمن لنفسی السلامة، مما لا یخلو منه مؤلف، و اللّه الموفق و منه أطلب حسن القبول و علیه الاتکال و هو حسبی و نعم الوکیل. النجف الأشرف 1383 ه-1963 م أسد حیدر 
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مقدمة الطبعة الثالثة

بسمه تعالی: یکاد یمر عقد من السنین علی صدور الطبعة الثانیة من کتابنا «الإمام الصادق و المذاهب الأربعة» و ها أنا ذا أستجمع بقایا قدراتی و أتحامل علی نفسی لأعدّ الکتاب لطبعة ثالثة إن شاء اللّه بعد أن احتل مکانا مشرفا فی المکتبة الإسلامیة. و لقد کانت «الطبعة الثانیة» حکایة غریبة و تجربة صعبة بتفاصیلها و ما کانت علیه من أخطاء و تلاعب حتی کأن یدا قصدت الإساءة و العبث بالکتاب. و ما تعرضت إلیه من نمط تجاری فی التعامل تمکن من تحقیق المصلحة المادیة بلبوس من العاطفة و إظهار غایة شریفة روعی بها وضوح قصدی و ذیوع منهجی فی إصدار الکتاب الذی أنفقت علیه ما أجهدنی تحصیله و استغرق منی شطرا مهما من حیاتی. و خرج منی تاجر الکتب بالموافقة علی قیامه بطبع الکتاب طبعة ثانیة. و راح یطبع الکتاب بآلاف النسخ و یوزعها فی العالم الإسلامی و لم یراجعنی فی الأمور التی تتعلق بالإصدار أو الوفاء بالالتزامات التی ترتبت علیه. و قد طلب منی کثیر من المخلصین أن أقوم بما یضمن حفظ الکتاب کأثر إلی جانب حقی الذی هو آخر ما أفکر فیه. زارنی مرة أحد السادة من الباکستانیین بصحبة صدیق فی منزلی فی النجف الأشرف و طلب موافقتی علی ترجمة الکتاب إلی اللغة الأردیة لأن هناک إقبالا شدیدا و طلبا کثیفا. ثم أذنت للعلامة السید حیدر کراوری بترجمته و طبعه. و ترجم الکتاب و نشر فی 
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لاهور و لم نتطرق حتی الیوم إلی شیء اسمه اتفاق أو شروط لأنی أعلم بدوافع الأخوة فی الباکستان. و فی آخر زیارة لی لبیروت کنت أتوقع من الناشر أن یأتینی و هو یعلم بوجودی و یعرف محل إقامتی فی بیروت لیؤدی ما علیه أو لأحصل منه علی النسخ التی أحتاجها و التی هی من شروط الاتفاق، فإن من عادتی أن أهدی إخوانی العلماء و الباحثین فی بعض الأقطار الإسلامیة نسخا من مؤلفاتی. و أقوم بالإشراف علی إرسالها و طریقة إیصالها إلی بعض الأجزاء من الوطن العربی التی منع فیها الکتاب و أصبح اقتناؤه یعاقب علیه القانون فأضطر إلی شراء النسخ من المکتبات أو أحضر معرض الکتاب العربی الذی یقام فی الکویت و أشتری بضاعتی بمالی من جناح الناشر نفسه. و لقد کانت نواقص الطبع و أخطاء الطبعة مؤلمة تحزّ فی النفس و یوحی تکرار الأخطاء بأفکار لا سبیل إلی التغلب علیها، و لقد تطلب ذلک تحقیقا مرهقا و تدقیقا صعبا أوقعنی فی حال من الإرهاق و التعب المضنی فإن التحقیق یکون فی أعمال الآخرین و أسفارهم لدواعی الزمن و عوامل التاریخ لا فی عمل أناملک و نتاج فکرک و لا أقول بأنی استطعت تدارک کل ما فی الطبعة من خلل. و ختاما أسأل اللّه العلی القدیر أن یفسح فی الأجل و یمدّنی بالعون لأکمل الجزء الثامن بعد أن أکملت الجزء السابع و توسعت فی أجزاء الکتاب و قد قدمت إعداد الأجزاء الستة للطبعة الثالثة علی إنهاء الجزء الثامن و إنجازه. و آخر دعوانا أن الحمد للّه رب العالمین و صلی اللّه علی نبینا محمد و علی آله الطیبین الطاهرین. أسد حیدر الکویت/ربیع الأول/1399 
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کتاب الإمام الصادق

و المذاهب الأربعة

>بقلم الدکتور حامد حفنی داود أستاذ الأدب العربی بکلیة الألسن فی القاهرة< منذ أکثر من عشرین عاما استرعی التفاتی-و أنا أبحث فی تاریخ التشریع الإسلامی و العلوم الدینیة-الإمام جعفر الصادق سلیل البیت النبوی الکریم، و ما کان له من شخصیة عظیمة فی الفقه الإسلامی و منزلة لا تجاری فی عالم الفکر العربی، و فی الجانب الروحی بصفة خاصة. فوضعت فی ذلک الوقت بحثا تناولت فیه جوانب من سیرته و علمه و منهجه الفکری و الفقهی، و استغرق ذلک منی قرابة ثمانین صفحة. ثم عرضت الفکرة علی أستاذنا المرحوم عبد الوهاب عزام، و هو من النفر القلیل المشهود لهم-فی نظری-بالقدرة علی الجمع بین أخلاق القدماء و مناهج المحدثین. و لکن الأستاذ الوقور لم یکد یسمع بعنوان البحث حتی علت وجهه السمح بسمة خفیفة، فهمت منها کل شیء. . . فهمت أن هذه الشخصیة-علی الرغم مما تحتله من مکانة عظیمة-هی مما یهم علماء الشیعة أکثر مما یعنی علماء السنة، و لو کان ذلک البحث فی مجال «الجامعة» التی یجب أن تکون أرحب صدرا مما تدعو إلیه الطائفیة المذهبیة من تخصص أو تفرضه البیئة من مخططات محدودة ضیقة فی مجال الفکر. خامرتنی هذه الفکرة أمدا طویلا، و کدت أن أعیش فیها و أخرج بها إلی الناس فی کتاب خاص، أردت أن یکون عنوانه «جعفر الصادق: إمام العلماء الربانیین و أول المبعوثین من المجددین» . 
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و علی الرغم من کثرة ما کتبت و ما حصلت من مراجع حول هذه الشخصیة العظیمة منذ عام 1943-فإن الدوافع البیئیة و الوجدانیة لمن یعیشون حولی کانت تردنی إلی الوراء و تحملنی علی الیأس أکثر مما تحملنی علی الکتابة و الانطلاق فی الموضوع. و قد ضاعف من الزهد فی إتمام ما بدأت ما قرأته من أبحاث مهلهلة هنا و هناک حول شخصیة هذا الإمام، فطویت صحافی و ترکت الکتابة، و تأبیت علی التعلیق و الرد. و لکن یأبی اللّه سبحانه إلا أن یظل الحق حقا، و أن تکون قوته فوق طاقات الزمان و حواجز المکان. و هکذا بعد عشرین عاما قضت إثر انقطاعی عن الکتابة حول هذه الشخصیة الفذة، تخللتها ألوان من التخبط المنهجی، و صور من الکتابات التی لا تقوم علی أساس علمی، طالعتنا الأقدار التی تأبی إلا أن تضع الحق فی نصابه بمن یمیط اللثام عن وجه الحق سافرا، و یحمل السحب علی الانقشاع بعد الذی طال من تلبد. کان هذا الفتح الجدید فی دراسة الإمام منذ عشرة أعوام حین خرج إلینا الباحث الأدیب و العالم العراقی الحصیف الأستاذ أسد حیدر بالجزء الأول من کتابه «الإمام الصادق و المذاهب الأربعة» ، و الذی تم نشره علی ما یبدو من مقدمة الطبعة الأولی سنة 1375 ه-1956 م. فکان هذا الکتاب الجامع إیذانا بإنهاء مرحلة التخبط حول سیرة الإمام الصادق، کما کان نقطة الانطلاق التی عرفنا من ورائها الکثیر عن تاریخ «المذهب الجعفری» ، و ما بینه و بین المذاهب الفقهیة الأربعة من صلات و روابط یجهلها الکثیرون من علماء هذه الأمة علی الرغم مما حصلوه من ثقافات تاریخیة و فقهیة و فلسفیة. و أول ما یسترعی التفاتنا من هذا السفر الضخم شموله وسعة آفاقه و استیعابه أکثر جوانب هذه الشخصیة العظیمة، و لعل ذلک راجع إلی سعة اطلاع المؤلف فلا یکاد یری رأیا لصاحب رأی حول شخصیة الإمام إلا و أتی به، و لا قضیة تتصل بالموضوع من قریب أو بعید إلا و ساقها و ناقشها فی أسلوب أدبی أقرب ما یکون إلی الموضوعیة و النهج الفنی و أبعد ما یکون عن التحیز المسف و التعصب الأعمی. و فی کتابات المؤلف و استرسالاته التحلیلیة حول هذا الموضوع-نلمس اتزان العالم الحصیف حین یهرع إلی کلمة الحق و یفر بنفسه عن کل ما یشوه هذه الکلمة. و إن من یقرأ صدر الجزء الأول من کتابه «الإمام الصادق و المذاهب الأربعة» یقف علی 
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عجالة دقیقة فی الخلافة الإسلامیة أرسلها المؤلف واضحة المعالم سافرة الأرکان، یقرأها القارئ فیخیل إلیه أنه یعیش فی هذه الحقبة من التاریخ. إن هذا الأسلوب العلمی فی علاج التاریخ الإسلامی خلیق بأن ینال من النقاد الحظوة من التقدیر، و خلیق بأن یکون أساسا لما بعده من مؤلفات. إننا فی حاجة إلی دراسة التاریخ دراسة علمیة، و فی حاجة أشد إلی دراسة المذاهب السیاسیة و الفقهیة فی صورة أعمق مما وصل إلی أیدینا لنقول للمحق أحققت و للمخطئ أخطأت. و تشتد حاجتنا إلی هذه الدراسة حین نعلم عن یقین لا یقبل الشک القدر الذی لعبته السیاسة الأمویة و السیاسة العباسیة فی تصویر المذاهب الفقهیة، و حین نعلم عن یقین لا یقبل الشک مدی ما أصاب الشیعة من عنت و اضطهاد فی ظل هاتین الأسرتین الحاکمتین خلال ثمانیة قرون کاملة. إن هذا الإحیاء الصادق الذی یقوم به علماء الشیعة فی صرح الثقافات الإسلامیة یعتبر فی نظری انعکاسا لهذه الثورة النفسیة التی أشعلت نیرانها السیاسة الأمویة و العباسیة فی نفوس شیعة الإمام علیّ و الأئمة من بعده. و لقد کان اضطهاد هذه الشیعة بالقدر الذی خامر أعماق الإیمان و استقر فی النفوس بحیث توارثه هؤلاء الشیعة فی معارج التاریخ کلها و امتزج منهم بالدم و اللحم امتزاج الإیمان الصادق فی نفوس المؤمنین. فالشیعة-من هذه الناحیة بالذات-مؤمنون عقائدیون و لیس إیمانهم من هذا النوع الذی یقف عند حدّ التقلید و القول باللسان. و هذا الإیمان العمیق المسلک العقائدی الذی یحیاه الشیعة فی کل قرن هو-وحده-سرّ هذا النشاط المستمر الملحوظ فی دعوتهم، و هو أیضا سر الانبثاقات المتلاحقة فی مؤلفاتهم و هذا النفس الطویل الذی نلمسه فی کتاباتهم. و لو شئنا أن ننصف المؤلف فیما کتبه عن «الإمام الصادق و المذاهب الأربعة» لاستوعب منا ذلک مجلدا، فقد أصدر المؤلف من هذا الکتاب ستة أجزاء کاملة مهد فی أولها للتاریخ الإسلامی و الأدوار التی لعبها فی خلق الأحداث المؤثرة فی کیان المذاهب الفقهیة، و کیف کانت حیاة الإمام الصادق منها، و أین کان یقف المذهب الجعفری، ثم مدی تأثیره فی المذاهب الأربعة الأخری، و مدی ما بینه و بینها من خلافات أکثرها فی الفروع و قلیل منها فی الأصول. 
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نعم لو أردنا أن ننصف المؤلف فیما أطرف به مکتبة التاریخ، و فیما أطرف به مکتبة الفقه لاستوعب منا ذلک قرابة المجلد الکامل. و لکننا نکتفی من هذا القدر العظیم بالإشارة السریعة التی ترسم بعض معالم هذه الصورة العلمیة عن الإمام الصادق، معبرین فیها عن مشاعرنا إزاء هذا النهج القویم الذی سلکه المؤلف فی سفره الضخم. و لعل أروع ما یستوقف النظر و یطمئن الناقد علی ما بلغه المؤلف من توفیق فی هذا الکتاب إرساؤه القواعد فی مشکلة الخلافة التی أشرت إلیها آنفا. و أنا-فی هذا الصدد-أوافق المؤلف أن المشکلة بدأت فی خلافة عثمان حین انتهز بنو أبیه خلافته فعبثوا بمصائر البلدان الإسلامیة. و لکنی کنت أود أن یبدأ حدیث الخلافة و مشکلتها فی الصورة الجذریة التی بدأت بانتقال الرسول صلوات اللّه علیه إلی الرفیق الأعلی. و قد أنصف المؤلف تاریخ الإمام «علیّ» حین صور المشاکل التی کانت تحیط خلافته من خروج أم المؤمنین «عائشة» إلی مؤامرات «معاویة» و عبثه بشخصیتین کبیرتین هما: «طلحة» و «الزبیر» حین بایعهما لا لذاتهما و لا لسبقهما فی الإسلام و لکن لیجعل منهما جسرا لمعارضته و موضوعا لبث أهوائه الشخصیة، إلی غیر ذلک من المطالبة بدم عثمان و علیّ بریء من هذا الدم. و قد کانت هذه المشاکل من الکثرة بالقدر الذی استعصی علی فلاسفة التاریخ من عرب و مستشرقین، فأخطئوا فهم شخصیة «الإمام علی» و نزعوا عنه صفة السیاسة و اکتفوا بوصفه بالورع و الزهد. و لکن اجتهاد الإمام علیه السّلام و نزوعه الشدید إلی منهج التوفیق بین الورع فی الدین و الصراحة فی السیاسة کان فوق مدارک هؤلاء المؤرخین. و کم کنت أود أن یشیر مؤرخنا البارع إلی مهاترات المستشرقین و ضحالة تفکیرهم فی إدراک معنی «التکامل النفسی» -کما أسمیه-فی شخصیة «الإمام علی» ، و هو القدر الذی أخطأ فیه « جولدتسیهر» و غیره. و نحن نری أن انتصار معاویة علی الإمام إنما هو صورة من صور الثأر و التآمر التی نزع إلیها الشرک بعد أن غلبه الإسلام، فهی علی حد تعبیرنا قصاص المتمسلمین و أدعیاء الإسلام من المسلمین المؤمنین حقا و هم الذین قتلوا آباءهم و أجدادهم من أجل الحق و إعلاء کلمة الإسلام. و لا أحب أن أطیل فی التعلیق علی هذا الکتاب القیم الذی أعتبره دائرة معارف عامة و موسوعة قیمة فی تاریخ المذهب الجعفری و المذاهب الفقهیة لا غنی للباحثین 
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عنه. و أوثر فی ختام هذه الکلمة أن أنوه بما کتبه المؤلف عن محمد بن إسماعیل البخاری و کتابه فی الحدیث. و قد لاحظت فی تعلیق المؤلف علی «البخاری» جانبین: جانب موضوعی و هو الذی تناول فیه المؤلف الأحادیث الموجودة فی هذا الصحیح کما تناول أسانیدها و رجالها. و جانب اجتهادی تحدث فیه المؤلف عن انصراف البخاری عن الأحادیث التی تروی فی فضائل بیت النبوة. أما الجانب الأول فنحن فیه علی اتفاق تام، ذلک لأن أحادیث الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم لم تدون فی حیاته إلا ما روی عن صحیفة عبد اللّه بن عمرو بن العاص، و من ثم لا بد من أن یخضع الحدیث سندا و متنا للنقد النزیه، فما وافق منه القرآن الکریم و روح السیرة النبویة العطرة جزمنا بصحته، و ما کان بعیدا عنهما صار موضع نظر، و هنا یأتی -فقط-الخلاف بین نقاد الحدیث. و أما الجانب الثانی-و هو الذی یتلخص-ظاهرا-فی إعراض البخاری عن الأحادیث المرویة عن أئمة آل بیت النبوة. فإنی أری فیه رأیا لا ألزم فیه أخی المؤلف. ذلک أن هذا الإعراض عن أحادیث هؤلاء السادة هو من أفعال القلوب التی لا تستطیع الحکم علیها إلا بعد الاستقصاء التام، و کما نستطیع أن نقول: إن إعراضه عن الأحادیث المرویة عن الأئمة کان آتیا بدافع عدم التوثیق، نستطیع-بلا شک و لا ریب -أن نقول: إنه امتنع عن روایتها خوفا و فرقا من حکام العباسیین الذین کانوا یناصبون آل محمد العداء. و هو یعلم أنه لو روی عنهم لأهمل کتابه فی حدیث رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم، أو لقضی علیه و قبر و هو فی مهده. فإذا کانت الشجاعة الأدبیة قد تخطت الإمام البخاری فیما یتعلق بأحادیث فضائل آل محمد فإن ذلک لا یقضی علی ما بذله من جهد و لا أقل من أن یقال فی هذا الصدد: إنه اجتهد و أخطأ، و لعل إهماله لهذا الجانب من الأحادیث کان درءا لما یخشاه من سطوة الحاکم، فاکتفی من ذلک أن یقر بقلبه دون المشافهة باللسان و التسجیل بالقلم و ذلک ما یطابق أضعف الإیمان. هذا إن ثبت خوفه من حکام ذلک العصر-و إلا فإننا لا نستبعد أنه حاول الروایة عن رجال البیت النبوی و استعصی ذلک علیه بسبب ما کان یضربه الحکام حول أفراد هذا البیت من سیاج منیع لیحولوا بینهم و بین اتصال طلاب العلم بهم، و نحن نعرف مدی اضطهاد الحکام لهم و حقدهم علیهم. 
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و قصاری القول فإن إغفال البخاری لهذه الأحادیث لا یضعف من شأنها و لا ینقص من قدرها و قد رواها أصحاب السنن، کما أن ذلک-علمیا-لا یصبح دلیلا قاطعا علی موقفه من الأئمة رضوان اللّه علیهم. و إنی لأرجو اللّه سبحانه أن یؤاتینا فنتصفح ما فاتنا من صفحات هذا الکتاب القیم، متمنین لمؤلفه العلامة الأستاذ أسد حیدر التوفیق و السداد فی إتمام ما بدأ، و إنا لمنتظرون. دکتور حامد حفنی داود 
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الإمام الصادق بین عهدین


اشارة

العهد الأموی-العهد العباسی
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العهد الأموی


بنو أمیة فی عهد عثمان:

أتاح القدر لبنی أمیة فرصة نادرة، إذ انتخب عثمان (1)خلیفة للمسلمین بعد عمر بن الخطاب، فأصبح زعیم الأمة و رب دستها المطاع، و أمیرها المسلط و خلیفة صاحب الرسالة، و بذلک برقت لهم الآمال من بین ظلمات الیأس، و تنشقوا روائح الراحة فتعلقوا بعری الفوز، و طلع فجر لیلهم الذی باتوا ینشدون فیه أملهم الضائع و یأسفون لحزبهم الفاشل. بعد أن خاب کل أمل فی نیل بغیتهم لإعادة ذلک الحزب المنحل، و المنهزم فی میدان المعارضة للحق. و لکن الأقدار تجری بین عشیة و ضحاها لامتحان الخلق و غربلة الناس فإذا بهم یسوسون الأمة و یتلاعبون بالإمرة. و لسنا بصدد البحث عن حوادث عهد الخلیفة عثمان، و ما فیه من بلاء و محن و ما لقی المسلمون من أبناء أبیه. عند ما أصبح مروان بن الحکم (2)أمینا عاما و وزیرا خالصا للخلیفة الجدید، 
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1- 1) عثمان بن عفان بن العاص بن أمیة بن عبد شمس و أمه أروی بنت کریز بن ربیعة بن حبیب بن عبد شمس، بویع له بالخلافة سنة 23 ه-و 24 ه-و قتل صبیحة الجمعة 18 ذی الحجة سنة 35 ه- فکانت خلافته 12 سنة و حوصر فی داره 22 لیلة و دفن فی حش کوکب مقبرة للیهود و اختلف فی عمره فقیل 90 و 88 و 75 و 86 و 63 انظر الطبری ج 2 [1] حوادث سنة 35. 

2- 2) مروان بن الحکم بن أبی العاص بن أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف ولد یوم أحد و قیل عام الخندق و قیل بالطائف. قال ابن عبد البر: ولد علی عهد رسول اللّه (صلی الله علیه و آله) سنة 2 من الهجرة و طرد رسول اللّه أباه و هو طفل لا یعقل، و بهذا لا تثبت له صحبة. و یعرف مروان بخیط الباطل و لما بویع بالخلافة قال فیه أخوه عبد الرحمن بن الحکم: لحا اللّه قوما أمروا خیط باطل علی الناس یعطی ما یشاء و یمنع و نظر إلیه علی (علیه السلام) فقال: ویلک و ویل أمة محمد منک و من بنیک، بویع له بعد معاویة بن یزید سنة 64 ه-و مات سنة 65 ه-قتلته زوجته أم خالد بن یزید و هو معدود فیمن قتلته النساء-انظر ابن عبد البر ج 3 ص 428 [2] بهامش الإصابة [3]ط الأولی سنة 1328، و الحکم بن العاص نفاه النبی (صلی الله علیه و آله) إلی الطائف ثم أعید إلی المدینة فی خلافة عثمان و روی الزهری و عطاء أن أصحاب النبی (صلی الله علیه و آله) دخلوا علیه و هو یلعن الحکم فقالوا: یا رسول اللّه ماله؟ قال: دخل علی شق الجدار و أنا مع زوجتی فلانة فکلح فی وجهی، و مر النبی (صلی الله علیه و آله) بالحکم فجعل الحکم یغمز النبی (صلی الله علیه و آله) باصبعه فالتفت فرآه فقال: اللهم اجعله وزغا فزحف مکانه. و مر الحکم یوما فقال (صلی الله علیه و آله) : ویل لأمتی مما فی صلب هذا. و من حدیث عائشة أنها قالت لمروان أما أنت یا مروان فأشهد أن رسول اللّه لعن أباک و أنت فی صلبه و طرده النبی (صلی الله علیه و آله) و نفاه إلی الطائف و مات فی خلافة عثمان سنة 32 ه- و ضرب فسطاطا علی قبره و عاب الناس علیه ذلک- انظر الإصابة ج 1 ص 346. [4]




یحبی بالأموال و یختص بخمس الغنائم و یتنعم بأموال الأمة بعد ذلک الشقاء، و یتقلب بأحضان الراحة بعد العناء. و الأغیلمة الذین علی أیدیهم هلاک الأمة، یتولون الحکم و یتلاعبون بالإمرة کتلاعب الغلمان بالکرة، و ینزون علی منبر رسول اللّه نزو القردة (1). فلنترک ذلک العهد و ما فیه من أحداث و حوادث، و لا نناقش ذلک الانتخاب الذی فاز فیه عثمان، لا بسابقة فی الإسلام، و لا قرابة فی رحم، و ما هو بأولی من علی علیه السّلام لو کان هناک انتخاب حر و مقاییس صحیحة. نعم لا نرید أن نتعرض لما خلفته تلک الأحداث من آثار مؤلمة، و أوضاع شاذة مما دعا أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم إلی مقاطعة الخلیفة، عند ما أصبحت مقالید الحکم بید بنی أبیه، فعم الاستیاء جمیع الأقطار الإسلامیة مما أدی إلی قیام ثورة مخضت عن قتل عثمان فی داره، و مبایعه علی علیه السّلام و انتصار معاویة بعد قتله و قد خذله فی حیاته. 
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1- 1) حدیث-اخرج ابن جریر فی تفسیره قال: رأی رسول اللّه (صلی الله علیه و آله) بنی الحکم بن أبی العاص ینزون علی منبره فساءه ذلک فما استجمع ضاحکا حتی مات و أنزل اللّه فی ذلک: وَ ما جَعَلْنَا اَلرُّؤْیَا اَلَّتِی أَرَیْناکَ إِلاّ فِتْنَةً لِلنّاسِ [الإسراء:60]و [1]أخرجه السیوطی فی اللؤلؤ المنثور من حدیث عبد اللّه بن عمر و یعلی بن مرة و الحسین بن علی و غیرهم (و طرق هذا الحدیث کثیرة) . 





علی. . . و مبایعة معاویة لطلحة و الزبیر:

وجد معاویة (1)نفسه بدائرة ضیقة بعد قتل عثمان و مبایعة علی بالخلافة أ یعلن معارضة علی؟ و قد عقدت بیعته علی أکمل وجه و ناصره أصحاب محمد. و القلوب تغلی علی بنی أمیة، أم یدخل فیما دخل فیه الناس کارها کدخوله فی الإسلام هو و أبوه من قبل، و هو لا یجهل مکانة علی و منزلته فی الإسلام فهو أول القوم إسلاما و أقدمهم إیمانا و أفضل الناس بعد رسول اللّه و أقربهم منه. و علی قد طبعت نفسه علی العدل لا تأخذه فی اللّه لومة لائم، و لا یستطیع معاویة أن یعمل فی عهد علی عمله الذی یحاول به نجاح مهماته، و تأبی نفس معاویة أن ترضخ للعدل، و تستسلم للواقع، لأنه یعرف علیا و سیرته و خشونته فی الأمر. و علی یعرف معاویة، و علی أی طابع طبعت نفسه، و هو أدری بحرکاته و ما یهدف إلیه فی دهائه الذی استطاع أن یستجلب به رضا عمر و یخاتل عثمان من قبل. إذا کیف یصنع معاویة؟ إذا اشتد جانب علی و عظمت شوکته، فکان موقفه تجاه هذه المشاکل موقف حیرة و ارتباک، و دنیاه حبلی و لا یعلم ما تلد فی الغد. کاد معاویة أن یفر من میدان المعارضة لعلی لأنه أعزل من کل سلاح یستطیع به مقابلة علی إن أعلن حربه، و لیس له حجة یستهوی بها قلوب الناس. بما ذا یدعی معاویة و أی أمل له بالخلافة و الإمرة علی المسلمین؟ و هو یعرف نفسه و لا یفوته منها کل شیء، فهو ابن هند (2)و ابن أبی سفیان (3)زعیم المشرکین و مثیر الحرب علی صاحب الرسالة. 
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1- 1) معاویة بن أبی سفیان بن صخر بن حرب بن أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف ولد قبل البعثة بخمس سنین و قیل سبع سنین أسلم عام الفتح و مات فی رجب سنة 60 ه-قال أبو عمر معاویة و أبوه من المؤلفة قلوبهم و قال ابن أبی الحدید کان معاویة مطعون فی دینه انظر ج 1 ص 111 و قول الزمخشری فی ربیع الأبرار فی نسبه و کانت إمارة معاویة عشرین سنة ولاه عمر بن الخطاب الشام و حاسب عماله إلا معاویة و بعد وقوع الصلح تم الأمر لمعاویة فاستقل مدة عشرین سنة. 

2- 2) هند بنت عتبة بن ربیعة بن عبد مناف والدة معاویة-کانت تثیر شعور المشرکین بأراجیزها فی حروبهم علی النبی و تشجعهم هی و باقی نساء المشرکین و کانت ترجز یوم أحد (نحن بنات طارق) و بذلت لوحشی ما یحب أن قتل حمزة عم النبی (صلی الله علیه و آله) فلما قتل مثلت به و استخرجت کبده فشوت منه و أکلت-انظر الاستیعاب [1]بهامش الإصابة ج 4 ص 426 و [2]توفیت فی عهد عمر بن الخطاب فی الیوم الذی مات فیه أبو قحافة والد أبی بکر الصدیق. 

3- 3) أبو سفیان: هو صخر بن حرب بن أمیة بن عبد شمس و أمه صفیة بنت حرب الهلالیة مات فی خلافة عثمان سنة 34 ه-و قیل 31 ه-و هو ابن ثمان و ثمانین سنة و کان یکنی بأبی حنظلة الذی قتل یوم بدر کافرا قتله علی (علیه السلام) . 




نعم کاد معاویة أن یهزم و یخضع لسلطان علی و هو کاره له، و لکن خروج أم المؤمنین عائشة (1)و نقض طلحة (2)و الزبیر (3)بیعة علی فتحا له باب أمل ارتج علیه من قبل، فأسرع بالکتاب إلی الزبیر: (إنی قد بایعتک و لطلحة من بعدک فلا یفوتکما العراق) . و لیس له بغیة بهذه البیعة إلا الفرار من علی و الخروج عن سلطانه، إذ لا یجد من نفسه قدرة علی اتباع علی (فعلی مع الحق و الحق مع علی) . و بهذه البیعة انتهی رأیه لیتخلص من المشاکل الشائکة، و وجد فسحة فی الأمل و فرجا بعد الشدة ان انتصر حزب المعارضین لعلی علیه السّلام. 
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1- 1) عائشة بنت أبی بکر الصدیق زوجة النبی (صلی الله علیه و آله) أمها أم رومان بنت عامر بن عویمر الکنانیة ولدت بعد المبعث بأربع سنین دخل بها النبی (صلی الله علیه و آله) فی السنة الثانیة من الهجرة و هی بنت تسع سنین و توفی عنها و هی بنت 17 أو 18 سنة و ماتت سنة 58 ه-و قیل سنة 57 ه-و دفنت بالبقیع بأمر منها و أن تدفن لیلا و صلّی علیها أبو هریرة. 

2- 2) طلحة بن عبید اللّه بن عثمان بن عمر بن کعب بن سعد بن تیم بن مرة و أمه الصعبة الحضرمیة شهد أحدا و أبلی بها بلاء حسنا و لم یشهد بدرا و آخی النبی (صلی الله علیه و آله) بینه و بین الزبیر و قیل بینه و بین کعب بن مالک و کان أحد أبطال الثورة علی عثمان و قتل یوم الجمل مع عائشة قتله مروان بن الحکم أخرج البغوی بسند صحیح قال: لما کان یوم الجمل نظر مروان إلی طلحة فقال لا أطلب ثأری بعد الیوم فنزع بسهم فقتله و کان ذلک فی جمادی الأول سنة 36 ه-و مات و له أربع و ستون سنة و دفن بالبصرة ثم نقل لمکان آخر فیها-انظر الإصابة ج 2 ص 230 و [1]ابن کثیر ج 7 ص 246. [2]

3- 3) الزبیر بن العوام بن خویلد بن أسد بن عبد العزی بن قصی بن کلاب القرشی أمه صفیة بنت عبد المطلب أحد أصحاب الشوری الستة قتل یوم الجمل یوم الخمیس لعشر خلون من جمادی الآخرة سنة 36 ه-و عمره 66 و لا یعرف قبره أما قبره الحالی الواقع فی مدینة الزبیر قریبا من البصرة فقد شید علی الخطأ یقول ابن کثیر فی تاریخه ج 11 ص 319 فی حوادث 386 ما هذا نصه و فی محرمها کشف أهل البصرة عن قبر عتیق فإذا هم بمیت طری علیه ثیابه و سیفه فظنوه الزبیر بن العوام فأخرجوه و کفنوه و دفنوه و اتخذوا عند قبره مسجدا و وقفوا علیه أوقافا کثیرة و جعل عنده خدام و قوام و تنویر. و یقول أبو الفرج ابن الجوزی فی المنتظم ج 7 ص 187 [3] فی حوادث سنة 386 ما هذا نصه: (فمن الحوادث فیها أن أهل البصرة فی شهر المحرم ادعوا أنهم کشفوا عن قبر عتیق فوجدوا فیه میتا طریا بثیابه و سیفه و أنه الزبیر بن العوام فأخرجوه و کفنوه و دفنوه بالمرید بین الدربین و بنی علیه الأثیر أبو المسک عنبر بناء و جعل الموضع مسجدا و نقلت إلیه القنادیل و الآلات و الحصر و السمادات و أقیم فیه قوام و وقف علیه وقوفا. 




و هل کان معاویة فی غفلة عن سلاح فاتک یستطیع به أن یأمل نجاح أمره و تکون له حجة فی مقابلة علی و هو الإعلان فی الطلب بدم عثمان، و استبعد بعد ذلک عن تفکیره أو أنه غافل عنه، فهو بدهائه و مکره لا تعزب عنه هذه الفکرة، و لکن فی نظر الواقع أنها فکرة خاطئة و حجة لیس لها برهان، فعثمان قتل بأیدی المسلمین، و ما هو ولی دمه، و لیس منه فی شیء، و بنوه أولی بذلک، و لا یعزب عن معاویة مثل هذا فهو بحاجة إلی من یدعم حجته، و یؤید هذه الدعوی الکاذبة، و لکنه جعل هذه الفکرة فی جعبة آماله و لم یستطع استعمالها إلا بعد أن عرف نجاحها بید غیره و استخدامها من قبل الآخرین فهذه أم المؤمنین عائشة بنت أبی بکر من تیم تعلن الطلب بدم عثمان الأموی، و هی التی فتحت باب المؤاخذة علیه و آزرها علی ذلک قوم أراقوا بأیدیهم دمه بالأمس، و هم یمسحون بها دموع الحزن المصطنعة الیوم ( وا عثماناه إنه قتل مظلوما) دوت هذه الصرخة و إذا بالشام تقوم لها و تقعد. و قاموا بحرکات عاطفیة و أعمال تقلیدیة من دون وقوف علی حقیقة الأمر و هم یشارکون قاتل عثمان فی الندبة علیه و یؤازرون من خذله فی الأمس و من حرض الناس علی قتله.


طلب معاویة بدم عثمان:

انتحل معاویة لنفسه حق الطلب بدم عثمان و انه أقرب الناس إلیه و أولاهم بدمه، و ان عثمان قتل مظلوما و قد جعل الشارع لولیه سلطانا. إذا لمن یطالب معاویة و الکل مشترکون فی إثارة الناس علیه؟ و هؤلاء الذین یبکون علیه الیوم قد فتحوا علیه باب المؤاخذة من قبل و أعلنوا للناس انحرافه عن جادة الصواب، لسیره فی رکاب بنی أبیه، إذا فالأمر یحتاج إلی مزید من التأمل و التفکیر فلیس لمعاویة غرض إلا مناوأة علی و جعله هو القاتل وحده، و لم یلتفت إلی المعارضات التی قام بها أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ضد عثمان، فإنهم عند ما لمسوا میله لأبناء أبیه و اختصاصهم بالغنائم و تولیتهم الأمر، و تقریب مروان بن الحکم و جعله أمینا للدولة، و إهانة بعض الصحابة و تبعید آخرین-حتی أعلنوا مقاطعته و الغضب علیه، فهذا عبد الرحمن بن عوف (1)المناصر لعثمان و الباذل جهده فی انتخابه، هجره 
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1- 1) عبد الرحمن بن عوف بن عبد الحرث بن زهرة بن کلاب القرشی الزهری اسمه فی الجاهلیة عبد عمر-و قیل عبد الکعبة. أمه الشفاء بنت عوف بن الحرث بن زهر ولد بعد الفیل بعشر سنین و کان من المهاجرین و شهد بدرا و المشاهد کلها مع رسول اللّه (صلی الله علیه و آله) و هو أحد الستة أصحاب الشوری و کان من أهل الثروة الطائلة و خلف من بعده ألف بعیر و ثلاثة آلاف شاة و مائة فرس و أوصی بأن یتصدق من ماله بخمسین ألف دینار و صولحت إحدی نسائه التی طلقها فی مرضه عن ربع الثمن بثلاث و ثمانین ألف انظر الریاض النضرة ص 389 و [1]کان عنده من الذهب ما کسر بالفؤوس و توفی سنة 32 ه-و قیل 31 ه-و دفن بالبقیع. 




و أوصی أن لا یصلی عثمان علیه (1)و کان یقول: عاجلوه قبل أن یتمادی فی ملکه، و قال لعلی علیه السّلام: خذ سیفک و آخذ سیفی فإنه قد خالف ما أعطانی. و کان طلحة من أشد الناس علی عثمان حتی کان عثمان یدعو و یقول: اللهم اکفنی طلحة فإنه حمل علی هؤلاء و ألبهم علیّ، و اللّه إنی لأرجو أن یکون منها صفرا و أن یسفک دمه (2).


موقف عائشة و عمرو بن العاص:

و هذه أم المؤمنین عائشة تعلن معارضة عثمان، و تخرج شعرا من شعر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ثوبا من ثیابه و نعلا من نعاله ثم قالت: ما أسرع ما ترکتم سنة نبیکم و هذا شعره و ثوبه و نعله لم یبل بعد (3)فغضب عثمان غضبا شدیدا حتی ما دری ما یقول، و کانت تقول: إن عثمان عطل الحدود، و توعد الشهود، و أغلظت لعثمان و أغلظ لها، و قال: ما أنت و هذا إنما أنت امرأة، أمرتی أن تقری فی بیتک، فقال قوم مثل قوله، و قال آخرون: و من أولی بذلک منها فاضطربوا بالنعال، و کان أول قتال بین المسلمین بعد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم (4)و هذا عمرو بن العاص وزیر معاویة و شریکه فی الأمر کان من الثائرین و المحرضین علی عثمان یقوم إلیه فی ملأ من الناس و یقول: إنک رکبت نهابیر و رکبناها معک فتب نتب (5)و قال له: اتق اللّه یا عثمان، فقال له عثمان: و إنک هناک یا ابن النابغة قملت جبتک منذ عزلتک عن العمل. و نودی من ناحیة أخری تب إلی اللّه (6)فخرج إلی فلسطین و أقام هناک و جعل یحرض الناس علی عثمان حتی رعاة 
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1- 1) البلاذری ج 5 ص 75. [1]

2- 2) الکامل لابن الأثیر ج 3 ص 86. [2]

3- 3) البلاذری ج 5 ص 48. [3]

4- 4) البلاذری ج 5 ص 84. [4]

5- 5) الطبری ج 3 ص 369. [5]

6- 6) الکامل ج 3 ص 80. [6]




الغنم و لما بلغه قتله قال: أنا أبو عبد اللّه إذا حککت قرحة نکأتها (1). و جل الصحابة أظهروا الإنکار علی عثمان لسوء ما ارتکبه بنو أبیه الذین حملهم علی رقاب الأمة، و کان جیش مصر-الذی حاصر عثمان و اشترک فی قتله-تحت قیادة عبد الرحمن بن عدیس البلوی من کبار الصحابة و هو ممن شهد الحدیبیة و بایع بیعة الشجرة، کما اشترک فی حصار عثمان جمع من أهل بدر کرفاعة بن رافع الأنصاری و غیره. و قتل نیار بن عیاض و هو من الصحابة المحاصرین له. کما أن النصوص التاریخیة مجمعة بالاتفاق علی مکاتبة الصحابة من أهل المدینة إلی من بالآفاق منهم: إن أردتم الجهاد فهلموا إلیه فإن دین محمد قد أفسده خلیفتکم (2). و مهما یکن من أمر فقد أعلن معاویة الطلب بدم عثمان و لا یرید بذلک إلا إعلان الحرب علی علی علیه السّلام، لأنه یبغض علیا بغضا لا یحمله قلب إنسان علی وجه البسیطة؛ إن معاویة یبغض علیا لإیمانه و عدله، و علی یبغض معاویة لنفاقه و ظلمه. لذلک سلک معاویة طرق المکر و الخداع و الخداع و اتخذ أعوانا هم علی شاکلته یثیرون الناس لحرب علی علیه السّلام بتهمة قتل خلیفة المسلمین، و دب و هم هذه الفکرة فی أفئدة ضعفاء العقول و الإیمان، و أحاطوا بقمیص عثمان یبکون علیه، و یتوقدون لطلب القود من قاتله. قدم قبیصة العبسی إلی المدینة رسولا من معاویة، فقال علی: ما وراءک؟ قال: ترکت قوما لا یرضون إلا بالقود. قال: ممن؟ قال: من خیط رقبتک، و ترکت ستین ألف شیخ یبکون تحت قمیص عثمان، و هو منصوب لهم قد ألبسوه منبر دمشق فقال علی: أمنی یطلبون دم عثمان؟ ! ! (3)


موقف معاویة من عثمان:

ما هذا العطف من معاویة علی عثمان و هذه الرحمة المرتجلة. أین کانت عاطفة 
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1- 1) البلاذری ج 5 ص 74. [1]

2- 2) الکامل ج 3 ص 83 و [2]البلاذری ج 5 ص 60 و الطبری ج 3 ص 400. [3]

3- 3) الکامل ج 3 ص 100. [4]




معاویة علی ابن عمه یوم کان محصورا و ترده أخباره، و یستنجده فلا یجیبه بشیء، و یستغیث به و کأن فی أذنیه صمم؟ ! ! . یحدثنا الطبری (1)أن عثمان کتب إلی معاویة بن أبی سفیان و هو بالشام: بسم اللّه الرحمن الرحیم: أما بعد فإن أهل المدینة کفروا و خلعوا الطاعة، و نکثوا البیعة، فابعث إلیّ من قبلک من مقاتلة أهل الشام علی کل صعب و ذلول. . فلما جاء معاویة الکتاب تربص به و کره إظهار مخالفة أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و قد علم اجتماعهم. لا یرید معاویة نصرة عثمان و إنما یحاول أن ینتصر المسلمون علیه فیقتل فتکون له وسیلة لنجاح الخطط التی رسمها ضد علی و بنی هاشم، لأن الأمویین یحاولون أن یکیلوا لهم صاع الانتقام کل أذی، و کانوا فی حذر من تنازل عثمان عن العرش فتفشل ریحهم، و یخیب کل أمل لهم فی الأمر، لذلک کان مروان و باقی الحزب الأموی یقفون حاجزا دون تحقیق الأهداف التی أراد المصلحون الوصول إلیها فی إبعاد المفسدین من الأمویین عن الحکم و تجرد الخلیفة عن معاونتهم، و کان الأمر المهم الذی یتطلبه إصلاح وضع الأمة هو إبعاد عثمان عن الحکم، و قد قام الإمام علی بمعالجة الوضع و کلما أراد إصلاح أمر عثمان بالاتفاق بینه و بین الثائرین، من طریق التفاهم و إیقاف تیار الخلاف عند حده، کان الأمویون یسلکون طرق الشغب، و یوقدون نار الفتنة، فکانت مواعید عثمان کلها فاشلة، و أعمال بنی أمیة و فی طلیعتهم مروان تزید حراجة الموقف. و تضاعف الحال تعقیدا. و کان الخلیفة المقتول یأمل من معاویة نصره فی تلک المشکلة و لکنه خذله بصورة لا مجال للتشکیک فیها. و لما ازداد نشاط الثوار عاود عثمان أمله فانتصر بمعاویة مرة أخری، فأرسل معاویة جیشا تحت قیادة یزید القسری، و أمره أن یقیم بذی خشب و لا یتجاوز، و قال له: لا تقل الشاهد یری ما لا یراه الغائب، فإنی أنا الشاهد و أنت الغائب. فأقام الجیش حتی قتل عثمان، فاستقدمه معاویة إلی الشام، و إلی هذا یشیر أبو أیوب 
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1- 1) تاریخ الطبری ج 3 ص 402. [1]




الأنصاری صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بقوله لمعاویة: إن الذی تربص بعثمان و ثبط یزید بن أسد عن نصرته لأنت. فمعاویة بطلبه لثأر عثمان بعد موته و خذلانه له فی حیاته دلیل علی سوء نوایاه و ما یقصده من وراء ذلک. و هو مخطط أموی للاستیلاء علی السلطة و مقابلة علی بکل وجه. و إن معاویة لا یقیم لقتل عثمان وزنا و لا یری له قیمة و لکنها حجة استهوی بها أمة أخضعها لإرادته و سیرها کما شاء، و إلا فإن من قتلة عثمان من أصبحوا أنصار معاویة و حزبه و هو یعرف ذلک، و یعلم جیدا أن الإمام علی أکثر الناس حرصا علی الدماء، و أن ما کان من قواعد الولایة أن تکون البیعة ثم تفوض الأمور بالأموال و الدماء و کل الحقوق إلی صاحبها کما هو العهد فی حکم من سبق الإمام، و لکن الأمر لم یکن القصاص أو الثأر لعثمان و إنما کراهیة دولة الحق و سلطان الدین و قد جاءا علیا لیعیدها بأصولها، و علی من الیقین باللّه و الثقة بدینه ما یجعله یجد فی الخلافة أمرا یتعلق بالدین لا بالدنیا، و لذلک کان تجاوزه من قبل، فلیس أمام معاویة إلا الخدیعة و المکر و التظاهر بأمر هو من أدری الناس بملابساته. و لیس لمعاویة نصیب من خصائص علی و دین علی، و علیه أن یظهر للناس بأمر مقبول یجند له کل ما یمکنه من الخدیعة و الدهاء. و قد نجح معاویة فی مخاتلته و مکره، فقد أصبح خصما لعلی علیه السّلام و طرفا مقابلا، و التف حوله ضعفاء العقول الذین یحاولون الوصول لغایاتهم بکل وسیلة، فها هم یقومون فی الأندیة و المجتمعات، و یبثون بین الأفراد و الجماعات یذیعون بین الناس أن خلیفة المسلمین قتله علی بن أبی طالب علیه السّلام، و هم یبکون و یتألمون و استدرجوا لهذه الغایة من عرف بالنسک و وسم بالصلاح لتکون کلمته أوقع فی النفوس، و سرت هذه الدعوی المفتعلة بخطی واسعة، و تلقتها النفوس الضعیفة بکل قبول فأصبح شتم قاتل عثمان علی ألسنتهم، و هم یتقدون بنار الغیظ لطلب الثأر، و معاویة و حزبه یحرکون شعور الناس بنشر قمیص عثمان فیطول بکاؤهم و یعلو نحیبهم، و أقسموا أن لا یمسهم الماء إلا للغسل من الجنابة و أن لا یناموا علی الفرش حتی یقتلوا قتلة عثمان و من قام دونهم قتلوه. و جاء عمرو بن العاص إلی دمشق راجلا و معه ابناه و هو یبکی کما تبکی المرأة و یقول: وا عثماناه أنعی الحیاء و الدین حتی دخل دمشق، و انضم لجانب معاویة علی 
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حرب علی، و ذلک لما بلغه بیعة علی لأنه یکره ولایة علی علیه السّلام و بیعته (1)و لکنه اشترط علی معاویة أن یعطیه ولایة مصر ما دام علی قید الحیاة ثمنا لافتعاله و اصطناعه التظلم لمقتل عثمان، فرضی معاویة بذلک و لا یهمه اشتراک عمرو بن العاص بقتل عثمان فی التحریض علیه لهیاج الرأی العام، کل ذلک لا یهم معاویة ما دام ابن العاص أصبح عدوا لعلی و کان أکثر اعتماد معاویة علی المتمردین علی الإمام علی بن أبی طالب علیه السّلام. و ازداد نشاط خصوم علی بهذه الفکرة و قویت شوکة معاویة، و عظم جانبه، و برأ الکل من دمه إلا علی وحده، و انقلب بعض المعارضین لعثمان و الثائرین علیه من قبل إلی جهة الشفقة و الحنان علیه.


عائشة و عثمان:

و کانت أم المؤمنین عائشة تتطلع أخبار المدینة و هی فی مکة، و قد ترکت عثمان محصورا، فقدم علیها رجل یقال له أخضر فقالت: ما صنع الناس؟ قال: قتل عثمان المصریین، فقالت: إنا للّه و إنا إلیه راجعون أ یقتل قوما جاءوا یطلبون الحق و ینکرون الظلم؟ ! ! و اللّه لا نرضی بهذا. فهی بهذه اللحظة متمسکة بالإنکار علی عثمان و ان من رأیها أحقیة المطالبین لعثمان، و الثائرین علیه ثم لقیها رجل آخر فسألته ما صنع الناس؟ قال: قتل المصریون عثمانا. قالت: العجب لأخضر زعم المقتول هو القاتل و لم یظهر إلی هذا الحد منها تغیر و تبدل، و لکن عند ما بلغها قتل عثمان و بیعة علی علیه السّلام و هی ترید الخروج إلی المدینة نادت: ردونی إن عثمان قتل مظلوما فاطلبوا بدم عثمان (2). لیت هذه انطبقت علی هذه إن تم الأمر لصاحبک (تعنی علیا) ردونی قتل و اللّه عثمان مظلوما، و اللّه لأطلبن بدمه. فقال لها الرجل: و لم؟ ! ! و اللّه إن أول من أمال حرفه لأنت، و لقد کنت تقولین اقتلوا نعثلا فقد کفر، قالت: قلت و قالوا، و قولی الأخیر خیر من الأول فقال لها: 
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1- 1) الکامل ج 3 ص 129. [1]

2- 2) الطبری ج 3 ص 369 و [2]الکامل ج 3 ص 102. [3]




فمنک البداء و منک الغیر و منک الریاح و منک المطر

و أنت أمرت بقتل الإمام و قلت لنا إنه قد کفر

و التف حولها بنو أمیة الذین هربوا إلی مکة، و جاء طلحة و الزبیر فأیدوا هذا الرأی و انضموا لجانب عائشة، و من هناک تألف جیش البصرة، و کثر نعی عثمان و إعلان الحرب علی علی علیه السّلام. فکانت حرب الجمل (1)و بعدها صفین تلک الحرب التی طال أمدها و عظم وقعها فلجأ معاویة إلی المکر و الخداع و انتهت بذلک التحکیم الذی جری بغیر ما أنزل اللّه ثم کانت حرب النهروان التی أثارها المارقون عن الدین و الخارجون علی إمام المسلمین فانتصر علیهم و شتت شملهم. و ارتحل علی علیه السّلام إلی دار البقاء شهیدا بعد أن أدی رسالته علی أکمل وجه و أقام فی الأمة العدل و سار بسیرة الرسول (صلی الله علیه و آله) و اهتدی بهدیه فصلوات اللّه علیه و رحمته و مغفرته و رضوانه. و قام من بعده ولده الحسن علیه السّلام بنص من أبیه من جهة، و اجتماع المسلمین علی بیعته من جهة أخری و هو ریحانة رسول اللّه و سبطه الذی خلفه فی أمته، فکان ما کان من مقابلة معاویة له بإعلان الحرب علیه، و مقابلته له بما یکره، و استعماله طرق الخداع و المکر لتفریق الناس عنه، لیضرب معاویة ضربته القاضیة، و یتم له الأمر بالظفر و الغلبة. فکان من حنکة الحسن علیه السّلام و حسن تدبیره تنازله للصلح لیوقف تیار غلبة معاویة عنده حده، فإن معاویة لو تم له الأمر بالغلبة لکان ما کان من أفعال انتقامیة کما هو شأن الظافر الذی لا وازع له یحجزه عن ارتکاب ما یرید وقوعه فی خصومه، و لکن الحسن علیه السّلام قیده بشروط تقف حاجزا دونه و دون مآربه و تجعله لا یشعر بسلطة الظفر الذی یبیح ما یرید، و کان یثقل علیه وجود الحسن فی الوجود فتوصل إلی قتله بالسم فإنا للّه و إنا إلیه راجعون و تم لمعاویة ما أراد (و إن ربک لبالمرصاد) . 
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1- 1) کانت حرب الجمل فی سنة 36 هجریة فی جمادی الآخرة و قتل فیها من الطرفین عدد لا یقل عن عشرة آلاف و فیها قتل طلحة رماه مروان بن الحکم بسهم فقتله و قد اشتهر عنه قوله أینما أصابت فتح و کذلک وقعة صفین ابتدأت فی هذه السنة و انتهت فی أمر التحکیم فی شهر رمضان سنة 37. 





معاویة و الخلافة:

ما کان معاویة یحلم یوما ما بتلک العظمة فیتسنم عرش الخلافة الإسلامیة، لقد کان صعلوکا لا مال له، و ذلیلا تحت عزة الإسلام، و وسم هو و أبوه و حزبهم الفاشل بالطلقاء، یوم فتح اللّه علی نبیه و نصره نصرا عزیزا «و دخلوا فی الإسلام و قلوبهم مملوءة بالحقد علی الإسلام یتربصون الفرص لمحو سطوره و قلع جذوره و ما تغیر شیء من نفسیات أبی سفیان بعد دخوله فی حضیرة الإسلام قلامة ظفر» . فلا یستغرب من معاویة تلک المقابلة التی قابل بها علیا بوجه لا یعرف الخجل، لأنه وریث ذلک العداء المتأصل بین بنی هاشم و بنی أمیة فتلک «عداوة جوهریة ذاتیة یستحیل تحویلها و یمتنع زوالها» فما أعظم محنة المسلمین و ما أشد بلیتهم عند ما یعود أمرهم لخصوم لا یعرفون الرحمة، و لا عهد لهم بالعدل، و ناهیک بما فی القلوب من حقد، و بما فی النفوس من حب الانتقام، و قد آن الأوان لتحریک ساکن الغل و إظهار مکنون العداء. و إنه لیثقل علی معاویة ذکر علی بخیر، و تأبی نفسه أن یری فی الوجود أنصارا لعلی یحفظون به وصایا محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یرعون حقه، لذلک أصدر أمره إلی عماله عامة بنسخة واحدة: انظروا من قامت علیه البینة أنه یحب علیا و أهل بیته فامحوه من الدیوان و أسقطوا عطاءه. فما أعظم بلاء الأمة عند ما فتح معاویة علیهم باب التشفی و الانتقام، و ما أکثر المأخوذین بهذه التهمة، و معاویة یحاول بذلک أن یوقع بین صفوف الأمة عداء تتوارثه الأجیال، و یبعث العصبیة بین القبائل لیشق الطریق إلی غایته. و یحدثنا المدائنی فی کتاب الأحداث أنه کتب إلی عماله نسخة واحدة أن برأت الذمة ممن روی شیئا فی فضل أبی تراب و أهل بیته. و قام الخطباء فی کل کورة ینالون من علی و یقعون فیه و فی أهل بیته، و کان أشد الناس بلاء أهل الکوفة لکثرة من بها من شیعة علی، إذ استعمل علیهم المغیرة بن شعبة (1)ثم زیاد بن سمیة و ضم إلیه البصرة فکان یقتل کل من اتهمه بحب علی، 
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1- 1) المغیرة بن شعبة بن أبی عامر بن مسعود المتوفی سنة 50 و کان أحد الدهاة استعان به معاویة و استعمله علی الکوفة و کان عمر قد ولاه البصرة و عزله لقضیته مع أم جمیل، قال قبیصة بن جابر: لو أن مدینة لها ثمانیة أبواب لا یخرج منها إلا بالمکر لخرج المغیرة منها کلها. 




و یهدم الدور و یقطع الأیدی و الأرجل، فکان ذلک الدور من أهم أدوار الإرهاب و الانقلاب علی مفاهیم العدل الإسلامی و إحیاء لدور الجاهلیة فی قتل أهل التوحید. و الذین علی شاکلة معاویة أخلصوا له و قاموا بما یحب فأعلنوا شتم علی و البراءة منه. فکان المرتزقة یتقربون إلیه بذلک، و علماء السوء یوازرونه فی نشر الحکایات المفتعلة حتی أدت الحالة فی الشام بأن تختم مجالس الوعظ بشتم علی علیه السّلام (1). و بعد ذلک فکر معاویة أن هذا العمل الذی یقوم به لا یثمر کثیر فائدة لأنه عمل إرهابی و سرعان ما یتبدل الوضع، فضم لهذا العمل شیئا آخر من تقریب خصوم علی و المتظاهرین بعدائه و المعروفین بشیعة عثمان و إغداق العطاء علیهم و منحهم الصلات الجزیلة، و رعایتهم و العنایة بهم و تسجیل أسمائهم و أسماء عشائرهم، لیکونوا فی محل الاعتبار، و رفع أسماءهم للبلاط الأموی لیشملهم بعطفه و یرعاهم بلطفه، فما أکثر المتقربین إلیه خوفا من شفرة السیف و ظلمة السجن، و ضیق اللحد و عناء المطاردة و التبعید. و قد تلقی شیعة علی علیه السّلام کل ذلک بصبر و ثبات، و تحملوا ظلم معاویة و جوره، و لم یتحولوا عن عقیدتهم أو تزل بهم قدم خوف الإرهاب و الفتک. ثم فکر معاویة بشیء یستطیع به إنجاح خططه عند ما یستعمل أولئک الدجالین و ذوی الضمائر الرخیصة لوضع الأحادیث علی لسان صاحب الرسالة بما تشاء نفسه و تتطلبه مصلحة ملکه، بدون التفات إلی مؤاخذة و عدم مبالاة بجریمة الکذب علی اللّه و علی رسوله، و لم تقف أمامه حواجز عند ارتکاب جرائم قتل المسلمین علی الظنة و التهمة، و سلب الأموال، و هتک الأعراض، و سبی النساء، و هدم الدور، و إلقاء الجثث فی الطرقات، و القتل فی المساجد و أخذ البریء بالسقیم، إلی غیرها من جرائم یتصدع لها قلب المسلم و تکاد نفسه تذهب حسرات. و ها نحن نتخطی عهد معاویة و لا نقف موقف المدقق الذی یرید حصرها فلیس من غرضنا ذلک، و قد کفانا رجال التحقیق من علماء الأمة، و التاریخ الصحیح بیان ذلک إذ لیس لنا من الوقت ما یتسع لنشر تلک الصحائف السود و ذکر تلک الفضائع المؤلمة. 
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1- 1) ابن عساکر ج 3 ص 402. 




فأعمال معاویة سجلها التاریخ علیه و هی بعیدة عن روح الإسلام و مجانبة للعدالة، و إن ضرب الحصانة علیه باسم الصحبة بدعة فی الدین و افتراء محض.


بیعة یزید و أعماله:

و مضی معاویة لسبیله مثقلا بأوزاره تارکا وراءه ولی عهد فرضه علی المسلمین بشکل قسری، کما فرض علی نفسه الحلم الاصطناعی، و مداراة الناس لیحملهم علی إجابته، و من سوء حظ الأمة أن یلی أمرها فاسق لا یعرف إلا الرذیلة و هو أشرّ خلق اللّه و ألعنهم (1)و سیعلم الذی مهد له ذلک أی نوعیة قدم للمسلمین و ولاه رقابهم. و لا یستبعد من معاویة و کیده للإسلام و محاربته له من البدایة إلی النهایة، أن یرشح یزید لعلمه بما طبعت علیه نفسه من الفسق و عدم المبالاة بما یرتکبه، لیتم له نجاح الخطط التی رسمها معاویة فی حیاته لمحاربة الإسلام و أهل البیت، و شرع فی تطبیقها فی حیاته و عهد إلی یزید لتنمو فی عهده فینال معاویة غرضه. فکان یزید کما أراد أبوه فقد قام بدور خطر و مثل تلک العظائم التی یقف القلم عند بیانها. فکانت باکورة عمله أن قتل الحسین ابن بنت رسول اللّه و سبی نساءه بصورة یذوب لها قلب کل إنسان مهما اختلفت ملته و نحلته فضلا عن المسلم الذی یعرف الحسین و منزلته من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مکانته من الإسلام، و ما أعظمها من جریمة تقشعر لها الجلود و تذوب لها النفوس حسرات فکانت وقعة الطف سلسلة فجائع مروعة و نکبات ألیمة، فإنا للّه و إنا إلیه راجعون. 
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1- 1) مما یثیر الأسی أن ینجم عن سیاسة إضفاء الصحبة و طابع القداسة علی معاویة و أمثاله الإیمان بالطاعة لأولی الأمر ممن ظلموا أو سفکوا دماء المسلمین و ما نتج من آراء بعدم الطعن بمعاویة أو لعن ابنه یزید أو تکفیره أو حتی روایة قتل الحسین و ما جری بین الصحابة لأنه یبعث علی ذمهم و عندهم لا یجوز نسبة المسلم إلی الفسوق، بدون تحقق، بما ذا سیجیبون نبیهم و هم یلقونه غدا؟ نعوذ باللّه من خطل القول و زلل اللسان و کل ما یسخط رسوله (صلی الله علیه و آله) و یرضی أعداءه. أما أولئک الذین أفسد دینهم النصب و أعمی قلوبهم التعصب و وقعوا ضحایا حملات التضلیل فمن فقد عقله راح یفصح عن سخائم سریرته، و من تزیا بزی العلم علی طریقة علماء بلاط ملوک الأمویین فجاهر بالکفر بالتزامه سیاسة یزید فننشد فی وصفهم ما قاله الجوهری صاحب الصحاح و قد رمی الزمن أمامه من أمثال هؤلاء: رأیت فتی أشقرا أزرقا قلیل الدماغ کثیر الفضول یفضّل من حمقه دائبا یزید بن هند علی ابن البتول 




و فی السنة الثانیة أباح مدینة الرسول و أصبح جنده یجوسون خلال دیار الوحی لیفسدوا فیها و یهلکوا الحرث و النسل، یتدفقون فی شوارع ذلک البلد الطیب، یهجمون علی البیوت، لیهتکوا أعراضا، و یسلبوا أموالا، فلا تزعجهم أصوات النساء المعولات علی أزواجهن و أولادهن. و لم تلن قلوبهم لأنین الأطفال و ذعرهم. و تری مخدرات ذلک البلد کأسراب القطا تتخطفها البزاة الجارحة، أو کقطعان الغنم تتناهبها الذئاب الضاریة، فهن تحت تصرف أولئک الوحوش ثلاثة أیام یفعلون ما شاءوا، و مروان بن الحکم ینظر الفجائع فیهتز طربا و مرحا یعجبه أن یری شیوخ الصحابة و وجوه العرب و أبطال الإسلام یقادون لقائد الجیش لیأخذ منهم البیعة لیزید بیعة عبودیة. فبعین اللّه ما لقیت الأمة، و لا تخفی علی اللّه خافیة فی الأرض و لا فی السماء. و فی السنة الثالثة هدم الکعبة و لعلها أبلغ أمنیة لنفس الأمویین و أعظم إنجاز لعائلتهم أن ینالوا من البیت الذی کان مهبط الوحی علی ابن عبد اللّه (صلی الله علیه و آله) و قبلة الإسلام الذی قضی علی مکانتهم و أباد رجالهم، و حرم التوحید و الإیمان، فبنار مجانیقهم یکون یوما بیوم هبل و اللات و العزی. هذا هو ولی عهد معاویة الذی عرف لیاقته للحکم و صلاحیته للأمر. فلنترک عهده و نتخطی فظائعه بدون تفصیل فهی أشهر من أن تذکر، و إن ربک لبالمرصاد. فلم یطل عهده و أراح اللّه منه الأمة و اللّه شدید الانتقام.


تحول الحکم من آل أبی سفیان إلی بنی الحکم:

و تحول الأمر من بعد یزید بن معاویة من آل أبی سفیان إلی بنی الحکم لأن عهد معاویة بن یزید (1)لم یطل و قد فر بنفسه من ولایة ورثها بدون حق، و هو یعرف أهلها، و إن أباه وجده غاصبون لها، فصرح بذلک فی خطبته فقال: 
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إن هذه الخلافة حبل اللّه، و إن جدی معاویة نازع الأمر أهله، و من هو أحق به منه علی بن أبی طالب علیه السّلام و رکب بکم ما تعلمون، حتی أتته منیته فصار فی قبره رهینا بذنوبه، ثم قلد أبی الأمر، و کان غیر أهل له، و نازع ابن بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم فقصف عمره، و انبتر عقبه، و صار فی قبره رهینا بذنوبه. ثم بکی و قال: إن من أعظم الأمور علینا علمنا بسوء مصرعه و بئس منقلبه، و قد قتل عترة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أباح الخمر، و خرب الکعبة. و لم أذق حلاوة الخلافة. فلا أتقلد مرارتها فشأنکم أمرکم و اللّه لإن کانت الدنیا خیرا فقد نلنا منها حظا و لإن کانت شرا فکفی ذریة أبی سفیان ما أصابوا منها (1)ثم تنازل عن عرش أقیم علی جماجم الأبریاء من المسلمین، و خلع بردا نسج علی نول المکر و الخداع و التمویه، و فر بنفسه عن التلبس بتلک الجرائم فعفی اللّه عنه. و ولی الأمر مروان بن الحکم، بعد أخذ ورد و وقوع فتن فی الشام و غیره و تعصب بین القبائل، و حروب فی جمیع الأقطار و کثرة الدعاة ضد بنی أمیة. فأصبح مروان خلیفة المسلمین، و لم تطل أیامه و مات سنة 65 ه-قتلته زوجته أم خالد بن یزید، و هو معدود فیمن قتلته النساء. ثم جاء دور عبد الملک بن مروان، بویع له بعد أبیه و الأمور مضطربة و البلاد تموج من فوضی الأمویین و سوء سیرتهم، و عبد اللّه بن الزبیر قارب أن یتم له الأمر، و المختار بن أبی عبیدة نهض لطلب ثأر الحسین علیه السّلام و نکل بقاتلیه و مزقهم کل ممزق، و شفی صدور قوم مؤمنین، و قضی علی علوج الشرک، و قتلة أولاد الأنبیاء فرحمه اللّه و جزاه خیرا، فکان مجیء عبد الملک للحکم، مجیء فاتک لا یقف عند حد، و ناقم لا یعرف قلبه الرحمة، و ظالم لا عهد له بالعدل فکان دوره دور إرهاب و جور.


ولادة الإمام الصادق:

و بهذا الدور فی عهد عبد الملک بن مروان ولد الإمام أبو عبد اللّه جعفر الصادق علیه السّلام فی لیلة الجمعة فی السابع عشر من ربیع الأول سنة 82 ه-و قیل فی 
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غرة شهر رجب و الأمة الإسلامیة تلاقی تلک الأحکام القاسیة، و قد انتشر فیها دعاة الفساد، و تحکم أئمة الجور، و استولی علی الأقطار الإسلامیة أولئک الجزارون الذین یتقربون لأئمتهم بضحایا البشریة بدون جنایة، و الأخیار من الأمة الذین ینکرون تلک الأعمال الوحشیة عرضة للأخطار و محلا للنقم. ولد علیه السّلام فی حجر الرسالة، و نشأ فی بیت النبوة، و ترعرع فی ربوع الوحی، و تربی بین جده زین العابدین و أبیه الباقر علیهما السلام. أقام مع جده علی بن الحسین علیه السّلام اثنتی عشرة سنة، و قیل خمس عشرة سنة، و علی روایة المدائنی ست عشرة سنة، و أخذ عنه فی حیاته و تربی فی مدرسته. و بدون شک ان جده زین العابدین هو أفضل الهاشمیین، و سید أهل البیت فی عصره، و أعلم الأمة فی زمانه و أورعهم و أصدقهم حدیثا، و بعد وفاة جده تفرد بتربیته أبوه الباقر علیه السّلام (1)و هو هو فی عمله و ورعه، فنشأ الإمام تلک النشأة الصالحة و هو خلیفة أبیه، و المتحمل أعباء الإمامة من بعده و عاشر أباه بعد وفاة جده تسع عشرة سنة.


نشأة الإمام الصادق:

و لا شک ان الإمام الصادق نشأ فی وسط مجتمع لا یتصل بآل البیت إلا من طریق الحذر و التکتم لشدة المراقبة التی تحوط بهم من السلطة الأمویة، و شاهد طلاب العلم یتصلون بمدرسة جده و أبیه و هم بأشد حذر، لأن ذلک الدور لا یستطیع أحد أن یتظاهر بالاتصال بآل محمد و من عرف فی ذلک فإنما مصیره القبر أو ظلمة السجن إلی حیث الأبد. نشأ الصادق فی عصر تتنازع فیه الأهواء، و تضطرب فیه الأفکار و طغت فیه موجة الإحن و الأحقاد، و تلاطمت فیه أمواج الظلم و الإرهاب. و تقرب الناس إلی ولاة الأمر بالوشایات و الاتهامات فلا حرمة للنفوس و لا قیمة للدین و لا نظام یشمل الرعیة، بل هی فوضی و الأمراء یحکمون بما شاءوا و الرعیة بین أیدیهم ألعوبة لأغراضهم. 
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و أشد الناس بلاءهم أنصار آل محمد و شیعتهم و اتخذ خصومهم شتم علیّ سنة یتمون به فرضهم، فلا یدخل الداخل إلی مسجد و لا معبد و لا مجلس و لا حلقة علم إلا و یسمع تلک العبارات التی یعبر بها أولئک القوم عن سوء سریرتهم، و لا یکاد یصغی لخطیب أو قصاص أو واعظ إلا و کانت براعة استهلاله شتم علی علیه السّلام. فکان آل محمد یلاقون تلک المشاق و یواجهون تلک المصاعب بقلوب مطمئنة بما وعد اللّه الصابرین، و کل هذه الأمور شاهدها الإمام الصادق فی نشأته، أو أخذ عنها من أبیه صورة واقعیة بعد حدوثها حتی شمله العسف الأموی عند ما جیء به مع أبیه الباقر إلی الشام مقر الظالمین و موطن البغاة. فبعین اللّه ما لقیت الأمة الإسلامیة و ما لقی آل محمد الذین هم حملة العلم و مبلغی رسالات الإسلام. أدرک الإمام الصادق صلوات اللّه علیه ثلاث سنین من خلافة عبد الملک، و تسع سنین و ثمانیة أشهر من خلافة الولید بن عبد الملک، و ثلاث سنین و ثلاثة أشهر و خمسة أیام من خلافة سلیمان، و سنتین و خمسة أشهر من خلافة عمر بن عبد العزیز، و أربع سنوات و شهرا من خلافة یزید بن عبد الملک، و عشرین سنة من خلافة هشام بن عبد الملک، و سنة واحدة من خلافة الولید بن یزید، و ستة أشهر من خلافة یزید بن الولید، و بعده لم یبق خلیفة للأمویین بعینه لکثرة الاضطرابات حتی زال ملکهم فی سنة 132 ه-. کل هذه الأدوار شاهدها الإمام الصادق، و هو یعیش و أهل بیته بتلک الدائرة الضیقة محاطا بالرقابة، و بتلک الاتهامات التی یحوکها ضده المتقربون لخصوم آل محمد، و هو یری بین آونة و أخری مصارع زعماء الشیعة و سجن آخرین و مطاردة السلطة لبقیة السیف منهم، و کان یطرق سمعه مدة تسع عشرة سنة شتم جده علی علیه السّلام و انتقاص آله، و کان یری بعض ولاة المدینة یجمع العلویین یوم الجمعة قریبا من المنبر یسمعهم شتم علی و انتقاصه، حتی ولی عمر بن عبد العزیز سنة 99 ه- فرفع السب عن علی علیه السّلام کما سیأتی بیانه.


عصر الإمام الصادق:

اشارة
کانت نشأة الإمام الصادق نشأة خشونة و ملاقاة مصائب، و خوض غمرات محن و بلاء، من ولاة أضاعوا الحق و ظلموا الأمة، و اتبعوا شهواتهم و أعلنوا العداء لآل 
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محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مع هذا کله فإنه کان لا یمتنع من الجهر بالحق و إرشاد الناس و تحذیرهم من مخالطة أولئک الظلمة، و کان ینهی عن المرافعة إلیهم و ینهی عن الاختلاط بهم و إعانتهم فی شیء، و التولی لهم و قبول أی عمل منهم. و فی أیامه کان خروج زید بن علی فی الکوفة و لما قتل زید کان یؤبنه بکلماته البلیغة، و یلعن قاتله و ذلک فی أیام هشام بن عبد الملک ذلک الجائر الذی أظهر العداء لآل أبی طالب بصورة إرهابیة بعد قتل زید، و أمر عماله بالتضییق علیهم، و أن تمحی أسماؤهم من دیوان العطاء و ملأ منهم السجون، و کتب لعامله یوسف بن عمر الثقفی بقطع لسان الکمیت و یده لأنه رثی زیدا، کما منع العطاء عن أهل المدینة لاتهامه إیاهم بالمیل إلی زید، و ألزم آل أبی طالب بالبراءة من زید، إلی آخر ما هنالک من فجائع و أمور کانت تحوط بالإمام، و تنکد عیشه، و لکن عنایة اللّه قضت بأن یزداد شعور الناس نحو آل محمد مع تلک المحاولات التی اتخذها الأمویون، فکانت هناک اجتماعات و مؤتمرات سریة سعیا إلی انقلاب عام یزیل مملکة الأمویین و تحویلها لآل محمد، و بانتشار الدعاة لهذه الفکرة و حصول خلاف بین الأمویین أنفسهم اضطربت الدولة، و دب فی جسمها الضعف، و أحاطت بها عوامل الانهیار، فکانت فترة سعیدة و لکنها کانت فترة مؤلمة فی الوقت نفسه، إذ کان الإمام الصادق یری ما یصیب الدین الإسلامی من وهن و تشویه و انتهاک فانبری لفتح أبواب مدرسته، و لیقوم بما یجب علیه من توجیه الناس، و بث الأحکام و تعالیم الدین فهو بین شیخوخة الدولة الأمویة، و طفولة الدولة العباسیة قام فی عصر ازدهار العلم لتعلیم الناس حتی عد تلامذته أربعة آلاف رجل.

المرحلة السعیدة:
و کان بیته علیه السّلام فی تلک الفترة کالجامعة، یزدان علی الدوام بالعلماء الکبار فی الحدیث و التفسیر و الحکمة و الکلام، فکان یحضر مجلس درسه فی أغلب الأوقات ألفان و بعض الأحیان أربعة آلاف من العلماء المشهورین. (1)و کان یؤم مدرسته طلاب العلم و رواة الحدیث من الأقطار النائیة، لرفع الرقابة و عدم الحذر فأرسلت الکوفة و البصرة و واسط و الحجاز إلی جعفر بن محمد أفلاذ 
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أکبادها، و من کل قبیلة من بنی أسد و مخارق، و طی، و سلیم، و غطفان، و غفار، و الأزد، و خزاعة، و خثعم، و مخزوم، و بنی ضبة، و من قریش، و لا سیما بنی الحارث بن عبد المطلب، و بنی الحسن بن الحسن بن علی (1). و نقل عنه الحدیث و استفاد منه العلم جماعة من الأئمة و أعلامهم مثل یحیی بن سعید الأنصاری، و ابن جریح، و مالک بن أنس، و الثوری، و ابن عیینة، و أبی حنیفة، و شعبة، و أیوب السجستانی، و غیرهم، و عدّوا أخذهم منه منقبة شرفوا بها و فضیلة اکتسبوها (2). و نالت مدرسة الصادق شهرة عظیمة ففی تلک الفترة السعیدة، کان هو زعیم الحرکة الفکریة فی ذلک العصر، و یعتبر فی الواقع أنه أول من أسس المدارس الفلسفیة فی الإسلام، و لم یکن یحضر حلقته العلمیة أولئک الذین أصبحوا مؤسسی المذاهب الفقهیة فحسب، بل کان یحضرها طلاب الفلسفة و المتفلسفون من الأنحاء القاصیة (3)، و ستطلع علی جوانب تکوین هذه المدرسة الکبری و وجوه نشاطها المختلفة. و إن من جوانب عظمة الإمام الصادق أن ینهض فی هذا الدور من التاریخ الإسلامی الذی شهد تلک الأحداث السیاسیة و التحولات الفکریة، و یقیم صرحا فکریا علی قواعد دینیة و مناهج علمیة و هو یواجه سیاسة الضغط و حملات العنف و یعالج روح الأمة و یتجه إلی أفکار أبنائها، و بقیت مدرسة الإمام الصادق-برغم سیاسة الأمویین-فی محو آثار أهل البیت جامعة تمد الرجال بعلوم الدین و زاد الإیمان، یتخرج منها الطلاب للدعوة إلی الحق، کما بقیت علی استقلال نهجها و وضوح منهاجها فی عهد العباسیین، و قد حفظت لنا مصادر التاریخ صورة لمکانة الإمام الصادق فی عصره و مدی انتشار علمه فی الأقطار الإسلامیة، حتی کان اسمه فی الحدیث و الروایة من أمارات الصحة و علامات العلم، ففی کل مسجد من مساجد المسلمین المعروفة راح الرواة و المحدثون ینهلون من فیضه و کلّ یقول: حدثنی جعفر بن محمد، حتی قال أحدهم: أدرکت فی جامع الکوفة تسعمائة شیخ من أهل الدین و الورع کلهم یقول: حدثنی جعفر بن محمد. 
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1- 1) کتاب جعفر بن محمد لسید الأهل. 

2- 2) کمال الدین محمد بن طلحة الشافعی فی مطالب السئول ج 2 ص 55. 

3- 3) تاریخ العرب للسید میر علی الهندی ص 179. 





العهد العبّاسی


اشارة

ما کاد المسلمون یلمسون من الأمویین انحرافهم عن الدین و استهانتهم برجال الأمة، و محاربتهم أهل البیت حتی اشتد إنکارهم علی تلک السیرة الملتویة و ذلک النظام الجائر الذی لا یعرف العدل و لا عهد للمسلمین به من قبل. و کانت نهضة الحسین علیه السّلام صرخة داویة، فهی علی دعاة الجور برکان بلاء و نقمة، و لدعاة الحق شعلة هدایة و رحمة یستنیرون بها فی طریق الوصول إلی الدعوة الصالحة، أعقبتها سلسلة ثورات دمویة، مهدت الطریق لحدوث انقلاب الحکم و إبعاد أولئک القوم الذین تربّعوا علی دسته، فقد ثقلوا علی الناس و طال عهدهم الجائر، فکان أفقهم مثقلا بسحب السخط علی أعمالهم، فتألفت الجمعیات السریة التی کان هدفها تحقیق ثورة إصلاحیة، لنقل الحکم من أمیة-التی تعتبر فی الواقع عدوة للإسلام من البدایة إلی النهایة-إلی آل محمد الذین هم دعاة الحق و أئمة العدل. و کان العباسیون فی طلیعة أنصار العلویین، و کانوا أشد الناس حماسا لتحقیق ذلک الغرض. و کان لمحمد بن عبد اللّه بن الحسن نشاط سیاسی فی ذلک العهد، و بویع فی مؤتمر عقده الهاشمیون من العباسیین و العلویین، و أول من بایعه السفاح و أخوه المنصور. و مهما یکن من أمر فقد اندلعت نیران الثورة و هتافات الثوار: الدعوة إلی الرضا من آل محمد، فوقعت الواقعة بأمیة و دارت بهم الدوائر، و زال ملکهم و أراح اللّه العباد و البلاد منهم، و تطلع المسلمون إلی العهد الجدید الذی یأملون به انتشار العدل و تطهیر الأرض من الفساد، لا سیما إذا قام علی رأس الدولة الجدیدة زعیم علوی لا شک فی حقه بالخلافة. فانتحل العباسیون أحقیتهم بالأمر و انهم آل محمد و أهله الأدنون. 
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السفاح:

و جرت الحوادث و دارت عجلة الزمن، و انتقل الأمر إلی بنی العباس الذین استغلوا شمولهم باسم آل محمد ثم انتحلوا انطباقه علیهم دون غیرهم، و بویع السفاح (1)فکان عهده عهد ثورة، و قد شغل الناس بمطاردة الأمویین و تتبع البقیة منهم، و استطاع السفاح بمهارته أن یظهر للناس عطفه علی أبناء عمه بإکرامهم، و عدم التعرض لهم و هو یحاول بذلک جلب قلوبهم، و إقناع الأمة التی تری أن الحق لهم دونه، و أنه أحد الأفراد المطوقین بالبیعة لآل علی علیه السّلام فاقتضت سیاسة الدولة الفتیة أن یسیر علی خطة المجاراة لأبناء عمه، و التظاهر بأخذ الثأر من قتلة الحسین علیه السّلام لمصانعة الناس الذین بدءوا یدرکون بأن العباسیین کانوا یسعون فی تحصیل الخلافة لأنفسهم باسم (آل البیت) و ما کانوا یقصدون بآل البیت إلا أنفسهم دون العلویین. تمویها علی الرأی العام.


المنصور:

اشارة
و لم تطل أیام السفاح حتی مضی لسبیله و قد عهد بالأمر لأخیه المنصور (2)و هو ذلک الداهیة الذی أعطته التجارب درسا من التیقظ و جعلته یحذر أشد الحذر حتی من أقرب الناس إلیه. فقد قام المنصور و الدولة لم ترتکز دعائمها علی أسس قویة فهی مهددة من نواح شتی: فالعلویون یرون العباسیین دعاتهم و أنصار دعوتهم و الأمة متجهة بأنظارها إلیهم، و ان الأمر لهم دونهم، و قواد الثورة یرون أن قیام العباسیین بالأمر کحکومة مؤقتة یستطیعون أن یحولوا الأمر عنهم متی شاءوا، و بقیة السیف من الأمویین یخشی علی الدولة من انتشارهم فی الآفاق. و کان علماء المدینة یجهرون بالفتوی بأن بیعة العباسیین غیر صحیحة، فتعددت 
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1- 1) السفاح هو أبو العباس عبد اللّه بن محمد بن علی بن عبد اللّه بن العباس بویع له بالخلافة سنة 132 ه-و توفی بالجدری فی الأنبار یوم الأحد 11 ذی الحجة سنة 136 ه-و کانت خلافته أربع سنین و تسعة أشهر. 

2- 2) هو أبو جعفر عبد اللّه بن محمد بن علی بن عبد اللّه بن العباس و هو أکبر من أخیه السفاح و أمه أم ولد اسمها سلامة و کان أکبر من أخیه أبی العباس بویع له بالخلافة سنة 136 ه-و کانت خلافته 22 سنة و توفی سنة 158 ه-. 




صور معارضة العباسیین علی أن أهم ما کان یثیر القلق فی نفس المنصور هو أمر العلویین، و فی طلیعتهم جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) فکان یحذر منه أشد الحذر و یحاول زوال تلک العقبات بکل حیلة و لا یقف عند حد. و المنصور عند ما یلی الخلافة یرجع بتفکیره إلی الوراء و یتذکر سالف أیامه و ماضیه المحزن، یوم کان جوالا، تتقاذفه أمواج الخوف، و تسوقه الحاجة و طلب العیش إلی روایة الحدیث، و هو لا ینسی ضرب السیاط و ظلمة السجن فی عهد الدولة الأمویة، و لا ینسی استعطاف الناس بمدح آل محمد، و هو أحد رواة حدیث الغدیر (1)کل ذلک لا تنمحی صورته عن مخیلته فهو أمامه و معه.

أعمال المنصور:
و الآن و قد أصبح أمیر المؤمنین تجبی له الأموال من الشرق و الغرب و أودع فی خزائنه ما یکفی للدولة عشر سنین بعد أن کان لا یجد درهما واحدا و تحوط به آلاف من الجنود، بعد أن کان یقطع المسافة البعیدة وحده خائفا فهو بحکم الغریزة النفسیة یشح بما أوتی حتی علی نفسه، فکان یرقع ثیابه بیده و یحاسب علی الدانق، حتی عرف به، و یکون فی حذر من أقل واهمة یتخیل بها زوال ملکه، فحصنه بالسیف، و جعل بینه و بین الخطر سورا من أشلاء الأبریاء و بحرا من الدماء التی حرم اللّه إراقتها. و قد اتخذ طبیبا نصرانیا یستعین به علی قتل من لا یود أن یتظاهر فی قتله، فکان یدس السم بالدواء، فهذا الطبیب النصرانی (کان زندیقا معطلا) لا یبالی بمن قتل، أرسل إلیه المنصور یأمره بأن یقتل محمد بن أبی العباس. فاتخذ سما قاتلا ثم انتظر علة تحدث به، فوجد محمد حرارة فقال له الطبیب: خذ شربة دواء، فقال هیئها فهیأها له و جعل فیها ذلک السم ثم سقاه منها. فکتبت أمه تخبر المنصور فأمر بضرب الطبیب ثلاثین سوطا خفیفة و سجنه ثم أطلقه و أعطاه ثلاثمائة درهم (2). . هذه دیة القتیل فی شرع المنصور. و هناک نوع آخر من ألوان العذاب الذی کان یعذب بها من وقع تحت قبضته، و هو وضع الأحیاء فی البناء، فهو اطلال الهاشمیة و بغداد لو تمکنت من الإفصاح عن 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 12 ص 344. 

2- 2) الطبری ج 7 ص 309. [1]




شیء لکان أول شیء تفصح عنه هی جثث الأبریاء الذین دخلوا فی بطونها بدون جرم، و عند اللّه تجتمع الخصوم. لقد سلبت الرحمة من قلبه فلا یعرف لها فیه موضعا، و کان یقف أمام المشاهد المحزنة موقف رجل لا تؤلمه مناظر البؤس أو تزعجه مواقف الشقاء، و قد جمع بین دمامة الوجه و قبح السیرة. یمر موکبه عند ما أراد الحج بابنة عبد اللّه بن الحسن (علیه السلام) و کان أبوها تحت أسره و قد حمل مع من حمل من العلویین، فأرادت استعطافه، و الرفق بحال أبیها فأنشأت: ارحم کبیرا سنة متهدم فی السجن بین سلاسل و قیود

و ارحم صغار بنی یزید انهم یتموا لفقدک لا لفقد یزید

إن جدت بالرحم القریبة بیننا ما جدّنا من جدکم ببعید

فکان جواب المنصور: أذکرتنیه. ثم أمر به فأحدر فی المطبق و کان آخر العهد به. هذه صورة من جور المنصور و قساوته لم تعطفه عاطفة الرحم، و لم تدعه الإنسانیة إلی الرحمة بهذه المسکینة، و لم یراقب القربی و حرمة النسب و ذل موقفها بین یدیه، و کیف یؤمل منه العطف علی أهل بیت ینظر إلیهم نظر خصم ملأ قلبه علیهم حقدا و نفخ فی أوداجه غضبا.

مع المنصور و بنی الحسن:
إنه لا یری لملکه بقاء إن بقی منهم أحد فی الوجود، و کان الفتک بهم هو شغله الشاغل و لا یتوقف فی تنفیذ إرادته مهما کلفه الأمر فقام بذلک العمل الإرهابی و فتک بهم فتکا ذریعا یوم دخل المدینة محتجا بأداء فریضة الحج، و ما الحج أراد و لکنه أراد أن یعرف حقیقة الأمر عند ما یقوم بمهمة الفتک بآل محمد. و ها هو یدخل المدینة و بنو الحسن فی سجن رباح، فأمر بالقبض علی من بقی منهم فتری شرطته و قواده یعلوهم الغضب، و یرتکبون الشدة، یأتون بأبناء علی واحدا بعد واحد و یودعونهم فی السجن بأشد ما یتصور من القسوة. 
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و کان العباس بن الحسن بن الحسن (1)واقفا علی باب داره و أمه تراقبه و قلبها کجناح الطیر من الخوف، فقبض علیه الشرطة، فأخذتها الدهشة و لم تستطع شیئا فی الدفاع عنه، إلا أنها طلبت منهم أن تشم ولدها و تودعه، فکان الجواب بشدة و غلظة: لا یکون ذلک، و قبض علی محمد بن عبد اللّه بن عمرو ابن عثمان بن عفان أخو بنی الحسن لأمهم، فأحضره أمامه و کلمه بما لا یلیق ذکره، و أمر بأن یشق إزاره لتبدو عورته، و أمر بضربه بالسیاط فضرب حتی سال دمه، و أرجعه لإخوانه فأقعد إلی جنب أخیه عبد اللّه بن الحسن، و کان قد أخذ العطش منه مأخذا فاستقی ماء فلم یجسر أحد أن یسقیه إلا خراسانی رق علیه فسقاه ماء. ثم أصدر المنصور أمره بحملهم من المدینة إلی العراق، بعد أن أثقلوا بالحدید و ضربوا بالسیاط، و هو مطرب لنغمة السلاسل، و أنین المعذبین، فسار ذلک الموکب فی شوارع المدینة محاطا بالجند، و هو یسرع الخطی من المدینة إلی الکوفة، إلی مقرهم الأخیر فأودعوا ذلک السجن المظلم، الذی لا یعرف فیه اللیل من النهار. لقد أودعهم المنصور فی بطن الأرض، و فعل بهم ما لا یفعل الحیوان المفترس بفریسته، و عاملهم بأقسی ما یتصور من الشدة، فهم لا یعرفون اللیل من النهار، و کان الواحد إذا مات من شدة العذاب بقیت جثته ما بینهم، و هم صابرون محتسبون، یتلون الکتاب، و یقیمون الصلاة و لا یعرفون أوقاتها إلا بأجزاء من القرآن یقرءونها، و کانت خاتمة مطافهم أن هدم علیهم السجن فماتوا تحت أنقاضه.

الإمام الصادق و مشاکل العهدین:
و علی أی حال فقد لقی أبو عبد اللّه فی هذین العهدین کثیرا من المشاکل، فهو فی العهد الأموی عرضة لأخطار أولئک القوم الذین یکیدون آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یتوقعون الفرص للفتک بهم، و هو فی عصره عمید البیت النبوی و سید الهاشمیین، و المبرز من آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و من رجال الأمة الذین کانوا یهم الدولة أمرهم باتجاه الأنظار إلیهم، 
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1- 1) هو العباس بن الحسن بن الحسن بن الحسن بن أبی طالب و أمه عائشة بنت طلحة الجود بن عمر بن عبد اللّه التیمی و کان العباس أحد فتیان بنی هاشم و له یقول إبراهیم بن علی الشاعر: لما تعرضت للحاجات و اعتلجت عندی و عاد ضمیر القلب وسواسا جعلت أسعی لحاجاتی و مصدرها برا کریما لثوب المجد لباسا توفی فی سجن المنصور سنة 145 ه-لسبع بقین من شهر رمضان و هو ابن خمس و ثلاثین سنة. 




و لا یستبعد من الأمویین أن یقابلوه بکل أذی و شدة، و لکن اللّه سبحانه و تعالی عصمه منهم، ورد کیدهم عنه. و لما دب الضعف فی جسم الدولة کانت فترة مریحة استطاع الإمام أن یرکن إلی الراحة و الاطمئنان مدة من الزمن فتوافد علیه طلاب العلم من رجال الأمة کما مر ذکره. أما فی العهد العباسی فهو قذی فی عیونهم لأنه زعیم أهل بیت ثارت الأمة لأجلهم، و انهارت الدولة الأمویة بالدعوة لهم، و رفعت شعارات البیعة لهم. و قد کان فی أیام السفاح برفاهیة نظرا للظروف و الأوضاع التی سایرها السفاح بمقتضی سیاسة الدولة. و فی زمن المنصور کانت المشکلة أشد مما هی علیه من قبل، فقد کان المنصور یقظا لا یفوته ما لجعفر بن محمد من المنزلة فی المجتمع، و یعظم علیه اتجاه الأنظار إلیه، و قد عاشره من قبل و عرف منزلته و علمه لذلک کان حذرا منه أشد الحذر، و المخاوف تحیط به و الأوهام و الشکوک تساوره، کما أن الوشاة ملأوا سمع المنصور من الأکاذیب علی جعفر بن محمد علیهما السلام مما جعله یحاول الفتک به، و کانت سیاسة جعفر بن محمد و انعزاله و نظره إلی الأمور بعین الواقع برهنت علی کذب أولئک الوشاة و خففت من سورة غضب المنصور قلیلا و لکنها لم ترفع أصل الاتهام، فهو علی حذر دائم لأنه یعرف مقام الإمام جعفر بن محمد و منزلته العلمیة و مکانته الاجتماعیة.

اتهامات المنصور للإمام الصادق:
و مهما یکن من أمر فقد کثرت الوشاة علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فأثارت من المنصور کوامن ضغنه و حرکت عوامل غیظه، فحج فی سنة 147 ه-. و دخل المدینة و أمر الربیع بإحضار الإمام جعفر الصادق و قال له: ابعث إلی جعفر من یأتینا به تعبا قتلنی اللّه إن لم أقتله، فتغافل عنه الربیع لینساه، ثم أعاد ذکره و قال: أرسل إلیه من یأتینی به متعبا، فلما حضر الصادق علیه السّلام أعلم أبا جعفر حضوره، فلما دخل علیه قابله بوحشیة و کلام لا مجال لذکره. و قال: اتخذک أهل العراق إماما یجبون إلیک زکاة أموالهم، و تلحد فی سلطانی و تبغی الغوائل، قتلنی اللّه إن لم أقتلک، فقال الصادق علیه السّلام: یا أمیر إن سلیمان أعطی فشکر، و إن أیوب ابتلی فصبر، و إن یوسف ظلم فغفر. فقال أبو جعفر: إلی و أنت عندی یا أبا عبد اللّه البریء الساحة السلیم الناحیة، القلیل الغائلة، جزاک اللّه من 
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ذی رحم أفضل ما جزی ذوی الأرحام عن أرحامهم، ثم تناول یده فأجلسه معه ثم قال: علیّ بالمتحفة فأتی بدهن فیه غالیة فخلقه بیده. ثم قال: فی حفظ اللّه و فی کلاءته. ثم قال: یا ربیع ألحق أبا عبد اللّه جائزة و کسوة. قال الربیع فلحقته فقلت له: إنی قد رأیت قبل ذلک ما لم تره و رأیت بعد ذلک ما قد رأیت فما قلت یا أبا عبد اللّه حین دخلت؟ قال علیه السّلام قلت: اللهم احرسنی بعینک التی لا تنام، و اکفنی برکنک الذی لا یرام، و اغفر لی بقدرتک علیّ، لا أهلک و أنت رجائی، اللهم إنک أکبر و أجل ممن أخاف و أحذر، اللهم بک أدفع فی نحره و أستعیذ بک من شره (1). و ترکزت فی ذهن المنصور فکرة الفتک بجعفر بن محمد، لأنه یعلم أن مئات الآلاف یقولون بإمامته و تجبی له الأموال، و ینظر بعین العظمة و الاحترام، کما أن أکثر الملتفین حول المنصور و المؤازرین له یذهبون إلی القول بإمامته. و أراد امتحانه مرة لیکون له طریق فی المؤاخذة. فدعا ابن مهاجر و قال: خذ هذا المال و آت المدینة و الق عبد اللّه بن الحسن و جعفر بن محمد و أهل بیتهم و قل لهم: إنی رجل غریب من أهل خراسان من شیعتکم، و قد وجهوا إلیکم بهذا المال، فادفع إلی کل واحد منهم علی هذا الشرط کذا و کذا فإذا قبض المال فقل: إنی رسول و أحب أن یکون معی خطوطکم بقبض ما قبضتم منی. و مضی فلما رجع قال له أبو جعفر: ما وراءک؟ فقال: أتیت القوم و هذه خطوطهم ما خلا جعفر بن محمد فإنی أتیته و هو یصلی فی مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فجلست خلفه و قلت: ینصرف و أذکر له فعجل و انصرف، فالتفت إلیّ فقال: یا هذا، اتق اللّه و لا تغرّن أهل بیت محمد، و قل لصاحبک اتق اللّه و لا تغرن أهل بیت محمد، فإنهم قریبو العهد بدولة بنی مروان و کلهم محتاج، فقلت: و ما ذاک أصلحک اللّه؟ فقال: ادن منی فدنوت، فأخبرنی بجمیع ما جری بینی و بینک حتی کأنه ثالثنا، فقال له: یا ابن مهاجر إنه لیس من أهل بیت نبوة إلا و فیهم محدث و ان جعفر بن محمد محدثنا الیوم (2). و صعبت علی المنصور تلک الطرق التی اتخذها جعفر بن محمد فی حذره 
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1- 1) ابن الجوزی فی صفوة الصفوة ج 2 ص 96 و [1]ابن الصباغ المالکی فی الفصول المهمة ص 207 و [2]المفید فی الإرشاد ص 25. [3]

2- 2) ابن شهرآشوب ج 2 ص 302. [4]




و احتیاطه عن أی مؤاخذة من المنصور له لیستحل بها دمه فإنه لم یبق طریقا إلا سلکه، من إرسال الکتب المزورة عن لسان شیعة جعفر بن محمد یدعونه للنهوض و إرسال الأموال الکثیرة مع أناس استخدمهم المنصور لهذه الغایة عساه أن ینجح بموافقة جعفر علیه السّلام فی قبض المال أو جواب الکتب، لتکون له وسیلة للقضاء علی الإمام، و لکن تلک المحاولات ذهبت بدون جدوی و کان نصیبها الفشل. و إن المنصور لیهمه أمر جعفر بن محمد أکثر من غیره و له معه أخبار أهمل کثیر من المؤرخین ذکرها، و کانت بینهما صلة أیام بنی أمیة و عاشره فی خلافته أکثر من عشر سنین، و لقی فی هذه المدة جهدا و امتحن غیر مرة، و کان الخطر محدقا به و المنصور لا یجهل مکانته علیه السّلام، فهو الشخصیة التی کان یتطلع إلیها الناس یوم طلع فجر النهضة العلمیة، و کان لمدرسته حرکة واسعة و نشاط علمی، و ازدحم علیه طلاب العلم، و اشتهر ذکره، و کان زعیم أهل الحدیث فی معرکة أهل الرأی و أهل الحدیث کما یأتی بیانه. فکان المنصور یخشی خطر هذه الشهرة، و یحذر من حدوث انقلاب مفاجئ من قبل العلویین ینضم إلیه علماء الأمة الذین اتصلوا بجعفر بن محمد و عرفوا منزلة أهل البیت، مع علمه بمعارضته لبیعة محمد بن عبد اللّه فإنه اعترض علی هذه البیعة معلنا أنها جاءت سابقة لأوانها، و لکن المنصور یخشی أن یترأس الإمام الصادق دعوة العلویین فیشتد الخطر علی الدولة الجدیدة. و لکن جعفر بن محمد کان بحدسه الصائب و نظره الثاقب یخترق الحجب و یستشف أحداث المستقبل و یخبر بکثیر من الکوائن قبل وقوعها. فکان من رأیه عدم التعرض لطلب الأمر، و نهی قومه عن عقد تلک البیعة و کان ینصحهم فی التجافی عن شئون الدولة فی عصره، و قد عرض علیه الخلافة أبو سلمة الخلال وزیر آل محمد فی بدء الدعوة، قبل وصول الجند إلیه فأبی الإمام قبولها، و لم یقنع أبو سلمة بهذا الرد و حاول إقناع الإمام بکل صورة، و عند ما أقبلت الرایات کتب أبو سلمة إلیه: إن سبعین ألف مقاتل وصل إلینا فانظر أمرک (1)فأجابه بالرد و أن الأمر للسفاح و للمنصور من بعده. کما أنه علیه السّلام لم یستجب لما دعاه إلیه أبو مسلم الخراسانی قائد الثورة فی 
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1- 1) مناقب ابن شهرآشوب ج 2 ص 310. [1]




بلاد فارس، و صاحب السلطان فی ذلک الدور، فإن أبا مسلم کان یدعو الناس إلی الرضا من آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و أعلن غضبه علی بنی أمیة لأنهم ظلموا أهل البیت، و أراقوا دماءهم، و أراد إسناد الأمر لآل علی علیه السّلام لأنهم أحق بهذه الدعوة من غیرهم، فکتب إلی الإمام الصادق علیه السّلام و هو زعیم أهل البیت و سیدهم فی عصره، و إلیه تطلعت الأنظار، و اتجهت القلوب-و قال فی کتابه للإمام الصادق علیه السّلام: إنی قد أظهرت الکلمة، و دعوت الناس عن موالاة بنی أمیة إلی موالاة أهل البیت، فإن رغبت فلا مزید علیک. فأجاب الإمام الصادق علیه السّلام: ما أنت من رجالی، و لا الزمان زمانی (1). فهو علیه السّلام بنظره الصائب و منهجه السدید، و علمه بما وراء الحوادث، لا یری أن یستجیب لدعوة لا تترکز علی ما یؤمل فیه تحقیق أهداف الأمة الإسلامیة و إصلاح الأوضاع الفاسدة، لعلمه بأن هؤلاء الذین أظهروا الولاء لم یکونوا مخلصین فی ذلک و إنما هناک غایات لا یمکنه أن یوافقهم علی تحقیقها فهو ینظر إلی الأمور بمنظار الواقع، و یسیر علی خطط حکیمة و آراء سدیدة فی تقدیر الظروف و مناسباتها. و قد أخبر علیه السّلام من قبل بصیرورة الخلافة لبنی العباس دون غیرهم من الهاشمیین (و لذلک کان أسد الهاشمیین رأیا بمعارضته لبیعة النفس الزکیة. و الواقع أن أئمة أهل البیت کثر تحدثهم قبل عصر الصادق عن الدولة الهاشمیة و تعددت إشاراتهم إلی ملک بنی العباس، و أنهم سیطئون أعناق الرجال، و یملکون الشرق و الغرب و یجمعون من الأموال ما لم یجتمع لأحد من قبلهم، و أن مدة ملکهم ستطول، و تکون أضعاف مدة الدولة الأمویة، و قد أخبروا بهذه الحوادث قبل وقوعها) (2). کما أنهم کانوا ذوی تجارب سیاسیة، و اختبارات اجتماعیة تقیض لخواطرهم نوعا من الفراسة و استطلاع الحوادث التی لا بد لها أن تقع فی میادین الانقلابات الحزبیة و الثورات المتشابکة فی طول الدولة الإسلامیة و عرضها. 
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1- 1) الملل و النحل ج 1 ص 241. [1]

2- 2) مؤرخ العراق ابن الفوطی لفضیلة العلامة الشبیبی. 
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الإمام الصادق شخصیته


اشارة

و أقوال العلماء فیه



شخصیة الإمام الصادق:

التاریخ هو مرآة تعکس الصور فتحفظها للأجیال بصفحات تضم الأحداث، و هو للجمیع لا یختص بأمة دون أخری، و لا یتقید برأی دون رأی، و هو أمین، و الأمین یقبح به أن یخون أمانته. و لئن تحتم علیه أن یحتفظ بالحقائق و الأضالیل معا فلیس ذلک إلا إلی أمد الآماد ثم تنکشف الحقائق لتثبت وحدها سلیمة من مجاورة الأضالیل. و التأریخ یسجل الحوادث علی ما هی علیه بصورها و أشکالها، فلا تغییر و لا تبدیل، و لا نقل صورة و ترک أخری؛ هذه هی وظیفة التأریخ الصحیح فی کل دور من الأدوار. و لکن التلاعب السیاسی الذی لعب دورا هاما فی سیطرته علی نظام التأریخ و تصرفه فی سیره، و سلب حریته فی أداء أمانته، جعلنا نعترف بأنه لم یتمکن من أداء واجبه علی الوجه الصحیح، و قد أودعت فی طیاته أشیاء هی أعظم علیه من و خز المدی، و ترکت أشیاء هی مفخرته عند ما یؤدیها للأجیال، و ان من المؤسف جدا أن یفقد التأریخ حریته، و تلتوی به الطرق، و إذا به ینظر فی مرآة الغیر و لا ینظر الغیر فی مرآته. بفعل المسیطرین علیه لا بفعله هو. و لئن کبّل التأریخ بتلک القیود فهو لا یخلو من حقائق یطمئن إلیها کل باحث، و ها نحن علی ضوء تلک الحقائق ننتزع من أشواک العصبیة و الأهواء زهرة حیاة الإمام الصادق، و إن أکثر المؤرخین قد أهملوا أخباره و سیرته و لم یذکروا إلا النزر منها، و من وقف علی ما کتبه ابن کثیر فی تأریخه عن بعض الشخصیات التی لا قیمة لها فی 
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سوق الاعتبار یعرف مدی انحرافه و أنه أهمل الواقع و ظلم الحقیقة، و تراه عند ما یأتی لذکر جعفر بن محمد الصادق فی حوادث 148 ه-یقتصر علی قوله: و فیها مات الإمام جعفر الصادق. و لا یروق له ذکر شیء عن حیاته. و کثیرون أمثال ابن کثیر من قبل و من بعد. و أغرب شیء وقفنا علیه أن البحاثة محمد محیی الدین المعروف بالتتبع و ضبط الألفاظ فی تصحیحه و تعلیقه علی الکتب أهمل اسم جعفر بن محمد و غیر اسمه، فیقول عند ذکر وفاته فی العنوان: وفاة محمد بن جعفر العلوی (1). و هب أن ذلک غلط مطبعی أو من الناسخ فی أصل الکتاب فإن الواجب علیه التنبیه و الإلفات لهذا الغلط. و ما نری ذلک إلا من نتائج جهود النواصب و أعداء أهل البیت الذین اتجهوا بنشاط واضح إلی الأقلام المعاصرة فی مصر العروبة و الإسلام للتأثیر فی واقعیتها و التحول عما اتصفت به من الدقة و الصدق فی مواقف کثیرة. و مثل شخصیة جعفر بن محمد تلک الشخصیة الإسلامیة العظیمة یجب علی التأریخ إعطاءها حقها من البحث، فهو أبرز شخصیة فی عصره و أعلم الأمة علی الإطلاق. و لا نتجاوز الحقیقة إن قلنا ان الإمام الصادق علیه السّلام کان أعلم أهل عصره و هو أولی الناس بحفظ أمانة الدین، و لا نبعد عن الواقع، إن قلنا ان تلک الخطوات التی سار علیها فی عصر ازدهار العلم قد أعطت الأمة دروسا، و علمتهم کیف یجب أن یکون المصلح الذی یقتدی به عظماء الأمة و رجال الدعوة، و أن یستقل العلم بمؤهلاته النفسیة و یفرض نفسه علی المجتمع بقیمه الروحیة، بدون التزام بالقوة. بل الأولی أن یکون مقبولا من حیث هو، لا من حیث الإرهاب و السلطة أو المغریات الخداعة، و إن الکثیر ممن درسوا حیاة الإمام الصادق علیه السّلام إنما سلکوا طرق الحذر و التکتم، فتلک دراسة سطحیة لا تتجاوز حدود دائرة الحذر أو التعصب، و قد رسمت صورته فی إطار التأریخ بریشة مفن مرتعشة لذلک لم تبرز طبق الأصل و مع هذا جاءت سلیمة من التشویه و فریدة فی الإبداع. لم تنل منها أغراض الحکام، و لم تتمکن من منزلته سیاستهم، فکان غایة ما فی وسع من أشبع بروح العداء أو نذر نفسه لخدمة أغراض 
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1- 1) مروج الذهب ج 3 ص 212. [1]




الملوک، أو خشی السیف و ظلمة السجون أن یغفل ذکر الإمام أو یهمله، فکان عملهم هذا کأنه إشارة بالغة و صرخة عالیة للدلالة علی فضل الإمام جعفر الصادق. و لو تأملنا شخصیة الإمام لرأیناها موضع الاهتمام الأول من قبل السلطة و مصدر همومهم، و لوجدناها محور حرکة علوم الدین و الفقه، فقد أثر نبوغه و تفرده الذی أثار الحکام فی مجموع النشاط العلمی. و غرضنا فی البحث عن حیاة الصادق بیان منزلته العلمیة بالقیاس إلی غیره ممن أخذ الشهرة و ما هو منه فی شیء، و الأسباب غیر مجهولة و الحقیقة غیر صامتة. و هنا یلزمنا أن نتخلی عن الموضوع و نستمع إلی أقوال علماء الأمة و رؤساء المذاهب، و حفاظ الحدیث، و کبار المؤرخین و الکتّاب من القدماء و بعض المعاصرین فی انطباعاتهم عن شخصیة الإمام الصادق علیه السّلام بدون إحاطة للکل، بل من یحضرنا ذکره فلنصغ لأقوالهم تمهیدا للبحث.


أقوال العلماء فی الإمام الصادق:

«فی کل زمان رجل منا أهل البیت یحتج اللّه به علی خلقه، و حجة زماننا ابن أخی جعفر لا یضل من تبعه و لا یهتدی من خالفه» (1). زید بن علی (علیه السلام) «إن جعفرا کان ممن قال اللّه فیه: (ثم أورثنا الکتاب الذین اصطفینا من عبادنا) . و کان ممن اصطفاه اللّه و کان من السابقین فی الخیرات (2)و إنه لیس من أهل بیت إلا و فیهم محدث و إن جعفر بن محمد محدثنا الیوم» (3). المنصور الدوانیقی «جعفر بن محمد اختلفت إلیه زمانا فما کنت أراه إلا علی إحدی ثلاث خصال، إما مصل، و إما صائم و إما یقرأ القرآن (4)، و ما رأت عین و لا سمعت أذن و لا 
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1- 1) مناقب ابن شهرآشوب ج 2 ص 147. [1]

2- 2) الیعقوبی ج 3 ص 177. [2]

3- 3) المناقب ج 2 ص 302. [3]

4- 4) إلی هنا عبارة التهذیب، و ما بعدها زیادة فی کتاب المجالس السنیة ج 5 و قد ذکر ابن تیمیة فی کتاب التوسل و الوسیلة ص 52 ط 2 هذه العبارة فی جملة طویلة فی ضمنها هذه الجملة. 




خطر علی قلب بشر أفضل من جعفر بن محمد الصادق علما و عبادة و ورعا» (1). مالک بن أنس «کنت إذا نظرت إلی جعفر بن محمد علمت أنه من سلالة النبیین» (2). عمرو بن المقدام «ما رأیت أفقه من جعفر بن محمد لما أقدمه المنصور بعث إلیّ فقال: یا أبا حنیفة إن الناس قد افتتنوا بجعفر بن محمد فهیّئ له من المسائل الشداد فهیأت له أربعین مسألة، ثم بعث إلیّ أبو جعفر و هو بالحیرة فأتیته فدخلت علیه و جعفر بن محمد جالس عن یمینه، فلما أبصرت به دخلتنی من الهیبة لجعفر بن محمد الصادق ما لم یدخلنی لأبی جعفر، فسلمت علیه و أومأ إلی فجلست ثم التفت إلیه فقال: یا أبا عبد اللّه هذا أبو حنیفة. قال جعفر: نعم. ثم اتبعها قد أتانا. کأنه کره ما یقول فیه قوم انه إذا رأی الرجل عرفه، ثم التفت المنصور إلی فقال: یا أبا حنیفة ألق علی أبی عبد اللّه من مسائلک. فجعلت ألقی علیه فیجیبنی، فیقول: أنتم تقولون کذا و أهل المدینة یقولون کذا و نحن نقول کذا فربما تابعهم و ربما خالفنا جمیعا حتی أتیت علی الأربعین مسألة، ثم قال أبو حنیفة: ألسنا روینا أن أعلم الناس أعلمهم باختلاف الناس» (3). أبو حنیفة «ما هذا ببشر و إن کان فی الدنیا روحانی یتجسد إذا شاء، و یتروح إذا شاء، فهو هذا. و أشار إلی الصادق» . ابن أبی العوجاء «جعفر بن محمد الصادق هو ذو علم غزیر و أدب کامل فی الحکمة و زهد فی الدنیا و ورع تام عن الشهوات و قد أقام بالمدینة مدة یفید الشیعة المنتمین إلیه و یفیض علی الموالین له أسرار العلوم، ثم دخل العراق و أقام بها مدة، ما تعرض للإمامة قط، و لا نازع فی الخلافة أحدا، و من غرق فی بحر المعرفة لم یقع فی شط، و من تعلاّ إلی 
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1- 1) تهذیب التهذیب ج 2 ص 104. [1]

2- 2) تهذیب التهذیب ج 2 ص 104. [2]

3- 3) مناقب أبی حنیفة للموفق ج 1 ص 173 و جامع مسانید أبی حنیفة ج 1 ص 222 و تذکرة الحفاظ للذهبی ج 1 ص 157. 




ذروة الحقیقة لم یخف من حط» (1)أبو الفتح محمد بن عبد الکریم الشهرستانی «الإمام الصادق کان بین أخوته خلیفة أبیه نقل عنه من العلوم ما لم ینقل عن غیره. کان رأسا فی الحدیث، روی عنه یحیی بن سعید و ابن جریح و مالک بن أنس و ابن عیینة و أبو أیوب السجستانی و غیرهم» . القرمانی فی تاریخه «جعفر بن محمد کان من سادات أهل البیت فقها و علما و فضلا» . ابن حیان «جعفر بن محمد ثقة لا یسأل عن مثله» (2). الحافظ أبو حاتم «جعفر بن محمد هو من علماء أهل البیت و ساداتهم، ذو علوم جمة، و عبادة موفورة، و أوراد متواصلة، و زهادة بینة، و تلاوة کثیرة، یتتبع معانی القرآن و یستخرج من بحره جواهره و یستنتج عجائبه، و یقسم أوقاته علی أنواع الطاعات بحیث یحاسب علیها نفسه، رؤیته تذکّر بالآخرة، و استماع کلامه یزهّد فی الدنیا، و الاقتداء بهدیه یورث الجنة، نور قسماته شاهد أنه من سلالة النبوة، و طهارة أفعاله تصدق أنه من ذریة الرسالة، نقل عنه الحدیث و استفاد منه العلم جماعة من أعیان الأمة و أعلامهم، مثل یحیی بن سعید الأنصاری، و ابن جریح، و مالک بن أنس، و الثوری، و ابن عیینة، و أیوب السجستانی، و غیرهم، و عدوا أخذهم منه منقبة شرفوا بها و فضیلة اکتسبوها» (3). کمال الدین محمد بن طلحة الشافعی «جعفر بن محمد الإمام الناطق ذو الزمام السابق أبو عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق أقبل علی العبادة و الخضوع، و آثر العزلة و الخشوع و نهی عن الرئاسة و الجموع» (4). أبو نعیم 
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1- 1) الملل و النحل ج 1 ص 272- [1]ط 2. 

2- 2) تهذیب ج 2 ص 104. 

3- 3) مطالب السئول ج 2 ص 55. 

4- 4) حلیة الأولیاء ج 3 ص 192. 




«جعفر بن محمد بن علی بن الحسین کان مشغولا بالعبادة عن حب الرئاسة» (1). عبد الرحمن بن الجوزی «جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب و کنیته أبو إسماعیل و یلقب بالصادق و الطاهر و الفاضل، و أشهر ألقابه الصادق» (2). أبو المظفر یوسف شمس الدین «أدرکت فی هذا المسجد (یعنی الکوفة) تسعمائة شیخ کل یقول حدثنی جعفر بن محمد» (3). الحسن بن علی الوشاء «جعفر بن محمد، ازدحم علی بابه العلماء، و اقتبس من مشکاة أنواره الأصفیاء، و کان یتکلم بغوامض الأسرار و علوم الحقیقة و هو ابن سبع سنین» (4). عبد الرحمن بن محمد الحنفی البسطامی «جعفر بن محمد، الذی ملأ الدنیا علمه و فقهه، و یقال: إن أبا حنیفة من تلامذته و کذلک سفیان الثوری، و حسبک بهما فی هذا الباب» (5). أبو بحر الجاحظ «جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب فقیه صدوق» (6). ابن حجر العسقلانی «مناقب الصادق فاضلة، و صفاته فی الشرف کاملة، جری علی سنن آبائه الکرام و أخذ بهدیه و هدیهم علیهم السلام، و وقف نفسه الشریفة علی العبادة و حبسها علی الطاعة و الزهادة، و اشتغل بأوراده و تهجده و صلاته و تعبده لو طاوله الفلک لتزحزح عن مکانه» . الوزیر أبو الفتح الأربلی 
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1- 1) صفوة الصفوة ج 2 ص 94. [1]

2- 2) تذکرة الخواص-ص 351. [2]

3- 3) المجالس للسید الأمین ج 5 ص 209. 

4- 4) مناهج التوسل ص 106. 

5- 5) رسائل الجاحظ للسندوبی ص 106. 

6- 6) تقریب التهذیب ص 68. 




«أبو عبد اللّه الإمام المعظم جعفر الصادق، صاحب الخارقات الظاهرة و الآیات الباهرة المخبر بالمغیبات الکائنة أمه و أم أخیه عبد اللّه أم فروة بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر و أمها أسماء بنت عبد الرحمن بن أبی بکر و لذا کان جعفر بن محمد علیه الرضوان یقول ولدنی أبو بکر مرتین ولد سنة 83 و توفی سنة 148 ه-و دفن بالبقیع» (1). نقیب حلب محمد بن حمزة بن زهرة «جعفر الصادق نقل الناس عنه من العلوم ما سارت به الرکبان و انتشر صیته فی جمیع البلدان، و روی عنه الأئمة الأکابر کیحیی بن سعید و ابن جریح و مالک و السفیانین و أبی حنیفة و شعبة و أیوب السجستانی» (2). أحمد بن حجر الهیتمی «ولد الصادق بالمدینة یوم الجمعة عند طلوع الفجر سنة 83 و عاش 65 سنة و کانت إمامته أربعا و ثلاثین سنة، و قد نقل الناس عنه علی اختلاف مذاهبهم و دیاناتهم ما سارت به الرکبان، و قد عد أسماء الرواة عنه فکانوا أربعة آلاف رجل. توفی فی شوال سنة 148 و دفن بالبقیع مع أبیه و جده و قیل قتله المنصور الدوانیقی بالسم» (3). محمد سراج الدین الرفاعی «جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علی زین العابدین بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضی اللّه عنهم، سمی الصادق لصدقه، و ینسب إلیه کلام فی صفة الکیمیاء و الزجر و الفال ولد سنة 80 بالمدینة بالبقیع» . عمرو بن الوردی فی تاریخه «جعفر الصادق بن محمد الباقر الإمام السید أبو عبد اللّه الهاشمی العلوی الحسینی المدنی، و کان یلقب بالصابر و الفاضل و الطاهر، و أشهر ألقابه الصادق. حدث عنه أبو حنیفة و ابن جریح و شعبة و السفیانان و مالک و غیرهم» (4). جمال الدین أبو المحاسن 
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1- 1) غایة الاختصار ص 62. 

2- 2) الصواعق المحرقة ص 120. [1]

3- 3) صحاح الأخبار ص 44. 

4- 4) النجوم الزاهرة ج 2 ص 8. [2]




«و جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زین العابدین بن الحسین بن علی بن أبی طالب السادس من الأئمة الاثنی عشر والدته أم فروة کریمة القاسم بن محمد بن أبی بکر (رض) . ولد الإمام جعفر فی المدینة المنورة سنة 82 ه-و هو أکبر أولاد الإمام محمد الباقر و تتلمذ علی والده فرید زمانه فی العلم و الفضل، استمر علی حلقة تدریس و إفادات جعفر الصادق الإمام الأعظم أبو حنیفة، و استفاد منه أولا فی المعارف الظاهریة و الباطنیة، و کان للإمام الید الطولی فی الجفر و الکیمیاء و الإلمام بسائر العلوم، و کان ممن تتلمذ علی الإمام موجد فن الکیمیاء جابر، لم یکن له نضیر فی الزهد و التقوی، و القناعة و حسن الأخلاق، و لصدق حسبه سمی بالصادق. کان أبو جعفر المنصور ثانی خلفاء العباسیین یدعو إلی تعظیم الإمام و تکریمه و یستنیر بآرائه و إرشاداته و نصائحه، و عرض أبو مسلم الخراسانی الخلافة ابتداء علی الإمام جعفر الصادق فلم یقبلها، کان له من الأولاد سبعة أبناء و ثلاث بنات، توفی فی سنة 148 عن عمر ناهز 65 سنة فی المدینة المنورة و دفن بجوار جده و والده، عرف صاحب الترجمة بإمام المذهب الشیعی و المنتمون إلیه سموا بالجعفریة» (1). «جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب الهاشمی المدنی المعروف بالصادق أمه أم فروة بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر. . . متفق علی إمامته و جلالته» (2). علی القاری «جعفر بن محمد الصادق و هو ابن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب الهاشمی رضی اللّه عنهم، و یکنی أبو عبد اللّه و أمه أم فروة بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق، و أمه أم فروة أسماء بنت عبد الرحمن بن أبی بکر، و کان من سادات أهل البیت، سمع أباه و محمد بن المنکدر و عطاء بن أبی رباح، روی عنه عبد الوهاب الثقفی، و حاتم بن إسماعیل، و وهیب بن خالد، و حسن بن عیاش، و سلیمان بن بلال، و الثوری و الداروردی و یحیی بن سعید الأنصاری، و حفص بن 

ص:60





1- 1) قاموس الأعلام تألیف ش سامی ج 3 ص 1821 استانبول و قد ترجمت الکلمة عن اللغة الترکیة. 

2- 2) شرح الشفاء لعلی القاری ج 2 ص 35. [1]




غیاث و مالک بن أنس، و ابن جریح، ولد سنة ثمانین و مات سنة ثمان و أربعین و مائة و هو ابن أربعة و ستین سنة» (1). محمد بن طاهر بن علی المقدسی «جعفر الصادق أبو عبد اللّه جعفر بن محمد الباقر بن زین العابدین بن الحسین السبط الهاشمی القرشی، سادس الأئمة الاثنی عشر عند الإمامیة: کان من أجل التابعین، و له منزلة رفیعة فی العلم أخذ عنه جماعة منهم: أبو حنیفة، و مالک و جابر بن حیان، و لقب بالصادق لأنه لم یعرف عنه الکذب قط، له أخبار مع الخلفاء من بنی العباس، و کان جریئا علیهم صداعا فی الحق، و صنف تلمیذه جابر بن حیان کتابا فی ألف ورقة یتضمن (رسائل الإمام جعفر الصادق) و هی خمسمائة رسالة، مولده و وفاته بالمدینة» (2). خیر الدین الزرکلی «لو لا السنتان لهلک نعمان» . أبو حنیفة یقول الآلوسی: «هذا أبو حنیفة و هو من أهل السنة یفتخر و یقول بأفصح لسان لو لا السنتان لهلک نعمان» یعنی السنتین اللتین جلس فیهما لأخذ العلم عن الإمام جعفر الصادق (3). «جعفر الصادق فاق جمیع أقرانه من أهل البیت و هو ذو علم غزیر، و زهد بالغ فی الدنیا، و ورع تام عن الشهوات، و أدب کامل فی الحکمة» . الشیخ عبد الرحمن السلمی «جعفر الصادق کان من بین اخوته خلیفة أبیه و وصیه، نقل عنه فی العلوم ما لم ینقل عن غیره و کان إماما فی الحدیث و مناقبه کثیرة» . السویدی فی سبائک الذهب «جعفر الصادق له عمود الشرف، و مناقبه متواترة بین الأنام، مشهورة بین الخاص و العام، و قصده المنصور الدوانیقی بالقتل مرارا فعصمه اللّه» . جمال الدین الدراوردی 
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1- 1) الجمع بین رجال الصحیحین ج 1 ص 70. 

2- 2) الاعلام ج 1 ص 186. [1]

3- 3) التحفة الاثنی عشریة ص 8. [2]




«و لا مشاحة ان انتشار العلم فی ذلک الحین قد ساعد علی فک الفکر من عقاله، فأصبحت المناقشات الفلسفیة عامة فی کل حاضرة من حواضر العالم الإسلامی، و لا یفوتنا أن نشیر إلی أن الذی تزعم تلک الحرکة: هو حفید علی بن أبی طالب المسمی بالإمام الصادق، و هو رجل رحب أفق التفکیر، بعید أغوار العقل، ملم کل الإلمام بعلوم عصره، و یعتبر فی الواقع أنه أول من أسس المدارس الفلسفیة المشهورة فی الإسلام، و لم یکن یحضر حلقته العلمیة أولئک الذین أصبحوا مؤسسی المذاهب الفقهیة فحسب، بل کان یحضرها طلاب الفلسفة و المتفلسفون من الأنحاء القاصیة» (1). السید میر علی الهندی جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علی زین العابدین بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضی اللّه عنهم أجمعین، و کنیته أبو عبد اللّه و قیل أبو إسماعیل و ألقابه الصادق و الفاضل و الطاهر و أشهرها الأول، نقل الناس عنه من العلوم ما سارت به الرکبان، و انتشر صیته فی جمیع البلدان، و روی عنه الأئمة الکبار کیحیی و مالک و أبی حنیفة» (2). محمود بن وهیب البغدادی «الإمام أبو عبد اللّه جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضی اللّه عنهم الهاشمی المدنی الصادق، أمه أم فروة بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق رضی اللّه عنهم، روی عن أبیه و القاسم بن محمد و نافع و عطاء و محمد بن المنکدر و الزهری و غیرهم، و روی عنه محمد بن إسحاق و یحیی الأنصاری و مالک و السفیانان و ابن جریح و شعبة و یحیی القطان و آخرون-و اتفقوا علی إمامته و جلالته، قال عمر بن أبی المقدام: کنت إذا نظرت إلی جعفر بن محمد علمت أنه من سلالة النبیین» (3). أبو زکریا محیی الدین بن شرف 
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1- 1) تاریخ العرب ص 179. 

2- 2) جواهر الکلام ص 13. [1]

3- 3) تهذیب الأسماء ج 1 ص 155. [2]




«جعفر الصادق أبو عبد اللّه بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب روی عنه کثیرون کمالک و السفیانان و ابن جریح و ابن إسحاق، و اتفقوا علی إمامته و جلالته و سیادته، ولد سنة 80 ه-و توفی سنة 148 ه-قیل مسموما، وثقه فی روایته الشافعی و ابن معین و أبو حاتم و الذهبی و هو من فضلاء أهل البیت و علمائهم» . أحمد شهاب الدین الخفاجی «کان جعفر بن محمد الصادق مستجاب الدعوة إذا سأل اللّه شیئا لا یتم قوله إلا و هو بین یدیه» . الشبلنجی فی نور الأبصار «جعفر بن محمد سید بنی هاشم أبو عبد اللّه العلوی» . الذهبی «جعفر بن محمد أبو عبد اللّه فقیه صدوق» (1). الزرقانی «أبو عبد اللّه جعفر بن محمد الباقر بن علی زین العابدین بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضی اللّه عنهم أجمعین أحد الأئمة الاثنی عشر علی مذهب الإمامیة و کان من سادات آل البیت، و لقب بالصادق لصدقه و فضله أشهر من أن یذکر» . ابن خلکان فی وفیاته «سلالة النبوة و معدن الفتوة أبو عبد اللّه جعفر الصادق بن أبی جعفر محمد الباقر بن زین العابدین علی بن الحسین الهاشمی العلوی، و أمه أم فروة بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر، فهو علوی الأب بکری الأم ولد سنة ثمانین فی المدینة 
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1- 1) شرح المواهب ج 1 ص 51. [1]




و فیها توفی و دفن بالبقیع فی قبر فیه أبوه محمد الباقر، وجده زین العابدین، و عم جده الحسن بن علی رضوان اللّه علیهم أجمعین و أکرم بذلک و ما جمع من الأشراف الکرام، أولی المناقب، و إنما لقب بالصادق لصدقه فی مقالته، و له کلام نفیس فی علوم التوحید و غیرها و قد ألف تلمیذه جابر بن حیان الصوفی کتابا یشتمل علی ألف ورقة یتضمن رسائله و هی خمسمائة رسالة» (1). الیافعی و قال الشیخ المناوی (2)عند ذکر الإمام جعفر الصادق: و کانت له کرامات کثیرة و مکاشفات شهیرة منها: «انه سعی به عند المنصور فلما حج أحضر الساعی و قال للساعی: أ تحلف؟ قال نعم، فحلف، فقال جعفر للمنصور: حلفه بما أراه فقال: حلفه. فقال: قل برئت من حول اللّه و قوته و التجأت إلی حولی و قوتی لقد فعل جعفر کذا و کذا فامتنع الرجل، ثم حلف فما تم حتی مات مکانه. و منها أن بعض الطغاة قتل مولاه فلم یزل لیلته یصلی ثم دعا علیه عند السحر فسمعت الضجة بموته. و منها لما بلغه قول الحکم بن العباس الکلبی فی عمه زید: صلبنا لکم زیدا علی جذع نخلة و لم نر مهدیا علی الجذع یصلب

قال: اللهم سلط علیه کلبا من کلابک. فافترسه الأسد. و منها ما أخرجه الطبری من طریق ابن وهب قال: سمعت اللیث بن سعد یقول حججت سنة ثلاث عشرة و مائة فلما صلیت العصر رقیت أبا قبیس فإذا رجل جالس یدعو فقال: یا رب، حتی انقطع نفسه ثم قال: یا حی یا حی حتی انقطع نفسه ثم قال: إلهی إنی أشتهی العنب فأطعمنیه و إن بردی قد خلق فاکسنی قال اللیث: فما تم کلامه حتی نظرت إلی سلة مملوءة عنبا إلی آخر ما ذکره» . المناوی 
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1- 1) مرآة الجنان ج 1 ص 304. [1]

2- 2) الکواکب الدریة ج 1 ص 94. [2]




«السادس من الأئمة جعفر الصادق ذو المناقب الکثیرة و الفضائل الشهیرة، روی عنه الحدیث کثیرون مثل مالک بن أنس و أبی حنیفة و یحیی بن سعید، و ابن جریح و الثوری، ولد رضی اللّه عنه بالمدینة المنورة سنة ثمانین من الهجرة و غرر فضائله علی جبهات الأیام کاملة، و أندیة المجد و العز بمفاخره و مآثره آهلة و توفی رضی اللّه عنه سنة 148» (1). عبد اللّه الشبراوی «جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب الهاشمی أبو عبد اللّه الصادق المدنی أحد الأعلام حدث عن أبیه و جده و أبی أمه القاسم بن محمد و عروة و عنه خلق لا یحصون فمنهم ابنا موسی و شعبة و السفیانان قال الشافعی و ابن معین و أبو حاتم ثقة مات سنة 148 عن 67» (2). الجزری «أبو عبد اللّه جعفر الصادق: کان من سادات أهل البیت، و لقب بالصادق لصدقه فی مقالته، ولد سنة ثمانین و روی عنه مالک بن أنس و أبو حنیفة و کثیرون من علماء المدینة» (3). محمد الخضری «و أکبر شخصیات ذلک العصر فی التشریع الشیعی بل ربما کان أکبر الشخصیات فی ذلک فی العصور المختلفة الإمام جعفر الصادق، و علی الجملة فقد کان الإمام جعفر من أعظم الشخصیات فی عصره و بعد عصره، و قد مات فی العام العاشر من حکم المنصور» . الدکتور أحمد أمین 
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1- 1) أتحاف الأشراف ص 54. 

2- 2) الخلاصة ص 76. 

3- 3) التشریع الإسلامی ص 263. 




«جعفر بن محمد کان إماما مفخرة من مفاخر المسلمین لم تذهب قط، و إنما بقی منها فی کل غد قادم حتی القیامة صوت صارخ، یعلم الزهاد زهدا؛ و یکسب العلماء علما، یهدی المضطرب و یشجع المقتحم، یهدم الظلم و یبنی للعدالة، و هو ینادی بالمسلمین جمیعا أن هلموا و اجتمعوا، و ان قوما لم یختلفوا فی ربهم و فی نبیهم لمجموعون مهما اختلفوا فی یوم قریب» (1). عبد العزیز سید الأهل «کان بیت جعفر الصادق کالجامعة یزدان علی الدوام بالعلماء الکبار فی الحدیث و التفسیر و الحکمة و الکلام، فکان یحضر مجلس درسه فی أغلب الأوقات ألفان و بعض الأحیان أربعة آلاف من العلماء المشهورین، و قد ألف تلامیذه من جمیع الأحادیث و الدروس التی کانوا یتلقونها فی مجلسه مجموعة من الکتب تعد بمثابة دائرة معارف للمذهب الشیعی أو الجعفری» . السید محمد صادق نشأة الأستاذ بکلیة الآداب بجامعة القاهرة «أبو عبد اللّه جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زین العابدین هو أحد الأئمة الاثنی عشر علی مذهب الإمامیة کان من سادات أهل البیت النبوی لقب بالصادق لصدقه فی کلامه» . فرید وجدی «جعفر الصادق و هو ابن محمد الباقر بن علی زین العابدین کان من سادات أهل البیت و لقب بالصادق لصدقه، و فضله عظیم، له مقالات فی صناعات الکیمیاء و الزجر و الفال و کان تلمیذه جابر بن حیان قد ألف کتابا یشتمل علی ألف ورقة تتضمن «رسائل الصادق» و هی خمسمائة رسالة، إلیه ینسب کتاب الجفر و سیذکر، و کان جعفر أدیبا تقیا دینا حکیما فی سیرته» (2). بطرس البستانی 
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1- 1) کتاب جعفر بن محمد ص 6. 

2- 2) دائرة المعارف ج 6 ص 468. 




«عند ما یتفرغ الباحث لدراسة شخصیة الإمام جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب دراسة صحیحة علی ضوء الضمیر النقی، و الواقع العقلی، و التجرّد العلمی، متبعا الأصول الحدیثة، مبتعدا عن العاطفة، و مرض التعصب، و أثر الجنسیة، فلا یستطیع إلا الإقرار بأنها مجموعة فلسفیة قائمة بذاتها، تزخر بالحیویة النابضة، و الروحیة المتجسدة، و العقلیة المبدعة التی استنبطت العلوم، و أبدعت الأفکار، و ابتکرت السنن، و أوجدت النظم و الأحکام» (1). معهد البحوث الشرقیة عارف ثامر، و الأب أ. عبده خلیفة الیسوعی و بهذا نکتفی عن ذکر أقوال بقیة العلماء الآخرین، و سیأتی محل آخر ننشر فیه آراء علماء العصر من المسلمین و غیرهم. و یلزمنا التنبیه علی شیء مر ذکره فی بعض هذه الأقوال و هو نسبة الزجر و الفال إلی الإمام الصادق علیه السّلام، و هذا من الخطأ و الاشتباه، و إنما کان الإمام یستشف ما وراء الحجب باستقراء الحوادث السیاسیة، و ینظر المستقبل بحکمته و صفاء باطنه، یخبر بالحوادث قبل وقوعها، و قد أخبر بأن الخلافة للسفاح و من بعده للمنصور و تبقی فی أولاده من بعده، و أخبر بمقتل محمد و إبراهیم علی ید المنصور، و کان معارضا لبیعة محمد فی المؤتمر الذی عقده الهاشمیون من عباسیین و علویین لبیعة محمد بن عبد اللّه، و قال لعبد اللّه بن الحسن: لا تفعلوا فإن الأمر لم یأت بعد، فقال عبد اللّه لقد علمت خلاف ما تقول، قال الصادق: لا، و لکن هذا و أبناؤه دونک و ضرب بیده علی أبی العباس. ثم نهض فأتبعه عبد الصمد بن علی و أبو جعفر المنصور فقالا له: أ تقول ذلک؟ قال: نعم أقوله و اللّه و أعلمه. و لیس فی وسعنا بسط القول فی علمهم (علیه السلام) و انکشاف حقائق الأشیاء لهم، فقد أخبروا بکثیر من الحوادث قبل وقوعها، و قد صدر عن الصادق کثیر من ذلک مما لا یتسع المجال لذکره. و أما نسبة الزجر و الفال إلیه فهو خطأ نشأ من اشتباه فی الاسم و تقارب فی 
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1- 1) مقدمة کتاب الهفت و الأظلة ص 15-16. 




الزمن، و ذلک أن جعفر بن محمد البلخی المعروف بأبی معشر الفلکی کان مشهورا بالزجر و الفال و أستاذ عصره فی التنجیم، و نقل الناس أخباره و شاع ذکره. قال ابن کثیر: و الظاهر أن الذی نسب إلی جعفر بن محمد الصادق من علم الزجر و الطرف، و اختلاج الأعضاء إنما هو منسوب إلی جعفر بن أبی معشر هذا و لیس بالصادق و إنما یغلطون (1). هذا ما یتعلق بالانطباعات عن شخصیته علیه السّلام و سیأتی فی الجزء الرابع إن شاء اللّه ما له صلة بالموضوع. 
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1- 1) البدایة و النهایة ج 11 ص 51. [1]





الإمام الصادق


اشارة

مدرسته و تلامذته و رواة حدیثه



مدرسة الإمام الصادق:

لم یکن من المبالغة وصف مدرسة الإمام الصادق بأنها جامعة إسلامیة، خلفت ثروة علمیة و خرجت عددا وافرا من رجال العلم، و أنجبت خیرة المفکرین و صفوة الفلاسفة و جهابذة العلماء، و قد عدت أسماء تلامذته و المتخرجون من مدرسته فکانوا أربعة آلاف رجل، و قد صنف الحافظ أبو العباس بن عقدة کتابا جمع فیه رجال الصادق و رواة حدیثه و أنهاهم إلی أربعة آلاف. روی الشیخ الصدوق أن سلیمان بن داود المنقری قال: کان حفص بن غیاث (1)إذا حدثنا عن جعفر بن محمد قال: حدثنی خیر الجعافر جعفر بن محمد (علیه السلام) . قال الشیخ المفید فی الإرشاد: «إن أصحاب الحدیث قد جمعوا الرواة عن الصادق من الثقات علی اختلافهم فی الآراء و المقالات فکانوا أربعة آلاف» . و قال الشیخ محمد بن علی الفتال فی روضة الواعظین: «و قد جمع أصحاب الحدیث أسماء الرواة من الثقات علی اختلافهم فی الآراء و المقالات فکانوا أربعة آلاف» . و قال السید علی بن عبد الحمید النیلی فی کتاب الأنوار: «و مما اشتهر بین 
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1- 1) القاضی أبو عمر حفص بن غیاث النخعی من الثقات روی عن الإمام الصادق و روی عنه إسحاق و أحمد و خلق، وثّقه ابن معین و العجلی و کان متشددا فی الروایة، وصفه ابن عمار بأنه کان عسرا فی الحدیث جدا، توفی سنة 194 ه-، خرّج حدیثه أصحاب الصحاح. 




العامة و الخاصة أن أصحاب الحدیث جمعوا أسماء الرواة عنه فکانوا أربعة آلاف» . و قال الشیخ الطبرسی فی أعلام الوری: «و لم ینقل عن أحد من سائر العلوم ما نقل عنه، فإن أصحاب الحدیث قد جمعوا أسماء الرواة عنه من الثقات فکانوا أربعة آلاف رجل، و قال فی القسم الثالث: «و روی عن الصادق من أهل العلم أربعة آلاف إنسان» . و قال ابن شهرآشوب فی المناقب: «نقل عن الصادق من العلوم ما لا ینقل عن أحد، و قد جمع أصحاب الحدیث أسماء الرواة من الثقات علی اختلافهم فی الآراء فکانوا أربعة آلاف» . و قال المحقق فی المعتبر فی جملة کلامه عن الصادق: «فإنه انتشر عنه من العلوم الجمة ما بهر به العقول و روی عنه جماعة من الرجال ما یقارب أربعة آلاف رجل» . و قال الشهید فی الذکری: إن أبا عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق کتب من أجوبة مسائله أربعمائة مصنف لأربعمائة مصنف، و دون من رجاله المعروفین أربعة آلاف رجل من أهل العراق و الشام و الحجاز» . و قال الشیخ حسین والد العلامة البهبهانی فی ذکر الصادق: «و دون العامة و الخاصة ممن تبرز بعلمه من العلماء و الفقهاء أربعة آلاف» . و علی أی حال فإن مدرسة الإمام الصادق، کانت مصدرا للعلم و ینبوعا یفیض علی الأمة بالعلوم و المعارف الإسلامیة، و أغدقت علی العالم الإسلامی بخدماتها الجلیلة، فی بث تلک التعالیم القیمة فی عصر ازدهر فیه العلم، و أقبل المسلمون علی انتهاله. و لو تسنی لمدرسة الإمام الصادق علیه السّلام الظهور التام لأدت رسالتها علی أحسن ما یتطلبه واقع المسلمین و ما هم فیه من الحاجة إلی نشر التعالیم القیمة فی بث روح الأخوة الإسلامیة، و العدالة الاجتماعیة، و محو المعتقدات الفاسدة و الآراء الشاذة. و لکن بمزید الأسف أن السلطة الحاکمة قد اتخذت جمیع التدابیر لمحاربة تلک المدرسة، لأن شهرة الإمام الصادق علیه السّلام فی العالم الإسلامی کانت تقض 
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مضاجعهم، و تبعث فی قلوبهم الوجل من نشاطه العلمی إلی جانب ما لأهل بیته من النشاط السیاسی، و لهذا فقد کانوا یضعون الخطط التی یأملون فیها الوصول إلی غلق أبواب تلک المدرسة و القضاء علی الإمام الصادق بکل وسیلة، لأن الأنظار أصبحت متجهة إلیه، و کانت وفود رجال الأمة و طلاب العلم تتسابق إلی الحضور عنده، و الاستماع منه حتی کان ذکره حدیث الرکبان، و کانت أندیة العلم فی العواصم الإسلامیة تلهج بذکره، و ینتهی الاحتجاج فی الاستشهاد بقوله. «و الحقیقة، أن مدرسة الإمام جعفر الصادق الفکریة قد أنجبت خیرة المفکرین، و صفوة الفلاسفة و جهابذة العلماء، و إذا کانت هناک حقیقة یجب أن تقال فهی: أن الحضارة الإسلامیة و الفکر العربی مدینان لهذه المدرسة الفکریة بالتطور و الرقی و الخلود، و لعمیدها الصادق بالمجد العلمی و التراث الثمین» . کما أنها وجهت الأمة إلی قواعد الاستنباط و نقد الحدیث و بعثت علی النشاط فی مجال التألیف و تبویب الأحکام فکانت ملتقی العلماء، و مجمعا لطلابه رغم تلک المحاولات التی تبذل فی طریق شهرتها، و الوقوف أمام انتشار ذکرها. و أود بأن أسارع هنا فأشیر إلی ما یأتی فیما بعد: بأن مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام: کان طابعها التی طبعت علیه و منهجها الذی اختصت به، هو استقلالها الروحی، و عدم خضوعها لنظام السلطة، و لم تفسح المجال لولاة الأمر بأن یتدخلوا فی شئونها، أو تکون لهم ید فی توجیهها و تطبیق نظامها لذلک لم یتسنّ لذوی السلطة استخدامها فی مصالحهم الخاصة، أو تتعاون معهم فی شئون الدولة، و من المستحیل ذلک-و إن بذلوا جهدهم فی تحقیقه-فهی لا تزال منذ نشأتها الأولی تحارب الظالمین، و لا ترکن إلیهم کما لا ترتبط و إیاهم بروابط الألفة، و لم یحصل بینها و بینهم انسجام، و بهذا النهج الذی سارت علیه، و الطابع الذی اختصت به أصبحت عرضة للخطر، فکان النزاع بینها و بین الدولة یشتد و العداء یتضخم، الأمر الذی جعل المدرسة عرضة للخطر. و رغم ذلک کله فقد صمدت لتلک الهجمات التی توجهها الدولة لتمحوها من صفحة الوجود، و قد عانت من بطش الجبارین و عسف الظالمین ما لا یحیط به البیان. و علی کل حال فإن مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام کانت بعیدة عن التأثر بآراء 
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الحکام الذین یفرضون إرادتهم علی العلم و العلماء، و یحاولون أن تکون لهم السلطة الدینیة إلی جانب السلطة التنفیذیة. و قد بذل المنصور کل ما فی وسعه لجلب رضا الإمام الصادق علیه السّلام و الفوز بمسایرته له، و لکنه لم یفلح، فقد أعلن علیه السّلام مقاطعته، و أوعز إلی أصحابه ذلک، فسارت مدرسته علی ذلک الاستقلال الروحی، و نالت تلک الشهرة العظیمة، و خلفت ذلک التراث الثمین و المجد العلمی، و إن الحضارة الإسلامیة مدینة لها بالتطور و الخلود. و سیأتی فی الأجزاء القادمة مزید بیان لذلک.


تلامذة الإمام الصادق و رواة حدیثه:


اشارة

أما تلامذته فقد أجمع العلماء علی أنهم کانوا أربعة آلاف، و هم من مختلف الأقطار الإسلامیة علی اختلاف آرائهم و معتقداتهم، و قیل: إن الثقات منهم کانوا بهذا العدد، و لا بد لنا من الإشارة هنا إلی البعض منهم مقتصرین علی ذکر أسمائهم بدون تفصیل لأنا سنشیر إلی جملة منهم فی الجزء الثانی، کما اننا لم نذکر منهم إلا من اشتهر بالعلم و خرج حدیثه أصحاب الصحاح کالبخاری، و مسلم، و الترمذی، و أصحاب السنن. و ان منهم من أصبحوا رؤساء طوائف، و أئمة مذاهب: کأبی حنیفة النعمان بن ثابت المتوفی سنة 150 ه-صاحب المذهب المنسوب إلیه و قد اشتهر قوله: ما رأیت أعلم من جعفر بن محمد. . و قوله: لو لا السنتان لهلک النعمان (1)و کانت له مع الإمام الصادق اتصالات متفرقة بالمدینة و الکوفة، و قد لازمه مدة سنتین متواصلتین بالمدینة. فجعل هاتین السنتین نجاة له من الهلکة. مالک بن أنس المتوفی سنة 179 ه-رئیس المذهب المنسوب إلیه و کانت له صلة تامة بالإمام الصادق علیه السّلام و روی الحدیث عنه و اشتهر قوله: ما رأت عین أفضل من جعفر بن محمد. سفیان الثوری المتوفی سنة 161 ه-و هو من رؤساء المذاهب و حملة الحدیث و أعلام الأئمة و قد بقی مذهبه معمولا به إلی ما بعد القرن الرابع، و کان لسفیان الثوری اختصاص بالإمام الصادق و قد روی عنه الحدیث کما روی کثیرا من آدابه علیه السّلام و أخلاقه و مواعظه. 
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1- 1) التحفة الاثنی عشریة ص 8. [1]




سفیان بن عیینة المتوفی سنة 198 ه-و المدفون بالحجون و هو من رؤساء المذاهب البائدة. و غیر هؤلاء من حملة الحدیث و أعلام الأمة و لا یتسع المجال لذکرهم الآن و نکتفی بذکر البعض منهم فی عرض موجز و هم: شعبة بن الحجاج بن الورد العتکی المتوفی سنة 160 ه-خرج له أصحاب الصحاح و السنن و روی عنه خلق کثیر. قال الشافعی: لو لا شعبة لما عرف الحدیث بالعراق. و قال أحمد: شعبة أمة وحده. و فضیل بن عیاض بن سعد بن بشر التمیمی الیربوعی المتوفی سنة 187 ه-قال الجزری: «هو أحد أئمة الهدی و السنة، روی عنه الأعمش و سلیمان التیمی و ابن المبارک و ابن القطان و أحمد بن المقدام و خلق کثیر، وثقه النسائی و غیره، و خرج له البخاری و الترمذی و مسلم و النسائی» . و حاتم بن إسماعیل المتوفی سنة 180 ه-کوفی الأصل خرج له البخاری و مسلم و الترمذی و الجماعة و کان ثقة فی الحدیث، أخذ عن الصادق و أخذ عنه خلق کثیر منهم إسحاق و ابن معین (1). و حفص بن غیاث بن طلق بن معاویة بن مالک أبو عمرو الکوفی المتوفی سنة 194 ه-روی عن الصادق و روی عنه أحمد، و إسحاق، و أبو نعیم، و یحیی بن معین، و علی بن المدینی و عفان بن مسلم، و عامة الکوفیین، ولی قضاء بغداد ثم عزل و ولی قضاء الکوفة، و کان کثیر الحدیث حافظا له ثبتا فیه مقدما عند المشایخ کتبوا عنه من حفظه ثلاثة آلاف أو أربعة آلاف حدیث، خرج له الجماعة أجمع (2). و زهیر بن محمد التمیمی أبو المنذر الخراسانی المتوفی سنة 162 ه-أخذ عن الإمام الصادق و عنه أبو داود الطیالسی، و روح بن عبادة، و أبو عامر العقدی، و عبد الرحمن بن مهدی، و الولید بن مسلم، و یحیی بن بکیر، و أبو عاصم و غیرهم وثقه أحمد و یحیی و عثمان الدارمی و هو من رجال الصحاح. یحیی بن سعید بن فروخ القطان الحافظ البصری المتوفی سنة 198 ه-روی له رجال الصحاح و حدث عنه ابن مهدی، و عفان و مسدد و أحمد و إسحاق و ابن معین. 
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1- 1) خلاصة الکمال 56. [1]

2- 2) تاریخ بغداد ج 8 ص 188 و [2]الخلاصة ص 74. 




إسماعیل بن جعفر بن أبی کثیر الأنصاری المتوفی ببغداد سنة 180 ه-روی عنه محمد بن جهضم و یحیی بن یحیی النیسابوری، و أبو الربیع الزهرانی، و أبو معمر الهذلی و غیرهم، قال ابن سعد: ثقة و هو من أهل المدینة قدم بغداد و لم یزل بها حتی مات، خرج له البخاری و مسلم و الجماعة (1). إبراهیم بن محمد بن أبی یحیی الأسلمی أبو إسحاق المدنی المتوفی سنة 191 ه-روی عن الصادق، و له کتاب مبوب فی الحلال و الحرام، و ذکره الشیخ الطوسی فی الفهرست، و روی عنه إبراهیم بن طهمان و الثوری و هو أکبر منه و کنی عن اسمه، و ابن جریح و الشافعی و سعید بن أبی مریم و أبو نعیم و آخرون و یعد من مشایخ الشافعی و قد أکثر عنه فی کتبه (2)و قد اتهم إبراهیم بالحط من السلف فضعف و نسب إلی الکذب، و لعل سبب ذلک اختصاصه بحدیث أهل البیت أکثر من غیره. الضحاک بن مخلد أبو عاصم النبیل البصری المتولد سنة 122 ه-و المتوفی سنة 214 روی عنه الصادق و عنه البخاری و أحمد بن حنبل و ابن المدینی و إسحاق بن راهویه، قال ابن شیبة: و اللّه ما رأیت مثله. محمد بن فلیح بن سلیمان المدنی المتوفی سنة 177 ه-روی له البخاری و النسائی و ابن ماجة. عبد الوهاب بن عبد المجید بن الصلت المتوفی 194 ه-روی عنه محمد بن إدریس الشافعی و أحمد بن حنبل و یحیی بن معین و ابن المدینی و غیرهم؛ قدم بغداد فی أیام المنصور و حدث بها وثقه ابن معین و کانت غلة عبد الوهاب فی کل سنة مائتین و أربعین ألف ینفقها علی أصحاب الحدیث لا یحول الحول علی شیء منها. خرج له مسلم و البخاری. عثمان بن فرقد العطار أبو معاذ البصری خرج له البخاری فی صحیحه و الترمذی و روی عنه ابن المدینی و ابن المثنی و زید بن أحزم، قال ابن حبان مستقیم الحدیث. 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 8 ص 188 و [1]الخلاصة ص 74. 

2- 2) تهذیب التهذیب ج 1 ص 282-760. [2]




عبد العزیز بن عمران بن عبد العزیز الزهری بن أبی ثابت الأعرج المدنی المتوفی سنة 197 ه-خرج له الترمذی فی صحیحه. عبد اللّه بن دکین الکوفی خرج له البخاری فی الأدب المفرد وثقه أحمد و روی عنه یحیی الوضاحی و موسی بن إسماعیل. زید بن عطا بن السائب روی عنه إسرائیل و جریر بن عبد الحمید وثقه أبو حاتم. و خرج حدیثه النسائی و الترمذی. مصعب بن سلام التمیمی الکوفی روی عنه أحمد و أبو سعید الأشج و خرج له الترمذی، قال ابن معین: لیس به بأس، و قال أبو حاتم: شیخ محلة الصدق. بشیر بن میمون الخراسانی المتوفی سنة 184 ه-روی عنه أحمد بن عاصم الخراسانی؛ قدم بغداد و روی الحدیث عن جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام خرج له ابن ماجة. إبراهیم بن سعد الزهری المتوفی سنة 183 ه-أحد الأعلام و من رجال الصحاح و هو من شیوخ أحمد بن حنبل. سعید بن مسلمة الأموی المتوفی سنة 201 ه-و هو من رجال الصحاح و شیوخ الشافعی. الحارث بن عمیر البصری نزل مکة روی عن الصادق علیه السّلام و عنه ابن عیینة و ابن مهدی و أبو أسامة. المفضل بن صالح الأسدی أبو جمیلة الکوفی خرج له الترمذی و روی عنه محمد بن عبید اللّه المحاربی. أیوب بن أبی تمیمة السختیانی أبو بکر البصری مولی عنزة، و یقال مولی جهینة روی عنه الأعمش و قتادة و هو من شیوخه و الحمادان و السفیانان و شعبة، و خلق کثیر، وثقه ابن سعد و ابن معین، ولد سنة 66 ه-و مات سنة 121 ه-. عبد الملک بن جریح القرشی أحد العلماء المشهورین و یقال: إنه أول من صنف الکتب فی الإسلام، ولد سنة 80 ه-و توفی سنة 149 ه-. و غیر هؤلاء ممن نسب لمدرسة الصادق، و أخذ عنه و روی حدیثه، و قد ذکر ذلک ابن حجر فی تهذیب التهذیب و لسان المیزان و تقریب التهذیب، و الذهبی فی 
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میزان الاعتدال و تذکرة الحفاظ، و الجزری فی الخلاصة، و الخطیب فی تاریخه، و ابن أبی حاتم فی الجرح و التعدیل و غیرهم. و لا یصعب علی المتتبع إحصاءهم، و قد أفرد بعض علمائنا رسائل فی عددهم و ذکر أسمائهم و سیأتی فی الجزء الثانی بیان جملة منهم. أما حملة فقهه علیه السّلام و خواص أصحابه، الذین کانت لهم الید الطولی فی خوض معارک الحیاة الاجتماعیة و السیاسیة، و محاربة أهل الإلحاد و الزندقة، و مناظرة أهل العقائد الفاسدة و الآراء الشاذة و مقابلة الظلمة فی شدة الإنکار علیهم و توجیه الانتقاد إلیهم، فسیأتی فی الجزء الثالث تفصیل عن حیاة بعضهم و المشهورین منهم، کأبان بن تغلب، و مؤمن الطاق، و هشام بن الحکم و غیرهم. و نکتفی هنا بالتنویه عن بعضهم:


أبان بن تغلب:

أبو سعد الکوفی، روی عن السجاد، و الباقر، و الصادق، و مات فی أیامه. قال الشیخ فی الفهرست (1)«أبان بن تغلب بن رباح أبو سعید البکری الحریری مولی جریر بن عباد، ثقة جلیل القدر عظیم المنزلة فی أصحابنا، لقی أبا محمد علی بن الحسین و أبا جعفر الباقر و روی عنهم، و کانت له عندهم حظوة و قدم» ، و قال له أبو جعفر الباقر: «اجلس فی مسجد المدینة و افت الناس فإنی أحب أن یری فی شیعتی مثلک. . . و کان فقیها لغویا» و کان غزیر العلم متضلعا فی عدة علوم و له کتب ذکرها ابن الندیم فی الفهرست منها کتاب معانی القرآن، کتاب القراءات، کتاب من الأصول فی الروایة علی مذهب الشیعة (2). و قال ابن سعد فی الطبقات: أبان الربعی توفی فی الکوفة فی خلافة أبی جعفر و عیسی بن موسی وال علی الکوفة، و کان ثقة و روی عنه شعبة، و قال فی التهذیب روی عنه موسی بن عقبة، و شعبة، و حماد بن زید و ابن عیینة و جماعة، وثقه أحمد، و یحیی، و أبو حاتم، و النسائی. 
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1- 1) الفهرست ص 17. [1]

2- 2) ابن الندیم ص 308. [2]




قال الذهبی فی میزان الاعتدال أبان بن تغلب الکوفی شیعی جلد لکنه صدوق فلنا صدقه و علیه بدعته (1)و قد وثقه أحمد بن حنبل و ابن معین و أبو داود خرج له مسلم و أبو داود، و الترمذی، و ابن ماجة. قال الجوزجانی: أبان بن تغلب زائغ مذموم المذهب، قال ابن حجر: و أما الجوزجانی فلا عبرة بحطه علی الکوفیین، فالتشیع فی عرف المتقدمین هو اعتقاد تفضیل عثمان، و أن علیا کان مصیبا فی حروبه و أن مخالفه مخطئ مع تقدیم الشیخین، و ربما اعتقد بعضهم أن علیا أفضل الخلق بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و إذا کان معتقد ذلک ورعا دینا صادقا مجتهدا فلا ترد روایته (2). أبان بن عثمان بن أحمر البجلی أبو عبد اللّه أصله کوفی، و کان یسکنها تارة و البصرة أخری، و قد أخذ عنه أهلها منهم أبو عبیدة معمر بن المثنی و أبو عبد اللّه محمد بن سلام، و أکثروا الحکایة عنه فی أخبار الشعراء و النسب و الأیام، روی عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام و أبی الحسن موسی علیه السّلام و له مؤلفات منها کتاب المبتدی، و البعث و المغازی و الوفاة، و ذکره ابن حبان فی الثقات، قال محمد بن أبی عمر: کان أبان من أحفظ الناس بحیث إنه یری کتابه فلا یزید حرفا، توفی علی رأس المائتین (3). و هو من الستة أصحاب أبی عبد اللّه (علیه السلام) الذین أجمعت العصابة علی تصحیح ما یصح عنهم و الإقرار لهم بالفقه و هم: جمیل بن دراج، و عبد اللّه بن مسکان، و عبد اللّه بن بکیر، و حماد بن عیسی، و حماد بن عثمان، و أبان بن عثمان. بکیر بن أعین الشیبانی أخو زرارة روی عن الباقر و الصادق علیه السّلام و مات فی أیام الصادق علیه السّلام و لما بلغه خبر موته قال: أما و اللّه لقد أنزله اللّه بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و أمیر المؤمنین علیه السّلام. و ذکره یوما فقال: رحم اللّه بکیرا. و هو من الثقات، و قد روی عنه جماعة. 
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1- 1) لم یکن أبان مبتدعا و لکنه بتفضیله لعلی و قوله بإمامته أصبح مبتدعا فی نظر الذهبی و أضرابه ممن حملهم التعصب علی تضعیف المشاهیر من الحفّاظ من أهل السنة و غیرهم لأنهم یروون الأحادیث الصحاح فی أهل البیت کما حدث لابن جریر الطبری لأنه یروی حدیث: من کنت مولاه. و الحاکم لتصحیحه حدیث الطیر، و حدیث الموالاة. و غیرهم کثیر سیأتیک بیانه. 

2- 2) تهذیب التهذیب ج 3 ص 93. [1]

3- 3) لسان المیزان ج 1 ص 24. 




جمیل بن دراج بن عبد اللّه النخعی روی عن الصادق و الکاظم و توفی أیام الرضا، و هو من الستة الذین أجمعت العصابة علی تصحیح ما یصح عنهم. حماد بن عثمان بن زیاد الرواسی الکوفی روی عن الصادق علیه السّلام و الکاظم و الرضا علیه السّلام، و هو من أصحاب الصادق علیه السّلام و من الستة المار ذکرهم توفی سنة 190 ه-. الحارث بن المغیرة النصری روی عن الباقر علیه السّلام و عن الصادق (علیه السلام) و الکاظم (علیه السلام) ، کان جلیل القدر مقبول الروایة له منزلة عظیمة. هشام بن الحکم البغدادی الکندی مولی بنی شیبان کنیته أبو محمد و قیل أبو الحکم أصله من الکوفة و انتقل إلی بغداد قال ابن الندیم: هو من جلة أصحاب أبی عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق (علیه السلام) و هو من متکلمی الشیعة ممن فتق الکلام فی الإمامة و هذب المذهب و النظر و کان حاذقا بصناعة الکلام حاضر الجواب سئل عن معاویة أشهد بدرا؟ فقال: نعم من ذاک الجانب، و کان ینزل الکرخ من مدینة السلام و توفی بعد نکبة البرامکة مستترا، و قیل فی خلافة المأمون و له من الکتب کتاب الإمامة، کتاب الدلالات، ثم ذکر له أکثر من عشرین مؤلفا. و دعی له الإمام الصادق (علیه السلام) قال: «لا تزال مؤیدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانک، و کان أولا من أصحاب جهم بن صفوان ثم انتقل إلی القول بالإمامة بالدلائل و النظر، و کان الصادق (علیه السلام) یقول فیه: هذا ناصرنا بقلبه و لسانه و یده، و یقول أیضا: هشام بن الحکم رائد حقنا و سائق قولنا المؤید لصدقنا و الدامغ لباطل أعدائنا. و کان هشام یقول: ما رأیت مثل مخالفینا عمدوا إلی من ولاه اللّه من سمائه فعزلوه، و إلی من عزله اللّه من سمائه فنصبوه، و لهشام أخبار کثیرة و محاججات و مناظرات مع خصوم آل محمد، و کان یخوض غمرات البحث فیخرج منها و حلیفه النصر. روی الکلینی فی الصحیح أنه ورد علی الصادق (علیه السلام) رجل من أهل الشام فقال له: إنی صاحب کلام و فقه و فرائض و قد جئت لمناظرة أصحابک. فقال له الصادق (علیه السلام) : کلامک هذا من کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم أو من عندک؟ فقال الرجل: بعضه من کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و بعضه من عندی، قال الإمام 
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الصادق (علیه السلام) : فأنت إذا شریک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم! قال: لا، قال: فسمعت الوحی عن اللّه تعالی؟ قال: لا، قال: فتجب طاعتک کما تجب طاعة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ قال: لا، فقال الصادق (علیه السلام) : هذا قد خصم نفسه قبل أن یتکلم، ثم أخرج الصادق (علیه السلام) رأسه و کان فی خیمة فی الحرم قبل الحج بأیام فإذا هو ببعیر یخب فقال (علیه السلام) : هشام و رب الکعبة. فإذا هشام بن الحکم قد ورد و هو أول ما اختطت لحیته و لیس فی أصحاب الصادق (علیه السلام) إلا من هو أکبر سنا منه فوسع له الصادق (علیه السلام) و قال: ناصرنا بقلبه و لسانه و یده، ثم قال للشامی: کلّم هذا الغلام. یعنی هشام بن الحکم. فقال الشامی لهشام: سلنی فی إمامة هذا. یعنی الصادق (علیه السلام) . فغضب هشام حتی ارتعد و قال: یا هذا ربک أنظر لخلقه أم هم لأنفسهم؟ فقال: بل ربی أنظر لخلقه، قال هشام: فعل بنظره لهم فی دینهم ما ذا؟ قال: کلّفهم و أقام لهم حجة و دلیلا علی ما کلفهم و أزاح فی ذلک عللهم. قال: فما هذا الدلیل الذی نصبه لهم؟ قال: هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، قال: فبعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ قال: الکتاب و السنة، قال: فهل ینفعنا الیوم الکتاب و السنة فیما اختلفنا فیه حتی رفع عنا الاختلاف؟ قال: فقال الشامی: نعم. فقال هشام: فلم اختلفنا نحن و أنت و جئتنا من الشام تخالفنا و تزعم أن الرأی طریق الدین و أنت تقر أن الرأی لا یجتمع علی القول الواحد للمختلفین؟ فسکت الشامی کالمفکر فقال له الصادق (علیه السلام) : مالک لا تتکلم؟ قال: إن قلت ما اختلفنا کابرت، و إن قلت إن الکتاب و السنة یرفعان الاختلاف أبطلت لأنهما یحتملان الوجوه، و لکن لی علیه مثل ذلک. فقال الصادق (علیه السلام) : سله تجده ملیا. فقال لهشام: من انظر للخلق ربهم أو أنفسهم؟ قال: بل ربهم، قال: فهل أقام لهم من یجمع کلمتهم و یرفع اختلافهم و یبین حقهم من باطلهم؟ قال: نعم، قال: من هو؟ قال: أما فی ابتداء الشریعة فرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و أما بعده فغیره، قال: من هو غیره؟ قال: فی وقتنا هذا هو هذا الجالس الذی تشد إلیه الرحال. یعنی الصادق (علیه السلام) إلی آخر ما ذکره (1). المعلی بن خنیس کان من أصحاب الإمام و موالیه و من عذب فی اللّه و قتل 
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1- 1) أصول الکافی ج 1 ص 172-173. [1]




بحب آل محمد، قتله الأمیر داود بن علی و صادر أمواله-و الأسباب غیر مجهولة فی ذلک-لأن المعلی کان من خواص الإمام الصادق (علیه السلام) بصورة تستدعی غضب الوالی، و کان داود بن علی عند ما ولی المدینة أو الجزیرة برمتها استعمل العسف و الجور و الاضطهاد للطالبیین فکان شدیدا فی مطاردتهم و تتبع أنصارهم. و بطبیعة الحال ان مثل المعلی بمواقفه و اتصاله بالإمام لا یسلم من شر هذا الوالی و قد تلقی الإمام الصادق هذه الحادثة بالاستیاء و أثر فی نفسه و مشی إلی دیوان الأمیر و هو محنق علی خلاف عادته و قال له: قتلت مولای و أخذت مالی أ ما علمت أن الرجل ینام علی الثکل و لا ینام علی الحرب، و قابله الإمام بالشدة و العنف و حاول ذلک الأمیر أن یسند هذا الجرم لصاحب الشرطة و یبرأ من تبعته، فأمر بقتله لیتستر بذلک، و لکن صاحب الشرطة فضح أمره فأعلن للملإ عند ما سیق للإعدام بقوله: یأمروننی بقتل الناس فأقتلهم لهم ثم یأمرون بقتلی. و قد اختلفت أقوال المؤرخین فی الحادثة فتارة یذکرونها فی عهد السفاح و أخری فی عهد المنصور. هذا و لیس فی إمکاننا إحصاء أصحابه علیه السّلام و رواة الحدیث عنه من الشیعة و غیرهم و نکتفی بهذا القدر، و قد أرجأنا ذکر بعض الأعیان منهم إلی الجزء الثالث: کعبد الملک بن أعین و زرارة و ابنه، و علی بن یقطین، و عمار الدهنی و عمرو بن حنظلة، و الفضیل بن یسار، و أبو بصیر، و مؤمن الطاق، و محمد بن مسلم، و معاویة بن عمار، و المفضل بن عمر، و هشام بن سالم، و غیرهم.


مع البخاری

شهرة البخاری:
قطع صحیح البخاری (1)شوطا بعیدا من الشهرة و نال قبولا دون غیره من کتب الحدیث، فأصبحت له منزلة لا یشارکه بها غیره، و من العسیر مؤاخذته بشیء لأن 
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1- 1) أبو عبد اللّه محمد بن إسماعیل بن إبراهیم بن (بردزبه) بباء موحدة مفتوحة ثم راء ساکنة ثم دال مهملة مکسورة ثم زاء ساکنة ثم باء موحدة ثم هاء، معناه بالعربیة الزراع، و کان جده المغیرة مجوسیا کأبیه أسلم علی ید الیمان البخاری الجعفی لذلک قیل للبخاری جعفی لأنه مولی یمان الجعفی ولد سنة 194 و توفی سنة 256 و دفن بخرتنک قریة علی فرسخین من سمرقند. 




ذلک یدعو إلی الرمی بالبدعة و الخروج عن سبیل المؤمنین (1)و لهذا تهیب أکثر الحفاظ نقده، و وقفوا أمامه موقف خضوع و تسلیم. یقول الذهبی فی ذکره لبعض الأحادیث: و لو لا هیبة الصحیح لقلت إنها موضوعة. و ذهب ابن حزم إلی تکذیب بعض أحادیثه (2)فعنف، لأن التسلیم بجمیع ما فی کتاب البخاری أصبح سنة و صحیحه أصبح معمولا به، فلا یمکن لأحد أن یعمل بحریة الرأی، و مع هذا فإن بعض الحفاظ من کبار المحدثین تناولوه بالنقد بصراحة و حریة فی الرأی من وجوه أهمها: 1-ترتیب الکتاب و العلاقة بینه و بین الترجمة و ما تحتها. 2-انه یقطع الحدیث فیذکر بعضه فی باب و بعضه فی آخر، و قد تختلف الروایة فی الأجزاء المختلفة، و قد یذکر بعضها متصل السند و بعضها منقطعه، و قد أخذ علیه فی هذا الباب بعض مآخذ لم یستطع المنتصرون له أن یجیبوا عنها (3)3-انتقده الحفاظ فی بعض أحادیث بلغت 110 منها 32 حدیثا اتفق فیها هو و مسلم و منها ما انفرد بتخریجه و هو 78. 4-إن بعض الرجال الذین روی لهم غیر ثقات و قد ضعف الحفاظ من رجال البخاری نحو الثمانین. و علی کل حال فإن صحیح البخاری کان محلا للوثوق و الاعتماد عند أکثر المحدثین فهم یقبلون روایته بدون نقاش تهیبا لمکانته، و حذرا من المؤاخذات القاسیة و التهجم المر، لأن أکثر الناس یزعمون أنه أعظم کتاب علی وجه الأرض، أو أنه: «هو عدل القرآن و أنه إذا قرأ فی بیت أیام الطاعون حفظ أهله منه، و أن من ختمه علی أی نیة حصل ما نواه، و أنه ما قرأ فی شدة إلا فرجت، و لا رکب به فی مرکب فغرقت» (4). و قد جری علی العمل بذلک کثیر من رؤساء العلم، و مقدمی الأعیان إذا ألم 
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1- 1) قواعد التحدیث ص 241. [1]

2- 2) تهذیب التهذیب ج 8 ص 146. [2]

3- 3) ضحی الإسلام ج 2 ص 116. 

4- 4) قواعد التحدیث للقاسمی ص 250. [3]




بالبلاد نازلة، یوزعون أجزاءه علی العلماء و الطلبة (لکشف الخطوب و تفریج الکروب، فهو یقوم عندهم فی الحرب مقام المدافع و الصارم و الأسل، و فی الحریق مقام المضخة و الماء، و فی الهیضة مقام الحیطة الصحیحة و عقاقیر الأطباء، و فی البیوت مقام الخفراء و الشرطة، و علی کل حال هو مستنزل الرحمات و مستقر البرکات) (1). و الحاصل أن صحیح البخاری قد أحیط بهالة من التقدیس و الإکبار فهو عدل القرآن و هو أصح کتاب علی وجه الأرض-کما یقال-و لهذا فقد تهیب أکثر الحفاظ عن نقد أحادیثه و من أقدم علی ذلک عنف. و من أظرف الأشیاء: أن مجلس المبعوثان فی عهد الأتراک بالعراق قد قرر مبلغا جسیما لوزارة الحربیة جعلوه لقراءة البخاری فی الأسطول، فقال الشاعر العراقی الزهاوی-و کان عضوا فی المجلس-: أنا أفهم أن هذا المبلغ فی میزانیة الأوقاف، أما الحربیة فالمفهوم أن الأسطول یمشی بالبخار لا بالبخاری فثار علیه المجلس و شغب علیه العامة (2). و نحن لا ننکر عظمة حدیث النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و برکة آثاره، و لکن لنا أن نتساءل لأی شیء اختص صحیح البخاری دون غیره بهذه الخصوصیة من کتب الحدیث؟ و لما ذا کانت له هذه المنزلة دونها؟ ! و نتساءل لم لم یقرأ القرآن و فیه شفاء للناس و دفع لما یکرهون؟ ! و لما ذا کان صحیح البخاری عدلا للقرآن و أصبح التوسل به من العقائد الراسخة یتلی لدفع المجاعة و یوزع أحزابا فی المساجد و البیوت کما حدث فی مجاعة سنة 798 فی مصر؟ ؟ ؟ فإن کان لصحة أحادیثه فلما ذا لم تکن هذه الخصوصیة لموطأ مالک الذی قیل فیه إنه أصح کتاب بعد کتاب اللّه؟ ! ! و صحیح مسلم الذی قالوا فیه: ما تحت أدیم السماء أصح من کتاب مسلم (3)و یقول ابن حجر: حصل لمسلم فی کتابه حظ عظیم مفرط لم یحصل لأحد مثله بحیث إن بعض الناس کان یفضله علی صحیح محمد بن إسماعیل و ذلک لما اختص به من جمع الطرق و جودة السیاق و المحافظة علی أداء الألفاظ من دون تقطیع و لا روایة بمعنی. و قال الحاکم: سمعت 
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1- 1) من مقال لأحد علماء الأزهر نشر فی إحدی المجلات المصریة فی معرض نقده لذلک الاعتقاد السائد نشر سنة 1320 ه-و قواعد التحدیث ص 251. [1]

2- 2) مجلة الرسالة السنة الخامسة ص 403. 

3- 3) تذکرة الحفاظ ج 2 ص 104. 




أبا الولید یقول، قال لی أبی: أی کتاب تجمع؟ قلت أخرج علی کتاب البخاری، قال: علیک بکتاب مسلم فإنه أکثر برکة. و هذا صحیح الترمذی بحسن ترتیبه و تنمیقه و تتبعه للصحیح من غیره لم یکن بمنزلة البخاری؟ ! و قد قالوا: إن کتاب الترمذی أنور من کتاب الترمذی أنور من کتاب البخاری. فإن کانت تلک العظمة التی أحرزها صحیح البخاری لما حواه فالقرآن أولی بأن یتخذ لدفع تلک المشاکل، أو کان لعظمة البخاری نفسه؟ فإن مالک بن أنس صاحب الموطأ أعظم منزلة و أعلی کعبا، و أعرق نسبا، و أغزر علما. و لا نرید أن نقسو علی البخاری بالحکم، أو نجحف بحقه، و نقول بمقالة جمال الدین الحنفی: «من نظر فی کتاب البخاری تزندق» (1). و لا نذهب بعیدا عن الواقع فنقول: إن کل ما فیه صحیح یلزم الاعتقاد به و التصدیق له، و إن عدم التصدیق بدعة، أو کفر باللّه و تکذیب لأحادیث الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم کما ذهب إلی ذلک کثیر من المقلدین الذین لا یعقلون. إن کتاب البخاری لا یخلو من أحادیث لا تتصف بالصحة کما لا یخلو من أحادیث علیها علامة الوضع کحدیث «إن النبی کان مسحورا. .» و غیره من الأحادیث التی لا یمکن القول بصحتها، لتناقضها أو تعارضها مع غیرها مما یصعب الجمع بینها، و لا ننکر أن الرجل کان همه خدمة الدین و لکنه کان جمّاعة یتلقی کل ما یسمع بالقبول رغم أنه کان یتنقل من مصر إلی مصر، و یتحول من أفق إلی أفق، و قد جاب العالم الإسلامی من موطنه الأصلی و محل إقامته حتی الحرمین، و من السهولة علیه التمییز فی النظم و السیاق و الغرض لکنه صرف همه إلی الروایة فحسب، ففتح أوعیة آذانه و لم یفتح أوعیة أفهامه لأن أمر تدقیق الطرق و فحص الروایات یحتاج إلی خصائص لا تتوافر إلا بعد جهد، و من الناس من جبل علی خصلة أو فطر علی شیء لا یستطیع تجاوزه، فکان البخاری مقبلا علی الجمع، و لم یحذر إلا من أمر واحد ستجدنا مضطرین إلی إثباته و هو خوف الملوک الذین یعادون أهل البیت، و لیس علیه من خوف إن أخذ الحدیث بطرق الخوارج و المارقین و الوضّاع و الضعفاء. و کل ما یسمعه البخاری یراه مادة حتی نجد أن بعض الأبواب التی تخص السیرة النبویة تضم 
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1- 1) شذرات الذهب ج 7 ص 40. [1]




من الأحادیث التی تتعلق بحیاة الرسول الأعظم التفصیلیة فیها توغل لا مبرر له و لا حاجة، بل إن عدم ذکرها أولی صیانة للنبی الأعظم و مکانته من تسویته بباقی الخلق، و لکنه الوضع و الکذب اللذین جعلا أصحابهما یتناولون کل ناحیة لیکذبوا علی الرسول الکریم و هم تتحکم فیهم أغراض شتی نفسیة و سیاسیة و اقتصادیة. و الهالة التی أحاط بها الحفاظ شخصیة البخاری و القدسیة التی رفع إلیها بتضافر أوساط و جهات مختلفة لم تمنع بعض علماء السنّة (حفاظا و محدثین) من التوقف عن الأخذ بکل ما جاء به البخاری، و عدم تقلید ما جری علیه ذوو الشأن فی الحدیث و السیاسة، بل ترکوا البخاری فی بعض ما لا یصح من روایة أو قول کأبی حاتم و ابنه عبد الرحمن، و کأبی زرعة، کما ضعف الحافظ أبو الحسن الدارقطنی طائفة کبیرة من أحادیثه. و العلماء الذین أنکروا صحة بعض أحادیثه لم ینکروها إلا بأدلة قامت عندهم، و لا ندری کیف یعد ذلک طعنا فی دین الإسلام، و هدما للسنة کما یذهب بعضهم. و قد انتقد العلماء من أحادیث البخاری أکثر من مائة حدیث، کما انتقدوا رجاله و طعنوا فی کثیر منهم لأنهم أناس لا قیمة لهم فی میزان الصدق و العدالة، و منهم ضعفاء لا یتصف حدیثهم بالصحة. و لقد ترک البخاری الروایة عن کثیر من علماء الأمة و أعلام الحدیث، و من هم أدری بحدیث الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و أشد عنایة فیه و إحاطة له، و فی طلیعتهم الإمام الصادق علیه السّلام فلم یقدح ذلک فیهم أو یحط من مقامهم. و قد خرج أحادیث أناس لم یسلموا من الطعن، سواء فی العقیدة أو العدالة، أو الوثاقة، فإن منهم من اتهم بالکذب، و وصف بوضع الحدیث، و للمثال نذکر منهم: إسماعیل بن عبد اللّه بن أویس بن مالک المتوفی سنة 226. قال یحیی بن معین: إن إسماعیل مخلط کذاب. و قد تکلم فیه النسائی کما أنه عرف بوضع الحدیث لأهل المدینة إذا اختلفوا فیما بینهم. و زیاد بن عبد اللّه العامری المتوفی سنة 282 فإنه منهم بالکذب. قال الترمذی عن وکیع: إن زیاد بن عبد اللّه علی شرفه کان یکذب فی الحدیث. و الحسن بن مدرک السدوسی الطحان رماه أبو داود بالکذب، و تلقین المشایخ و غیر هؤلاء ممن لا نحب إطالة الحدیث عنهم و بسط القول فیهم. 
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أما الضعفاء فقد ذکروا منهم عددا لا یقل عن الثمانین أمثال: الحسن بن ذکوان البصری فقد کان قدریا یدلس، و عرف بالخطإ، و ضعفه أحمد و ابن معین، و النسائی، و الترمذی، و ابن المدینی. و منهم أحمد بن أبی الطیب البغدادی، و سلمة بن رجاء التمیمی، و بسر بن آدم الضریر و غیرهم ممن نص الحفاظ علی ضعفهم. أما القدریة، فهم عدد کثیر کعبد اللّه بن أبی لبید المدنی، و عبد اللّه بن أبی نجیح المکی، و کهمس بن منهال السدوسی، و هارون بن موسی الأزدی و سفیان بن سلیمان، و عبد الوارث بن سعید، و غیرهم. و القول: بأن تخریج البخاری هو دلیل الوثاقة، و شاهد العدالة، و أن من یروی له البخاری «فقد جاز القنطرة» کما یقول بعضهم بمعنی أنه لا یلتفت إلی ما قیل فیه. فهذا مجرد افتراض لا یدعمه دلیل، و تخالفه القرائن و الشواهد، فلیس قول البخاری فی الشخص هو الحکم العدل و القول الفصل، فالخلاف فی الجرح و التعدیل لم ینته إلی حد أو یقف عند قول أحد، علی أنهم قد أحصوا علی البخاری أخطاء فی معرفة الرجال و أسمائهم، کجعله اسم الرجل الواحد اسمین أو ثلاث، کالولید بن أبی الولید مولی عبد اللّه بن عمر، و هرون بن سعد مولی قریش، و کثیر بن خنیس و غیرهم، فقد جعل اسمین لکل واحد منهم، و کذلک جعل محمد بن أیوب الیمامی ثلاثة أسامی و هو واحد، کما نسب عبد الملک بن أخی القعقاع إلی القعقاع، و ذکر فی باب النون اسم ناسح الحضرمی، و هو عبد اللّه بن ناسح الذی یروی عنه شرحبیل بن شفیعة، إلی غیر ذلک من المؤاخذات علیه. و هناک ناحیة ذات أهمیة فی الموضوع و هی تخریجه لأناس عرفوا بالنصب و العداء لعلی علیه السّلام و بغضهم لآل محمد من خوارج و غیرهم أمثال: عمران بن حطان السدوسی البصری المتوفی سنة 84 ه-. کان من رءوس الخوارج و المعلنین عداء الإمام علی علیه السّلام و هو الذی مدح عبد الرحمن بن ملجم المرادی بقوله: یا ضربة من تقی ما أراد بها إلا لیبلغ من ذی العرش رضوانا

فهذا الرجل قد تحدی مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم فسمی من وسمه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم بأنه أشقی 
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الأولین و الآخرین، بأنه تقی، و قد صح عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم بأنه قال: «یا علی أ تدری من أشقی الأولین؟ فقال علی علیه السّلام: اللّه و رسوله أعلم فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم عاقر الناقة. قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا علی أ تدری من أشقی الآخرین؟ فقال علی علیه السّلام اللّه و رسوله أعلم، قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: قاتلک یا علی» . أخرجه أحمد بن حنبل و ابن الضحاک و رواه الطبری (1). و روی صهیب عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم مثله و کان علی علیه السّلام لأهله: و اللّه وددت لو انبعث أشقاها. أخرجه أبو حاتم. فأی ثقة و أی عدالة لمن یخالف قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و یتجرأ علی مقامه، فیسمی من سماه صلّی اللّه علیه و آله و سلم شقیا تقیا و یعلن مدحه و الثناء علیه. و قد انبری للرد علیه کثیر من علماء الإسلام نظما و نثرا مما لا یتسع المجال لذکرهم. و أبو الأحمر السائب بن فروخ المتوفی سنة 136 و کان شاعرا هجاء خبیثا فاسقا مبغضا لآل محمد، و هو القائل لأبی عامر بن واثلة الصحابی المعروف بأبی الطفیل (2). لعمرک إننی و أبا طفیل لمختلفان و اللّه الشهید

لقد ضلوا بحب أبی تراب کما ضلت عن الحق الیهود

(3)فهذا الرجل کسابقه أیضا قد تحدی ما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم أنه قال: «علی مع الحق و الحق مع علی» و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «علی مع القرآن و القرآن مع علی» إلی غیر ذلک من الأحادیث الواردة عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلم بأن الهدی فی اتباع علی علیه السّلام و الضلالة فی خلافه و لکن هذا الشاعر الأموی قد رد أقوال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و تحدی مقامه، فأی عدالة یتصف بها و أی ثقة تدعو إلی الاطمئنان بقوله؟ ! ! و حریز بن عثمان الحمصی (4)المتوفی سنة 163 ه-کان من المشهورین بالنصب و المعلنین العداء لعلی علیه السّلام، و کان ینال منه و یقول: لا أحب علیا قتل آبائی. 
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1- 1) ذخائر العقبی ص 115. [1]

2- 2) أبو الطفیل عامر بن واثلة بن عبد اللّه بن عمر اللیثی الکنانی صحابی جلیل و هو آخر الصحابة وفاة. بقی إلی سنة 100 ه-و توفی فیها و کان من شیعة علی شهد معه حروبه کلها. 

3- 3) نکت الهمیان [2]للصفدی. 

4- 4) تهذیب التهذیب ج 1 ص 238 و [3]تاریخ بغداد ج 2 ص 295 و شذرات الذهب ج 1 ص 257 و غیرها. 




و یقول: لنا إمامنا (یعنی معاویة) و لکم إمامکم (یعنی علیا) . و غیر هؤلاء من رجال صحیح البخاری الذین عرفوا بالنصب أمثال إسحاق بن سوید التمیمی المتوفی سنة 131 ه-، و عبد اللّه بن سالم الأشعری المتوفی سنة 179 ه-، و زیاد بن علاقة أبو مالک الکوفی المتوفی سنة 129 ه-، و غیرهم من النواصب و الخوارج الذین أعلنوا العداء لعلی و تظاهروا بالتحامل علیه، و قد قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «یا علی لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق» . و إن المنافقین لفی الدرک الأسفل من النار. فکیف تصدق أخبارهم و یؤخذ بأحادیثهم (و اللّه یشهد أن المنافقین لکاذبون) . فمن الحق و واجب العلم أن نستنکر علی البخاری تخریج حدیث أناس خالفوا أحادیث الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم فی وجوب حب آله لحبه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و أعلنوا العداء لهم و عرفوا بالنصب، و لعل هناک أمرا خفی علینا و کان هو الداعی له علی إقدامه لروایته عنهم و احتجاجه بهم، و لست أدری أخفی علی البخاری قول النبی لعلی: لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق. حتی اشتهر فی عصر الصحابة أنهم کانوا لا یعرفون المنافقین إلا ببغضهم علی بن أبی طالب. و بغض علی بغض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ ! أم خفی علی البخاری قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا علی حربک حربی و سلمک سلمی أ لیس علی هو من النبی بمنزلة هرون من موسی کما یحدثنا البخاری نفسه فی صحیحه ج 2 ص 199؟ ! ! و هناک آلاف من الأحادیث فی فضل علی علیه السّلام و أهل بیته و قد خرجها الحفاظ من طرق عدیدة، و لکن البخاری لم یخرج إلا ثلاثة أحادیث أو أربعة منها، و لیس من المعقول أن عدم تخریجه لأکثر من هذا کان لعدم وثوقه بصحتها، و لکن هناک شیء غیر هذا، و لعله کان یفقد الشجاعة و الجرأة الأدبیة کما لاحظ ذلک منه بعض الکتّاب فقال ما مضمونه: إن کتاب البخاری لا تتجلی فیه الشجاعة و عدم الخوف من العباسیین کمسند أحمد لأنه-أی مسند أحمد-لم یتحرج من ذکر أحادیث کثیرة فی ذکر مناقب علی و شیعته. و عکسه البخاری. و للإیضاح نذکر بعض ما ورد فی أهل البیت مما خرجه حفاظ الحدیث و علماء الأمة من طرق صحیحة لیتضح لنا مدی تحفظ البخاری و إعراضه عن ذکر فضائل آل محمد. 
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آیة التطهیر


اشارة

و أنها نزلت فی علی و فاطمة و الحسن و الحسین



تخریج الحفاظ لآیة التطهیر:

1-قوله تعالی: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (1). أخرج مسلم فی صحیحه عن طریق عائشة: خرج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و علیه مرط مرجل من شعر أسود فجاء الحسن بن علی علیه السّلام فأدخله، ثم جاء الحسین فدخل معه ثم جاءت فاطمة فأدخلها ثم جاء علی فأدخله ثم قال: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (2). و أخرج الترمذی من طریق عمرو بن أبی سلمة ربیب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم قال: نزلت هذه الآیة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم فی بیت أم سلمة فدعا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم فاطمة و علیا و حسنا و حسینا فجللهم بکساء ثم قال: «اللهم هؤلاء أهل بیتی فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا» قالت أم سلمة: یا رسول اللّه و أنا معهم؟ قال: أنت علی مکانک و أنت علی خیر (3). و أخرج الحافظ أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب النسائی المتوفی سنة 303 ه- من طریق سعد بن أبی وقاص قال: لما نزلت إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم علیا و فاطمة و حسنا و حسینا فقال اللهم هؤلاء أهل بیتی (4). و أخرج الخطیب من طریق أبی سعید عن أم سلمة قالت: نزلت هذه الآیة و کان فی البیت علی و فاطمة و الحسن و الحسین، قالت: و کنت علی باب البیت فقلت: أین أنا یا رسول اللّه؟ قال: أنت فی خیر و إلی خیر (5). 
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1- 1) سورة الأحزاب، الآیة 33. [1]

2- 2) صحیح مسلم ج 4 ص 127. 

3- 3) الترمذی ج 4 ص 304. [2]

4- 4) الخصائص ص 4. 

5- 5) الخطیب ج 9 ص 127. 




و أخرج أیضا من طریق أبی سعید عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم فی نزول هذه الآیة قال: جمع رسول اللّه علیا و فاطمة و حسنا و حسینا ثم أدار علیهم الکساء فقال: اللهم هؤلاء أهل بیتی. . . الخ. و أخرج ابن عبد البر (1)قال: لما نزلت إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم فاطما و علیا و حسنا و حسینا فی بیت أم سلمة و قال: «اللهم هؤلاء أهل بیتی فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا» و أخرجه ابن الأثیر من طریق أم سلمة (2). و أخرج ابن جریر الطبری فی تفسیره عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: نزلت هذه الآیة فی خمسة: فیّ، و فی علی، و حسن و حسین و فاطمة. إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً . و أخرج عن أم سلمة أن هذه الآیة نزلت فی بیتها و أن فی البیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و علی و فاطمة و الحسن و الحسین. و عن أبی سعید الخدری عن أم سلمة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی، اللهم أذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا. و أخرج أیضا من طریق أبی هریرة عن أم سلمة مثله، و کذلک أخرجه عن شهر بن حوشب عن أم سلمة. و أخرج عن واثلة بن الأسقع (3)عن علی علیه السّلام أنها نزلت فی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و علی و فاطمة و الحسن و الحسین علیهم السّلام. و عن أنس بن مالک أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم کان یمر ببیت فاطمة ستة أشهر کلما خرج إلی الصلاة فیقول الصلاة أهل البیت إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ 
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1- 1) الاستیعاب [1]بهامش الإصابة ج 1 ص 27. [2]

2- 2) أسد الغابة ج 5 ص 521. [3]

3- 3) واثلة بن الأسقع بن کعب بن عامر من بنی لیث بن عبد مناة أسلم قبل تبوک و شهدها، روی عن النبی (صلی الله علیه و آله) و کان من أهل الصفّة و أشار ابن حجر فی الإصابة [4]إلی و هم البخاری فیه. 




وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً و عن أبی الحمراء مثله (1). و قال السیوطی (2)من طریق أم سلمة: أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن أم سلمة أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم کان فی بیتها علی منام له و علیه کساء خیبری، فجاءت فاطمة فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: ادعی لی زوجک و ابنیک حسنا و حسینا فدعتهم فبینما هم یأکلون إذ نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ. . . الآیة فأخذ النبی بفضلة إزاره فغشاهم ثم أخرج یده من الکساء و أومأ بها إلی السماء و قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی و خاصتی. الخبر (3). و قال محمد بن أحمد المالکی: روی الواحدی فی کتابه المسمی أسباب النزول یرفعه بسنده إلی أم سلمة أنها قالت: کان النبی صلّی اللّه علیه و آله فی بیتها یوما فأتته فاطمة ببرمة فیها عصیدة فدخلت بها علیه، فقال لها: ادعی لی زوجک و ابنیک. فجاء علی علیه السّلام و الحسن و الحسین علیهما السلام فدخلوا یأکلون و النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم جالس علی دکة و تحته کساء خیبری قالت: و أنا فی الحجرة قریب منهم فأخذ النبی الکساء فغشاهم به، ثم قال: «اللهم هؤلاء أهل بیتی و خاصتی فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا» فأدخلت رأسی و قلت: و أنا معکم یا رسول اللّه؟ قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إنک علی خیر، فأنزل اللّه عز و جل: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ. . . الآیة (4). و أخرجه محب الدین الطبری قال: فی بیان أن فاطمة و علیا و حسنا و حسینا هم أهل البیت المشار إلیهم فی قوله تعالی: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً إلی آخر ما ذکر. و رواه من طریق أم سلمة، و من طریق عمر بن أبی سلمة ربیب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و من طریق زینب بنت أبی سلمة، و من طریق واثلة بن الأسقع و من طریق عائشة (5). 
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1- 1) تفسیر ابن جریر ج 7 ص 22. 

2- 2) الدر المنثور ج 5 ص 198. [1]

3- 3) الدر المنثور ج 5 ص 198. [2]

4- 4) الفصول المهمة ص 6. [3]

5- 5) ذخائر العقبی ص 21-24. [4]




و عن أبی سعید الخدری أنها نزلت فی خمسة: رسول اللّه، و علی، و فاطمة، و الحسن، و الحسین، أخرجه أحمد فی المناقب و الطبرانی. و أخرجه الخطیب البغدادی عن سعد بن أبی عوف عن أبی سعید عن أم سلمة. و عن أبی سعید الخدری أنها نزلت فی علی و فاطمة و الحسن و الحسین (1)و أخرجه البغوی من طریق عائشة (2). و أخرجه الحاکم فی المستدرک عن عطاء بن یسار عن أم سلمة (3). و قال عبد الملک الثعالبی النیسابوری: جمع النبی علیا و فاطمة و الحسن و الحسین، ثم قال: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً قال: و یروی أن جبرائیل انضم إلیهم و اندس فیهم تقربا إلی اللّه تعالی بمداخلتهم و قال: کساء آل محمد یضافون إلیه فیقال: آل الکساء کما قال دیک الجن فی مدحهم: و الخمسة الغر أصحاب الکساء معا خیر البریة من عجم و من عرب

(4)و قال ابن تیمیة فی جواب من سأله عن دخول علی علیه السّلام فی أهل البیت: مما لا خلاف فیه بین المسلمین، و هو أظهر عندهم من أن یحتاج إلی دلیل بل هو أفضل أهل البیت و أفضل بنی هاشم بعد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم أنه أدار کساه علی علی و فاطمة و حسن و حسین فقال: «اللهم هؤلاء أهل بیتی فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا» (5). و قال ابن حجر الهیثمی فی شرح همزیة البوصیری ص 319 عند قوله: و بأم السبطین زوج علی و بنیها و من حوته العباء

و هم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و فاطمة و علی و ابناهما الحسن و الحسین. و قال: و صح أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلم جعل علی علی و فاطمة و ابنیهما کساء و قال: «اللهم هؤلاء أهل بیتی و خاصتی، اذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا» ، فقالت أم سلمة: 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 9 ص 129 و ج 10 ص 278. [1]

2- 2) معالم التنزیل [2]بهامش الخازن ج 5 ص 213. [3]

3- 3) المستدرک ج 2 ص 416. 

4- 4) ثمار القلوب 483-484. 

5- 5) الفتاوی لابن تیمیة ج 1 ص 230. [4]




و أنا منهم؟ قال: إنک علی خیر، و فی روایة ألقی علیهم کساء و وضع یده علیهم و قال: «اللهم إن هؤلاء آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم فاجعل صلواتک و برکاتک علی آل محمد إنک حمید مجید» . و قال الشیخ عبد القادر الرافعی: عند ذکر بیت البوصیری و من حوته العباء هم: النبی و علی و فاطمة و ابناهما (1). و ذکر ابن کثیر فی تفسیره طرق نزول هذه الآیة فی الخمسة فقط، و هم محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم و علی و فاطمة و الحسن و الحسین فی خمسة عشر موردا. و نود الإشارة إلیها زیادة فی التوضیح و تأکیدا للبیان: 1-حدیث أبی الحمراء أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم کان إذا طلع الفجر جاء إلی باب علی علیه السّلام و فاطمة و قال: الصلاة الصلاة یا أهل البیت، إنما یرید اللّه لیذهب عنکم الرجس أهل البیت و یطهرکم تطهیرا. 2-حدیث شداد بن عمار عن واثلة، قال ابن عمار: إنی جالس عند واثلة بن الأسقف إذ ذکروا علیا فشتموه، فلما قاموا قال: اجلس حتی أخبرک عن هذا الذی شتموه، کنت عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم إذ جاء علی و فاطمة و حسن و حسین رضی اللّه عنهم فألقی علیهم کساء له، ثم قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی اذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا. 3-حدیث أبی ریاح عمن حدثه عن أم سلمة أنها نزلت فی الخمسة. 4-من طریق أبی هریرة عن أم سلمة أیضا. 5-عن حکیم بن سعد: ذکرنا علی بن أبی طالب عند أم سلمة، فقالت فی بیتی نزلت: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً . 6-عن عطیة عن أبیه عن أم سلمة. 7-عن أبی سعید عن أم سلمة. 8-عن شهر بن حوشب عن أم سلمة. 9-عن عمر بن أبی سلمة عن أم سلمة. 
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1- 1) نیل المراد ص 65. 




10-عن صفیة بنت شیبة قالت: قالت عائشة: خرج النبی ذات غداة و علیه مرط مرجل من شعر أسود فجاء الحسن فأدخله معه ثم جاء الحسین فأدخله معه ثم جاءت فاطمة فأدخلها معه ثم جاء علی فأدخله معه ثم قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً . 11-و عن العوام بن حوشب، عن ابن عم له قال: دخلت مع أبی علی أم المؤمنین عائشة فسألتها عن علی فقالت: تسألنی عن رجل کان أحب الناس إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و کان ابنته تحته، رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم دعا علیا و فاطمة و حسنا و حسینا فألقی علیهم ثوبا، فقال: «اللهم هؤلاء أهل بیتی فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا» قالت: فدنوت منهم فقلت: یا رسول اللّه و أنا من أهل بیتک؟ فقال: تنحی إنک علی خیر (1). 12-عن أبی سعید رضی اللّه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم أنها نزلت فی خمسة: فیّ و فی علی و فاطمة و حسن و حسین. 13-عن عامر بن سعد عن سعد قال: إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم حین نزلت علیه فأخذ علیا و ابنیه و فاطمة فأدخلهم تحت ثوبه ثم قال: ربی هؤلاء أهلی و أهل بیتی. 14-عن أبی جمیلة عن الحسن بن علی علیه السّلام. 15-عن السدی عن أبی دیلم عن علی بن الحسین علیه السّلام. هذا ما ذکره ابن کثیر فی تفسیره سلکنا فی نقله طریق الاختصار و أعتقد أن المنصف یکتفی بما ذکرنا و لا نحتاج إلی ذکر تفاصیل أخری حول تخصیص نزول هذه الآیة فی أهل البیت خاصة، فالأمر أجلی من الشمس. و کان صلّی اللّه علیه و آله یؤکد بعمله أمام أصحابه بهذه المنزلة، لذلک کان یمر علی باب فاطمة یرفع صوته بالسلام علیهم و یتلو هذه الآیة. روی الترمذی فی صحیحه عن أنس بن مالک. قال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یمر بباب فاطمة ستة أشهر کلما خرج إلی صلاة الفجر و یقول: الصلاة 
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1- 1) أخرجه البغوی عن عائشة فی معالم التنزیل ج 5 ص 213 [1] المطبوع بهامش تفسیر الخازن، و [2]کذلک الخازن نفسه ذکره عن طریق عائشة ج 5 ص 213 و فیه زیادة أنت من أزواج النبی و لا نتکلف البحث عن قوله (صلی الله علیه و آله) لعائشة تنحی. و إلحاق أنت علی خیر أو أنت من أزواج النبی. 




یا أهل البیت إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (1). و فی روایة أبی الحمراء: أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم کان یمر ببیت فاطمة و علی علیه السّلام فیقول: السلام علیکم أهل البیت إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً . رواه السیوطی عن أبی الحمراء أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم کان یمر علی باب بیت فاطمة ثمانیة أشهر بالمدینة لیس من مرة یخرج إلی الصلاة الغداة إلا و أتی باب فاطمة و یقول: السلام علیکم أهل البیت إنما یرید اللّه. . . الآیة (2). و رواه ابن الأثیر فی أسد الغابة فی ترجمة أبی الحمراء قال رواه الثلاثة (3). و عن ابن عباس: شهدنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم تسعة أشهر یأتی کل یوم باب علی علیه السّلام عند وقت کل صلاة فیقول: السلام علیکم أهل البیت إنما یرید اللّه. . . الآیة خمس مرات. و هذا البیان منه صلّی اللّه علیه و آله و سلم زیادة فی البیان لأمته و تأکیدا لهم فی إبراز أهله بتلک المنزلة العظیمة و بدیهی أنه ما کان قصده أن یوقظهم للصلاة فهم الذین تتجافی جنوبهم عن المضاجع یدعون ربهم خوفا و طمعا. و لکن لشدة اهتمامه بآله و بإظهار فضلهم للأمة کان یعمل هذا لیطبقه تطبیقا عملیا. و قال الشیخ عبد المجید الشرنوبی الأزهری (4). ثم إنه یختلف تفسیر آله صلّی اللّه علیه و آله و سلم باختلاف المقامات، ففی مقام الزکاة هم الذین تحرم علیهم الصدقة کبنی هاشم و فی مقام المدح هم أهل بیته الکرام الذین بحبهم و بزیارتهم یبلغ العبد المرام. و فی الحدیث: من مات علی حب آل محمد مات مغفورا له. و للّه در القائل: أری حب آل البیت عندی فریضة علی رغم أهل البعد یورثنی القربی

فما اختار خیر الخلق منا جزاءه علی هدیه إلا المودة فی القربی
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1- 1) شرح الترمذی لابن العربی ج 13 ص 85 و ابن عبد البر فی الاستیعاب [1]بهامش الإصابة ج 4 ص 46. [2]

2- 2) الدر المنثور ج 5 ص 174. [3]

3- 3) الدر المنثور ج 5 ص 99 و [4]أخرجه ابن عبد البر فی الاستیعاب ج 4 ص 64. [5]

4- 4) شرح الشافیة ص 123. 




و هم أهل العبا جمعهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم تحت الکساء و قال: اللهم هؤلاء أهل بیتی فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا فأنزل اللّه عز و جل: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ. . . الآیة. و هم الحسن و الحسین و أمهما و أبوهما کما قال بعضهم: إن النبی محمدا و وصیه و ابنیه و ابنته البتول الطاهرة

أهل العباء و إننی بولائهم أرجو السلامة و النجا فی الآخرة

وراه الشیخ عبد اللّه الشبراوی (1). و أخرجه ابن عساکر فی تاریخه و أطال البحث فی تحقیقه (2). و محمد بن یوسف الشافعی فی کفایة الطالب (3). و الشیخ أبو بکر بن ملا الحنفی فی کتاب قرة العیون (4). و ابن عبد ربه فی العقد الفرید (5). و الشیخ نعمان الآلوسی فی غالیة المواعظ قال أخرجه الإمام أحمد عن أبی سعید الخدری أن الآیة نزلت فی علی و فاطمة و الحسن و الحسین و أخرج البیهقی و الترمذی و ابن المنذر عن أم سلمة. . . (6). و أخرجه الواحدی فی أسباب النزول عن أبی سعید عن أم سلمة (7). و یطول بنا البحث، فی تتبع إیضاح هذه الآیة، و ذکر رواتها، و بیان اختصاصها بآل محمد و لا یشارکهم بتلک المنزلة أحد، فنقتصر علی هذا البیان الموجز بالنسبة لما تقتضیه من إیضاح یستدعی إلی وضع مجلدات کثیرة للخوض فی نتاجات روح التعصب و الطائفیة التی رعتها و غذتها سیاسات الملوک و الأمراء الذین صبوا جام حقدهم علی أهل البیت الأطهار و شیعتهم و راحوا یجندون علماء السوء و عبدة السلطان للتأثیر علی أفهام الناس و التحکم فیهم حتی اختلط علی الناس ما هم فیه و جازت علیهم البدع و الضلالات التی یروجها هؤلاء، فما بین شتم الإمام أمیر المؤمنین (علیه السلام) علی سنّة معاویة و بین إرهاب أهل البیت (علیه السلام) علی سنة أولاد عم 
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1- 1) الأتحاف السنیة ص 5. 

2- 2) تاریخ ابن عساکر ج 4 ص 204. 

3- 3) کفایة الطالب ج 2 ص 13. [1]

4- 4) قرة العیون ج 1 ص 189. 

5- 5) العقد الفرید ج 1 ص 37. 

6- 6) غالیة المواعظ ج 2 ص 86. 

7- 7) أسباب النزول ص 267. [2]




النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من العباسین الذین کانوا یقسمون بلا خجل بهذه القرابة و أیدیهم ملطخة بدماء أبنائه، کان الناس یحنون الرقاب لأصحاب السلطان و الملک و یذعنون (لأولی الأمر) ، و لیس أولو الأمر غیر أئمة الحق و الدین و ورثة علم النبی المصطفی و حملة رسالته من أهل البیت الذین أذهب اللّه عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا، و إنها لرزیّة أن یتکلف مسلم مناقشة أمور هی من أنصع الحقائق.


حدیث الغدیر


رواة حدیث الغدیر من الصحابة:

رواه جماعة من الصحابة، ینوف عددهم علی المائة، و فی طلیعتهم أبو ذر جندب بن جنادة الغفاری المتوفی سنة 21 ه-الذی قال فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «ما أضلت الخضراء، و لا أقلت الغبراء من ذی لهجة أصدق من أبی ذر» ، رواه عنه جماعة من الأعلام. و حذیفة الیمانی المتوفی سنة 29 ه-و البراء بن عازب، و جابر بن عبد اللّه الأنصاری، و أبو أیوب خالد بن زید الأنصاری المتوفی بغزوة الروم سنة 50 ه-، و سعد بن أبی وقاص، و سلمان الفارسی المتوفی سنة 36 ه-و طلحة بن عبید التیمی، و عائشة زوجة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخرج حدیثها ابن عقدة (1)فی کتاب حدیث الولایة. و عبد اللّه بن عباس المتوفی سنة 68 ه-و العباس بن عبد المطلب عم النبی صلی اللّه علیه و آله و عثمان بن عفان، و أبو الیقظان عمار بن یاسر العنسی شهید صفین سنة 27 ه-، و الصدیقة فاطمة بنت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و غیرهم إلی عدد یتجاوز المائة. و رواه من التابعین عدد ینوف علی الثمانین، و کانت عنایة الجمیع بهذا الحدیث 
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1- 1) هو أحمد بن محمد بن سعید الکوفی المتوفی 230 قال الذهبی: هو حافظ العصر و المحدث البحر، کان إلیه المنتهی فی قوة الحفظ و کثرة الحدیث، و قال الدارقطنی أجمع أهل الکوفة أنه لم یکن بالکوفة من زمن ابن مسعود إلی زمن ابن عقدة أحفظ منه، و قال أبو علی الحافظ: ما رأیت لحدیث الکوفیین أحفظ من أبی العباس بن عقدة، و کان ابن عقدة یقول: أحفظ مائة ألف حدیث بأسانیدها و یقول أجیب فی ثلاثمائة ألف حدیث من أحادیث أهل البیت قال الذهبی و کان مقدما فی الشیعة، انظر تذکرة الحفاظ للذهبی ج 3 ص 16 و ذکرنا ترجمته هنا لأنه من الذین ألفوا فی حدیث الغدیر فی القرن الرابع و أخرج الحدیث من مائة و خمسین طریقا. 




ظاهرة، و قد خرجه جماعة من العلماء فی کتبهم المعتبرة کمسلم فی صحیحه، و الترمذی و الحاکم، و عدد لا یمکننا حصره بهذه العجالة، و قد ألف فیه جماعة کتبا خاصة یربو عددهم علی الثلاثین. و شهد به لأمیر المؤمنین عدد من الصحابة، یوم ناشدهم بحدیث الغدیر فی مواطن عدیدة کیوم الشوری، و أیام عثمان، و یوم الرحبة، و قام له فی ذلک الیوم من الصحابة عدد لیس بالقلیل و فی طلیعتهم: أبو الهیثم بن التیهان و أبو هریرة الدوسی؛ و أبو سعید الخدری، و غیرهم عدد لا یقل عن العشرین و تواتر النقل بتعدد مناشدة أمیر المؤمنین أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بإظهارهم للملإ هذا الحدیث الشریف کما ورد أنه ناشدهم یوم الجمل، و یوم الرکبان فی الکوفة، و شهد له بذلک جماعة من الصحابة منهم عمار بن یاسر و هو من البدریین، و أبو الهیثم بن التیهان، و خزیمة بن ثابت ذو الشهادتین، و قیس بن سعد بن عبادة، و هم ممن شهدوا بدرا، و قد أخفی ذلک الحدیث جماعة من القوم لمؤثرات العاطفة و عوامل التعصب فدعا علیهم أمیر المؤمنین علیه السّلام بقوله: اللهم من کتم هذه الشهادة و هو یعرفها فلا تخرجه من الدنیا حتی تجعل به آیة یعرف بها، فبرص أنس، و عمی البراء بن عازب، و رجع جریر اعرابیا بعد هجرته و هم ممن کتموا شهادتهم و لم یؤدوا ما حملوا، و منهم زید بن أرقم، و یزید بن ودیعة. و کذلک ناشد أمیر المؤمنین علیه السّلام أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم صفین، و احتجت به فاطمة (علیه السلام) و الإمام السبط الحسین بن علی علیه السّلام و عبد اللّه بن جعفر و غیرهم، و لزیادة البیان نورد طرفا من خطبة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم الغدیر.


خطبة النبی یوم الغدیر:

أخرج ابن جریر الطبری المتوفی سنة 210 ه-فی کتاب الولایة بسنده عن زید بن أرقم قال: لما نزل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بغدیر خم فی رجوعه من حجة الوداع و کان فی وقت الضحی و حر شدید فأمر بالدوحات فقمن و نادی الصلاة جامعة فجمعنا فخطب خطبة بالغة ثم قال: إن اللّه تعالی أنزل إلیّ یا أَیُّهَا اَلرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اَللّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ اَلنّاسِ و قد أمرنی جبرئیل عن ربی أن أقوم فی هذا 
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المشهد و أعلم کل أبیض و أسود أن علی بن أبی طالب أخی و وصیی و خلیفتی و الإمام بعدی، فسألت جبرئیل أن یستعفی لی ربی لعلمی بقلة المتقین و کثرة المؤذین لی و اللائمین لکثرة ملازمتی لعلی، و شدة إقبالی علیه حتی سمونی أذنا، فقال تعالی: وَ مِنْهُمُ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ اَلنَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ [التوبة:61]و لو شئت أن أسمیهم و أدل علیهم لفعلت و لکنی بسترهم قد تکرمت، معاشر الناس فإن اللّه قد نصبه لکم ولیا و إماما و فرض طاعته علی کل أحد ماض حکمه جائز قوله، ملعون من خالفه، مرحوم من صدقه، اسمعوا و أطیعوا فإن اللّه مولاکم و علی إمامکم، ثم الإمامة من صلبه إلی القیامة. و منها: «افهموا کتاب اللّه، و لا تتبعوا متشابهه و لن یفسر ذلک لکم إلا من أنا آخذ بیده شائل بعضده و معلمکم: إن من کنت مولاه فعلی مولاه و موالاته من اللّه عزّ و جلّ أنزلها علیّ. ألا و قد أدیت، ألا و قد أسمعت، ألا و قد أوضحت» ، إلی آخر خطبته صلّی اللّه علیه و آله و سلّم التی رواها الثقات من رجال الأمة. و من أراد الاطلاع و سعة البیان فلیراجع ما کتبه الحجة المتتبع فقیه التأریخ شیخنا العلامة الأمین الشیخ عبد الحسین الأمینی فی کتابه «الغدیر» ففیه نجعة الرائد و بغیة الطالب. فهذا بیان موجز عن حدیث الغدیر، الذی تحرج البخاری عن إخراجه و تنکر له کما تنکر لکثیر من فضائل أهل البیت، و حادثة الغدیر أهم الحوادث الإسلامیة التی سجلها التاریخ بصورة لا مجال لأحد إنکارها، و من المؤسف إنکار بعض المسلمین لهذه الحادثة المهمة، مکابرة منهم بعد وضوح الحجة و الدلیل القاطع یوم قام النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک الحفل الرهیب، و الجمع الحاشد و فی ذلک الهجیر المضطرم، فی غدیر خم حیث مفترق المدنیین و المصریین و العراقیین، و عدد الجمع لا یقل عن مائة ألف، و بلغ ما أمره به ربه «بأن ینص علی علی علیه السّلام و ینصبه علما للناس من بعده، و کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یعلم أن ذلک سوف یثقل علی الناس و قد یحملونه علی المحاباة و المحبة لابن عمه و صهره، و من المعلوم أن الناس ذلک الیوم و إلی الیوم لیسوا فی مستوی واحد من الإیمان و الیقین بنزاهة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و عصمته عن الهوی و الغرض، و لکن اللّه سبحانه لم یعذره فی ذلک فأوحی إلیه: یا أَیُّهَا اَلرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ [المائدة:67]، فلم یجد بدا من الامتثال بعد هذا الإنذار 
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الشدید، فخطب الناس عند منصرفه من حجة الوداع فی غدیر خم فنادی و جلّهم یسمعون: أ لست أولی بالمؤمنین من أنفسهم؟ فقالوا: اللهم نعم. فقال: «من کنت مولاه فهذا علی مولاه» إلی آخر ما قال ثم أکد ذلک فی مواطن أخری تلویحا و تصریحا و إشارة و نصا حتی أدی الوظیفة، و بلغ عند اللّه المعذرة، و لکن کبار المسلمین بعد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم تأولوا تلک النصوص نظرا منهم لصالح الإسلام حسب اجتهادهم فقدموا و أخروا و قالوا: «الأمر یحدث بعده الأمر» (1).


عنایة الشیعة بعید الغدیر:

و کان عید الغدیر محل عنایة أهل البیت و شیعتهم علی ممر العصور یقیمون شعائره حسب مناسبات الظروف، و فی عهد آل بویه أقیم فی بغداد سنین متطاولة بصورة علنیة نظرا لرفع الرقابة و عدم الحذر، و قد عظم ذلک علی خصوم الشیعة فثاروا ضد إعلان هذا العید و حدثت ثورات دمویة بین السنة و الشیعة علی فترات من الزمن، و الشیعة متمسکة بإظهار هذا العید لا تقف تلک المحاولات فی طریق إقامة شعائره، و لما رأی خصوم الشیعة أن وسائلهم التی قاموا بها ضد هذه الشعائر کان نصیبها الفشل، التجئوا إلی المغالطات العلمیة فقاموه فی إحداث عید یقابلون فیه عید یوم الغدیر الزاهر. و هو یوم الغار و جعلوه عیدا و أقاموا الزینة و نصبوا القباب فی الیوم السادس و العشرین من ذی الحجة، و زعموا أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أبا بکر اختفیا فی الغار، و هذا من الجهل و الغلط البین، فإن أیام الغار إنما کانت فی آخر صفر أو أول شهر ربیع الأول (2)و استمروا علی ذلک مدة ثم کان مصیر هذا العید إلی الإهمال و النسیان. أما الشیعة فقد استمروا علی إحیاء عید الغدیر و إقامة المآتم یوم عاشوراء فضاق بأعدائهم ذرعا ففی سنة 363 ه-عمدوا إلی مقابلة الشیعة و أرکبوا امرأة و سموها عائشة، و تسمی بعضهم بطلحة و بعضهم بالزبیر، و قالوا: نقاتل أصحاب علی فقتل بسبب ذلک من الفریقین خلق کثیر (3). و استمرت الفتن بین الطرفین بسبب إقامة هذه الشعائر، و بلغت مبلغا شدیدا 
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1- 1) أصل الشیعة و أصولها ص 108. [1]

2- 2) شذرات الذهب لابن العماد ج 3 ص 120. [2]

3- 3) تاریخ ابن کثیر ج 11 ص 275. 




حتی التجأ خصوم الشیعة إلی الاستعانة بالجند و السودان و ذلک فی سنة 350 ه-961 م و کان الجنود یسألون من یجدونه فی الطریق من خالک؟ فإن لم یقل معاویة ضربوه. و طاف أحد السودان المتهجمین بالطرقات و هو یصیح بین الناس: معاویة خال علی فتابعه العامة، و أصبحت هذه هی صیحة أهل السنة بمصر حینما یریدون قتال الشیعة (1). و یحکی عن بعض الشیعة فی تلک المحنة قیل له: معاویة خالک فقال: لا أدری أ کانت أمی نصرانیة. کل ذلک محاولة منهم لإرغام الشیعة علی ترک إقامة هذه الشعائر، و لکنها مرت علی ذلک غیر مبالیة بتلک المقابلات الفاشلة. کما أنهم قابلوا یوم عاشورا بیوم مصرع مصعب بن الزبیر، و أقاموا علیه النیاحة و زاروا قبره یومئذ بمسکن (2)و نظروه بالحسین علیه السّلام لکونه صبر و قاتل حتی قتل، و لأن أباه ابن عمة رسول اللّه و حواریه، کما أن أبا الحسین علیه السّلام ابن عم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و فارس الإسلام فنعوذ باللّه من الهوی و الفتن (3). و ناهیک ما جری فی بغداد من حروب دامیة مبعثها الجهل و التعصب التی یقف القلم عند وصفها، و أعظمها محنة وقعة الکرخ التی تجلت فیها نفسیة قوم أشرب قلوبهم بغض آل محمد و القضاء علی من یوالیهم، فقد هجمت طوائف یبعثهم صلف الولاة و میلهم للنزعات، حتی أحرقوا دور شیعة آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قتلوا الرجال و الأطفال فکانت عاقبة الدولة إلی الدمار و الانهیار بعد تلک الحادثة بقلیل، و لیس فی وسعنا التعرض لذکر تلک الفجائع السود و لا نود نبش تلک الدفائن التی مرت فی تلک العصور المظلمة، و نحن فی عصر ما أحوجنا فیه إلی الاخوة و الاتحاد لنقابل من یکید الإسلام و یحاول القضاء علی تعالیمه و لا یروق له اتحاد المسلمین لأن فی اتحادهم یکون القضاء علی المستبدین بأمور الأمة، و کلنا أمل بالوعی المتعاظم بوجوب تطبیق نظام الإسلام و من اللّه نسأل تحقیق ذلک. 
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1- 1) الحضارة الإسلامیة للأستاذ آدم متز ج 1 ص 112. 

2- 2) مسکن موضع علی نهر دجیل فی العراق دارت الحرب فیه بین عبد الملک بن مروان و مصعب بن الزبیر سنة 72 ه-فقتل مصعب و دفن فیه. 

3- 3) شذرات الذهب ج 3 ص 130. [1]





حدیث الثقلین


تخریج الحفاظ لحدیث الثقلین:

أخرج مسلم فی صحیحه من طریق زید بن أرقم خطبة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم الغدیر و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیها: و أنا تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه فیه الهدی و النور فخذوا بکتاب اللّه و استمسکوا به فحث علی کتاب اللّه و رغّب فیه، ثم قال و أهل بیتی أذکّرکم اللّه فی أهل بیتی (1). و أخرجه الترمذی عن زید بن أرقم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إنی تارک فیکم الثقلین ما إن تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی، أحدهما أعظم من الآخر، کتاب اللّه ممدود من السماء إلی الأرض، و عترتی أهل بیتی و لن یفترقا حتی یردا علی الحوض، فانظروا کیف تخلفونی فیهما (2). و أخرجه أحمد عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی و انهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض (3). و عن أبی سعید أیضا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: إنی أوشک أن أدعی فأجیب و إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی، کتاب اللّه حبل ممدود من السماء إلی الأرض، و عترتی أهل بیتی، و إن اللطیف الخبیر أخبرنی أنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض، فانظروا بم تخلفونی فیهما (4)؟ و رواه البغوی فی مصابیح السنة (5)و القاضی عیاض فی الشفاء. و أخرج الخطیب البغدادی من طریق حذیفة بن أسید أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: یا أیها الناس إنی فرط لکم و أنتم واردون علی الحوض، و إنی سائلکم حین تردون علی عن الثقلین فانظروا کیف تخلفونی فیهما، الثقل الأکبر کتاب اللّه سبب طرفه بید اللّه و طرفه بأیدیکم و استمسکوا به (6). 
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1- 1) صحیح مسلم ج 7 ص 122. 

2- 2) سنن الترمذی ج 2 ص 308. [1]

3- 3) مسند أحمد ج 2 ص 14 [2] ط 1. 

4- 4) مسند أحمد ج 2 ص 17-26. [3]

5- 5) مصابیح السنة ج 2 ص 204. 

6- 6) تاریخ البغدادی ج 8 ص 443. [4]




و أخرجه الحاکم من طریق زید بن أرقم فی المستدرک (1)و رواه السیوطی من ثلاث طرق: من طریق زید بن أرقم، و زید بن ثابت و أبی سعید الخدری. و أخرجه فقیه الحرمین محمد بن یوسف الشافعی فی کتابه کفایة الطالب، و أخرجه الطبری فی الذخائر من طریق زید بن أرقم. و أخرجه ابن حجر فی الصواعق المحرقة ثم ذکره بطرق مختلفة و قال: و لهذا الحدیث طرق کثیرة عن بضع و عشرین صحابیا (2). و ذکره الشیخ عبد اللّه بن محمد الشبراوی فی کتاب الاتحاف بحب الأشراف و السیوطی فی کتاب إحیاء المیت بفضائل أهل البیت المطبوع علی هامش الاتحاف، و ذکره الشیخ العدوی فی مشارق الأنوار عند ذکره لفضائل أهل البیت (3)و العلامة السید خیر الدین أبی البرکات نعمان أفندی الآلوسی فی غالیة المواعظ (4). و قال ابن حجر الهیتمی فی شرح الهمزیة عند ذکر آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم: و فی الحدیث و الذی نفسی بیده لا یؤمن عبد بی حتی یحبنی و لا یحبنی حتی یحب ذوی قرابتی، أنا حرب لمن حاربهم و سلم لمن سالمهم و عدو لمن عاداهم، ألا و من آذی قرابتی فقد آذانی، و من آذانی فقد آذی اللّه، ثم ذکر حدیث الثقلین و اختصاصه بآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و رواه ابن کثیر فی تفسیره، من طریق زید بن أرقم قال: قام فینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم یوما خطیبا بماء یدعی خما بین مکة و المدینة فحمد اللّه و أثنی علیه و وعظ و ذکر ثم قال: أما بعد ألا أیها الناس فإنما أنا بشر یوشک أن یأتینی رسول ربی فأجیب، و أنا تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه فیه الهدی و النور فخذوا بکتاب اللّه و استمسکوا به. فحث علی کتاب اللّه عز و جل و رغب فیه ثم قال: و أهل بیتی أذکرکم اللّه فی أهل بیتی أذکرکم اللّه فی أهل بیتی أذکرکم اللّه فی أهل بیتی (5). و قال الشیخ عبد الرحمن النقشبندی فی کتابه العقد الوحید بعد ذکره أهل البیت: کیف و هم أنجم دیننا و مصدر شرعنا و عمدة أصحابنا، فیهم ظهر الإسلام 
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1- 1) المستدرک ج 4 ص 109. 

2- 2) الصواعق المحرقة ص 136. [1]

3- 3) مشارق الأنوار ص 146. 

4- 4) غالیة المواعظ ج 2 ص 87. 

5- 5) تفسیر ابن کثیر ج 3 ص 486. [2]




و فشی، و بهم تأیدت أرکانه و نشأ، و من ثم صح أنه صلّی اللّه علیه و آله قال: إنی تارک فیکم ما أن أخذتم به لن تضلوا کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی فانظروا کیف تخلفونی. و صح عنه علیه السّلام قال: من سره أن یکتال بالمیکال الأوفی إذا صلّی علینا أهل البیت فلیقل، اللهم صل علی محمد و آله و روی عن الشافعی أنه قال بوجوب الصلاة علی الآل فی التشهد الأخیر و روی له قوله: یا آل بیت رسول اللّه حبکم فرض من اللّه فی القرآن أنزله

کفاکم من عظیم القدر أنکم من لم یصل علیکم لا صلاة له

(1)و جاء فی مجلة المسلم: أهل البیت حراس هذا الدین و ورثة هذا المجد إلی أن یقول: و کان أهل البیت هدفا للطعن و الأذی المنوع، بل و للإبادة فی کل عصور التاریخ من عهد الإمام علی رضی اللّه عنه، و قد اتخذ أعداؤهم محاربتهم دینا نسبوه ظلما لجدهم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لعبت أطوار التأریخ فی ذلک أدوارا مریرة، حتی جردوهم من أنسابهم و أملاکهم و أوقافهم؛ بعد أن أفاءوا علیهم صنوف المهانات و ألوان العذاب باسم الدین المظلوم ما لا یعلمه إلا اللّه، و لم یکفهم أن ینالوا منهم حتی دفعهم سوء الطبع و سوء الأدب و سوء الإیمان و الغل الدفین إلی تألیف الکتب فی اضطهاد آل الرسول و سبهم باسم إحیاء السنة و اجتهاد الرسول و العیاذ باللّه. انتهی (2). و قال فی القاموس فی مادة ثقل: الثقل کعنب، ضد الخفة، و الثّقل محرکة متاع المسافر و حشمته و کل شیء نفیس مصون، و منه الحدیث: «إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی» . و قال محب الدین فی التاج فی مادة ثقل عند ذکر الحدیث: جعلهما ثقلین إعظاما لقدرهما و تفخیما لهما، قال ثعلب: سماهما ثقلین لأن الأخذ بهما ثقیل و العمل بهما ثقیل، قال الأزهری: و روی شریک عن الرکین عن القاسم عن حسان عن زید بن ثابت قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إنی تارک فیکم الثقلین خلفی: کتاب اللّه و عترتی فإنهما لن یتفرقا حتی یردا علیّ الحوض. قال محمد بن إسحاق: و هذا حدیث حسن صحیح، و رفعه نحوه زید بن أرقم و أبو سعید الخدری و فی بعضها: إنی 
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1- 1) العقد الوحید ص 78. 

2- 2) مجلة المسلم ع 1 س 2-1371 ه-ص 8. 




تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی. فجعل العترة أهل البیت. و روی أبو العباس عن ابن الأعرابی أنه قال: العترة ولد الرجل و ذریته و عقبه من صلبه. قال: فعترة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: ولد فاطمة البتول (علیه السلام) (1). و قال ابن أبی منظور فی لسان العرب: روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال فی آخر عمره: «إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی» ثم ذکر قول ثعلب و قال: واصل الثقل إن العرب تقول لکل شیء نفیس مصون خطیر ثقل فسماهما ثقلین إعظاما لقدرهما و تفخیما لشأنهما و یقال للسید العزیز ثقل، إلی آخره. و قال ابن الأثیر فی النهایة بعد أن ذکر قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی سماهما ثقلین لأن الأخذ بهما و العمل بهما ثقیل، و یقال لکل خطیر ثقل، و قال فی العترة: و المشهور المعروف أن عترته أهل بیته الذین حرمت علیهم الزکاة (2)، و قال فی المصباح: العترة نسل الإنسان قال الأزهری و روی ثعلب عن ابن الأعرابی: أن العترة ولد الرجل و ذریته و عقبه من صلبه و لا تعرف العرب من العترة غیر هذا (3). و قال السید محمد صدیق حسن البخاری فی کتاب الدین الخالص بعد ذکره لهذا الحدیث من طریق زید بن أرقم: هذا الحدیث فیه فضیلة أهل البیت و بیان عظم حقهم فی الإسلام، و انهم قرین القرآن فی التعظیم و الإکرام، و لیس بعد هذا البیان من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بیان، و لا قریة بعد عبادان. و قال: و عندی أن المراد بهم «أی بأهل البیت» هم الموجودون فی عصر النبوة أولا بالذات، و لکن یدخل فیهم أیضا من وجد بعدهم من السادة القادة إلی العلم و العبادة، کالأئمة الاثنی عشر من العترة. إلی أن یقول: و المراد بأهل البیت-هنا-العترة الطاهرة، و الذریة المطهرة خاصة دون أزواج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. (4) 
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1- 1) تهذیب اللغة ج 2 ص 264. [1]

2- 2) النهایة ج 3 ص 177. [2]

3- 3) المصباح المنیر ج 2 ص 597. [3]

4- 4) الدین الخالص ج 3 ص 511-514. 




و یطول بنا الحدیث إذا حاولنا تتبع مخارج هذا الحدیث و بسط القول فیه، و قد اقتصرنا علی هذا القدر من طرقه و قد ألف الحافظ محمد بن طاهر بن علی المعروف بالقیصرانی کتابا خاصا جمع فیه طرق هذا الحدیث و قد خرجه عن 27 صحابیا. و هناک أمر یستدعی الانتباه و هو أن ید التحریف التی لا زالت تبعث فی الأمة عوامل التفرقة قد جنت جنایة عظیمة، إذ امتدت إلی نص الحدیث فتلاعبت به فإن الحدیث یقول: کتاب اللّه و عترتی، فبدلوه إلی: «کتاب اللّه و سنتی» و هم یقصدون من وراء ذلک تغییر الواقع و التمویه لما یتضمنه هذا الحدیث الشریف الذی قرن العترة بالکتاب، و جعلهما کتوأمین یلزم التمسک بهما، و إیثار حقهما، و أن العترة باقیة إلی یوم القیامة. قال الشریف السمهودی: هذا الخبر یفهم منه وجود من یکون أهلا للتمسک به من عترته صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی کل زمن إلی قیام الساعة حتی یتوجه الحث المذکور علی التمسک به، کما أن الکتاب کذلک، و لذا کانوا أمانا لأهل الأرض، فإذا ذهبوا ذهب أهل الأرض (1). و قال الشیخ الزرقانی-بعد شرحه لهذا الحدیث-: أما الکتاب فلأنه معدن العلوم الدینیة، و الأسرار و الحکم الشرعیة، و کنوز الحقائق، و خفایا الدقائق. و أما العترة فلأن العنصر إذا طاب أعان علی فهم الدین، فطیب العنصر یؤدی إلی حسن الأخلاق، و محاسنها یؤدی إلی صفاء القلب و نزاهته و طهارته، و أکد صلّی اللّه علیه و آله و سلم تلک الوصیة و قواها بقوله: «فانظروا بما ذا تخلفونی فیهما» هل تتبعونی فتسرونی، أو لا فتسیئونی؟ (2). و هو صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أعرف بالمصالح العامة، و رأی أن مصلحة أمته فی التمسک بهذین الثقلین من باب رعایة المصلحة لهم، و تحصیلا لسعادتهم، فأکد (صلی الله علیه و آله) فی عدة مواطن علی لزوم اتباع أهل بیته و أنهم أولی الناس برعایة شئون الأمة و لذا جعل مثلهم کمثل سفینة نوح. حدث أبو ذر الغفاری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم-و هو آخذ بباب الکعبة-أنه قال: «مثل أهل بیتی فیکم مثل سفینة نوح من رکبها نجا و من تخلف عنها غرق» . 
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1- 1) الدین الخالص ج 3 ص 511-514. 

2- 2) شرح المواهب اللدنیة ج 8 ص 2. [1]




خرجه أحمد بن حنبل و الحاکم فی المستدرک، و غیرهما من المحدثین. و أخرج الطبرانی عن أبی سعید الخدری أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: «إنما أهل بیتی فیکم مثل باب حطة فی بنی إسرائیل من دخله غفر له» . و غیر هذه الأحادیث الواردة بالطرق الصحیحة مما ملأ سمع الدنیا و رددتها الأجیال و أوردها العلماء فهی تقضی بوجوب التمسک بأهل البیت و اتباعهم و حبهم و مناصرتهم، فهم دعاة الحق و هداة الخلق، و أعلام الرشاد و قادة العباد. و نحن نقطع بأن المسلمین لو توفرت لهم حریة الرأی توافرا تاما لیعلنوا غیر خائفین فیمن یجب أن یرشحوه خلیفة علیهم، و یؤهلوه لرعایة أمورهم و ولایة أمرهم لتحقیق المصالح العامة و سعادة المجتمع الإسلامی من جمیع الوجوه، لما عدلوا عن أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رعایة لوصایاه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و امتثالا لأمره، و ان أهله المرشحین للخلافة قد اجتمعت فیهم خصال الکمال و أهلیة الرعایة و ولایة الأمر و لم یستطع أحد أن یلصق بهم عیبا و إن کان خصما لهم، و حربا علیهم. و لکن الأمر أصبح وراثیا فی أسرة معینة، ینتقل من واحد لواحد بالوصایة و ولایة العهد، کما رأینا من فعل معاویة ببیعة یزید بالسیف و قوة السلطان، و هکذا من بعده فی ولایة الحکم و لا رأی للأمة فی ذلک. و لننظر إلی ما علیه الحکام و ما ارتکبوه بحق الأمة و الدین و کیف کانت العلاقات. یقول السیوطی: و أخرج البخاری و النسائی و ابن أبی حاتم فی تفسیره-و اللفظ من طرق-إن مروان خطب بالمدینة و هو علی الحجاز من قبل معاویة فقال: إن اللّه قد أری أمیر المؤمنین فی ولده یزید رأیا حسنا و إن یستخلفه فقد استخلف أبو بکر و عمر-و فی لفظ-: سنة أبی بکر و عمر. فقال عبد الرحمن بن أبی بکر: سنّة هرقل و قیصر، إن أبا بکر و اللّه ما جعلها فی أحد من ولده و لا أحد من أهل بیته، و لا جعلها معاویة إلا رحمة و کرامة لولده. فقال مروان: أ لست الذی قال لوالدیه أف لکما. فقال عبد الرحمن: الست من اللعین الذی لعن أباک رسول اللّه (صلی الله علیه و آله) ؟ فقالت عائشة رضی اللّه عنها: کذب مروان، ما فیه نزلت، و لکن نزلت فی فلان بن فلان، و لکن رسول اللّه (صلی الله علیه و آله) لعن أبا مروان و مروان فی صلبه فمروان بعض من لعنه اللّه (1). 
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1- 1) تاریخ الخلفاء ص 78. [1]




و علی أی حال فإن أهل البیت هم هداة الأمة، و کانت الأنظار تتجه إلیهم فی جمیع الأدوار، و سنوضح فیما بعد التفاف الناس حول الإمام الصادق و ترشیحه لولایة الأمر، لأنه زعیم أهل البیت و سیدهم فی عصره. و نعود إلی القول: بأن عدم تخریج الشیخ البخاری أحادیث الإمام الصادق هو شیء یعود إلی البخاری نفسه و لا یقدح بشخصیة الإمام الصادق علیه السّلام فهو الذی أجمعت الأمة علی صدقه فلقبوه بالصادق، و قد خرّج البخاری أحادیث تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و لکنه تجنب الروایات التی یروونها عنه علیه السّلام. و لیس بغریب أن تقضی الظروف القاسیة بأن یبتعد الناس عن أهل البیت حبا للسلامة أو استسلاما لعوامل أخری. و لا بد لنا أن نشیر هنا إلی أن البخاری لم یجمع الأحادیث الصحیحة عنده کلها فإنه قد ترک الکثیر منها. حدث الإسماعیلی عنه أنه قال: لم أخرّج فی هذا الکتاب إلا صحیحا و ما ترکت من الصحیح أکثر (1). و قد نقل عنه أنه یحفظ مائة ألف حدیث صحیح (2)و لیس فی کتابه بالنسبة لذلک إلا القلیل، فإن جمیع ما فیه أربعة آلاف و المکرر ألفان فیکون المجموع ستة آلاف. و مع هذا فلا یمکن القطع بصحة کل ما یرویه أو أنها أصح الأحادیث. قال المحقق ابن همام فی شرح الهدایة: و قول من قال: أصح الأحادیث ما فی الصحیحین، ثم ما انفرد به البخاری، ثم ما انفرد به مسلم، ثم ما اشتمل علی شرطهما، ثم ما اشتمل علی شرط أحدهما تحکم لا یجوز التقلید فیه، إذ الأصحیة لیست إلا لاشتمال رواتها علی الشروط التی اعتبراها، فإن فرض وجود تلک الشروط فی روایة حدیث فی غیر الکتابین أ فلا یکون الحکم بأصحیة ما فی الکتابین عین التحکم؟ ! و بعد هذا نقول: لعل ترک البخاری للأحادیث الصحاح فی فضائل أهل 
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1- 1) هدایة الباری ص 5. 

2- 2) شرح ألفیة العراقی ج 1 ص 48. 




البیت (علیه السلام) لم یکن لعدم وثوقه بصحتها، أو توقفه عن قبولها، و لکنه مع ذلک ترکها عمدا اختصارا لکتابه، أو تهیبا مما وراء ذلک من اتهام. کما أن عدم تخریج أحادیث الإمام علیه السّلام لا یعود بالتأثیر السلبی علی شخصیة الإمام الصادق أو أنه یشکل غضا من مکانته یعتدّ به، فإن ذلک ما عجز عنه ملوک العصر بکل ما أوتوه من إمکانات، و فشل أذنابهم فیه أیضا. کذلک لم یستطع البخاری و لا غیره أن یجرحوا الإمام الصادق علیه السّلام بشیء أبدا. و الأمة الإسلامیة قد تقبلت روایاته و أخذت بأقواله علیه السّلام حتی لقب بالصادق، و کان المرجع الوحید لإیضاح المبهم و حل ما أشکل علیهم: و قد ملأ رواة حدیثه الأقطار الإسلامیة، و کان فی الکوفة ألف شیخ محدث کل یقول: حدثنی جعفر بن محمد. و لا نطیل الحدیث هنا و سیأتی فیما بعد ما له صلة بالموضوع إن شاء اللّه. 
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الإمام الصادق


اشارة

ملوک عصره و أمراء بلده



تمهید:

لقد رفضت الدولة الأمویة الأخذ بنظام الإسلام فی حریة الرأی و الإجماع الصحیح من أهل الحل و العقد، و دعت إلی محاربته و ارتبطت أشد الارتباط بفوضی الجاهلیة، و جمعت شتات ذلک الجمع الذی فرقه المصلح الأعظم بدعوته. فالإسلام یأمر بوحدة و هم فرقوا الکلمة، و ینهی أن تراق الدماء و قد ولغوا فیها، و یأمر بالإحسان و العدل و قد جاروا فی الحکم و أساءوا السیرة فی الأمة، فإذا رجعنا إلی ماضی الجاهلیة و التاریخ الذی سجل تلک العصور الوحشیة أدرکنا أنه تمثل فی عصرهم بأوضح صورة، و قد دفعوا الناس إلی التخطی عن حدود الدین الإسلامی الذی جاء بتعالیم تحسبها النفوس الشریرة سجنا ضیقا تتمنی الخروج منه، و التمرد علی أوامره و نظمه التی سنها الشرع المقدس لحفظ النظام و سعادة البشر؛ فهو یعاقب علی ترک الصلاة، و شرب الخمر، و قتل النفس و أکل الأموال بالباطل، و حدد حدودا، و نظم قوانین یعاقب بها المجرم بمخالفته حسب جریمته، و لم یفرق فی تطبیقها بین أفراد الأمة جمعاء، فهی بعمومها تشمل الشریف و الوضیع، و الحر و العبد، و الذکر و الأنثی، و لم تکن هناک رخصة لأحد فیها، و لا میزة تطبق من أجلها علی طبقة دون أخری، فالکل یخضعون لذلک النظام علی حد سواء، و لیس هناک طبقة فوق القانون الذی شرعه الإسلام، و ما ذلک إلا لقلع جذور الشقاء، و غرس السعادة، و رعایة المصلحة العامة، لیجتنی الناس ثمر ذلک الغرس الذی غذاه محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بتعالیمه، و أجهد نفسه أی جهد فی تفهیم الناس منافعه و مصالحه. و لا ریب ان هذه التعالیم التی تکفلت للأمة السعادة فی اتباعها تحتاج إلی تنفیذ 
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و تطبیق، و لا یقوم بهذه المهمة إلا الإنسان الکامل الذی لا تهمه مصلحة نفسه، بل إن أهم شیء عنده المصلحة العامة، و هو الذی یغذی الأمة بعلمه لتنال السعادة علی ضوء تعالیمه، و تحیی، الحیاة المطلوبة فی صعید إرشاداته. و ما الإسلام إلا مجموعة نظم و قوانین سماویة هبطت إلی الأرض بواسطة النبی الأعظم، فهو الذی یتولی تطبیقها فی حیاته، و من یختاره لذلک بعد وفاته یأمر من المشرع الأعلی وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ اَلْخِیَرَةُ (1). قال الإمام کاشف الغطاء رحمه اللّه: فالإمامة منصب إلهی کالنبوة، فکما أن اللّه سبحانه یختار من یشاء من عباده للنبوة و الرسالة فکذلک یختار للإمامة من یشاء، و یأمر نبیه بالنص علیه و أن ینصبه إماما للناس من بعده للقیام بالوظائف التی کان علی النبی أن یقوم بها، سوی أن الإمام لا یوحی إلیه کالنبی، و إنما یتلقی الأحکام منه مع تسدید إلهی، فالنبی مبلغ عن اللّه و الإمام مبلغ عن النبی، و الإمامة متسلسلة فی اثنی عشر، کل سابق ینص علی اللاحق و هو معصوم-کالنبی-عن الخطأ و الخطیئة، و إلا لزالت الثقة إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قالَ لا یَنالُ عَهْدِی اَلظّالِمِینَ (2)لأن الغرض هو تکمیل البشر و تزکیة النفوس بالعلم و العمل الصالح: هُوَ اَلَّذِی بَعَثَ فِی اَلْأُمِّیِّینَ رَسُولاً مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ اَلْکِتابَ وَ اَلْحِکْمَةَ (3)و الناقص لا یکون مکملا لغیره و الفاقد لا یکون معطیا. انتهی (4). و لأن شریعة الإسلام قائمة إلی قیام الساعة فلا بد من استمرار الدعوة و بقاء مقتضیات الإرشاد و وسائل التوجیه، و من اللازم أن یکون الدوام و البقاء فی الدین علی ید مؤهل یحمل صفات صاحب الرسالة الأصلی و یتحلی بخصائص ممیزة تمکنه من الاضطلاع بمهمات النیابة عن صاحب الرسالة و تمثیل أحکام الشریعة و أداء أعباء قیادة الناس و تصدّرهم بحیث لو انقاد الناس فی أمر دینی و شرعی إلی غیره لبان جلیا الفرق فی مباشرة الأمر من قبل مؤهل بطریق الاختیار و الحکمة الإلهیة عنه من قبل مرشح آخر تتداخل فی إظهار أمره عوامل کثیرة لا حاجة للدخول فیها. أما لو اتفق الناس فی 
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1- 1) سورة القصص، آیة:68. [1]

2- 2) سورة البقرة، آیة:124. [2]

3- 3) سورة الجمعة، آیة:2. [3]

4- 4) أصل الشیعة و أصولها ص 102. [4]




الانقیاد إلی حاکم زمنی فإن أمر الدین سیکون أوضح و أکثر جلاء کما حدث علی مر العصور، فإن الإمام من أهل البیت الأطهار کان فی ورعه و تقاه و علمه لا یزیده إجرام الحکّام و تعسفهم إلا تمسکا بموقعه و مسئولیاته فی ولایته الدینیة فیزداد سلطانهم فی النفوس و یتسع اتجاه الناس إلیهم بعوامل الإیمان و التمسک بأهداب الدین فی مقابل الإذعان و الخنوع لقوة السلطة و حراب المتحکمین. و الإمام الصادق هو سادس الأئمة الاثنی عشر، و هو صاحب هذه الولایة و ولی أمر المسلمین، و هو الإنسان الکامل الذی اختاره اللّه لتطبیق ذلک النظام المقدس فی عصره. و حسبک دلیلا علی نزاهته و عظمته أن خصومه-علی کثرة عددهم و اختلاف عقائدهم-لم یستطیعوا أن یثبتوا علیه زلة أو منقصة اجتماعیة، أو نکسة علمیة حتی ساعة وفاته. و ظلت الأنظار متجهة إلیه فهو المبرز من أهل البیت و سیدهم فی عصره و قد طلب منه قواد الثورة أن یبایعوه، لأهلیته للخلافة و لثقة المجتمع به و لکنه امتنع عن ذلک لما یراه من وراء سیر الحوادث کما سنبینه إن شاء اللّه. و لسنا فی موقف الراغب هنا فی البحث عن الإمامة و الولایة العامة، فلها محل آخر. و لکننا فی معرض بیان موجز، عن أعمال الولاة فی عصر الإمام الصادق علیه السّلام الذین یفترض أن یتولوا رعایة الأمة و لیس لهم قدرة علی إصلاح أنفسهم فکیف تصلح بهم الأمة؟ ! و قد شاهد علیه السّلام صنیعهم السیئ و سیرتهم الملتویة فی منهجهم السیاسی الفاتک من اضطراب حبل الأمن، و انصرافهم إلی أعمال تسیء إلی الدین و ترهق المسلمین لا یهمهم شیء إلا الرئاسة و السیطرة علی الرعیة و إشباع رغباتهم، من أی طریق کان، إلی ما هنالک من جرائم هی سلسلة عذاب و نقمة أضعفت الأمة، خالفوا الکتاب و السنة، و وقفوا حاجزا دون المجتمع و دون سعادته التی جعلها اللّه لهم باتباع أوامر الدین و الخضوع لنظامه. و سنعرض بعض الحوادث التی جرت فی ذلک العصر لنعرف مقدار ما تحمله الإمام الصادق علیه السّلام من عظیم المسئولیة و صعوبة ما أحاط به من أوضاع مؤلمة قاسیة انتهج فیها الإصلاح الروحی و هو وسط ظروف سیاسیة یتوقع فیها الأذی کل 
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حین، فکان (علیه السلام) یتجه إلی المسلمین فیشارکهم أحوالهم و یعمل علی إبقاء نظام الدین فی الحیاة کما هو فی نفوسهم، کما کان علیه فی ذات الوقت أن یتحاشی نقمة الحکام الذین تعددت وسائل مراقبتهم له و عیون رصدهم و مضایقاتهم.


موقف الإمام الصادق من الظالمین:

فکان موقفه علیه السّلام فی تلک المدة موقف الرجل المصلح الذی یصول بید جذاء لقلة أعوانه، فهو یراقب الحوادث عن کثب، و یتألم لتلک الفظائع و یشارک المسلمین فی مآسیهم. و لم یکن علیه السّلام لیترک الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و إرشاد الناس مع شدة الرقابة و نصب حبائلهم له لیلحقوه بشهداء آل محمد و لکن اللّه دفع شرهم عنه. فکان علیه السّلام یبث تعالیمه فی معارضتهم، و یحذر الأمة من مخالطة أئمة الجور، کما اشتهر ذلک عنه فکان علیه السّلام یقول: إیاکم أن یخاصم بعضکم بعضا إلی أهل الجور. أیما مؤمن قدم مؤمنا فی خصومة إلی قاض أو سلطان جائر، فقضی علیه بغیر حکم اللّه فقد شرکه فی الإثم. أیما رجل کان بینه و بین أخ له مماراة فی حق فدعاه إلی رجل من إخوانکم لیحکم بینه و بینه فأبی إلا أن یرافعه إلی هؤلاء، کان بمنزلة الذین قال اللّه عز و جل فیهم: أَ لَمْ تَرَ إِلَی اَلَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی اَلطّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ (1). اتقوا الحکومة فإن الحکومة للإمام العالم بالقضاء، العادل بالمسلمین کنبی أو وصی نبی. و سأله رجل عن قاض بین فرقتین یأخذ من السلطان علی القضاء الرزق؟ فأجابه علیه السّلام: إن ذلک سحت. و قال: العامل بالظلم، و المعین له، و الراضی به کلهم شرکاء ثلاثتهم، إلی کثیر من ذلک، و سنذکر بعضها فیما بعد. و کان یحث الناس و یدعوهم إلی مقاطعتهم و عدم الرکون إلیهم، و یدعو الأمة 
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1- 1) سورة النساء، آیة:60. [1]




إلی الاتحاد ضد أولئک الظلمة امتثالا لقوله تعالی: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ اَلنّارُ (1)فهو یبث نصیحته بین طبقات ذلک المجتمع بصفته إمام زمانه و یواصل جهاده فی سبیل الدعوة الإصلاحیة، لیفک أسر الأمة من ید من أفسدوا ذلک المجتمع الصالح، و قد عاش علیه السّلام مدة من الزمن و عاشر کثیرا من ملوک عصره فما رکن لهم، و ما استطاعوا أن یستمیلوه و قد حاول المنصور أن یستمیله علیه السّلام لیوهم الناس أن ولایته علی حق، فأرسل إلیه: لم لا تغشانا کما یغشانا سائر الناس؟ . و کان المنصور یظن أن ینال من الإمام جوابا یحقق هذا الطلب إذ المنصور سلطان العصر و مهاب الجانب. فکان جواب الإمام علیه السّلام: «ما عندنا من الدنیا ما نخافک علیه و لا عندک من الآخرة ما نرجوک له، و لا أنت فی نعمة فنهنیک علیها، و لا تعدها نقمة فنعزیک علیها، فلم نغشاک؟» و عظم هذا الجواب علی المنصور و لکنه یعرف منزلة الصادق علیه السّلام و صدقه فی ذلک، و حاول أن یسلک طریقا لضم الإمام إلی جانبه کما ضم غیره، إذ یصعب علیه انعزاله و ترفعه عن مخالطته، فأرسل إلیه: إنک تصحبنا لتنصحنا. و لم یخف مراده علی الإمام فأجابه: «من أراد الدنیا فلا ینصحک و من أراد الآخرة فلا یصحبک» . و قد استخدم المنصور وجهی سیاسته من الفضاضة الدنیئة و اللیونة المصطنعة لیجعل الإمام کالآخرین الذین یتحاشونه ثم ینفذون ما یریده منهم، و الحقیقة أن موقف الإمام الصادق من المنصور کان یمثل مشکلة سیاسیة و دینیة احتلت أهمیة کبیرة فی سیاسة المنصور، و ما دام الإمام یقطن فی المدینة فقد کانت الشکوک تأکل قلب الدوانیقی فیهب إلی الموسم أو العمرة و غرضه أن یری بنفسه ما یفعل الإمام جعفر الصادق و قد احتل تلک المکانة السامیة فی نفوس العلماء و العامة، و یقوم المنصور بإحضاره إذا ما جاء المدینة أو و هو فی حاضرة ملکه فنری فی أحادیثه و أقواله مع الإمام محاولاته المختلفة حتی أعیاه، فهو یقصد رجلا یفیض علما و إیمانا و من صفوة استتر المنصور و أهله بشعارهم حتی تمکنوا من الحکم، و منزلة آل البیت تزداد قوة، 
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1- 1) سورة هود، آیة:113. [1]




فکل ما یصدر عن المنصور بحق الإمام یسری سریعا بین الناس، فإن من شیعته من هم فی قصره لأن الأوضاع لم تصل بعد إلی درجة التفریق بین من یأبی سیاسة العباسیین و هم یستأثرون بالحکم و بین من بقی بانتظار تحقیق ما قامت علیه الثورة. و قد حاول المنصور أکثر من مرة الانتقاص من الإمام إذ اعترض الإمام قائلا: لا تتفقه علیّ، فأجابه الإمام: أین یذهب منی الفقه؟ فانزجر المنصور. کما أنه صرّح مرات بعزمه علی قتل الإمام و لکن اللّه أحبط عمله و مسعاه، و حفظ لهذه الأمة إمامها.


ملوک عصره


اشارة

عاصر الإمام الصادق علیه السّلام عشرة من ملوک بنی أمیة و هم: عبد الملک بن مروان، و الولید بن عبد الملک، و سلیمان بن عبد الملک، و عمر بن عبد العزیز، و یزید بن عبد الملک، و هشام بن عبد الملک، و الولید بن یزید بن عبد الملک، و إبراهیم بن الولید بن عبد الملک، و مروان بن محمد بن مروان بن الحکم المعروف بالحمار و هو آخر ملوکهم. و عاصر (علیه السلام) من العباسیین عبد اللّه بن علی بن عبد اللّه بن العباس المعروف بالسفاح، و أخیه المنصور الدوانیقی. و لا بد لنا من الوقوف علی تراجمهم و ذکر بعض الحوادث التی جرت فی أیامهم.



عبد الملک بن مروان:

اشارة
عبد الملک بن مروان بن الحکم بن أبی العاص بن أمیة، أمه عائشة بنت معاویة بن المغیرة بن أبی العاص، فهو أموی بین أمویین. و کان جده المغیرة من أشد الناس عداء لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فظفر به (صلی الله علیه و آله) فی خروجه لغزوة حمراء الأسد فأمر بضرب عنقه (1)و قال ابن کثیر: المغیرة جد عبد الملک لأمه هو الذی جدع أنف حمزة یوم أحد (2). 
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1- 1) السیرة لابن حزم ص 175. 

2- 2) تاریخ ابن کثیر ج 9 ص 63. 




تولی عبد الملک بعهد من أبیه مروان سنة 65 ه-و بقی فی الملک إلی سنة 86 ه- و هی سنة وفاته. و کان قبل ولایته یجالس العلماء، و یحفظ الحدیث و یتعبد فی المسجد و کان متقشفا، و قد أنکر علی یزید بن معاویة حربه لعبد اللّه بن الزبیر، و قال-لبعض من سار فی ذلک الجیش-: ثکلتک أمک أ تدری إلی من تسیر؟ إلی أول مولود ولد فی الإسلام، و من حنکه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ابن حواریه، و ابن ذات النطاقین. أما و اللّه إن جئته نهارا وجدته صائما، و لیلا و جدته قائما، فلو أن أهل الأرض اطبقوا علی قتله لأکبهم اللّه جمیعا فی النار. قال ذلک الرجل الذی خاطبه عبد الملک بهذا: فلما صارت الخلافة إلی عبد الملک وجهنا عبد الملک مع الحجاج حتی قتلناه، أی ابن الزبیر (1). و ذلک أن عبد الملک بن مروان عند ما ولی الخلافة أرسل الحجاج بن یوسف لحرب ابن الزبیر فی جیش من أهل الشام، و حوصر ابن الزبیر ستة أشهر و سبع عشرة لیلة، و کان الحجاج یرمی الکعبة بالمنجنیق من أبی قبیس. (2)روی ابن عساکر: أن الحجاج لما رمی الکعبة بالمنجنیق أخذ قومه یرمون من أبی قبیس و یرتجزون: خطارة مثل الفنیق المزبد ارمی بها أعواد هذا المسجد

فجاءت صاعقة فأحرقتهم، فامتنع الناس من الرمی، و خطب بهم الحجاج فقال: أ لم تعلموا أن بنی إسرائیل کانوا إذا قربوا قربانا فجاءت نار فأکلته، علموا أنه قد تقبل منهم، و إن لم تأکله النار علموا أن القربان لم یقبل و لم یزل یخدعهم حتی عادوا فرموا (3). و دام الحصار و الرمی للکعبة حتی قتل عبد اللّه بن الزبیر فی جمادی الآخرة سنة 
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1- 1) التحفة اللطیفة فی تاریخ المدینة الشریفة للسخاوی ج 3 ص 317. [1]

2- 2) شفاء الغرام [2]للقاضی تقی الدین المکی ج 1 ص 169. 

3- 3) تهذیب تاریخ ابن عساکر ج 4 ص 50. 




83 و صلبه الحجاج منکوسا بعد قتله و بعث رأسه إلی عبد الملک بن مروان فطیف به فی البلاد (1). و لما أفضی الأمر إلیه کان المصحف بیده فأطبقه و قال: هذا آخر العهد بک أو هذا فراق بینی و بینک (2). قال ابن کثیر: حج عبد الملک فی سنة 75 ه-و خطب الناس بخطبة قال فیها: إنه کان من قبلی من الخلفاء یأکلون و یوکلون، و إنی و اللّه لا أداوی أدواء هذه الأمة إلا بالسیف، و لست بالخلیفة المستضعف-یعنی عثمان-و لا الخلیفة المداهن-یعنی معاویة-و لا الخلیفة المأبون-یعنی یزید بن معاویة-أیها الناس إنا نحتمل منکم ما لم یکن عقد رایة أو وثوب علی منبر، هذا عمرو بن سعید حقه حقه قرابته و ابنه قال برأسه هکذا قلنا بسیفنا هکذا، و إن الجامعة التی خلعها من عنقه عندی، و قد أعطیت اللّه عهدا أن لا أضعها فی رأس أحد إلا أخرجها الصعداء فلیبلغ الشاهد الغائب. (3)و عمرو بن سعید هو المعروف بالأشدق قتله عبد الملک بیده سنة 69 و قال بعد أن فرغ من قتله: کان أبو أمیة أحب إلیّ من زهر النواظر و لکن و اللّه ما اجتمع فحلان فی شول قط إلا أخرج أحدهما صاحبه (4)و کان قتله لعمرو بن سعید غدرا لأنه آمنه و حلف له و جعله ولی عهد من بعده. و کان عبد الملک له إقدام علی سفک الدماء و لما قالت له أم الدرداء: بلغنی أنک شربت الطلی بعد العبادة و النسک! ! فقال: أی و اللّه و الدماء أیضا شربتها (5). و کانت أول بادرة صدرت منه و تعتبر منهاجا لسیرته أنه نهی عن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و قال: لا یأمرنی أحد بتقوی اللّه إلا ضربت عنقه.

تولیته للحجاج:
و هو الذی حمل الحجاج بن یوسف علی رقاب المسلمین عند ما ولاه علی الحجاز و العراق. 
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1- 1) شفاء الغرام ج 1 ص 170. [1]

2- 2) تاریخ الخلفاء للسیوطی ص 84 و [2]تاریخ ابن کثیر ج 9 ص 63. 

3- 3) تاریخ ابن کثیر ج 9 ص 64. 

4- 4) تهذیب التهذیب ج 7 ص 37. [3]

5- 5) تاریخ الخلفاء للسیوطی ص 84 و [4]البدایة و النهایة ج 9 ص 66. [5]




و الحجاج ذلک الطاغیة الذی أذاق الأمة أنواع العذاب، یغمد سیفه فی رقاب الأبریاء، و قد اتخذ ذلک السجن المکشوف الذی یضم بین جدرانه عددا لا یقل عن مائة و عشرین ألفا بین رجل و امرأة، یلاقون فیه حرارة الشمس و ألم الجوع، و یکابدون غصص وضع الرماد علی الرءوس، و هم یموجون من الشدة، و یغلون کالمرجل، تحرقهم حرارة الشمس و تقلبهم السیاط و بعج الرماح و صرخات السجانین، و لقد اتخذ الحجاج فی معاملة الناس عند ولایته أقسی ما یتصور من القسوة و الشدة، فهو یضرب بسیفه أنّی شاء و کیف شاء، و له أسالیب فی إنزال العذاب و العقوبة بمن یظفر بهم، فأصبح إمام سنّة الظلمة و أستاذ القتلة من الحکام. فهذا سجین یشد علیه القصب الفارسی المشقوق و یجر علیه ثم ینضح علیه الخل، و ذاک أسیر آخر أصیب ساقه بنشابة ثبت نصلها فی ساقه. و علم الحجاج أن أشد عذاب یعامل به أسیره أن یحرک النصل لیسمع استغاثة السجین و صیاحه فتأخذه نشوة الطرب تجبرا و طغیانا. قال عمر بن عبد العزیز: لو جاءت کل أمة بخبیثها و جئنا بالحجاج لغلبناهم (1). و قال عاصم: ما بقیت للّه عز و جل حرمة إلا قد ارتکبها الحجاج (2). و کان الحجاج قد تطلع إلی إمرة العراق و هو یری عبد الملک قلقا علی ملکه مما یحدث فیه و یخاطب أصحابه: ویلکم! من للعراق؟ و تم للحجاج ما رغب فیه و اتجه رضیع الدماء المبیر إلی العراق حیث الثوار فکان غاشما عاتیا فی فعله و قوله. و من جملة أقواله: یا أهل العراق هل استنبحکم نابح، أو استشلاکم غاو، أو استخفکم ناکث، أو استنصرکم عاص إلا تابعتموه و بایعتموه و آویتموه و کفیتموه؟ یا أهل العراق هل شغب شاغب أو نعب ناعب أو ربی کاذب إلا کنتم أنصاره و أشیاعه (3). و یخاطب أهل الشام: یا أهل الشام أنتم العدة و العدد، و الجنّة فی الحرب، إن نحارب حاربتم أو 
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1- 1) انظر الکامل لابن الأثیر ج 4 ص 236-282. [1]

2- 2) تاریخ ابن کثیر ج 9 ص 132. 

3- 3) مروج الذهب ج 3 ص 140. [2]




نجانب جانبتم و ما أنتم و أهل العراق إلا کما قال نابغة بنی جعدة: و إن تداعیهم حظهم و لم ترزقوه و لم تکذب

کقول الیهود قتلنا المسیح و لم یقتلوه و لم یصلب

و أنزل أهل الشام بیوت أهل الکوفة. یقول ابن الأثیر: و هو أول من أنزل الجند فی بیوت غیرهم و هو إلی الآن لا سیما فی بلاد العجم و من سنّ سنة سیئة کان علیه وزرها و وزر من عمل بها إلی یوم القیامة. و قیل أحصی من قتله الحجاج صبرا فکانوا مائة ألف و عشرین ألفا. و روی أن الحجاج مر بخالد بن یزید بن معاویة هو یخطر فی مشیته، فقال رجل لخالد: من هذا؟ قال خالد بخ بخ، هذا عمرو بن العاص، فسمعهما الحجاج فرد علیهما بکلام منه: أنا الذی ضربت بسیفی هذا مائة ألف کلهم یشهد أن أباک کان یشرب الخمر و یضمر الکفر (1). و سئل الحسن البصری عن عبد الملک بن مروان؟ فقال: ما أقول فی رجل الحجاج سیئة من سیئاته (2). و یقول ابن الأثیر و هو یصف خوف عبد الملک من الموت و هو فی ساعاته الأخیرة: «و یحق لعبد الملک أن یحذر هذا الحذر و یخاف فإن من یکن الحجاج بعض سیئاته یعلم علی أی شیء یقدم علیه» . و کان عبد الملک یشجع الحجاج و یشد أزره، و لا یسمع علیه أی شکایة و لا یرق لأی استغاثة، و لما أدرکه الموت أوصی ولی عهده الولید برعایة الحجاج و إکرامه (3)و کیف لا یوصیه برجل کان من رأیه أن عبد الملک أفضل من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و لا عجب من الحجاج بل العجب ممن یطلب له المعاذیر و یحاول أن یوفق بین أعماله القبیحة و بین الدین، و یرید أن یدخله الجنة رغم الحواجز، و لیس ببعید عن التعصب و العاطفة حصول هذا و أمثاله، و نستطیع أن نعرف نفسیة عبد الملک و ما هو فیه من جرأة علی سفک الدماء، فی ولایته للحجاج و تولیته أمور المسلمین مع علمه بجوره 
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1- 1) ابن الأثیر ج 4 ص 282 و [1]ابن عبد ربه ج 3 ص 242. [2]

2- 2) تاریخ أبی الفداء ج 1 ص 209. [3]

3- 3) السیوطی ص 85. 




و تعسفه، و قد کانت تصله أخباره و ترفع إلیه الشکایات و الاستغاثة منه فلا یرون عنده إلا تشجیع الحجاج علی عمله. و لما حضرته الوفاة أوصی ولده الولید، فی أخذ البیعة له بالسیف و قال و هو فی آخر ساعة من الدنیا: یا ولید حضر الوداع و ذهب الخداع و حل القضاء. فبکی الولید، فقال له عبد الملک: لا تعصر عینک کما تعصر الأمة الوکاء، إذا أنا مت فغلسنی و کفنی و صلی علیّ و أسلمنی إلی عمر بن عبد العزیز یدلینی فی حفرتی، و اخرج أنت إلی الناس و البس لهم جلد نمر، و اقعد علی المنبر، و ادع الناس إلی بیعتک، فمن مال بوجهه کذا فقل له بالسیف کذا، و تنکر للصدیق و القریب، و اسمع للبعید، و أوصیک بالحجاج خیرا (1). و بهذا نأخذ صورة عن کیفیة أخذ البیعة من الناس لخلیفة جدید، یتولی إدارة شئون الأمة، فهل للأمة اختیار فی الانتخاب أم أنها مرغمة لیس لها أی رأی؟ ! و لا یحق لها الاعتراض علی شیء من ذلک، و المعارض یقتل، فهل تصح مثل هذه البیعة التی سن نظامها العهد الأموی، و هل یصح أن یسمی من یفوز بمثل هذا التعیین الإجباری بأمیر المؤمنین و یکتب ذلک بحروف بارزة؟ أنا لا أدری و لعل هناک من یدری و إلی القارئ النبیه الحکم. و کان عبد الملک یبتعد عن دماء بنی هاشم لا تدینا و لکنه رأی عاقبة آل أبی سفیان السیئة من وراء ذلک ما یشیر بکتابه للحجاج بن یوسف فی عدم التعرض لهم و مع هذا فقد حمل الإمام زین العابدین علیه السّلام مقیدا من المدینة إلی الشام کما حدث الحافظ أبو نعیم فی حلیة الأولیاء (2). و لا یسعنا التوسع فی البحث عن عبد الملک و أعماله و سوء سیرة عماله فی الرعیة، و سیأتی بعض منها.


الولید بن عبد الملک:

اشارة
ولی الأمر بعد أبیه یوم الخمیس فی النصف من شوال سنة 86 ه-و هو الیوم الذی مات فیه عبد الملک. و کان الولید ولی عهده، و بقی والیا إلی أن مات یوم 
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1- 1) الإمامة و السیاسة ج 2 ص 74. [1]

2- 2) حلیة الأولیاء ج 3 ص 135. 




السبت فی النصف من جمادی الأولی سنة خمس و تسعین، و کانت مدة ولایته تسع سنین و سبعة أشهر، و له ست و أربعون سنة. و أمه ولادة بنت العباس بن جزء بن الحارث بن زهیر بن جذیمة العبسی. و کان الولید له سطوة شدیدة لا یتوقف إذا غضب، و کان کثیر النکاح و الطلاق، یقال إنه تزوج ثلاثا و ستین امرأة (1)غیر الإماء. و کان لجوجا کثیر الأکل. و کان یغلب علیه اللحن. و هو الذی بنی جامع دمشق، و الذی عرف بالجامع الأموی، و أنفق علی ذلک أربعمائة صندوق من الذهب، و فی کل صندوق أربعة عشر ألف دینار، و قیل کان فی کل صندوق ثمانیة و عشرون ألف دینار، و قد لامه الناس علی ذلک و أنه أنفق مال بیت المسلمین فخطبهم و قال: إنما هذا کله من مالی لأن الأمویین یعدون الأموال التی تجیء لهم هی ملکهم یتصرفون بها کیف شاءوا. کما أنه زاد فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و زخرفه و نمقه، و رصعه بالفسیفساء و هی الفص المذهب، و أدخل فیه حجر أزواج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و سائر المنازل التی حوله (2)فقال له خبیب بن عبد اللّه بن الزبیر أنشدک اللّه أن تهدم آیة من کتاب اللّه إِنَّ اَلَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ اَلْحُجُراتِ فأمر الولید بضربه حتی مات، و سیأتی بیان السبب الذی من أجله وسع الولید مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و فی أیامه مات الإمام زین العابدین علی بن الحسین علیه السّلام مسموما، و ذلک فی الخامس و العشرین من شهر محرم الحرام سنة 95 ه-، و کان الولید هو الذی دس إلیه السم و یقال: إن هشام بن عبد الملک هو الذی دس إلیه السم بأمر من الولید (3)و سیأتی بیان ذلک إن شاء اللّه. 
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1- 1) الانافة فی مآثر الخلافة ج 1 ص 133. 

2- 2) الانافة فی مآثر الخلافة ج 1 ص 136. 

3- 3) ذکر ذلک جماعة من الحفاظ و المؤرخین کالقرمانی فی تاریخه، و ابن حجر فی صواعقه، و ابن الصباغ المالکی فی الفصول، و ابن جریر فی دلائل الإمامة، و روضة الواعظین للحافظ النیسابوری و غیرهم مما لا یترک مجالا للشک فی ذلک. 




مقتل سعید بن جبیر:
و فی أیامه قتل سعید بن جبیر، قتله الحجاج بن یوسف فی شعبان سنة 95 ه-، و کان سعید قد هرب من الحجاج إلی أذربیجان، و منها توجه إلی مکة مستجیرا باللّه، و لائذا فی حرمه. و کتب الحجاج إلی الولید: إن جماعة من التابعین قد التجئوا إلی مکة فکتب الولید إلی عامل مکة خالد القسری: یأمره بحملهم إلی الحجاج. و کانوا خمسة و هم: سعید بن جبیر، و عطاء، و مجاهد، و طلق بن حبیب، و عمر بن دینار. و لما دخل سعید علی الحجاج دارت بینهما محاورة، و أسمعه الحجاج کلاما شائنا ثم سأله عن عبد الملک؟ فقال سعید تسألنی عن امرئ أنت واحد من ذنوبه. و أمر الحجاج بقتله فقال سعید: أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له استحفظکها یا حجاج حتی ألقاک یوم القیامة، و لما قتل هلل رأسه ثلاثا أفصح فیها بمرّة، و التبس عقل الحجاج یومئذ و جعل یقول: قیودنا قیودنا فظنوها قیود سعید التی فی رجلیه فأخذوها من رجلیه بعد أن قطعوا رجلیه من ساقیه. و جعل اللّه من مقتل هذا التابعی الجلیل بدایة لعذابه فی الدنیا قبل أن یلحق بأولیائه فی جهنم فی الآخرة، فإذا نام الحجاج رأی سعیدا بمنامه و هو یأخذ بمجامع ثوبه قائلا: یا عدو اللّه فیما قتلتنی؟ فیقول الحجاج: مالی و لسعید بن جبیر، مالی و لسعید بن جبیر. (1)و لم یبق الحجاج بعد ذلک إلا أیاما، فإنه قتل سعیدا فی شعبان و مات هو فی شهر رمضان من السنة المذکورة. و کذلک الولید فإنه مات فی السنة الثانیة 96 ه-فی النصف من جمادی الآخرة. أو الأولی. قال بعض من هرب من جور الحجاج: مررت بقریة، فوجدت کلبا نائما فی ظل حب، فقلت فی نفسی لیتنی کنت مثل هذا الکلب و کنت مستریحا من خوف الحجاج. 
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1- 1) انظر الطبری ج 8 ص 95. و [1]ابن الأثیر ج 4 ص 279. و [2]تاریخ ابن خلدون ج 3 ص 65. [3]




قال ثم عدت بعد ساعة فوجدت الکلب مقتولا فسألت عنه؟ فقیل: جاء أمر الحجاج بقتل الکلاب (1). لقد ترکت سلطة الأمویین الحجاج یفعل ما یشاء و یتصرف مع أعدائهم بسیفه دون أن تحرک ضمائرهم مناظر القتل و التشرید و انتهاک الأعراض، فهو «جلدة ما بین العینین» فی أعز موقع من وجه السلطة الدموی. کما ترکوه یتمادی فی الکفر و یأتی بما یشاء من الکفر و الخروج عن الإسلام. فکان یدّعی نزول الوحی علیه و أنه لا یعمل إلا بوحی من اللّه تعالی (2)و بلغت به الجرأة القول: إن خلیفة اللّه فی أرضه أکرم علیه من رسوله (3)و بهذا ینطبق علیه الحدیث الشریف «إن فی ثقیف مبیر و کذاب» . و قد حققنا ذلک فی غیر هذا المکان.


سلیمان بن عبد الملک:

ولی الأمر بعد أخیه الولید یوم السبت فی النصف من جمادی الآخرة سنة 96 بعهد من أبیه عبد الملک، و بقی والیا إلی أن مات یوم الجمعة لعشر خلون من صفر سنة 99 ه-و کانت ولایته عامان و تسعة أشهر و أیام، و هو شقیق الولید. و أراد الولید أن یعزل سلیمان عن ولایة العهد، و یبایع لولده عبد العزیز فأبی سلیمان، فکتب الولید إلی عماله، و دعی الناس إلی ذلک، فلم یجبه إلا الحجاج، و قتیبة بن مسلم (4). و لهذا غضب سلیمان علی آل الحجاج و نکبهم، و قتل قتیبة بن مسلم سنة 96 و عزل عمال الحجاج، و عذب أهله، و أطلق فی یوم واحد من المسجونین فی سجن الحجاج أحد و ثمانین ألفا من الأسراء، و أمرهم أن یلحقوا بأهالیهم، و وجد فی سجن الحجاج ثلاثین ألفا ممن لا ذنب لهم، و ثلاثین ألف امرأة (5). 
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1- 1) ابن نباتة فی سرح العیون ص 96. [1]

2- 2) ابن عساکر ج 4 ص 70. 

3- 3) ابن عبد ربه ج 3 ص 266. [2]

4- 4) سمط النجوم العوالی [3]لعبد الملک العصامی المکی ج 3 ص 187. 

5- 5) ابن عساکر ج 4 ص 80. [4]




و سجن یزید بن مسلم کاتب الحجاج، و أدخل علیه و هو مکبل فی الحدید فلما رآه سلیمان ازدراه فقال: ما رأیت کالیوم قط، لعن اللّه رجلا أجرک رسنه و حکّمک فی أمره. فقال له یزید: لا تفعل یا أمیر المؤمنین فإنک رأیتنی و الأمر عنی مدبر و علیک مقبل. ثم قال سلیمان: عزمت علیک لتخبرنی عن الحجاج ما ظنک به أ تراه یهوی بعد فی جهنم أم قد استقر؟ قال: لا تقل هذا فی الحجاج، فقد بذل لکم نصحه، و أحقن دونکم دمه، و أمن ولیکم، و أخاف عدوکم، و إنه یوم القیامة لعن یمین أبیک عبد الملک، و یسار أخیک الولید، فاجعله حیث شئت، فقال سلیمان: اخرج عنی إلی لعنة اللّه (1). و کان سلیمان یأخذ برأی عمر بن عبد العزیز فی بعض أموره یستشیره فیها، و قال له: إنه قد ولینا ما تری، و لیس لنا علم بتدبیره، فما رأیت من مصلحة العامة فمر به فلیکتب. فکان رد الصلاة إلی میقاتها، بعد أن کانوا یؤخرونها إلی آخر وقتها (2). و سمع سلیمان لیلة صوت غناء فی عسکره فلم یزل یفحص حتی أتی بهم، فقال سلیمان: إن الفرس لیصهل فتستودق له الرمکة، و إن الجمل یهدر فتضع له الناقة، و إن التیس لینب فتستخذی له العنز، و إن الرجل لیغنی فتشتاق له المرأة، ثم أمر بهم فقال: أخصوهم. فیقال إن عمر عبد العزیز قال: یا أمیر المؤمنین إنها مثلة، و لکن انفهم. فنفاهم (3). و قد أجمع المؤرخون علی شدة نهم سلیمان و أنه یأکل کثیرا یجوز المقدار. و قال بعضهم: کان یأکل مائة رطل و غیر ذلک مما ذکروه. و کان یلبس الثیاب الرقاق؛ و ثیاب الوشی، و لبس الناس جمیعا الوشی جبابا و أردیة و سراویل، و عمائم و قلانس، و ألبس جمیع أهله و حاشیته الوشی؛ حتی الطباخین و أمر أن یکفن فیه (4). 
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1- 1) مروج الذهب ج 3 ص 187. و [1]العقد الفرید ج 3 ص 171. [2]

2- 2) البدایة و النهایة ج 9 ص 178. [3]

3- 3) ابن کثیر ج 9 ص 180. [4]

4- 4) مروج الذهب ج 3 ص 185. [5]




و کان مجحفا فی جبایة الأموال، فمن ذلک أنه کتب إلی عامله علی خراج مصر -و هو أسامة بن زید التنوخی-: احلب الدر حتی ینقطع، و احلب الدم حتی ینصرم. قال الکندی: فذلک أول شدة دخلت علی أهل مصر. و قد أعجب سلیمان بفعل أسامة و قال: هذا أسامة لا یرتشی دینارا و لا درهما. فقال له عمر بن عبد العزیز: أنا أدلک علی من هو شر من أسامة و لا یرتشی دینارا و لا درهما. فقال سلیمان: و من هو؟ قال: هو عدو اللّه إبلیس. فغضب سلیمان و قام من مجلسه (1). و قدم أسامة علی سلیمان بما اجتمع عنده من الخراج و قال: یا أمیر المؤمنین إنی ما جئتک حتی نهکت الرعیة و جهدت، فإن رأیت أن ترفق بها و ترفه علیها، و تخفف من خراجها ما تقوی به علی عمارة بلادنا فافعل، فإنه یستدرک ذلک فی العام المقبل. فقال له سلیمان: هبلتک أمک، احلب الدر فإذا انقطع فاحلب الدم (2). و غضب سلیمان علی أعظم قائد فتح الفتوحات العظیمة فی بلاد المغرب و هو موسی بن نصیر، و کان من رجالات الکوفة العسکریین، و زهادها المؤمنین! ممن عرف بولائه لأهل البیت و استقامته، و لعل من هذا کان سخط سلیمان علیه بعد تلک الأعمال الجلیلة و الفتوحات العظیمة کما هو مشهور. و قد أهمل کثیر من المؤرخین عظیم بلائه و جهاده فی نشر الإسلام، و اتساع رقعته، و أشادوا بذکر مولاه طارق بن زیاد الذی کان تحت إمرته و یسیر علی مخططاته العسکریة. کانت لموسی هذا مواقف مشهورة، ففتح بلاد المغرب، و غنم أموالا طائلة و کان یوجه ولده عبد العزیز، و مولاه طارق بن زیاد لافتتاح المدن، و لکن سلیمان وجد علی موسی فقتل ولده عبد العزیز الذی افتتح فی إمارته مدائن کثیرة، و کان عبد العزیز متصفا بالزهد و الصلاح و لکن بعض المؤرخین حاکوا حوله تهمة لا تتفق مع ما یتصف به من الاستقامة و حسن السیرة، و کان قتله سنة 98 ه-. قال ابن الأثیر: و یعدون ذلک من زلات سلیمان. 
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1- 1) النجوم الزاهرة ج 1 ص 232. [1]

2- 2) الجهشیاری ص 32. [2]




و کان والده موسی قد سخط علیه سلیمان و عذبه أنواع العذاب، و ضمنه أربعة آلاف دینار و ثلاثین ألف درهم. و لما قتل ولده عرض رأسه علیه فتجلد للمصیبة و قال: هنیئا له بالشهادة و قد قتلتموه و اللّه صواما قواما. و کان موسی ممن عرف هو و أبوه نصیر بولائه لآل محمد و لقد غضب معاویة علیه إذ لم یخرج معه لصفین.


عمر بن عبد العزیز:

اشارة
أبو حفص عمر بن عبد العزیز بن مروان بن الحکم، و أمه أم عاصم لیلی بنت عاصم بن عمر بن الخطاب. ولی بعهد من سلیمان بن عبد الملک، یوم الجمعة لعشر خلون من صفر سنة 99 ه-، و بقی والیا إلی أن مات یوم الجمعة لخمس بقین من رجب سنة 101 ه-. و مدة خلافته سنتین و خمسة أشهر و خمسة أیام. و کان أبوه عبد العزیز المتوفی سنة 86 ه-ولی عهد مروان بعد أخیه عبد الملک، و لکنه مات قبله. و قد وجد الناس فی عهد عمر بن عبد العزیز عدلا فقدوه زمانا، و استراحوا فی أیامه القلیلة مما کانوا یتحملونه من ظلم و تعسف، و جور فی الحکم، و استبداد فی الأمر من حکام سبقوه، و هم لا یتقیدون بقانون سماوی أو وضعی و لا ینظرون إلا لأنفسهم و أنصارهم، فیستأثرون بما یجبونه من الأموال، و ینفقونه فی مصالحهم الخاصة. و کان الخراج فی عهده من أسوإ مظاهیر السیاسة التی تواجهها الأمة لسوء تصرف العمال، و جشع الولاة، و کانت جبایته غیر محدودة و لا مقررة، بل یعود أمرها إلی العمال أنفسهم، فظلموا العباد و خربوا البلاد. و لما ولی عمر بن عبد العزیز عالج هذه المشکلة، و یعطینا کتابه لعامله فی العراق صورة واضحة عن سوء الحالة و تردی الأوضاع. 
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سیرته فی الخراج:
کتب عمر بن عبد العزیز إلی عامل الکوفة: أما بعد فإن أهل الکوفة قد أصابهم بلاء و شدة فی أحکام اللّه، و سنة خبیثة سنها علیهم عمال السوء، و إن قوام الدین العدل و الإحسان، فلا یکن شیء أهم إلیک من نفسک، فلا تحملها قلیلا من الإثم، و لا تحمل خرابا علی عامر، و خذ منه ما أطاق و أصلحه حتی یعمر، و لا یؤخذن من الغامر إلا وظیفة الخراج فی رفق و تسکین لأهل الأرض، و لا تأخذن أجور الضرابین، و لا هدیة النوروز و المهرجان، و لا ثمن الصحف، و لا أجور الفتوح، و لا أجور البیوت و لا درهم النکاح، و لا خراج علی من أسلم من أهل الأرض، فاتبع فی ذلک أمری فإنی قد ولیتک ما ولانی اللّه، و لا تعجل دونی بقطع و لا حلب حتی تراجعنی فیه، و انظر من أراد من الذریة أن یحج فعجل له مائة لیحج بها و السلام (1). و قد عامل العلویین معاملة حسنة و فرق فیهم أموالا و کتب إلی عامله بالمدینة: أن أقسم فی ولد علی بن أبی طالب عشرة آلاف دینار. فکتب إلیه العامل: ان علیا قد ولد له فی عدة قبائل من قریش ففی أی ولده؟ فکتب إلیه عمر: إذا أتاک کتابی هذا فأقسم فی ولد علی من فاطمة رضوان اللّه علیهم عشرة آلاف دینار فطالما تخطتهم حقوقهم و السلام (2). و دخلت علیه فاطمة بنت علی علیه السّلام فقال لها یا بنت علی و اللّه ما علی ظهر الأرض أهل بیت أحب إلیّ منکم، و لا أنتم أحب إلی من أهل بیتی (3). و قال ابن الأثیر: و کان سبب محبته علیا أنه قال: کنت بالمدینة أتعلم العلم، و کنت ألزم عبید اللّه بن عبد اللّه بن عتبة بن مسعود فبلغه عنی شیء من ذلک، فأتیته یوما و هو یصلی، فقال لی: متی علمت أن اللّه غضب علی أهل بدر و بیعة الرضوان بعد أن رضی عنهم؟ قلت: لم أسمع ذلک. قال: ما الذی بلغنی عنک فی علی علیه السّلام؟ قلت: معذرة إلی اللّه و إلیک و ترکت ما کنت علیه. 
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1- 1) الکامل لابن الأثیر ج 5 ص 29 و [1]الطبری ج 8 ص 139. [2]

2- 2) مروج الذهب ج 3 ص 194. [3]

3- 3) طبقات ابن سعید ج 5 ص 333. 




و کان أبی إذا خطب فنال من علی رضی اللّه عنه تلجلج، فقلت: یا أبت إنک تمضی فی خطبتک، فإذا أتیت علی ذکر علی عرفت منک تقصیرا؟ ! قال: أو فطنت لذلک؟ قلت نعم. فقال: یا بنی إن الذین حولنا لو یعلمون من علی ما نعلم تفرقوا عنا إلی أولاده. فلما ولی الخلافة لم یکن عنده من الدنیا هم مثل ما یرتکب هذا الأمر العظیم لأجله، فترک ذلک و کتب بترکه و قرأ عوضه: إِنَّ اَللّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ اَلْإِحْسانِ الآیة [النحل:90]فحل هذا الفعل عند الناس محلا حسنا و أکثروا مدحه بسببه (1). و صعب علی الأمویین ترک هذه البدعة، و حاولوا إعادتها بعد عمر بن عبد العزیز. حج هشام بن عبد الملک سنة 106 ه-فقال له سعید بن الولید بن عثمان: یا أمیر المؤمنین إن اللّه لم یزل ینعم علی أهل بیت أمیر المؤمنین، و ینصر خلیفته المظلوم و لا یزالوا یلعنون فی هذه المواطن الصالحة أبا تراب، فأمیر المؤمنین ینبغی أن یلعنه فی هذه المواطن الصالحة، فشق علی هشام ذلک و قطع کلامه و قال: ما قدمنا لشتم أحد (2). و علی أی حال فإن عمر بن عبد العزیز قام بأمور مشکورة و وجد الکثیرون فی عهده ما لم یجدوه فی عهد غیره من الأمویین. و لقد ثقل علی الأمویین ما قام به عمر بن عبد العزیز من الأعمال الصالحة و معالجة مشاکل المجتمع، و لذا قیل: إنه مات بالسم من بنی أمیة علما منهم أنه إن امتدت أیامه أخرج الأمر عنهم، و أنه لا یعهد بعهد إلا لمن یصلح للأمر فعاجلوه (3).

أخطاء تاریخیة:
ذکر بعض المؤرخین: أن عمر بن عبد العزیز صعد المنبر ذات یوم بمکة فقال: 
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1- 1) ابن الأثیر ج 5 ص 20. [1]

2- 2) الطبری ج 8 ص 86. [2]

3- 3) الانافة فی مآثر الخلافة ج 1 ص 142. 




أیها الناس من کانت له ظلامة فلیتقدم. فتقدم علی بن الحسین بن علی علیه السّلام فقال: إن لی ظلامة عندک. فقال: و ما ظلامتک؟ . فقال علی بن الحسین: مقامک هذا الذی أنت فیه. فقال عمر: إنی لا أعلم ذلک، و لکن لو علمت أن الناس یترکونه لک و اللّه لترکته (1). و نحن لا ننکر اعتراف عمر بن عبد العزیز بأحقیة أهل البیت للأمر، و لا ننکر مطالبة أهل البیت فی حقهم عند سنوح الفرص، و انهم مظلومون، و أیدیهم من حقهم صفرات. و لکننا ننکر اتخاذ أمثال هذه الوسائل من إمام عصره، و سید أهل البیت زین العابدین، فهو أعرف الناس بالأوضاع السائدة، و أعلمهم بالظروف و مناسباتها. هذا من جهة و من جهة أخری أن التاریخ لا یقر ذلک، فإن وفاة الإمام زین العابدین علیه السّلام کانت فی سنة 95 ه-و ولایة عمر بن عبد العزیز فی سنة 99 ه-فکیف یصح ذلک؟ و مثل هذه ما ذکره بعضهم: أن علی بن الحسین علیه السّلام اقترض من مروان بن الحکم أربعة آلاف دینار، فلم یتعرض له أحد من بنی مروان حتی استخلف هشام، فقال لعلی بن الحسین: ما فعل حقنا قبلک؟ فقال علیه السّلام؛ موفور و مشکور. فقال هشام: هو لک. و هذا لا یصح من جهات أهمها التاریخ فإن خلافة هشام کانت سنة 105 ه-کما سیأتی، و وفاة علی بن الحسین کانت سنة 95 ه-أی قبل أن یلی الأمر هشام بعشر سنوات (2).


یزید بن عبد الملک:

یزید بن عبد الملک بن مروان أمه عاتکة بنت یزید بن معاویة. تولی الحکم بعد عمر بن عبد العزیز سنة 101 ه-و بقی إلی أن مات لیلة الجمعة لأربع بقین من شعبان سنة 105 ه-فکانت ولایته أربعة أعوام و شهرا واحدا و یومین. 
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1- 1) سمط النجوم العوالی للمکی ج 3 ص 204. [1]

2- 2) تاریخ ابن کثیر ج 9 ص 252. 




أراد عند ما ولی الخلافة أن یسیر بسیرة عمر بن عبد العزیز، فشق ذلک علی قرناء السوء، و أعوان الظلم و دعاة الباطل، فأتوا إلیه بأربعین شیخا، فشهدوا له أنه ما علی الخلفاء من حساب و لا عذاب (1). فخدعوه بذلک فانخدع بهم، و کان کلامهم موافقا لهواه، فانهمک فی اللذات و اللهو الطرب، و لم یراقب اللّه و لم یخشه (2). فعادت الأمور إلی وضعها قبل عمر بن عبد العزیز، و عادت مشکلة الخراج و عزل جمیع عمال عمر، و کتب إلی عماله: أما بعد فإن عمر بن عبد العزیز کان مغرورا، فدعوا ما کنتم تعرفون من عهده، و أعیدوا الناس إلی طبقتهم الأولی، أخصبوا أم أجدبوا، أحبوا أم کرهوا، حیوا أم ماتوا (3). و قال ابن الأثیر: و عمد یزید بن الولید إلی کل ما صنعه عمر بن عبد العزیز مما لم یوافق هواه فرده، و لم یخف شناعة عاجلة، و لا إثما عاجلا، فمن ذلک: أن محمد بن یوسف أخا الحجاج کان علی الیمن، فجعل علیهم خراجا مجددا، فلما ولی عمر بن عبد العزیز کتب إلی عامله بالاقتصار علی العشر، و ترک ما جدده محمد بن یوسف، و قال: لأن یأتینی من الیمن حصة ذرة أحب إلی من تقریر هذه الوضعیة، فلما ولی یزید بعد عمر أمر بردها، و قال لعامله: خذها منهم و لو صاروا حرضا و السلام (4). و کان یزید صاحب لهو و لذة، و هو صاحب حبابة و سلامة و هما جاریتان و کان مشغوفا بهما، و ماتت حبابة فمات بعدها بیسیر أسفا علیها، و کان قد ترکها أیاما لم یدفنها، لعدم استطاعته فراقها، فعوتب علی ذلک، فدفنها، و یقال إنه نبشها بعد الدفن حتی شاهدها (5). 
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1- 1) ابن کثیر ج 9 ص 232. [1]

2- 2) سمط النجوم العوالی ج 3 ص 209. [2]

3- 3) العقد الفرید ج 3 ص 180. [3]

4- 4) الکامل ج 5 ص 22. [4]

5- 5) الانافة فی مآثر الخلافة ج 1 ص 146 و البدء و التاریخ ج 3 ص 48. [5]





هشام بن عبد الملک:

اشارة
هشام بن عبد الملک بن مروان بن الحکم ولی الأمر بعهد من أخیه یزید بن عبد الملک سنة 105 ه-لخمس بقین من شعبان و بقی إلی سنة 125 ه-و هی سنة وفاته، و کانت مدة ملکه تسع عشرة سنة و سبعة أشهر غیر أیام، و أمه بنت هشام بن إسماعیل المخزومی. کان هشام یعد من دهاة بنی أمیة، و قرنوه بمعاویة، و عبد الملک، و قد عرف بالغلظة، و خشونة الطبع، و شدة البخل، و سوء المجالسة، و کان أحول، و هو الرابع من أولاد عبد الملک الذین تولوا الحکم. و کان شدید البغض للعلویین، حاول الانتقام منهم، و انتقاصهم کلما أمکنته الفرصة. حج هشام قبل أن یلی الخلافة فطاف فی البیت و لم یتمکن من استلام الحجر من شدة الزحام، فنصب له منبر و جلس علیه، و أهل الشام حوله. و بینما هو کذلک إذ أقبل علی بن الحسین زین العابدین علیه السّلام فانفرج الناس له و صاروا سماطین، إجلالا و هیبة و احتراما، فعظم علی هشام و غاضه ذلک. و قال: من هذا؟ استنقاصا له. و کان الفرزدق حاضرا فقال: أنا أعرفه. فقال هشام: من هو؟ فأنشأ الفرزدق قصیدته المشهورة التی یقول فی مطلعها: هذا الذی تعرف البطحاء وطأته و البیت یعرفه و الحل و الحرم

هذا ابن خیر عباد اللّه کلهم هذا التقی النقی الطاهر العلم

إلی آخر القصیدة، فغضب هشام، و أمر بسجن الفرزدق. و حج هشام بن عبد الملک فی أیام خلافته سنة 106 ه-و کان الإمام محمد الباقر علیه السّلام فی المسجد، و قد أحاط به طلاب العلم، و هو فی تلک الحلقة یلقی علیهم تعالیم الدین الإسلامی، و یعلمهم الأحکام و الفرائض، فصعب ذلک علی هشام، فقال لرجل من جماعته: اذهب إلیه و اسأله و قل له یقول لک أمیر المؤمنین: ما الذی یأکله الناس و یشربونه فی المحشر إلی أن یفصل بینهم یوم القیامة؟ فلما سأله 

ص:130







الرجل قال علیه السّلام: قل له یحشر الناس علی مثل قرص النقی (1)فیها أشجار و أنهار یأکلون و یشربون منها حتی یفرغوا من الحساب. و کان هشام یقصد من وراء هذا السؤال أن یظفر بشیء یستطیع به أن یضع من منزلة الإمام فی ذلک المجتمع و لو من باب المغالطة، لأنه حانق علیه، فلما رجع الرسول إلیه بما أجابه الإمام ظن هشام أنه ظفر بما أراد و نجح بما دبر. فقال: اللّه أکبر، اذهب إلیه فقل له یقول لک: ما أشغلهم عن الأکل و الشرب یومئذ؟ فقال أبو جعفر الباقر علیه السّلام: هم فی النار أشغل، و لم یشغلوا عن أن قالوا: أفیضوا علینا من الماء أو مما رزقکم اللّه. فسکت هشام و عرف فضله. و هو الذی سیر الإمام الباقر علیه السّلام و ولده الصادق علیه السّلام من المدینة إلی الشام، یقصد بذلک إهانتهما و التشفی منهما لما رآه و سمعه عند ما حج فی تلک السنة، و حج فیها الإمام محمد الباقر و ولده الصادق علیه السّلام فقال الإمام الصادق فی ذلک الملأ: الحمد للّه الذی بعث محمدا بالحق نبینا و أکرمنا به، فنحن صفوة اللّه من خلقه و خیرته من عباده و خلفائه، فالسعید من تبعنا، و الشقی من عادانا. فبلغ هشام ذلک، و عظم علیه فلم یتعرض لهما بشیء، حتی انصرف إلی دمشق، و أمر بإشخاص الإمام و ولده الصادق علیه السّلام إلی دمشق. قال الإمام الصادق علیه السّلام فلما وردنا دمشق حجبنا ثلاثا، ثم أذن لنا فی الیوم الرابع إلی آخر ما هو معروف من هذه القصة.

هشام و زید بن علی:
و دخل علیه زید بن علی علیه السّلام فسلم علیه بالإمرة فلم یرد السلام إهانة له، و أغلظ فی الکلام و لم یفسح له فی المجلس. فقال زید: السلام علیک یا أحول، فإنک تری نفسک أهلا لهذا الاسم. فغضب 
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1- 1) النقی کغنی، قال فی النهایة: الحدیث: یحشر الناس یوم القیامة علی أرض بیضاء کقرصة النقی یعنی الخبز الحواری. 




هشام، و جرت بینها محاورة کان نصیب هشام فیها الفشل، و خرج زید و هو یقول: ما کره قوم حر السیوف إلا ذلوا. و أمر هشام برده و قال له: اذکر حوائجک. فقال زید: أما و أنت ناظر علی أمور المسلمین فلا. و خرج من عنده و قال: من أحب الحیاة ذل (1). و مضی زید إلی الکوفة و بها استشهد فی الثالث من صفر سنة 121 ه-بعد ثورة آزرته فیها مختلف الطاقات، و جرت حوادث لا یتسع المجال لذکرها. و بعد شهادته رضی اللّه عنه صلب جسده عریانا منکوسا بأمر من هشام و بقی الجسد مصلوبا أربع سنین، و نسجت العنکبوت علی عورته (2)و أرسل یوسف بن عمر أمیر الکوفة رأس زید إلی هشام، فصلبه علی باب دمشق ثم أرسله إلی المدینة، فنصب عند قبر الرسول یوما و لیلة، ثم نصب فی مؤخر المسجد علی رمح، و أمر الوالی باجتماع الناس، فقام خطباء الأمویین بشتم أهل البیت، و هکذا بقی الرأس سبعة أیام (3)ثم أمر هشام بإرسال الرأس إلی حنظلة بن صفوان عامله علی مصر سنة 122 ه-فأمر حنظلة بتعلیقه، و أن یطاف به (4). أما الجسد الشریف فقد بقی مصلوبا إلی أیام الولید بن یزید و قد أقام علیه یوسف بن عمر حراسا خوفا من أن ینزل الجسد فیغسل و یکفن، و کان الموکل بحراسة الجسد زهیر بن معاویة، أحد رجال الصحاح و حملة الحدیث. و کان زهیر یحدث الناس: بأنه رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی النوم، و قد وقف علی الخشبة و قال: هکذا تصنعون بولدی من بعدی؟ ! ! یا بنی یا زید قتلوک قتلهم اللّه صلبوک صلبهم اللّه (5). 
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1- 1) تاریخ الطبری ج 8 [1] حوادث سنة 121 و ابن عساکر ج 6 ص 22-23. [2]

2- 2) تاریخ الخمیس ج 2 ص 320. [3]

3- 3) زید الشهید للعلامة السید عبد الرزاق المقرم ص 162-164. 

4- 4) النجوم الزاهرة ج 1 ص 281. [4]

5- 5) تهذیب تاریخ ابن عساکر ج 6 ص 323. 




مقتل زید بن علی و ملابساته:
و نود أن نوضح هنا-بإیجاز-نقطة ذات أهمیة فی الموضوع و هی: ان المشهور بأن الشیعة اجتمعوا إلی زید فسألوه عن أبی بکر و عمر و ما هو رأیه فیهما؟ أو انهم سألوه البراءة منهما، فأجابهم بخلاف ما أرادوه من الطعن فی الشیخین. فتفرقوا عنه فسماهم الرافضة. و علی هذا فقد وسم الشیعة باسم الرافضة، و انهم الذین رفضوا الشیخین أو رفضوا زیدا إلی غیر ذلک مما هو مشهور فی هذه القضیة. و عند ما نرجع إلی الواقع و ندرس الحوادث علی ضوء العلم و عدم التحیز و نتثبت-قدر الإمکان-من صحة القول فبدون شک یبدو لنا عدم صحته، و رب مشهور لا أصل له. و حقیقة الأمر أن الشیعة لم یسألوا زیدا عن الشیخین و رأیه فیهما بذلک الموقف الحرج، و إنما کان ذلک من قبل المندسین فی صفوف جیشه، و انها کانت حیلة من قبل الوالی یوسف بن عمر لیوقع الفرقة، و یثیر غبار الخلاف لأن جیش زید کان یتألف من عناصر مختلفة الآراء و العقائد، ففیهم الخوارج و فیهم الناقمون علی الأمویین، و فیهم الجواسیس و غیر هؤلاء. قال ابن عساکر: فخرج زید فی أربعة آلاف بالکوفة، فاحتال علیه بعض من کان یهوی هشاما، فدخلوا علیه و قالوا: ما تقول فی أبی بکر و عمر؟ . فقال زید: رحم اللّه أبا بکر و عمر صاحبی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم قال: أین کنتم قبل الیوم؟ ! ! (1). و کان الغرض من إلقاء هذا السؤال فی ذلک الموقف الحرج فی ساعة حرب و تجمع، و هیاج و تحزب، هو أحد أمرین و فی کلیهما نجاح تلک الخدعة، و تحقیق هدف تلک المؤامرة، فإما أن یتبرأ زید من الشیخین و یسیء القول فیهما، فیکون حینئذ أقوی سبب لقتل زید، لأنه یسیء القول فی الشیخین و تلک وسیلة اتخذها الأمویون و من بعدهم للقضاء علی خصومهم. 
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1- 1) تهذیب تاریخ ابن عساکر ج 6 ص 23. 




و إما أن لا یتبرأ فیقولون کیف لا یتبرأ ممن ظلمهم حقهم، و بالفعل قالوا و نجحت هذه المؤامرة، و تفرق أهل الغدر و ذوو الأطماع، و کانت هذه الحیلة من الوالی یوسف بن عمر أقوی سلاح لجأ إلیه. یقول الأستاذ الخربوطلی: و لجأ یوسف بن عمر إلی الحلیة فدس لزید بین أنصاره من یسأله عن رأیه فی أبی بکر و عمر. . . الخ (1). کما أنه أعطی لبعض جواسیسه الأموال لیتعرف علی أصحاب زید (2)و إن الأمر لا یحتاج إلی مزید من إقامة الشواهد علی اهتمام الأمویین فی اتخاذ الوسائل لإفشال ثورة زید، و أن نفسیات الأکثریة التی انضمت إلیه قد طبعت علی الغدر و نقض العهود. و ان قول زید لمن سائله: أین کنتم قبل هذه؟ لیدل بصراحة علی ما فی الأمر من هدف معین و أمر مبیت. إن الشیعة هم محور تلک الثورة، و لیس من الصحیح أن ینسب إلیهم إثارة موضوع هم فی غنی عنه، و هم لا یجهلون رأی أهل البیت فی ذلک الأمر فما معنی هذا السؤال فی ذلک الموقف الحرج؟ کما انهم یعرفون الجیش و اختلاطه من عناصر مختلفة، فکیف یهبط بهم الشذوذ فی التفکیر إلی هذا المستوی الذی لا یتفق مع عقائدهم و لا یسیر مع خططهم الثوریة؟ و الواقع أن الشیعة لم یثیروا هذا الموضوع لأنهم لا یجهلون خطره فی ذلک الموقف الحرج، و إنما کانت إثارته من الخدع السیاسیة، و الحیل الأمویة. و لقد نجحت تلک المؤامرة و تسربت الفرقة بین صفوف الجیش، و تفرق عن زید من لم یأت لنصرته عن عقیدة ثابتة، و لم یبق معه إلا الخلص من الشیعة، فدافعوا عنه دفاع الأبطال، و ثبتوا معه إلی أن قتل رحمة اللّه علیه، و قد قتل بین یدیه جماعة منهم، و آخرون صحبوا ولده یحیی و قاتلوا معه، و لم ترفض الشیعة زیدا بل إنما رفض المعاونة معه أنصار الأمویین و أعوان الظلمة. و لیس باستطاعتنا التفصیل لهذه القضیة الآن و الإحاطة بها من جمیع الوجوه، 
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1- 1) الدولة العربیة الإسلامیة ص 305. 

2- 2) الطبری ج 8 ص 277. 




لیتضح الأمر کما یجب و سیأتی إن شاء اللّه مزید بیان فی دراسة هذا الموضوع و الوقوف علی الحوادث التی أدت إلی فشل ثورة زید بن علی علیه السّلام.


الولید بن یزید:

اشارة
هو الولید بن یزید بن عبد الملک بن مروان، و أمه أم الحجاج بنت محمد بن یوسف أخی الحجاج الثقفی. ولی الأمر بعد هشام بعهد من یزید بن عبد الملک، و تربع علی دست الحکم یوم الأربعاء لست خلون من شهر ربیع الأول سنة 125 ه-. و قیل لعشر خلون من ربیع. بقی فی الحکم إلی أن قتل یوم الخمیس للیلتین بقیتا من شهر جمادی الآخرة سنة 126 ه-. فکانت ولایته سنة واحدة و شهرین. قال ابن حزم: و کان الولید فاسقا خلیعا ماجنا (1). و قال ابن فضل اللّه فی المسالک: الولید بن یزید فرعون ذلک العصر الذاهب، یأتی یوم القیامة فیورد قومه النار، و یردیهم العار، و بئس الورد المورود، رشق المصحف بالسهام، و لم یخش الآثام. و قال القلقشندی: و کان مصروف الهمة إلی اللهو، و الأکل، و الشرب و سماع الغناء. . . (2). و قال ابن کثیر: کان هذا الرجل مجاهرا بالفواحش، مصرا علیها، منتهکا محارم اللّه عز و جل لا یتحاشی من معصیة، و ربما اتهمه بعضهم بالزندقة و الانحلال. و لما ولی هشام أکرم ابن أخیه الولید، حتی ظهر علیه أمر الشراب، و خلطاء السوء، و مجالس اللهو. . . و قال هشام للولید: ویحک و اللّه ما أدری أعلی دین الإسلام أنت أم لا؟ فإنک لم تدع شیئا من المنکرات إلا أثبته غیر متحاش و لا متستر. فکتب إلیه الولید: یا أیها السائل عن دیننا دینی علی دین أبی شاکر
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1- 1) السیرة ص 363. 

2- 2) الانافة فی مآثر الخلافة ج 1 ص 156. 




فشربها صرفا و ممزوجة بالسخن أحیانا و بالفاتر

(1)و أبو شاکر هو مسلمة بن هشام بن عبد الملک. و علی أی حال فإن للولید أعمالا منکرة، و جرائم لا توصف، و قبائح تشمئز منها النفس، و یقف القلم عند بیانها خجلا. و کانت له جرأة عظیمة علی انتهاک حرمة الإسلام، فمن ذلک أنه کان یستهدف بالمصحف و یقول: تهدد کل جبار عنید فها أنا ذاک جبار عنید

إذا ما جئت ربک یوم حشر فقل یا رب خرّقنی الولید

(2)و هو الذی کتب إلی عامله علی الکوفة یوسف بن عمر: خذ عجل أهل العراق فأنزله جذعة (یعنی زید بن علی علیه السّلام) و أحرقه بالنار ثم انسفه بالیم. فأمر یوسف به فأحرقه ثم رضه و حمله فی سفینة، ثم ذراه فی الفرات (3). و قد وردت فی الولید أحادیث بأنه فرعون هذه الأمة منها: ما أخرجه الإمام أحمد عن عمر بن الخطاب أنه ولد لأخی أم سلمة غلاما فسموه الولید فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «سمیتموه باسم فراعینکم، لیکونن فی هذه الأمة رجل یقال له الولید، لهو أشد فسادا لهذه الأمة من فرعون لقومه» و فی لفظ لهو أضر علی أمتی. و أخرج البیهقی عن زینب بنت أم سلمة عن أمها قالت: دخل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و عندی غلام من آل المغیرة اسمه الولید، فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: من هذا یا أم سلمة؟ قالت: هذا الولید. فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «قد اتخذتم الولید حنانا؛ غیروا اسمه فإنه سیکون فی هذه الأمة فرعون یقال له الولید» (4). و عند ما ولی کان یکتب إلی الناس: 

ص:136





1- 1) ابن الأثیر ج 5 ص 124 و [1]تاریخ ابن کثیر ج 10 ص 2-6. 

2- 2) البدء و التأریخ للمقدسی ج 3 ص 53، و [2]تاریخ الخمیس ج 2 ص 320، و [3]ابن الأثیر ج 5 ص 137 و [4]الحور العین [5]لابن نشوان ص 190 و غیرها. 

3- 3) الطبری ج 8 ص 122 و [6]ابن الأثیر ج 5 ص 127. [7]

4- 4) ابن کثیر ج 10 ص 6 و [8]تأریخ الإسلام للذهبی ج 5 ص 173. [9]




ضمنت لکم إن لم تعقنی منیتی بأن سماء الضر عنکم ستقلع

(1)و لما عم ظلمه و جوره و فسقه و استهتاره، قال فیه الشاعر العربی حمزة بن بیض: وصلت سماء الضر بالضر بعد ما زعمت سماء الضر عنا ستقلع

فلیت هشاما کان حیا یسومنا و کنا کما کنا نرجی و نطمع

و قال أیضا: یا ولید الخنا ترکت الطریقا واضحا و ارتکبت فجا عمیقا

و تمادیت و اعتدیت و أسرف- ت و أغویت و انبعثت فسوقا

أنت سکران ما تفیق فما تر تق فتقا و قد فتقت الفتوقا

(2)و کتب إلیه عامله علی خراسان: بتردی الأوضاع، و حدوث ثورات فأجابه: إنی مشغول بالعریض و معبد و ابن أبی عائشة. و هم المغنون الذین أحضرهم عنده (3). و اشتدت النقمة علی الولید، و ثار الناس علیه بقیادة ابن عمه یزید بن الولید، و قال له یزید بن عنبسة: ما ننقم علیک فی أنفسنا، لکن ننقم علیک انتهاک حرم اللّه، و شرب الخمر، و نکاح أمهات أولاد أبیک، و استخفافک بأمر اللّه (4). و قتل یوم الخمیس للیلتین من جمادی الآخرة سنة 126 ه-و حمل رأسه إلی یزید بن الولید، فأمر أن یطاف به فی البلد.

مقتل یحیی بن زید:
و فی أیامه قتل یحیی بن زید بن علی بن الحسین علیه السّلام و ذلک أنه خرج من الکوفة بعد مقتل أبیه زید و توجه إلی خراسان، فسار إلی الری، و منها أتی سرخس، ثم خرج و نزل فی بلخ علی الحریش بن عبد الرحمن الشیبانی، و لم یزل عنده حتی هلک هشام و ولی الولید بن یزید. 
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1- 1) البدء و التأریخ ج 3 ص 51. [1]

2- 2) ابن الأثیر ج 5 ص 133. [2]

3- 3) البدء و التأریخ ج 3 ص 53. [3]

4- 4) تاریخ الإسلام للذهبی ج 5 ص 178. [4]




و کتب یوسف بن عمرو إلی نصر بن سیار یخبره بأمر یحیی، و أنه فی منزل الحریش، فطالبه نصر بیحیی فقال له الحریش: لا علم لی به، فأمر به فضرب ستمائة سوط. فقال الحریش: و اللّه لو أنه تحت قدمی ما رفعتهما عنه (1)ثم وقعت بعد ذلک حوادث یطول ذکرها، و قامت الحرب بین یحیی و بین نصر، و أرسل نصر لیحیی جیشا عدده عشرة آلاف فارس، و کان یحیی فی سبعین رجل فهزمهم یحیی و قتل قائد الجیش عمر بن زرارة. فأرسل نصر جیشا آخر فی طلب یحیی، فأدرکوه بالجوزجان، و وقع القتال بینهم و بین یحیی و أصاب یحیی سهم فی جبهته فقتل و قتل أصحابه عن آخرهم، و أخذوا رأس یحیی و سلبوه قمیصه. (2)کانت شهادة یحیی یوم الجمعة وقت العصر سنة 125 ه-و بعث برأسه إلی الولید بن یزید، فبعثه إلی المدینة؛ و جیء به إلی أمه ریطة بنت أبی هاشم بن محمد بن الحنفیة فقالت: شردتموه عنی طویلا، و أهدیتموه إلیّ قتیلا، صلوات اللّه علیه، و علی آبائه بکرة و أصیلا (3). أما جسده الشریف فصلب بالجوزجان، و لم یزل مصلوبا حتی ظهر أبو مسلم الخراسانی، و استولی علی خراسان، فأنزله و صلّی علیه و دفنه، و أمر بالنیاحة علیه (4).


یزید الناقص:

یزید بن الولید بن عبد الملک بن مروان و أمه شاهفرید بنت فیروز بن یزدجرد ملک الفرس. ولی الأمر بعد قتل الولید سنة 126 ه-، و بقی إلی أن مات یوم الأحد فی ذی الحجة من السنة المذکورة، و مدة حکمه خمسة أشهر و لیلتین. 
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1- 1) ابن الأثیر ج 5 ص 127. [1]

2- 2) الکامل لابن الأثیر ج 5 ص 127. [2]

3- 3) زید الشهید للمقرم ص 181. [3]

4- 4) الکامل لابن الأثیر ج 5 ص 127. [4]




و إنما سمی بالناقص لأنه نقص الزیادة التی کان الولید زادها فی أعطیات الناس و هی عشرة عشرة، ورد العطاء إلی ما کان أیام هشام. و فی أیامه اضطرب حبل الدولة أشد مما کان علیه من قبل، و وقع خلاف بین ولاة الأمصار، و ثار أهل حمص، و وثب أهل فلسطین، و وقعت الحرب بین أهل الیمامة و عاملهم إلی غیر ذلک من الأمور، و مات یزید و لم یعهد لأحد من بعده. و کان مولاه قطن و هو الموکل بخاتم الخلافة قد افتعل عهدا علی لسان یزید بن الولید لإبراهیم بن الولید، و دعا أناسا فشهدوا علیه زورا (1).


إبراهیم بن الولید:

هو إبراهیم بن الولید بن عبد الملک بن مروان، و أمه أم ولد اسمها نعمة. ولی الأمر بعد أخیه یزید بعهد منه زوره الموکل بالخاتم و هو مولاهم قطن کما تقدم. و ذلک فی ذی الحجة سنة 126 ه-و لم یتم له الأمر لکثرة الثورات و اختلاف الکلمة، و سقوط هیبة الدولة، و کان اتباعه یسلمون علیه تارة بالخلافة و تارة بالإمارة، و کانت مدة ولایته ثلاثة أشهر، و قیل شهرین و أیام. و قد خلع نفسه و سلّم الأمر لمروان الآتی ذکره، و ذلک فی صفر سنة 127 ه-. و قیل أن مروان قتله بعد أن ظفر به و صلبه و قتل جمیع أصحابه، و قیل غرق فی الزاب أو أنه قتل فیه (2).


مروان بن محمد:

مروان بن محمد بن مروان بن الحکم و أمه أم ولد من الأکراد اسمها لبابة، ولی الحکم فی صفر سنة 127 ه-إلی أن قتل ببوصیر من أرض مصر لثلاث عشر لیلة خلت من ربیع سنة 132 ه-. و به انتهی الحکم الأموی و انتقل الأمر إلی بنی العباس. و تفرق الأمویون فی البلاد، و کانوا طعمة للسیف و زالت دولتهم بعد أن حکمت البلاد إحدی و تسعین سنة، و تسعة أشهر. و قامت علی أنقاضها الدولة العباسیة، بعد حروب طاحنة دامت مدة من الزمن، و کانت دعوة بنی العباس إلی أهل البیت. 
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1- 1) العقد الفرید 3-194. [1]

2- 2) مروج الذهب ج 3 ص 239 و [2]جوامع السیرة ص 364 و الانافة ج 1 ص 161. 




و أول من ولی الحکم منهم هو: أبو العباس السفاح عبد اللّه بن محمد بن علی بن عبد اللّه بن العباس، بویع فی ربیع الآخر سنة 132 ه-و مات فی ذی الحجة سنة 136 ه-. و قام من بعده أخوه أبو جعفر المنصور و اسمه عبد اللّه بن محمد بن علی بن عبد اللّه بن العباس. بویع إذ مات أخوه السفاح، و بقی والیا إلی أن مات سنة 158 ه-فی ذی الحجة، و فی عهده استشهد الإمام الصادق علیه السّلام بالسم دسه إلیه المنصور سنة 148 ه-فی الخامس و العشرین من شهر شوال و دفن بالبقیع مع أبیه و جده و الحسن السبط صلوات اللّه علیهم أجمعین. و قد تجرع من المنصور کئوس الأذی و المحن، و تحمل فی سبیل أداء رسالته أنواع الآلام کما تقدم.


ولاة المدینة فی العهد الأموی:

اشارة
أما ولاة المدینة المنورة فنحن نتعرض لمن ولیها فی العهدین الأموی و العباسی فی حیاة الإمام الصادق علیه السّلام بإیجاز، لتقف علی بعض الحوادث التی شاهدها الإمام الصادق علیه السّلام، و تجرع مرارة ذلک الظلم الذی لقیته الأمة و تحمله رجالها الأبرار. و قد تعاقب علی المدینة ولاة جاروا فی الحکم، و استهانوا بحرمة هذا البلد، و منهم الحجاج بن یوسف فقد ولی المدینة بعد قتل ابن الزبیر سنة 74 و أقام فیها ثلاثة أشهر و تغیب عنه أهلها، و قد استهان بصحابة الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ختم أیدیهم و أعناقهم بالرصاص لیذلهم، ثم عزله عبد الملک سنة 75 و ولاه العراق، و أمر علی المدینة أبان بن عثمان بن عفان، ثم عزله عبد الملک سنة 82 و ولی هشام بن إسماعیل المخزومی. و نحن لا نرید أن نتعرض بالحدیث عن الولاة الذی سبقوا عهد الإمام الصادق علیه السّلام و أیام حیاته، بل یختص بحثنا بمن ولی المدینة فی أیامه علیه السلام و هم: 
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هشام بن إسماعیل:
هشام بن إسماعیل بن الولید المخزومی المتوفی سنة 88 ه-ولاه عبد الملک بن مروان إمرة المدینة المنورة سنة 82 ه-، و کان ظالما فی حکمه مبغضا لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم و کان یؤذی علی بن الحسین علیه السّلام و أهل بیته، و یخطب علی المنبر و ینال من علی بن أبی طالب علیه السّلام. و لما أراد عبد الملک أن یبایع لولده الولید ثم من بعده لسلیمان بن عبد الملک امتنع سعید بن المسیب أن یبایع، فأمر به هشام فضربه ستین سوطا و ألبسه ثیابا من شعر، و أرکبه جملا، و طاف به فی المدینة، و ذلک فی سنة 85. و لما بلغ عبد الملک ذلک لام هشاما و کتب له: إنا لنعلم أن سعیدا لیس عنده شقاق. و قال: ما ینبغی له إلا أن یبایع، و إن لم یبایع ضربت عنقه أو خلیت سبیله (1). و کانت ولایة هشام علی المدینة أربع سنوات و قد أساء فیها لأهل المدینة و جار فی حکمه. و فی سنة 87 ه-عزله الولید بن عبد الملک و ولی مکانه عمر بن عبد العزیز و أمره بأن یوقف هشام بن إسماعیل للناس عند دار مروان، لأنه أساء إلی أهل المدینة مدة ولایته (2). و لما أوقفوه للناس قال: ما أخاف إلا من علی بن الحسین، لأنه أساء معه أکثر من غیره، و لکن الإمام علی بن الحسین علیه السّلام أمر موالیه و خاصته بأن لا یتعرضوا له بکلمة واحدة، و لما مر به علی بن الحسین علیه السّلام ناداه هشام: اللّه أعلم حیث یجعل رسالته (3).

عمر بن عبد العزیز:

اشارة

تقدمت ترجمته و طرف من سیرته و کان محبا لأهل البیت، و هو الذی رد علیهم 
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1- 1) تاریخ الإسلام للذهبی ج 3 ص 310 و [1]تاریخ ابن کثیر ج 9 ص 60. 

2- 2) ابن کثیر ج 9 ص 71. [2]

3- 3) الطبری ج 8 ص 61 و [3]تاریخ الإسلام ج 3 ص 310. [4]




فدکا و منع سب علی علیه السّلام بعد أن اتخذته الدولة الأمویة شعارا لها و قد تقدم بیان ذلک. و کان الإمام الباقر علیه السّلام یوصی عمر بن عبد العزیز بالعدل فمن وصیته له: «أوصیک أن تتخذ صغیر المسلمین ولدا، و أوسطهم أخا، و أکبرهم أبا، فارحم ولدک و صل أخاک، و بر والدک، فإذا صنعت معروفا فربه» بمعنی أدمه و لا تقطعه. و قد روی عن الإمام الصادق أنه قال: کان العبد الصالح أبو حفص یهدی إلینا الدراهم و الدنانیر فی رقاق من العسل خوفا من أهل بیته. ولی إمرة المدینة فی سنة 87 ه-و بقی والیا إلی سنة 93 ه-و فیها عزله الولید عن المدینة لأن عمر بن عبد العزیز کتب إلی الولید بعسف الحجاج و ظلمه، و استبداده و جوره فی حکمه، و اعتدائه علی الناس بغیر حق و لا جنایة. فبلغ الحجاج ذلک و کتب إلی الولید: إن من قبلی من مراق العراق و أهل الشقاق لجئوا إلی المدینة و مکة و إن ذلک و هن. فاستشاره الولید عمن یولیه المدینة فأشار الحجاج علیه بعثمان بن حیان و خالد بن عبد اللّه القسری، فولی خالدا مکة و عثمان المدینة، و عزل عمر بن عبد العزیز. و فی سنة 88 ه-شرع عمر بن عبد العزیز ببناء مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و توسعته بأمر الولید.


سبب عمارته لمسجد النبی:

و کان السبب الذی من أجله قام الولید بعمارة المساجد، و توسعة مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هو: أنه خرج حاجا فمر بمسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فدخله، فرأی بیتا ظاعنا فی المسجد، شارعا بابه، فقال: ما بال هذا البیت؟ فقیل: هذا بیت علی بن أبی طالب علیه السّلام، أقره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ردم سائر أبواب أصحابه. فقال الولید: إن رجلا نلعنه علی منابرنا فی کل جمعة، ثم نقر بابه ظاعنا فی مسجد رسول اللّه علیه السّلام اهدم یا غلام. فقیل له: لا تفعل یا أمیر المؤمنین، حتی تقدم الشام، ثم تخرج أمرک بتوسیع 
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مساجد الأمصار، مثل مکة و المدینة و بیت المقدس، و تبنی بدمشق مسجدا، فیدخل بیت علی علیه السّلام فیما یوسع من مسجد المدینة فقبل ذلک (1). و لم یهدم الولید دار عثمان بن عفان فلما تولی بنو العباس أراد الحسن بن زید أن یوسع المسجد لیهدم دار عثمان کما هدم الولید دار علی علیه السّلام فکتب إلی أبی جعفر المنصور: یصف له ناحیة موضع الجنائز. و یقول: إن زید فی المسجد من الناحیة الشرقیة توسط قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المسجد. فکتب إلیه أبو جعفر: إنی قد عرفت الذی أردت، فاکفف عن ذکر دار الشیخ عثمان بن عفان (2). و کان اهتمام الولید فی توسعة المسجد شدیدا، و أمر عامله عمر بن عبد العزیز بشراء ما حوله من الدور، و من أبی هدمت علیه داره (3). و شق علی أهل المدینة ذلک و أرادوا ترک حجر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی حالها لینظر إلیها الحجاج و الزوار، و المسافرون، و یکون ذلک أدعی لهم إلی الزهد فی الدنیا، فلا یعمرون فیها إلا بقدر الحاجة، و یعرفون أن هذا البنیان العالی إنما هو من أفعال الفراعنة و الأکاسرة. فکتب عمر بن عبد العزیز إلی الولید بما أجمع علیه الفقهاء العشرة من عدم الرضا بالهدم. فأرسل إلیه الولید یأمره بالخراب و بناء المسجد، و لما شرعوا فی الهدم صاح الأشراف و وجوه الناس من بنی هاشم و غیرهم، و بکوا مثل یوم مات فیه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم (4). و یظهر أنه لم یجسر أحد من عمال المدینة علی الهدم، و لذلک اضطر الولید إلی جلب عمال من بلاد الروم، و کانوا أربعین من الروم و أربعین من القبط (5).

عثمان بن حیان:
عثمان بن حیان المری مولی أم الدرداء أو مولی عتبة بن أبی سفیان. 
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1- 1) مختصر تاریخ البلدان [1]لأبی بکر أحمد بن إبراهیم المعروف بابن الفقیه ص 107. 

2- 2) الدرة الثمینة لابن النجار ص 85. [2]

3- 3) الدرة الثمینة ص 81. [3]

4- 4) تاریخ ابن کثیر ج 9 ص 74-76. 

5- 5) الدرة الثمینة ص 81 و [4]الطبری ج 8 ص 65. [5]




کان ظالما متعسفا، و أول عمل أجراه فی المدینة أنه أرسل علی جماعة من العلماء کانوا یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر، منهم محمد بن المنکدر أحد العلماء الثقات و من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام فضربهم، و نکل بهم لما کان من کلامهم، و أمرهم بالمعروف و نهیهم عن المنکر. کما حدث بذلک مالک بن أنس (1). و نفی العراقیین من المدینة، و حذر کل من آواهم، لأنهم کانوا یستجیرون بالحرم النبوی من الحجاج و جوره، فکان یتتبعهم و یرجعهم إلی الحجاج مقیدین بالحدید، و لم یترک أحدا لا تاجرا و لا غیر تاجر. و خطب علی المنبر فقال: أیها الناس إنا وجدناکم أهل غش لأمیر المؤمنین فی قدیم الدهر و حدیثه. ثم ذکر العراقیین و وصفهم بالشقاق و الغدر. ثم قال: و اللّه ما جربت عراقیا قط إلا وجدت أفضلهم عند نفسه الذی یقول فی آل أبی طالب ما یقول و ما هم لهم بشیعة. . . و اللّه إنی لا أوتی بأحد آوی أحدا منهم أو أکراه منزلا، إلا هدمت منزله و أنزلت به ما هو أهله (2).

أبو بکر بن محمد:
أبو بکر بن محمد بن عمر بن حزم المتوفی سنة 121 ه-کان من العلماء و من رجال الصحاح، و تولی قضاء المدینة، ثم ولی إمرتها بعد عثمان بن حیان المری. و کان عثمان قد عزم علی التنکیل بأبی بکر و أن یلحق رأسه و لحیته، و لکن عاجله أمر سلیمان بتولیة أبی بکر و عزله، و تقییده بالحدیث و ذلک فی سنة 96. أقام أبو بکر بولایة المدینة من سنة 96 ه-إلی سنة 101 ه-فعزله یزید و ولی مکانه عبد الرحمن بن الضحاک الفهری، و اشتد علی أبی بکر و عذبه بما یطول ذکره.

عبد الرحمن بن الضحاک:
عبد الرحمن بن الضحاک بن قیس الفهری. 
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1- 1) السخاوی فی التحفة ج 3 ص 381. [1]

2- 2) الطبری ج 8 ص 92. [2]




تولی إمرة المدینة سنة 101 ه-ولاه یزید بن عبد الملک بعد أبی بکر بن حزم، ثم عزله سنة 104 ه-و ولی مکانه عبد الواحد بن عبد اللّه بن بشر النضری و أمره أن یعذب عبد الرحمن، و أن یضربه بالسیاط، و أن یغرمه ألف دینار، ففعل به عبد الواحد ما أمره یزید، و سلب ماله حتی أصبح لا یملک إلا جبة صوف، و هو یسأل الناس، لسوء حاله و شدة حاجته. و کان عبد الرحمن هذا سیئ السیرة، عامل الناس بالظلم و التعسف و عادی الأنصار، و ضرب أبا بکر بن حزم ظلما و عدوانا، فکرهه الناس و هجاه الشعراء.

عبد الواحد النضری:
عبد الواحد بن عبد اللّه بن بسر النضری، نسبة لجده النضر بن معاویة. ولی إمرة المدینة و مکة و الطائف فی سنة 104 ه-من قبل یزید بن عبد الملک إلی أن عزله هشام بن عبد الملک سنة 106 ه-و ولی مکانه إبراهیم المخزومی، و کان مرضی السیرة عند أهل المدینة، و لا یفعل أمرا إلا بعد استشارة القاسم بن محمد بن أبی بکر.

إبراهیم بن هشام:
إبراهیم بن هشام بن إسماعیل المخزومی هو خال هشام بن عبد الملک ولی المدینة سنة 106 ه-و ضم إلیه الطائف و مکة، و بقی والیا إلی سنة 114 ه-. و حج بالناس سنة 100 ه-و خطب بمنی یوم النحر بعد الظهر فقال: سلونی أنا ابن الوحید، لا تسألون أحدا أعلم منی، فقام إلیه رجل من أهل العراق فسأله عن الأضحیة أ واجبة هی أم لا؟ فما دری أی شیء یقول.

خالد بن عبد الملک:
خالد بن عبد الملک بن الحارث بن الحکم بن أبی العاص. ولی إمرة المدینة سنة 114 ه-بعد عزل إبراهیم بن هشام، و بقی والیا علیها إلی سنة 118 ه-و ولی مکانه محمد بن هشام بن إسماعیل أخو إبراهیم الوالی السابق. و کان خالد یحمل علی علی علیه السّلام و یتکلم علی منبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم 
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بانتقاصه، فقام إلیه داود بن قیس فبرک علی رکبتیه و قال له: کذبت کذبت حتی خفضه الناس (1).

محمد بن هشام:
محمد بن هشام بن إسماعیل المخزومی خال هشام بن الحکم ولی سنة 118 ه-و بقی والیا علیها إلی سنة 125 ه-و عزله الولید الفاسق، و ولی مکانه یوسف بن محمد بن یوسف الثقفی، و هو خال الولید. و أضاف إلیه مکة و الطائف. و غضب الولید علی إبراهیم و محمد ابنی إسماعیل المخزومی، و هما من أمراء المدینة السالفین، فسجنهما و دفعهما إلی یوسف بن محمد موثقین فی عباءتین فقدم بهما المدینة فی شهر شعبان 125 ه-و أقامهما للناس ثم بعث بهما إلی یوسف بن عمر عامل العراق، فعذبهما عذابا شدیدا حتی ماتا تحت العذاب (2).

یوسف الثقفی:
یوسف بن محمد بن یوسف الثقفی ابن أخی الحجاج و خال الولید. ولی المدینة سنة 125 ه-ولاّه ابن أخته الولید الفاسق، و ضم إلیه جمیع الحجاز، و أقره یزید بن الولید، و بقی والیا إلی سنة 126 ه-و عزله و ولی مکانه عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز، و بقی والیا إلی سنة 129 ه-ثم عزله مروان الحمار، و ولی مکانه عبد الواحد بن سلیمان بن عبد الملک بن مروان، و هو آخر ولاة الأمویین علی المدینة و الحجاز. و فی عهده دخل المدینة أبو حمزة الخارجی فی صفر سنة 130 ه-بعد وقعة قدید و قد قتل فیها من أهل المدینة خلق کثیر. و قامت النیاحة فی بیوت أهل المدینة. و دخل أبو حمزة الخارجی مدینة الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هرب عبد الواحد بن سلیمان إلی الشام و أقام أبو حمزة الخارجی فی المدینة ثلاثة أشهر، ثم خرج لقتال مروان الحمار، فلقیهم عبد الملک بن محمد بن عطیة السعدی فی جیش فأوقعوا بأصحاب أبی حمزة، و انهزم جیشه، و عادوا إلی المدینة منهزمین، فلقیهم أهل المدینة فقتلوهم 
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1- 1) ابن عساکر ج 5 ص 82. [1]

2- 2) ابن کثیر ج 10 ص 4 و [2]الطبری ج 8 ص 299. [3]




و دخل المدینة عبد الملک بن محمد بن عطیة منتصرا و أقام شهرا ثم مضی إلی مکة و استخلف علی المدینة ابن أخیه الولید بن عروة بن محمد بن عطیة.


ولاة المدینة فی العهد العباسی:

أما أمراء المدینة فی العهد العباسی فعند ما ولی أبو العباس السفاح عزل عن المدینة یوسف بن محمد بن یوسف الثقفی أمیر المدینة من قبل الأمویین، و ولی عمه داود بن علی بن عبد اللّه بن العباس، و ذلک فی سنة 132 ه-و ضم إلیه مکة، و الیمن، و الیمامة. و لما دخل المدینة هدد الناس و توعدهم و قال فی خطبته: أیها الناس أغرکم الإمهال حتی حسبتموه الإهمال، هیهات منکم و کیف بکم، و السوط کفی، و السیف مشهر. حتی یبید قبیلة فقبیلة و یعض کل مثقف بالهام

و یقمن ربات الخدور حواسرا یمسحن عرض ذوائب الأیتام

و لکن اللّه لم یمهله و عجل علیه فلم تطل أیامه و مات فی شهر ربیع الأول سنة 133 ه-و کانت مدة ولایته أقل من ثلاثة أشهر. و لما دنت وفاته استخلف ولده موسی، و ولی السفاح مکانه زیاد بن عبید اللّه بن عبد المدان الحارثی، و هو خال السفاح و بقی إلی أیام المنصور و عزله فی سنة 141 ه-و غضب علیه و حمله إلی الکوفة مکبلا بالحدید. و ولی مکانه محمد بن خالد بن عبد اللّه القسری ثم عزله فی سنة 144 ه-. و ولی مکانه ریاح بن عثمان بن حبان المری و بقی إلی سنة 145 ه-و فی عهده ثار محمد بن عبد اللّه بن الحسن فی المدینة، و قبض علی ریاح و أخیه إبراهیم و أودعهما السجن، و دخل رجل من ولد مصعب بن الزبیر علیهما فی السجن عند ما اشتد القتال بین محمد بن عبد اللّه و بین جیش المنصور فذبحهما، و رجع إلی محمد و قاتل معه حتی قتل. ثم ولی إمرة المدینة-بعد قتل محمد-عبد اللّه بن الربیع الحارثی و ذلک فی سنة 145 ه-و بقی والیا إلی سنة 147 ه-ثم عزله المنصور. 
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و ولی جعفر بن سلیمان بن علی بن عبد اللّه بن العباس و بقی والیا من قبل المنصور إلی سنة 149 ه-. و فی أیامه مات أبو عبد اللّه الصادق علیه السّلام و ذلک فی سنة 148 ه-مسموما. هذا موجز من البیان عن ولاة إمرة المدینة فی العهد العباسی، و قد شهدت المدینة المنورة فی عهد ریاح بن عثمان المری-الذی ولاه المنصور إمرة المدینة- أولئک الجند القساة یهجمون علی منازل آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و یخرجون الرجال منها فیزج بهم فی السجون، و یعذبون فیها بدون رحمة، و لا خشیة من عقاب. و لعل من أعظم تلک المشاهد وقعا، و أشدها ألما، مرور موکب آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من شیوخ و شبان فی شوارع المدینة، و هم مکبلون فی الحدید، و قد غیر ألم العذاب نضارة تلک الوجوه یحوط بهم جند المنصور و هم یسیرون إلی الکوفة حتی أودعوا فی سجنه المظلم فکان به خاتمة مطافهم، و هو بیت ضیق لا یتمکن أحدهم من مقعده، یبول بعضهم علی بعض و یتغوط، لا یدخل علیهم روح الهواء، و لا یخرج عنهم رائحة القذر حتی ماتوا عن آخرهم (1). و فی خضم هذه الأحداث کان الإمام الصادق یعیش معترکا حادا تختلط فیه المشاعر بالمسؤولیات الجسام و لیس أشق علی نفسه الکریمة الطاهرة من ذاک المنظر و هو یری برباطة جأش ما ذا سینجم عن هذه الجولة التی کان وقوعها أمرا مقدرا لم یدخل فی دائرة الاحتمالات علی المدی الذی کان یلوح فی الأفق. یروی الحسین بن زید: انی لواقف بین القبر و المنبر، إذ رأیت بنی الحسن یخرج بهم من دار مروان مع أبی الأزهر یراد بهم الربذة، فأرسل إلی جعفر بن محمد فقال: ما وراءک؟ قلت: رأیت بنی الحسن یخرج بهم فی محافل، فقال: اجلس، فجلست، قال: فدعا غلاما له، ثم دعا ربه کثیرا، ثم قال لغلامه: اذهب، فإذا حملوا فأت فأخبرنی. قال: فأتاه الرسول فقال: قد أقبل بهم. فقام جعفر فوقف وراء ستر شعر أبیض من ورائه. فطلع بعبد اللّه بن الحسن و إبراهیم بن الحسن و جمیع أهلهم، کل واحد منهم معادله مسوّد، فلما نظر إلیهم جعفر بن محمد هملت عیناه حتی جرت دموعه علی لحیته، 
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ثم أقبل علیّ فقال: یا أبا عبد اللّه، و اللّه لا تحفظ للّه حرمة بعد هذا، و اللّه ما وفت الأنصار و لا أبناء الأنصار لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بما أعطوه من البیعة علی العقبة (1). و بعد أن عرفنا أهم الحوادث التی جرت فی عهد الإمام الصادق علیه السّلام سواء أ کانت فی عهد جده زین العابدین علیه السّلام أم فی عهد أبیه الإمام الباقر علیه السّلام أو فی عهده بالذات فإنه یتضح لنا مدی تحمله للمتاعب و مواجهته للآلام التی ماجت بها تلک الفترات. کما تتضح لنا الظروف التی أحاطت به و المشاکل التی کان یواجهها و قد عایش تلک الأحداث التی عمّت العالم الإسلامی و تخطی معه تلک المراحل العصیبة یوم أصبح الحق لا یعمل به، و الباطل لا یتناهی عنه. و کانت الأهواء هی الحاکمة، و الأحقاد هی المسیطرة، و قد رضخ المسلمون لحکم أناس ابتعدوا عن القرآن و ترکوا العمل بسنة الرسول فأصبحت الأمة الإسلامیة یثقل کاهلها أطماع أولئک الحکام و یرهقها جورهم. و فی عهد الإمام الصادق کانت البلاد الإسلامیة مشحونة بالخلافات و المشاحنات و حدثت ثورات دمویة و حروب طاحنة، أدت إلی استغلال الوضع من قبل أناس لا یهمهم إراقة الدماء فی سبیل تحقیق مآربهم الشخصیة. و قد تولی الإمام الصادق علیه السّلام أعباء الإمامة و مسئولیة أداء رسالة الإسلام و هدایة الأمة بعد أبیه الإمام الباقر علیه السّلام و قد لمعت شخصیته. و ظهرت قابلیاته. فتوالت علیه الطلبات لقیادة تلک الثورات التی قامت بوجه الطغیان، و اتجهت إلیه الأنظار للاحتجاج علی ذلک الحکم الظالم، و کانت الدعوة باسم أهل البیت علیهم السّلام، لأنهم زعماء هذه الأمة و أملها المنشود. و کان الإمام الصادق علیه السّلام قد اختط لنفسه طریق الدعوة الصامتة و الثورة الإصلاحیة، بعد أن عرف بثاقب بصره و خبرته-و هو ینظر إلی تلک الحوادث-أن هذه الثورات لا تؤدی إلی الغایة التی ینشدها، و لا تحقق الهدف، بل فی ذلک مزید 
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من التضحیات التی لا یتورع بنو أمیة فی مقابلتها عن سفک الدماء، و کفی أمة محمد ما أریق من دماء، و کفی أهل البیت و شیعتهم ما أزهق من أرواح. و کان یعلم عواقب تلک الخلافات، و یتحسس حاجة المجتمع الإسلامی إلی التوجیه الصحیح، و الدعوة إلی الالتزام بمبادئ الإسلام و تعالیمه، لیحقق بذلک التکافل الاجتماعی، و التآزر العام، فقد بذر الحکام بین الصفوف بذور الفرقة و جعلوا جسم المجتمع مغرسا للأهواء و الأباطیل، و للسلطة مفعولها فی شد النفوس إلیها، و إحاطة أهل البیت بستار من الریبة و الخوف لیمنعوهم من التأثیر فی الأمة. فقام علیه السّلام بمهمة التوجیه، لیخلق الوعی بین الصفوف، و لیحقق التکاتف و التآخی، و لیقضی علی بقایا رواسب جاهلیة عملت علی إحیائها طغمة حاکمة، لتحقق لنفسها مغانم تسند بها سلطانها الجائر، و حکمها الظالم، و قد شهد طغیان المؤثرات القبلیة و السیاسیة و غیرها. إن الدعوة التی قام بها الإمام الصادق علیه السّلام إنما هی ثورة إصلاحیة و حملة توجیه عامة، لیوجد من تلک الجموع الثائرة أمة ذات وعی تحسب للظروف حسابها، و تنظر الوقت المناسب لقیام الثورة المتکفلة لتحقیق غایتها و تحقیق هدفها فی إعادة الخلافة الإسلامیة و تطبیق نظام الإسلام الذی یکفل للبشر سعادتهم. و الإمام الصادق علیه السّلام وسط ذلک المعترک هو الموجه القائد الذی اجتمعت فی شخصیته جمیع مؤهلات القیادة العامة، و قد واجه تلک الحوادث بحزم و ثبات. و قد رد علیه السّلام طلب من ألح علیه فی تزعم الحرکة الثوریة التی نشبت فی أیامه بین أنصار العلویین و بین الأمویین، و کانت الدعوة باسم أهل البیت علیهم السلام و هو زعیمهم و سیدهم فی عصره. و لکنه کان یری أن إصلاح الوضع بالتوجیه الصحیح و تفهیم الناس ضرورة الوقوف تجاه الخصوم موقف تحسس بما تؤول إلیه الحالة من التسرع فی إثارة الحرب، و أن ذلک لا یجدی نفعا لوجود ذوی الأطماع الذین لا یقل ضررهم علی الأمة الإسلامیة من ضرر الأمویین، و بهذا یکون حل المشکلة بمشکلة أعظم منها. و اتخاذ مثل هذا الموقف الذی اتخذه الإمام لنفسه و من ورائه ذوو البصیرة من أعیان الأمة لیدلّ علی عمق التفکیر و حصافة الرأی من ناحیة عملیة، و من الناحیة 
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العقیدیة، فهو صاحب ولایة و عهد تضمنتهما الإمامة التی آلت إلیه بعد وفاة أبیه الإمام الباقر علیه السّلام و هی فی سیاق الدعوة متصلة بمصادر الرسالة متعلقة بمصیر الدین. فإن الأمة شهدت علی ید الملوک الذین تلبّسوا بالدین انحرافا فی مسیرة السیاسة و ارتدادا فی الغایات و الأهداف، و لا یحظی تطبیق نظام الإسلام فی ظل خلافة الملوک بمعشار ما تحظی به مصالح الحکام و مآربهم الشخصیة و هم لا یتورعون بحال عن استثارة ما منع من الإسلام أو إحیاء ما عمل علی هدمه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و قد أصبح لسلاطین الزمان قوة و صولة حتی انعدمت حالات التکافؤ، و مع ما هم علیه من الشوکة و النفوذ لم یتمکنوا من إخماد صوت الحق أو منع المؤمنین من العمل بالعقیدة الحقة، و قد تصدّی أهل البیت للحفاظ علی روح التحدی فی نفوس المؤمنین بشجاعة و بطولة إذ نذروا أنفسهم لدعوة الحق و قیادة تیار الالتزام و الاتجاه الدینی. فعمل الإمام الصادق بعد وفاة أبیه علی جمع شیعته و مریدیه علی قواعد المنهج و السلوک المعروفین منذ عهد جده الإمام زین العابدین علیه السّلام. لقد وقف الإمام الصادق علیه السّلام موقف المصلح الذی یحاول أن یعید للأمة مجدها فی تعمیق مبادئ الإسلام الصحیحة، و نشر الوعی الإسلامی بما یجب علی کل مسلم أن یقوم به فی إصلاح الوضع، فی عصر انتشر به الفساد و منی المجتمع فیه بضروب المحن و الابتلاء، و هو علیه السّلام بدون شک یحمل من الأذی أضعاف ما تتحمله أفراد الأمة، لأنه المصلح الذی یرید للمجتمع السعادة المفقودة فی عهد ولاة لا تحترم حقوق الأمة المشروعة، و تتحدی نظامها المقدس، إذ استبدوا بالأمر و ظلموا الأمة، و استأثروا بالمغانم، و خالفوا الکتاب و السنّة فی سبیل غایاتهم، و خلقوا مشکلات الخلاف و التعصب لیفرقوا الکلمة، و یشتتوا الشمل و یشغلوا الأفکار، مما أثر علی سیر المسلمین و تقدمهم من الجهة الروحیة التی هی قوام دینهم، و ذلک خلاف ما قرره الإسلام، لأنه یدعو إلی کلمة التوحید و توحید الکلمة. و الإمام یری أن واجبه یحتم علیه نشر دعوة الإصلاح، و توجیه المجتمع و بث تعالیم الدین، و أن یعلن غضبه علی ذلک النظام الجائر بصفته إمام زمانه، و لکنه ما ذا یصنع و هو الرجل المغلوب علی أمره، و المغصوب منه حقه، و مع ذلک فإنه لم یأل جهدا فی معارضتهم، و نهی الناس عن مخالطتهم و التولی لأعمالهم، و قد أوجب علی 
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الأفراد عدم التعاون مع ولاة الأمر، و حرم علیهم العمل لهم، و حذر و أوعد من عاونهم بالعذاب لأنه کبیرة من الکبائر، إذ الوالی الجائر یشتد عزمه و تتسع دائرة استبداده عند ما یکثر مناصروه. کان الإمام علیه السّلام یری أن انفصال الأمة عن الظالمین و عدم الرکون إلیهم یضیق دائرة الاستبداد و یرغم الولاة علی العدل، و یأمل من وراء ذلک لهم السعادة، و الغرض أن ولاة ذلک العصر أو خلفاء الدولة المروانیة قد انهمکوا فی الدنیا و سفکوا الدماء، و انتهکوا المحرمات و تجاهروا فی عداء آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و تتبعوا من عرف بحبهم، و المیل إلیهم، و تقریب من عرف ببغضهم، و هم یحاولون بذلک تحویل أنظار الأمة عن أهل البیت أهل العلم و الورع و العبادة. و الناس و إن تمکن من نفوسهم حب الدنیا و الطموح إلی المال فهم یخضعون لسیطرة العلم و الدین بدافع العقیدة، و حب الناس، لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لا للدنیا و لکنه للدین وحده، فحبهم من الدین، لذلک کان یثقل علی بنی أمیة ذکر أهل البیت بخیر، لأن سیاستهم ترتکز علی بغضهم و نصب العداء لهم، و إقصاء من عرف بحبهم، و قتل من اتضح منه ذلک. تارة باسم الزندقة و أخری باسم الخروج علی طاعة السلطان. و یعطینا الشاعر العبلی (1)صورة عن تلک السیاسة بقوله: شردوا بی عند امتداحی علیا و رأوا ذاک فیّ داء دویا

فو ربی ما أبرح الدهر حتی تختلی مهجتی بحبی علیا

و بنیه لحب أحمد أنی کنت أحببتهم بحبی النبیا

حب دین لا حب دنیا و شر الحب حب یکون لی دنیویا

صاغنی اللّه فی الذوابة منهم لا ذمیما و لا سنیدا دعیا

و کان هذا الشاعر فی عداد الأمویین، فهو من عبد العزی بن عبد شمس و لکن یکره ما یجری علیه بنو أمیة من ذکر علی و سبه علی المنابر، و یظهر الإنکار، فنهوه عن ذلک و نفوه من مکة إلی المدینة، و عاش مجفوا من الأمویین مع مدحه لهم و شعره فیهم. 
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1- 1) هو عبد اللّه بن عامر بن عبد اللّه بن ربیعة بن عبد العزی. 




ثم خلفتها الدولة العباسیة فزادت علی أعمال الدولة الأمویة، حتی قال أحد مخضرمی الدولتین: یا لیت جور بنی مروان دام لنا و لیت عدل بنی العباس فی النار

لأنهم تتبعوا الذراری العلویة فقتلوهم تحت کل حجر و مدر، و خربوا دیارهم و هدموا آثارهم حتی قال الشعراء فی عصر المتوکل: تالله إن کانت أمیة قد أتت قتل ابن بنت نبیها مظلوما

فلقد أتته بنو أبیه بمثله هذا لعمرک قبره مهدوما

أسفوا علی أن لا یکونوا شارکوا فی قتله فتتبعوه رمیما

و کابد أهل البیت من المحن ما لا یمکن حصره، فقد امتلأت منهم السجون و اهتزت بأجسامهم المشانق، و سالت بدمائهم الأرض. و کانت السلطة الحاکمة تشجع خصومهم و تدعو الناس للابتعاد عنهم. فیصدر مرسوم من بغداد إلی مصر، بأن لا یقبل علوی ضیعة و لا یرکب فرسا و لا یسافر من الفسطاط إلی طرف من أطرافها، و أن یمنعوا من اتخاذ العبید إلا العبد الواحد، و إن کانت بین علوی و بین أحد من سائر الناس خصومة فلا یقبل قول العلوی و یقبل قول خصمه بدون بینة (1)و کانوا بین آونة و أخری، یصدر مرسوم بأن یسفروا من الأطراف إلی عاصمة الملک لیکونوا تحت الرقابة، و ینالوا العقاب هناک، و أمر الرشید عامله علی المدینة أن یضمن العلویون بعضهم بعضا و کانوا یعرضون علی السلطان کل یوم فمن غاب عوقب. أما عاصمة ملکهم بغداد، أو مقر حکمهم العراق فأمر العباسیین مع العلویین أشهر من أن یذکر بإشارة، فلو نطقت أجزاء الأرض ما بین البصرة و فخ و کوفان و مقابر قریش و أفصحت عما احتوت و ما شهدت لضج ما بین المشرق و المغرب لهول المشاهد و الأحداث من أناس لو لا اسم أهل البیت لکانوا أبعد عن السلطان و الحکم، و لکنهم أخفوا نوایاهم و استظلوا بمکانة أهل البیت و محبة الناس لهم و تفجعهم لما حل بهم. 
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1- 1) الولاة و القضاة للکندی ص 198. [1]




و لم یقف العلویون تجاه هذه السیاسة موقف الذلة و الخضوع، و أبت نفوسهم التسلیم لتلک النظم و الأحکام القاسیة، و قد استطاعوا الإفلات من تلک السیطرة، فثاروا فی وجه الظلم لرفع رایة العدل، فکانت هناک ثورات دمویة کان النجاح مع أکثرهم فأسسوا دولا و حکومات أقلقت العباسیین و دفعتهم إلی الانتقام من العلویین، و تطبیق مادة الفناء و الإبادة بحق من عرف بالمیل لهم أو اتهم بذلک، فحاکوا لهم التهم، و لصقوا بهم العیوب، فلقیت شیعة أهل البیت من ذلک أشد الأذی، و لکنهم ذللوا تلک المصاعب بسلاح العقیدة و الإیمان الصحیح، و وقف معسکرهم من البدایة إلی النهایة مرابطا علی خط الدفاع عن حقوق آل محمد و الانتصار لهم. علی أن الأکثریة الساحقة دعاهم الطمع و حب الدفاع عن النفس، -و هو من الغرائز الملائمة لطبیعة الإنسان-للتظاهر مع السلطة علی هضم حقوق العترة و بث تلک الدعایات الکاذبة ضد شیعتهم لفزعهم من الأحکام القاسیة التی تطبق علی الشیعة، إذ شاهدوا أن أقرب الناس من ساحات الأمن و أبعدهم عن الخطر من ألف کتابا فی ذمهم أو أبدی رأیا فی مؤاخذتهم أو الطعن فی معتقداتهم أو قال شعرا یهجوهم به، أو عرف بالعداء لآل محمد، و هم أئمة الشیعة و لا یرون طاعة أحد غیرهم، فتجد الکتّاب و العلماء و الشعراء یتقربون إلی ولاة الأمر بما یحط من کرامتهم، لینالوا شهادة الانتساب إلی مؤیدی السلطة و یتنعموا بالسحت الحرام الذی تدرّه علیهم ألسنتهم الخبیثة و أقلامهم الدنیئة. هذا بشار بن برد المعروف بالزندقة و الإلحاد یقف أمام الخلیفة العباسی فینشد: أنّی یکون و لیس ذاک بکائن لبنی البنات وراثة الأعمام

فیجیزه المهدی بسبعین ألف درهم، فما حال الرعاع و ذوی الحاجة و الضمائر الرخیصة الذین یبیعون ضمائرهم بأبخس الأثمان عند مشاهدة هذا التشجیع. و یدخل مروان بن حفص علی المهدی فینشده قصیدة یتعرض بها لآل علی علیه السّلام. هل تطمعون من السماء نجومها بأکفکم أو تشترون هلالها

أو تدفعون مقالة عن ربکم جبریل بلغها النبی فقالها

شهدت من الأنفال آخر آیة بتراثهم فأردتم إبطالها
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یعنی بذلک بنی علی و بنی العباس (1). فتری المهدی یتزاحف من صدر مصلاه حتی صار علی البساط إعجابا بما سمع و تقدیرا لموهبة هذا الشاعر. . ثم قال له کم بیتا هی؟ قال: مائة بیت، فأمر له بمائة ألف درهم. و ناهیک بما فی هذا العمل و التشجیع من الخلیفة و أثره فی نفوس العامة، و لا شیء أملک للنفس من عطف الأمراء و توددهم للأفراد بما تمیل طباعهم إلیه إلاّ من أحبّه اللّه و وقاه. دخل رجل علی الرشید فقال: لقد هجوت الرافضة، قال: هات فأنشد: رغما و شمسا و زیتونا و مظلمة من أن تنالوا من الشیخین طغیانا

قال الرشید: فسره لی. قال: لا، و لکن أنت و جیشک أجهد من أن تدری ما أقول. قال: و اللّه ما أدری ما هو. و أجازه. و یقف مروان بن أبی الجنوب فینشد المتوکل شعرا ینال فیه من آل علی و یذم شیعتهم، فیأمر المتوکل بأن ینثر علی رأسه ثلاثة آلاف دینار، و یأمر ولده سعد ألا یتأنی بالتقاطها له، و یعقد له علی إمارة البحرین و الیمامة و یخلع علیه أربع خلع (2). هذا بعض ما أبدته السلطة فی مقاومتهم و تشجیع خصومهم، و لکنه عمل لم یثمر أی شیء. فآل محمد لا تستطیع أی قوة إخفاء ذکرهم أو محو آثارهم، فهم فی کل زمن أعلام هدی، و دعاة صلاح و ذکرهم یتجدد کلما تحرر الفکر و ازدهر العلم. و المنصف إذا نظر إلی انتشار مذهب أهل البیت فی الأقطار الإسلامیة، کالعراق، و الحجاز، و مصر و الشام و الأندلس و الهند و إیران، و البحرین و القطیف و غیرها، یری أن ذلک الانتشار إنما کان بحسب ذاته و لیاقته و قیمه الروحیة، مع شدة مقاومة السلطات فکلها تتصف بالعداء له و وقفوا دون انتشاره مواقفا خانهم النجاح فیها، و سیتضح کل ذلک عند دراساتنا لنشأة المذاهب الإسلامیة و عوامل انتشارها، و ها نحن ننتقل بالقارئ الکریم إلی البحث عن نشأة المذاهب و اللّه ولی التوفیق. 
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1- 1) الخطیب ص 13 ص 144. 

2- 2) ابن الأثیر ص 7 ص 38. [1]
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المذاهب الأربعة


اشارة

نشأتها و شهرتها و انتشارها



تمهید:

و قبل البحث عن حیاة أئمة المذاهب الأربعة یلزمنا ذکر أسباب نشأتها و کیف تکیف الالتزام بها دون غیرها من المذاهب، حتی أصبح الوقوف عند قول إمام معین لازم، و لا یمکن استنباط حکم شرعی لأی أحد دون أولئک القوم الذین وقفت قافلة التشریع الإسلامی عندهم، فأصبحوا المصدر للتشریع و المرجع الأعلی فی الدین، حتی ادعی استحالة الاجتهاد لمن بعدهم، فأغلق بابه فی وجوه المسلمین. و غلق باب الاجتهاد جمود للتشریع و وقف لتطور حیاة الأمة، فتلک أمور یلزمنا النظر فیها و لا نستطیع فهمها إلا بعد أن ندرس الظروف التی تکونت فیها فکرة التمذهب بمذهب إمام معین، و نبحث عن أسباب نشأتها و عوامل انتشارها، فهل کانت دواعی الانتشار بسبب القیم الروحیة؟ أم أنها استندت إلی السلطة التنفیذیة؟ و هل کانت مستقلة عن تأثیر السلطة أم أنها عرضة لذلک؟ و هل أخضعتها لمتابعتها أم أنها خضعت لأغراض الولاة؟ و سیتضح لنا ذلک عند ما نبحث عن نشأة المذاهب.



نشأة المذاهب:

علی اثر النجاح الذی أحرزته الجمعیات السریة المنعقدة ضد النظام الأموی طلع نجم بنی العباس، و کان لهم نشاط سیاسی فی المجتمع، فهم فی طلیعة رجال حرکة الانقلاب الذی أحدثته الأمة لتحویل الحکم من البیت الأموی إلی البیت العلوی، و کان العباسیون أشد الناس حماسا فی إیقاد نار الثورة انتقاما من الأمویین لأبناء علی علیه السّلام و کانت هتافات الثورة هی الدعوة إلی الرضا من آل محمد. و کانوا بذلک یتغلغلون فی أوساط الناس، و بواسطة هذا الشعار أوجدوا لأنفسهم مکانا فی 
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قیادة تیار النقمة و توجیه الثورة، و هم فی قرارات أنفسهم یستغلون شمولهم بتسمیة أهل البیت و قد أخفوا نوایاهم حتی حین، إذ لیس من السهل أن یکاشفوا شیعة أهل البیت أو یصرحوا بعزمهم علی العمل لأنفسهم کبیت عباسی مستقل، و لو فعلوا ذلک قبل نجاح الثورة فمن المؤکد أن جماعات الثوار ستلفظهم أو تتخذ ما یناسب ذلک، لأن الأمر فی أذهان الناس لا یعدو آل محمد و لا یتجاوز البیت العلوی الذی کان قطب الرحی فی المسیرة، و أی عمل یکشف عن نوایا العباسیین المبیتة سیؤدی بهم بعیدا عن الثورة. علی هذا ثارت الأمة و انتظمت صفوفها التی نالت الانتصار فی تلک الحروب الدامیة، و محیت أمیة من صفحة الوجود، ثم نال العباسیون ثمرة ذلک الغرس بمسایرة الرکب و مجاراة المشاعر، فتاقت نفوسهم إلی انتحال هذا الاسم عسی أن یوفقوا لإقناع الأمة بانطباقه علیهم فتکون لهم حکومة وراثیة، و تمنحهم الأمة ثقتها التامة. و بالطبع ان هذه الفکرة لا تلاقی کثیر قبول عند العرب و فی المدینة و مکة فی الخصوص، لذلک وجهوا عنایتهم إلی الموالی. فأهل المدینة أعرف بآل محمد و أدری بنزول الآیات فیهم، و أحادیث النبی و وصایاه فی آله، و لأنهم شاهدوا تلک الأعمال التی عامل الأمویون بها آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و تألموا لها، فکان کل ینکر ذلک و یتمنی مناصرتهم فلا یمکنهم أن یجعلوا العباسیین هم آل محمد. و حذرا من إنکار العرب و انضمامهم لجانب العلویین اقتضت سیاستهم توجیه العنایة إلی الموالی، و هم یأملون من وراء ذلک تثبیت قواعد المملکة الیوم و النقمة من العرب یوما آخر.


المدینة و الحرکة العلمیة:

کانت المدینة المنورة مصدرا للفتیا ترجع إلیهم الأمة فی مهمات التشریع الإسلامی لأنها مرکز العلم و فیها أصحاب الرسول و أهل بیته و التابعین لهم بإحسان، و قد لاحظت الدولة الأمویة من قبل هذه المهمة التی یجب أن تلاحظها، و هی اتجاه الأنظار إلی المدینة لأنها الجامعة الإسلامیة و یخشی علی الدولة خطرها، فکانت تحذرهم أشد الحذر، فاستمالت أکثر الفقهاء بالعطاء و الرجوع إلیهم فی المهمات، لتسد بذلک ثغرة الخطر علی الدولة. 
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و فی العهد العباسی نشطت الحرکة العلمیة و کان طبیعیا أن تنتعش العلوم فی ظل سلطانهم لأنهم کانوا یجعلون حقهم فی الإمامة قائما علی أنهم سلالة النبی، و کانوا یقولون إنهم سیشیدون-علی اطلال الحکومة الموسومة بالزندقة عند أهل التقی- نظاما علی سنة النبی و أحکام الدین الإلهی. فنهض أهل البیت و بقیة العلماء لنشر العلم إذ وجد المسلمون حریة الرأی، و التفوا حول آل البیت لانتهال العلوم من موردهم العذب، و کان الإمام الصادق علیه السّلام هو الشخصیة التی یتطلع إلیها الناس یوم طلع فجر النهضة العلمیة فحملوا عنه إلی سائر الأقطار، و قصده طلاب العلم من الأنحاء القاصیة، و فتحت مدرسته بتلک الفترة فکان المنتمون إلیها أربعة آلاف کما مر ذکره. و هذا النشاط العلمی لا یروق للدولة الفتیة التی قامت علی اطلال الدولة الأمویة بدون حق شرعی، و إنما فی صالح العلویین و انضمام العباسیین إلیهم یطلبون الانتقام من أمیة التی جرعتهم کأس الغصص فهم کسائر البیوتات التی انضمت لهذه الدعوة، و لکنهم نشطوا بالحیلة، و تغلبوا باصطناع المعروف لآل البیت فکانوا فی حذر متواصل من العرب عامة و من المدینة خاصة، لأن الأمر فی المدینة غیره فی الکوفة، فأهل المدینة قد وقفوا علی حقیقة البیعة و انها لآل علی علیه السّلام دون بنی العباس، کما أنهم کانوا فی طلیعة من بایع محمد بن عبد اللّه بن الحسن و فی رقبة السفاح و المنصور بیعته فکیف یستقلان بالأمر و ینقضان تلک البیعة؟ و لکن السفاح استطاع بمهارته استجلاب قلوب الناس إلیه و تثبیت قواعد ملکه علی أیدی الفرس، لأنه لا یأمن وثبة العرب لجانب العلویین، فهم فی نظر العباسیین أنصار بنی علی لا أنصار بنی العباس، کذلک کان من سیاستهم فی بدء الدعوة قتل کل من یتکلم بالعربیة فی بلاد فارس. و مضی السفاح و جاء المنصور للحکم و هو ذلک الرجل الحدیدی الذی یقتحم مواقع الخطر، و لا یتهیب من إراقة الدماء، و لا یقف أمامه حاجز و لا یردعه وازع دینی فی سبیل ترکیز دعائم ملکه، إذ کان الخطر محیطا به من کل الجهات و أمام غایته حواجز لا یتخطاها إلا بالتجرد عن العاطفة ففتک بأهل البیت و بکثیر من العباسیین أنفسهم، و أبعد علماء المدینة و نصر الموالی و أوجد تلک المعرکة القویة و هی معرکة أهل الحدیث و أهل الرأی. 
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فقرب فقهاء العراق القائلین بالقیاس، و أحاطهم بعنایته لیحول أنظار الناس إلیهم، و بذلک تقل قیمة علماء أهل المدینة الذین هم أهل الفتیا إلی حد کبیر، و ما زالت الأقطار الإسلامیة عیالا علیهم، إذ هم حملة الحدیث و أوثق الناس فیه.


أهل الحدیث و أهل الرأی:

و کان الحدیث فی العراق قلیلا و لکن انفتح فیه باب الرأی و القیاس، و قد أخذه حماد بن إبراهیم النخعی المتوفی سنة 95 ه-713 م، و أخذه أبو حنیفة المتوفی سنة 150 هج-عن حماد، و کان أهل الحدیث یعیبون أهل الرأی بأنهم یترکون الأحادیث لأقیستهم، و الدین لا یقاس بالرأی، و إنما سموا أهل الرأی لأن عنایتهم بتحصیل وجه من القیاس و المعنی المستنبط من الأحکام و بناء الحوادث علیها، و ربما یقدمون القیاس الجلی علی آحاد الأخبار؛ و طریقتهم أن للشریعة مصالح مقصودة التحصیل من أجلها شرعت، فجعلوا هذه المصالح أصلا من أصول الأدلة إذ لم یجدوا نصا فی الکتاب و السنة الصحیحة عندهم، و قد کانت قلیلة العدد لبعد العراق عن موطن الحدیث. و أما أهل الحدیث فلم یجعلوا للقیاس و الرأی فی استنباط الأحکام هذا المحل، و اتسعت شقة الخلاف و احتدم النزاع و افترق أهل الفتیا إلی فرقتین. و أنت تری أن هذا النزاع بعد أن کان علمیا محضا أصبح مزیجا بالسیاسة أو التعصب، و تعددت فیه عوامل التفرقة لتستند السلطة إلی أقوی الفریقین، و اتسع نطاق الخلاف فتری مالک بن أنس یحط من کرامة العراقیین و یتحامل علیهم و یعلن بقوله: أنزلوهم منزلة أهل الکتاب، لا تصدقوهم و لا تکذبوهم و قولوا آمنا بالذی أنزل إلینا و إلیکم و إلهنا و إلهکم واحد (1). و دخل علیه محمد بن الحسن الشیبانی فسمعه یقول هذه المقالة ثم رفع رأسه فکأنه استحیا فقال: یا أبا عبد اللّه أکره أن تکون غیبة کذلک أدرکت أصحابنا یقولون، و کان یقرأ إذا نظر إلی العراقیین (تعرف فی وجوه الذین کفروا المنکر) (2). 
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1- 1) جامع بیان العلم و فضله-2-157. [1]

2- 2) ضحی الإسلام 3-152. 




و کان یسمی الکوفة دار الضرب یعنی أنها تضع الأحادیث و تضعها کما تخرج دار الضرب الدراهم و الدنانیر. و قال عطاء لأبی حنیفة: من أین أنت؟ قال: من أهل الکوفة، قال: أنت من أهل القریة الذین فرقوا دینهم و کانوا شیعا (1). و مهما یکن من الأمر فقد تعصب کل فریق إلی بلده و تنابزوا، و عیّر أهل المدینة بسماع الغناء، و أهل مکة بالمتعة، و أهل الکوفة بالنبیذ، و اشتدت عصبیة کل قوم لبلادهم، و حملتهم علی وضع الأخبار فی مدح کل منهم قومه و بلده و ذم مقابله، و عظم الانشقاق بین الطائفتین، و بالطبع ان الکوفة تضعف عن مقابلة الحجاز، و لکن السیاسة الزمنیة اقتضت أن تکون إلی جانب أهل الرأی لا حبا لهم و لکن بغضا لأهل المدینة، و أصبح لکل جانب أنصار و متعصبون فکان مالک بن أنس فی طلیعة أهل الحدیث و أنصاره من الحجاز سفیان الثوری و أصحابه، و زعیم أهل الرأی أبو حنیفة و أصحابه و کثیر من فقهاء العراق. فالشافعی أخذ عن مالک و أصحابه، و أحمد المتوفی سنة 241 ه-820 م أخذ عن الشافعی المتوفی سنة 204 ه-820 م و أصحابه. و إنما سموا أصحاب الحدیث لأن عنایتهم بتحصیل الأحادیث و نقل الأخبار و بناء الأحکام علی النصوص و لا یرجعون إلی القیاس. یقول الشافعی: إذا ما وجدتم لی مذهبا و وجدتم خبرا علی خلاف مذهبی فاعلموا أن مذهبی ذلک الخبر، و تبعه أصحابه، و هم: إسماعیل بن یحیی المزنی، و الربیع بن سلیمان الجیزی، و حرملة بن یحیی، و أبو یعقوب البویطی، و ابن الصباح، و ابن عبد الحکم المصری، و أبو ثور، و غیرهم. و أما أصحاب الرأی، فهم: أبو حنیفة النعمان بن ثابت، و أصحابه: محمد بن الحسن الشیبانی، و أبو یوسف القاضی، و زفر بن الهذیل، و الحسن بن زیاد اللؤلؤی، و أبو مطیع البلخی، و بشر المریسی، فهؤلاء عرفوا بأهل الرأی و قالوا إن الشریعة معقولة المعنی و لها أصول یرجع إلیها، و لاقتناعهم بمعقولیة الشریعة و ابتنائها علی أصول محکمة فهمت من الکتاب و السنة کانوا لا یحجمون عن الفتوی برأیهم کما کان یفعل الفریق الأول فإنهم یقفون و لا یتعدون حدود النص، و کانوا یحبون معرفة العلل 
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1- 1) تاریخ بغداد 13-220. [1]




و الغایات التی من أجلها شرعت الأحکام، و ربما ردوا بعض الأحادیث لمخالفتها لأصول الشریعة، و لا سیما إذا عارضها حدیث آخر. و بهذا افترقت الأمة علی فرقتین أهل حدیث و أهل رأی، أو أهل المدینة و أهل الکوفة، مع العلم بأن أهل العراق لا یقاسون بأهل المدینة فی الحدیث، فکان القیاس عندهم أکثر و علیه یبنون غالب فتاواهم، و نشط سیر الحرکة العلمیة فی ذلک العصر.


نشوء المذاهب:

أصبح النشاط العلمی واسع النطاق، فکان فی کل بلد إمام له مذهب ینسب إلیه، و کثر عدد المذاهب المنتمون إلیها، إلا أنه لم یکتب البقاء لأکثرها و اعتراها الانقراض، و کان لمؤسسیها الذین کثر اتباعهم تأریخ مجید و مکانة سامیة، ربما فاقوا فی نظر معاصریهم و ذوی العلم منهم رؤساء المذاهب الذین وقفت قافلة الفقه عندهم، و اقتصر استنباط الأحکام علیهم، و لکن عوامل انتشار مذاهبهم عجزت عن مسایرة الظروف فلم یکتب لها البقاء، و محیت من صفحة الوجود و لم یبق لأبناء السنة منها إلا الأربعة: المالکی. و الحنفی. و الشافعی. و الحنبلی. أما المذاهب التی انقرضت فهی کثیرة و نذکر منها: 1-مذهب عمر بن عبد العزیز المتوفی سنة 101 ه-720 م. 2-مذهب الشعبی المتوفی سنة 105 ه-723 م. 3-مذهب الحسن البصری المتوفی سنة 110 ه-. 4-مذهب الأعمش المتوفی سنة 148 ه-764 م. 5-مذهب الأوزاعی المتوفی سنة 157 ه-773 م. 6-مذهب سفیان الثوری المتوفی سنة 161 ه-777 م. 7-مذهب اللیث المتوفی سنة 175 ه-. 8-مذهب سفیان بن عیینة المتوفی سنة 198 ه-814 م. 9-مذهب إسحاق المتوفی سنة 238 ه-. 10-مذهب أبی ثور المتوفی سنة 240 ه-854 م. 
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11-مذهب داود الظاهری المتوفی سنة 270 ه-833 م. 12-مذهب محمد بن جریر المتوفی سنة 310 ه-923 م. و مذهب عبد اللّه بن اباض (1)و غیرها من مذاهب المسلمین التی تتفق أحیانا و تفترق أحیانا فی کثیر من المسائل الشرعیة، و منهم من جعل فی تعداد هذه المذاهب، مذهب عائشة، مذهب ابن عمر، مذهب ابن مسعود، مذهب إبراهیم النخعی. و لزیادة البیان نذکر طرفا من حیاة بعض أولئک العلماء و رؤساء المذاهب.


سفیان الثوری:

أبو عبد اللّه سفیان بن سعید بن مسروق الثوری الکوفی المتولد سنة 65 ه- و توفی بالبصرة سنة 161 ه-متواریا عن السلطان و عده ابن قتیبة فی عداد الشیعة و هو أحد الأئمة المجتهدین. و له مذهب لم یطل العمل به لقلة أتباعه و عدم مؤازرة السلطة له، إذ کان طریدا یخشی سطوتهم و هم یطلبونه حتی مات مختفیا منهم، و هو أحد تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و خریج مدرسته، و کان إماما من أئمة المسلمین، قیل روی عنه عشرون ألفا، و کان والده سعید بن مسروق من محدثی الکوفة و ثقة ابن معین و أبو حاتم و العجلی. نشأ الثوری فی مسقط رأسه الکوفة نشأة صالحة و کان بیته معروفا و له مکانة فی محیطه، فهو من فقهاء العراق الذین تشد إلیهم الرحال فی طلب العلم، و أراد المنصور قتله فلم یتمکن، و دعی إلی القضاء فهرب، کان یتحری مواقف الصدق فی مواجهة العباسیین و یعمل علی الاستمساک بتعالیم الدین فلما عزم المنصور علی ابن أبی ذؤیب أن یقول رأیه فیه و استعفاه ابن أبی ذؤیب و أصر المنصور، قال ابن أبی ذؤیب: أشهد أنک أخذت هذا المال من غیر حقه فجعلته فی غیر أهله و أشهد أن الظلم ببابک فاش. فلما انصرف لقیه سفیان الثوری فقال له: یا أبا الحارث لقد سرنی ما خاطبت به هذا الجبار، و لکن ساءنی قولک له: ابنک المهدی. فقال: یغفر اللّه لک، یا أبا عبد اللّه، کلنا مهدی. کلنا کنا فی المهد. و بقی مذهبه معمولا به إلی القرن الرابع. 
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1- 1) تاریخ الفتح العربی فی لیبیا ص 106. 





سفیان بن عیینة:

أبو محمد سفیان بن عیینة بن أبی عمران الهلالی، مولاهم الکوفی المتوفی سنة 198 ه-کان إماما عالما ثبتا أخذ العلم عن الصادق علیه السّلام و الزهری و ابن دینار و أبی إسحاق و غیرهم، و روی عنه الشافعی و شعبة بن الحجاج و خلق کثیر، قال الشافعی: ما رأیت أحدا فیه آلة الفتیا ما فی سفیان، و ما رأیت أکف منه عن الفتیا، و ثقة العجلی و الشافعی و غیرهم، و قال الشافعی لو لا مالک و ابن عیینة لذهب علم الحجاز، و له مذهب یعمل به و لم یطل عمره و انقرض فی القرن الرابع، لقلة أتباعه و أنصاره و عدم ملاءمته لسلطان عصره، و دفن بمکة.


الحسن البصری:

أبو سعید الحسن بن أبی الحسن یسار البصری المتوفی سنة 110 ه-، کان من التابعین و أبوه مولی زید بن ثابت الأنصاری و أمه خیرة مولاة أم سلمة زوج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. نشأ بوادی القری، و کان من أجمل أهل البصرة حتی سقط عن دابته فحدث بأنفه ما شوّه خلقته، کان مؤازرا لبنی مروان یشد أزرهم و له علاقة وثیقة مع الولاة و الأمراء و یلاقی منهم الإکرام، و کان لهم فی ثغر البصرة بقوة الدفاع أعظم من الجیوش المدربة فی ساحات الحرب، حتی قالوا: لو لا لسان الحسن و سیف الحجاج لوئدت الدولة المروانیة فی لحدها و أخذت من وکرها، و کان مدلسا فی حدیثه کما نص علیه الحفاظ و لم یطل العمل بمذهبه. کان الحسن البصری یتفق مع سیاسة الدولة الأمویة و یروی عن علی علیه السّلام فإذا حدث عنه قال: قال أبو زینب (یعنی علیا) مجاراة للدولة التی اقتضت سیاستها أن لا یظهر اسم علی علیه السّلام و نقل عنه أنه تکلم فی علی فقال له أبان بن عیاش: ما هذا الذی یقال عنک أنک قلته فی علی؟ فقال: یا ابن أخی أحقن دمی من هؤلاء الجبابرة و لو لا ذلک لسالت بی أعشب. و لا شک أن هذا من أظهر موارد التقیة و کان له مجلس علم حاشد بالعلماء لعظیم منزلته من الدولة، و فی مجلسه نشأت فکرة الاسم و الحکم التی کانت أساسا لمذهب الاعتزال. 
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الأوزاعی:

عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعی إمام الشامیین المتوفی سنة 157 ه-. انتشر مذهبه بالشام کما انتشر مذهب مالک فی الحجاز و أبو حنیفة فی العراق و عمل أهل الشام بمذهبه مدة من الزمن، و انتشر بالأندلس ثم اندرس مذهبه و حل محله مذهب الشافعی، و عند ما عین محمد بن عثمان الشافعی قاضیا علی دمشق حکم بمذهب الشافعی، و هو أول من نشره هناک و بقی مذهب الأوزاعی إلی سنة 302 ه-. و کانت للأوزاعی شخصیة مرموقة فی عصره، و لن یعدم العنایة من السلطة، فقد کان فی العهد الأموی محترما مبجلا لأنه علی شاکلتهم، و من المؤیدین لدولتهم، و المناصرین لهم، و اتخذته السیاسة رمزا دینیا لأغراضها الخاصة، و فی العهد العباسی قربوه لمکانته عند أهل الشام، فکانوا یستمیلونه و یقربون محله، و کان المنصور یعظمه و یراسله لأنه عرف عنه الانحراف عن آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما یتضح لنا ذلک من تتبع آرائه و أقواله، یروی الأوزاعی قال: بعث إلی أبو جعفر المنصور أمیر المؤمنین و أنا بالساحل فأتیته فلما وصلت إلیه و سلمت علیه بالخلافة رد علی و استجلسنی ثم قال لی: ما الذی أبطأ بک عنا یا أوزاعی؟ قال قلت: و ما الذی ترید یا أمیر المؤمنین؟ قال: أرید الأخذ عنکم و الاقتباس منکم. و أما منزلته العلمیة فلا تنکر فی عصره و بعد عصره، روی ابن القطان عن مالک بن أنس أنه قال اجتمع عندی أبو حنیفة و الثوری و الأوزاعی فقلت: أیهم أرجح؟ قال: الأوزاعی. و مات فی خلوة فی الحمام، و ذلک أن زوجته أوقدت له کانون فحم و أغلقت الباب علیه فمات.


ابن جریر الطبری:

أبو جعفر محمد بن جریر بن یزید بن خالد بن غالب الطبری، المتولد سنة 224 ه-بآمد الطبرستان و توفی ببغداد فی 26 شوال سنة 310 ه-. هو من المجتهدین لم یقلد أحدا و له مذهب عمل به مدة، و اعتنقه جماعة منهم أبو فرج المعافی بن زکریا النهروانی المعروف بابن طراز. قال محمد بن إسحاق بن خزیمة: ما أعلم تحت أدیم الأرض أعلم من محمد بن جریر، و قال الخطیب البغدادی. کان حافظا لکتاب اللّه تعالی عارفا بالقرآن بصیرا بالمعانی فقیها بأحکام 
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القرآن، عالما بالسنن و طرقها، صحیحها و سقیمها ناسخها و منسوخها عارفا بأقوال الصحابة و التابعین فمن بعدهم.


داود بن علی الظاهری:

أبو سلیمان داود بن علی بن خلف المعروف بالظاهری ولد بالکوفة سنة 202 ه- و نشأ ببغداد و توفی بها سنة 270 ه-و کان له لون خاص فی التشریع لعمله فی الظاهر. استمر العمل بمذهب داود إلی القرن السابع الهجری، و کان من أتباعه و أئمة: عبد الحق بن عبد الرحمن الاشبیلی المتوفی سنة 610 ه-، و محمد بن الحسین المشهور بالمیورقی المتوفی منتصف القرن السادس، و مجد الدین عمرو بن حسن بن علی بن محمد بن فرج المتوفی سنة 623 ه-و کان من المحدثین. و من أئمة هذا المذهب محمد بن حزم (1)صاحب الفصل فی الملل و النحل و صاحب المحلی علی قواعد المذهب الظاهری. قطع هذا المذهب شوطا من الزمن بخطی ثقیلة، و لکنا نراه یسرع فی خطاه و ینتشر بنطاق واسع عند ما تولی المغرب یعقوب بن یوسف بن عبد المؤمن و أعلن تمسکه به، و أعرض عن مذهب مالک الذی غمر المغرب بانتشاره، فعظم المذهب الظاهری و کثر اتباعه، و انقطع علم الفروع و خاف الفقهاء سطوة السلطان عند ما فرض اعتناق هذا المذهب، و أمر بإحراق کتب مذهب مالک، کمدونة سحنون، و کتاب ابن یونس، و نوادر ابن أبی زید و التهذیب للبردعی. قال فی المعجب: و لقد شهدت منها و أنا یومئذ بمدینة فاس یؤتی منها بالأحمال فتوضع و تطلق النار علیها. و استمر المذهب و قد عده المقدسی فی «أحسن التقاسیم» خامسا للمذاهب. 
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1- 1) هو علی بن أحمد بن سعید بن حزم المتولد سنة 381 ه-و المتوفی سنة 456 ه-و کان عظیم الحفظ کثیر التصانیف و کان جریء اللسان متسرع إلی النقل بمجرد ظنه کبیر الوقوع بالعلماء و له کتاب الفصل یعرف به تحامله علی المسلمین فإنه یطلق لسانه حتی قیل إن لسان ابن حزم و سیف الحجاج شقیقان. کان شافعی المذهب. قال ابن العربی: ثم إنه انتسب إلی داود ثم خلع الکل و استقل و زعم أنه إمام الأئمة یضع و یرفع و یحکم و یشرع و ینسب إلی دین اللّه ما لیس فیه. تذکرة الحفاظ ج 3 ص 324. 





اللیث بن سعد:

أبو الحارث اللیث بن سعد بن عبد الرحمن المتولد سنة 92 ه-و المتوفی یوم الخمیس أو الجمعة منتصف شعبان سنة 175 بمصر، و دفن بالقرافة الصغری و قبره أحد المزارات هناک و له مکانة علمیة، و مذهب یعمل به، و کان یقرن بمالک بن أنس، یقول الشافعی: اللیث أفقه من مالک إلا أن أصحابه لم یقوموا به، و کان ابن وهب یقرأ علی الشافعی مسائل اللیث فمرت به مسألة فقال رجل: أحسن و اللّه اللیث کأنه کان یسمع مالکا یجیب فیجیب هو، فقال ابن وهب للرجل: بل کان مالک یسمع اللیث یجیب فیجیب هو، و اللّه الذی لا إله إلا هو ما رأینا أفقه من اللیث. و کان أهل مصر ینتقصون عثمان فنشأ فیهم اللیث فحدثهم بفضائل عثمان فکفوا، و لم یسعده الحظ بأنصار ینشرون مذهبه فیکتب له الخلود، و قد انقرض لمدة قلیلة، یقول الأستاذ أحمد أمین: «لو تعصب المصریون لمن نبغ منهم لاحتفظوا بمذهبه، و لکانوا أتباعه، و لکن زامر الحی لا یطرب و أزهد فی عالم أهله» . و فی الواقع ان عدم اشتهار مذهبه و انتشاره من عدم امتزاجه بسلطان عصره، فقد طلبه المنصور للقضاء فأبی و قال: إنی أضعف عن ذلک، و لم یکن من أصحابه من یتولاه. فالقضاء هو عامل قوی لنموّ المذاهب و بقائها کما یأتی بیانه. و مما یؤثر عنه أنه لقی الرشید فسأله الرشید: ما صلاح بلادکم؟ قال: یا أمیر المؤمنین صلاح بلادنا إجراء النیل و صلاح أمیرها، و من رأس العین یأتی الکدر، فإذا صفا رأس العین صفت العین. و قال فی النجوم الزاهرة: کان اللیث کبیر الدیار المصریة و رئیسها و أمیر من بها فی عصره، بحیث إن القاضی و النائب من تحت إمرته و مشورته، و کان الشافعی یتأسف علی فوات لقیاه؛ و قد کتب بعض من غاظه ذلک إلی المنصور: أمیر المؤمنین تلاف مصرا فإن أمیرها لیث بن سعد


عمر بن عبد العزیز:

عمر بن عبد العزیز بن مروان بن الحکم، کان تابعیا جلیلا روی عن أنس بن مالک و غیره، و کان أعدل ملوک الأمویین، مر بیان ترجمته عند ذکرنا لملوک عصر الإمام الصادق علیه السّلام و أمراء بلده، و لا نعلم بالضبط الآخذین بمذهبه و العاملین به 
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و لا نعلم مدة بقائه، و ربما کانت له آراء خاصة أخذها الناس عنه فعدّ فی عداد المذاهب. و لا یخفی أن لمنزلته الدینیة و فقهه أثرهما فی الناس بعد أن استلم الحکم، و الناس لا تری من حکام بنی أمیة إلا ثلاثة أوجه: کره العلویین و ظلم الناس و اقتراف الموبقات. و نقل عنه قول: ما یسرّنی أن أصحاب محمد (صلی الله علیه و آله) لم یختلفوا لأنهم لو لم یختلفوا لم تکن رخصة.


الأعمش:

أبو محمد سلیمان بن مهران الأعمش مولی بنی کاهل من ولد أسد المعروف بالأعمش الکوفی المتوفی سنة 148 ه-، کان ثقة عالما و کان أبوه من دنباوند و هی ناحیة من رستاق الری فی الجبال، و کان یقارن بالزهری فی الحجاز، و رأی أنس بن مالک لکنه لم یسمع منه، و یروی عن أنس إرسالا أخذه عن أصحاب أنس، و روی عنه سفیان الثوری، و شعبة بن الحجاج، و کان لطیف الخلق مزاحا. دخل أبو حنیفة یوما لعیادته فطول القعود عنده فلما عزم علی القیام قال أبو حنیفة: ما کأنی إلا ثقلت علیک. فقال: و اللّه إنک الثقیل علی و أنت فی بیتک. و عاده أیضا جماعة و أطالوا الجلوس عنده فضجر منهم فأخذ و سادته و قام و قال: شفی اللّه مریضکم بالعافیة، ولد الأعمش سنة 60 ه-و قیل إنه ولد یوم مقتل الحسین علیه السّلام و عده ابن قتیبة فی کتاب المعارف من جملة من حملت به أمه سبعة أشهر و توفی سنة 148 ه-أی فی السنة التی توفی بها الإمام الصادق علیه السّلام و لم یکن لمذهبه ظهور و انتشار فی المجتمع و انقرض بمدة قلیلة.


الشعبی:

عامر بن شراحیل الشعبی أبو عمر الکوفی المتوفی سنة 105 ه-سمع من جماعة من الصحابة و قال: أدرکت خمسمائة منهم، و کان قاضیا لعمر بن عبد العزیز، و کان محدث الکوفة یفتی علی ما صح عنده من الأثر، و ینقبض عن الفتوی إن لم یجد نصا و لا یقول برأیه، و نسبة المذهب إلیه لما صدر عنه من الفتوی، و إلا فلم یشتهر عنه ذلک و العمل به قلیل. هؤلاء بعض رؤساء المذاهب البائدة، و هی کثیرة تزید علی الخمسین و نقصر 
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الخطی علی هؤلاء، فالاستقصاء یقصینا عن الغایة التی نطلب من ورائها کشف الحقیقة. و لیس لنا غرض فی التعرف علیهم، و لکن الغرض أن نعرف الأسباب التی دعت إلی محو هذه المذاهب من صفحة الوجود و إثبات المذاهب الأربعة، مع العلم أن رؤساء المذاهب البائدة لهم منزلة علمیة، و نستطیع القول بأن أکثرهم کانوا أعلم من رؤساء المذاهب الأربعة: فسفیان الثوری لقبوه بأمیر المؤمنین فی الحدیث و سید الحفاظ و غیر ذلک، کما قاله شعبة و أبو عاصم و ابن معین و غیرهم، و قال ابن المبارک: کتبت عن ألف شیخ کان سفیان أفضلهم. و قال القطان: الثوری أحب إلیّ من مالک؛ إلی غیر ذلک من أقوال علماء الرجال مما لم نعثر علی مثلها لأبی حنیفة و غیره، نعم من طرق أتباعهم تتعدی حد الحصر، و اعطف علیه سفیان بن عیینة و ابن جریح و اللیث و غیرهم فإنهم بمکانة من العلم، و قد رجع الناس إلیهم فی الفتیا مدة من الزمن، و استمر العمل بمذاهبهم ثم انقرضت و لم یبق لأهل السنة إلا المذاهب الأربعة الحنفی و المالکی و الشافعی، و الحنبلی. أما أتباع آل البیت فقد بقیت آراؤهم و معتقداتهم فی الأصول و الفروع و غیرهما أقوی من أن تلین للسیاسة و تدخلات الولاة و الأمراء. . . و إذا شوهدوا فی بعض الأحیان یمیلون إلی التقیة و إلی تحاشی ضغائن الملوک فإن ذلک کان من عزم الأمور و درء المهالک عن أنفسهم حین یرون أن دماءهم أحفظ للدین من إراقتها دون طائل. فالحکام فی العهدین الأموی و العباسی لا یتورعون عن سفک الدماء الطاهرة و لا یتوقفون فی ظلمهم لآل البیت عند حد، و لهذا کان الإمام الصادق یری فی تعرض أهله من آل الحسن إلی تلک المحنة و العذاب أمرا یجرّئ الظالمین أکثر علی انتهاک حرمات أهل البیت و یصبح انتهاک حرمات الناس أبسط بکثیر فقال علیه السلام و هو یری موکب آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «و اللّه لا تحفظ للّه حرمة بعد هذا» . و لا یندرج المذهب الجعفری فی سیاق نشأة المذاهب لأمور عدة منها: 1-استقلال فقه أهل البیت عن السلطة الجائرة و تعلقه بالإمامة و السلطة الروحیة. 2-فی العهد الأموی حیث لم تأخذ المذاهب صفتها الرسمیة و لم ترس علی 
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عدد معین کان الشیعة هم الخطر الحقیقی الذی یهدد بقاء الأمویین فی کل حین فکان الاعتقاد بمذهب الشیعة استعدادا للموت و التضحیة. 3-فی العهد العباسی حیث أرست الدولة عدد المذاهب لم یکن الشیعة من أجزاء السلطة بل ظلوا علی العمل بقاعدة مقاطعة الظالمین فیما کان وجودهم الفقهی و العلمی یتسع و ینتشر برغم إرادة العباسیین و قد شیدوا بناءهم الفکری بعیدا عن مؤثرات السلطة و علی الضد من رغبات الحکام. و هنا یلزمنا البحث عن عوامل انتشار المذاهب الأربعة.


المذهب الحنفی:

ینسب إلی الإمام أبی حنیفة النعمان بن ثابت بن زوطی، من أهل کابل أو من أهل نسا، و کان اسمه عتیک بن زوطره، و کان أبوه عبدا مملوکا لرجل من ربیعة من بنی تیم اللّه بن ثعلبة من فخذ یقال لهم بنی قفل، ولد سنة 80 ه-فی نسا، و توفی سنة 150 ه-فی بغداد. کانت دعوة العباسیین قائمة علی أساس الانتماء إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و أنهم سلالة البیت النبوی، فهم أحق بالأمر من أمیة خصوم الإسلام و أعداء محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و بالطبع انهم یقیمون علی اطلال تلک الدولة المتهمة بمخالفة الدین، دولة ذات صبغة دینیة، یحاولون أن یظهروا الاتصال الوثیق بین الدین و الدولة، لیکوّنوا من أحکام الشریعة الإسلامیة دستورا و نظاما تسیر الدولة علیه سیرا صوریا، فقربوا العلماء، و اتصلوا بهم اتصالا وثیقا و آثروا نشر العلم، و جعلوا القضاء بید أهل الرأی من أهل العراق، حتی ولی أبو یوسف القضاء، و هو أقوی عوامل انتشار المذهب الحنفی لمکانة أبی یوسف و سلطته التنفیذیة یومذاک، فکانت للمذهب الحنفی خطوة واسعة فی قطع مسافة الشهرة بما لم یسعد به غیره. فأبو یوسف (1)هو تلمیذ أبی حنیفة و قد تربی فی نعمه، 
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1- 1) أبو یوسف یعقوب بن إبراهیم بن حبیب بن خنیس بن سعد الأنصاری المتوفی سنة 182 ه-ببغداد و المدفون فی مقابر قریش و هو أول من دعی بقاضی القضاة، تولی القضاء لثلاث من الخلفاء المهدی و ابنه الهادی و الرشید. قال محمد بن جریر الطبری: نحا ما قوم من أهل الحدیث حدیثه لغلبة الرأی علیه و تفریع الفروع و الأحکام مع صحبة السلطان. و قال عمار بن أبی مالک ما کان فی أصحاب أبی حنیفة مثل أبی یوسف لو لا أبو یوسف ما ذکر أبو حنیفة و لا محمد بن أبی لیلی و هو الذی نشر قولهما. و عن ابن المبارک أنه وهاه و عن یزید بن هارون أنه قال لا تحل الروایة عنه کان یعطی أموال الیتامی و یجعل الربح لنفسه. و أبو یوسف هو الذی عناه الشاعر بقوله: یا قاتل المسلم بالکافر جرت و ما العادل بالجائر و ستأتی ترجمته ببیان و وضوح فی موکب القضاة. 




و بتولیته منصب القضاء استطاع نشر المذهب، و ولی منصب رئاسة القضاء العامة فی عهد الرشید سنة 170 ه-فلم یقلد ببلاد العراق و خراسان و الشام و مصر إلا من أشار به القاضی أبو یوسف (1)، و ذلک لمکانته فی الدولة و منزلته عند الرشید حتی قال له الرشید یا یعقوب لو جاز لی إدخالک فی نسبی و مشارکتک فی الخلافة المفضیة إلیّ لکنت حقیقا به، أ لست القائل لأخی وقت کذا و کذا؟ و فی وقت کذا و کذا؟ یشیر بذلک إلی ما عزم علیه الهادی من خلع الرشید و استشارة أبی یوسف فی ذلک، و جوابه له برد عزمه، فکان الرشید یشکر لأبی یوسف هذه الید، حتی قیل لم یتمکن أحد کتمکن أبی یوسف من الرشید، و قال بشر المریسی ما اشتهیت من مراتب السلطان إلا مرتبة رأیت أبا یوسف بلغها عشیة من العشایا. و قال أحمد بن یوسف الکاتب: و بلغ أبو یوسف مع الرشید مبلغا لم یبلغه عالم بعلمه و لا محبوب بمرتبته (2). و قال ابن عبد البر: کان أبو یوسف قاضی القضاة قضی لثلاثة من الخلفاء، ولی القضاء فی بعض أیام المهدی ثم للهادی ثم للرشید، و کان الرشید یکرمه و یجله، و کان عنده حظیا مکینا، لذلک کانت له الید الطولی فی نشر ذکر أبی حنیفة و إعلاء شأنه، لما أوتی من قوة السلطان و سلطان القوة (3). و إذا نظرنا إلی مقومات المذهب فی نفسه نجد ذلک یرجع لجهود أربعة من أصحاب أبی حنیفة فإنهم ألفوا فیه و هذبوا مسائله، و لیس لأبی حنیفة إلا المشارکة فی الرأی أحیانا، و خالفوه فی أکثر المسائل، کما انهم و سعوا دائرة المذهب فی الحیل الشرعیة، و أول أولئک النفر هو أبو یوسف القاضی، فقد خدم المذهب بقوة سلطانه و فی تصنیف الکتب و تبویب المسائل، و قد أدخل الحدیث فی فقه أبی حنیفة، و ألف کتاب الخراج لهارون الرشید مستنبطا من الحدیث علی مذهب مالک و غلبت علی آرائه العنایة بمصالح السلطان الزمنیة. 
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1- 1) خطط المقریزی ج 4 ص 144. [1]

2- 2) المکافاة لابن الدایة ص 62-63-64-116-173. 

3- 3) الانتقاء ص 6. 




و الثانی محمد بن الحسن الشیبانی مولاهم المتولد (1)سنة 132 ه-و المتوفی سنة 189 ه-نشأ بالکوفة و عاش تحت ظل الدولة العباسیة، أدرک أبا حنیفة و لم ینتفع منه لحداثة سنة، فأتم دراسة المذهب علی أبی یوسف، و کان ذا فطنة و ذکاء، و أصبح المرجع لأهل الرأی فی نبوغه و تقدمه، و ألف فی المذهب کتبا هی فی الحقیقة المرجع الأول فیه، فإن الحنفیة لیس بأیدیهم إلا کتبه، و خرج إلی المدینة و لقی مالکا و قرأ الموطأ علیه، ثم رجع إلی بلده فطبق مذهب أصحابه علی الموطأ مسألة مسألة (2)و نظم الفقه الحنفی و خالف أبا حنیفة فی أکثر مسائله. و الثالث زفر بن الهذیل المتولد سنة 110 ه-کان من أهل الرأی و کان أقیس أصحاب أبی حنیفة. و الرابع الحسن بن زیاد (3)اللؤلؤی مولی الأنصار درس علی أبی حنیفة ثم علی أبی یوسف و علی محمد بعده، و صنف الکتب فی مذهب أبی حنیفة، و لم تکن کتبه بتلک الدرجة من الاعتبار عند الحنفیة کما کانت لکتب محمد بن الحسن. فهؤلاء الأربعة هم دعامة رقی المذهب وسعة دائرته، و لم ینقل لنا التاریخ عن أبی حنیفة کتابا یتضمن مسائله و فقهه، و إنما دون علم المذهب أصحابه. نعم ینسب لأبی حنیفة کتاب یسمی الفقه الأکبر هو وریقات قلیلة لا یتضمن إلا شیئا من العقائد، و قد شرح و وسع و أضیفت إلیه آراء أخر مع أن الأکثریة یذهبون إلی نسبة هذا الکتاب إلی أبی حنیفة البخاری، و لیس هو أبو حنیفة رئیس المذهب. و بهذا یصبح لا أثر له فی تدوین أی شیء، کما أن أبا حنیفة لا یفارق فتوی إبراهیم 
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1- 1) محمد بن الحسن الشیبانی المتوفی سنة 189 ه-قال فیه أحمد بن حنبل أنه مرجئ ورد شریک شهادته لذلک و قد وقعت بینه و بین أبی یوسف مناکرة فکان یقول محمد بن الحسن جهمیا و قال محمد بن سعد الصوفی سمعت یحیی بن معین یرمیه بالکذب و قال مرة إنه جهمی کذاب، و عن منصور بن خالد سمعت محمدا یقول لا ینظر فی کلامنا من یرید اللّه، لسان المیزان ج 5 ص 131 و الوفیات ج ص 324. 

2- 2) رسالة الإنصاف ص 8. 

3- 3) الحسن بن زیاد اللؤلؤی کذبه یحیی بن معین و أبو داود و محمد بن عبد اللّه بن نمیر، قال ابن المدینی لا یکتب حدیثه، و قال أبو حاتم لیس بثقة. و قال الدارقطنی: ضعیف متروک، و قال محمد بن حمید الرازی: ما رأیت أسوأ صلاة منه، و قال الخطیب: إن الحسن ولی القضاء و لم یوفق فکان إذا جلس لا یفهم شیئا و عن إسحاق بن إسماعیل کنا عند وکیع فقلنا له: السنة مجدبة قال: و کیف لا تجدب و حسن اللؤلؤی قاض و حماد بن أبی حنیفة قاض. 




و عبد الرزاق إلا فی مواضع یسیرة. و الغرض ان المذهب إنما انتشر و کثرت مسائله بأعمال هؤلاء الأربعة و مساعیهم. ثم جاء من بعدهم علماء نسبوا لهذا المذهب، فکانت لهم آراء مستقلة و تکونت مجموعة من الأقوال و الآراء الفقهیة و کلها تنسب لأبی حنیفة، و إن لم یفت بها و لم یعرفها، و لکنهم قالوا: إن أبا حنیفة أمر أصحابه بأن یأخذوا من أقواله بما یتجه لهم من الدلیل علیه حتی صار ما قالوه قولا له لابتنائه علی قواعده التی أسسها لهم، و سیأتی الکلام حول هذا الموضوع إن شاء اللّه تعالی.


المذهب المالکی:

ینسب إلی الإمام مالک بن أنس بن مالک بن أبی عامر الأصبحی ولد سنة 93 بالمدینة، و یدّعی أن أمه حملت به سنتین و قیل أکثر و توفی سنة 179 و اللّه أعلم. و کان من نتائج النزاع الذی حدث بین أهل العراق و أهل المدینة، أو أهل الحدیث و أهل الرأی، ظهور شخصیة أبی حنیفة فی العراق و مالک فی الحجاز، و کانت السلطة تؤید جانب أصحاب أبی حنیفة و تشد أزرهم، و تقدم الموالی لتحط من قیمة العرب، لأنهم فی نظر السلطة أعداء یتکتمون فلا یأمنون جانبهم من وثبة یوما ما لمیلهم للعلویین، و إنهم لیترقبونها فی غالب الأحیان فهم دائما فی حذر، و کان مالک ممن انضم لجانب العلویین، و أخذ العلم عن الإمام الصادق علیه السّلام، و أظهر القول بجواز الخروج مع محمد النفس الزکیة، فأهین لذلک و ناله الأذی و تعصب له قوم و ناصروه و أصبحت له مکانة فی المجتمع، و لحظت السلطة أهمیة مکانته، فرأت من اللازم أن تجعله تحت عنایتها لتوجد منه شخصیة علمیة توجه إلیه المجتمع طوعا أو کرها، فأصبح محترما إلی أبعد حدود الاحترام. و یعطینا الإمام الشافعی صورة عن عظیم منزلته، عند ما دخل المدینة یحمل إلی والیها کتابا من والی مکة توصیة منه بالشافعی، و یطلب منه إیصاله إلی مالک، قال الشافعی: فأبلغت الکتاب إلی الوالی فلما أن قرأه قال: یا فتی إن المشی من جوف المدینة إلی جوف مکة حافیا راجلا أهون علیّ من المشی إلی باب مالک بن أنس، فلست أری الذلة حتی أقف علی بابه، قال الشافعی: فقلت أصلح اللّه الأمیر إن رأی یوجه إلیه لیحضر، قال هیهات لیت انی إذا رکبت أنا و من معی، و أصابنا من تراب العقیق نلنا بعض حاجاتنا. قال: فواعدته العصر و رکبنا جمیعا فو اللّه لکان کما قال، 
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فتقدم رجل فقرع الباب فخرجت إلینا جاریة سوداء فقال لها الأمیر قولی لمولاک إنی بالباب قال: فدخلت فأبطأت ثم خرجت فقالت: إن مولای یقرؤک السلام و یقول إن کانت لک مسألة فارفعها فی رقعة یخرج إلیک الجواب، و إن کان للحدیث فقد عرفت یوم المجلس؛ فانصرفت؛ فقال: قولی له معی کتاب والی مکة إلیه فی حاجة مهمة، قال: فدخلت و خرجت و فی یدها کرسی فوضعته، ثم إذا أنا بمالک قد خرج و علیه المهابة فرفع إلیه الوالی الکتاب (1). و نحن إذ نقیس منزلة مالک بین العهدین نجد الفرق بینا فنراه فی عهد أحد الولاة مغضوبا علیه یسحب و یجرد من ثیابه و یضرب خمسین سوطا و یهان، و نراه فی العهد الثانی یتهیب الوالی أن یکلمه. فمالک فی حالیه یعطینا درسا فی معرفة أغراض السیاسة مع رجال الأمة، و ان لها ألوانا من المعاملة مع الأشخاص الذین ترید أن تستخدمهم بالمغریات. و الغرض أن نجم مالک بزغ بذلک الأفق فأصبحت له شخصیة مرموقة دون غیره من شیوخه الذین هم أعلم و أفقه کربیعة الرأی (2)و غیره، فامتاز بتلک المنزلة و اکتست شخصیته بأبراد العظمة، و حاول العباسیون أن یجعلوا منه مرجعا عاما للأمة فی الفتوی، و لکنها محاولة لم تنجح، و قد أمره المنصور بوضع کتاب یحمل الناس علیه بالقهر، فکلمه مالک فی ذلک و امتنع فقال المنصور: ضعه فما أحد الیوم أعلم منک (3)فوضع الموطأ. 
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1- 1) معجم الأدباء ج 17 ص 275. [1]

2- 2) ربیعة بن أبی عبد الرحمن بن فروخ التمیمی أبو عثمان المدنی الفقیه المعروف بربیعة الرأی روی عن أنس و السائب بن یزید و ابن المسیب و عنه سلیمان التمیمی و یحیی بن سعید القطان و سعید و اللیث و خلق کثیر. و کان أبوه فروخ خرج فی البعوث إلی خراسان أیام بنی أمیة و ربیعة حمل فی بطن أمه فقدم المدینة بعد سبع و عشرین سنة و هو راکب فرسا و دفع الباب برمحه فخرج ربیعة و قال یا عدو اللّه أ تهجم علی منزلی، فقال فروخ: یا عدو اللّه أنت دخلت علی حرمی فتواثبا حتی اجتمع الجیران و کثر الضجیج فبلغ مالک بن أنس فقال مالک: أیها الشیخ لک سعة فی غیر هذه الدار فقال الشیخ هی داری و أما فروخ فسمعت امرأته کلامه فخرجت و قالت هذا زوجی و هذا ابنی الذی خلفه و أنا حامل به فاعتنقا جمیعا. قال سوار بن عبد اللّه: ما رأیت أحدا أعلم من ربیعة الرأی قیل و لا الرأی و کانت وفاته فی سنة 136 ه-بالهاشمیة و دفن هناک و قیل سنة 133 ه-. 

3- 3) شرح الموطأ للزرقانی ج 1 ص 8. 




و هذه الکلمة لها مکانتها فی نظر الاعتبار، فالمنصور حینما یعلن بأن مالکا أعلم الناس، و یلزمه بوضع کتاب تصادق علیه الدولة فیکون نظامها المتبع و تطلب الالتحاق بقافلة الدین-و ما أبعدها عن ذلک-فمن یستطیع أن یتخلف عن الاعتراف بمنزلة مالک و أنه أعلم الأمة؟ و الرشید یأمر عامله علی المدینة بأن لا یقطع أمرا دون مالک، و کان الرشید یجلس علی الأرض أمامه لاستماع حدیثه. کیف لا یکون لمالک ظهور و سمعة و منادی السلطان یهتف أیام الحج: أن لا یفتی إلا مالک. فأصبحت له مکانة فی المجتمع و هیبة فی النفوس، و تقرب الناس إلیه بشتی الوسائل، و التفوا حوله، و تزاحموا علی مجلسه الذی عین له وقتا خاصا فی یوم معین یزدحم الناس فیه لاستماع الحدیث، و أخذ الفتیا، و له کاتب بین یدیه یقرأ للناس و لیس لأحد أن یدنو منه و لا ینظر فی کتابه و لا یستفهمه فی شیء، و بذلک لا یستطیع أحد مناقشته، و کان علی رأسه سودان یأتمرون بأمره. قال إسماعیل الفزاری: دخلت علی مالک و سألته أن یحدثنی فحدثنی اثنی عشر حدیثا ثم أمسک، فقلت: زدنی أکرمک اللّه و کان له سودان قیام علی رأسه فأشار إلیهم فأخرجونی من داره (1). و لا ریب أن هذه المعاملة من مالک تبعثنا علی التساؤل من أسباب امتناع مالک و بخله علی الناس بما ینفعهم من أحادیث نبویة و إرشادات تربویة؟ و هذا الوضع منه لا شک أنه مستغرب لأن السنة الشریفة أمرت بنشر العلم و توعدت من یکتمونه. و یحدثنا أبو بکر بن عبد اللّه الصنعانی قال: أتینا مالک بن أنس فحدثنا عن ربیعة الرأی فکنا نستزیده فقال لنا ذات یوم: ما تصنعون بربیعة و هو نائم فی ذاک الطاق؟ فأتینا ربیعة فقلنا: کیف یحظی بک مالک و لم تحظ أنت بنفسک؟ فقال: أ ما علمتم أن مثقالا من دولة خیر من حمل علم (2). و لا بد من التنویه برضا مالک بما أقبل علیه السلاطین و ترک أیدیهم تلعب 
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1- 1) الانتقاء ج 2 ص 42. 

2- 2) طبقات الفقهاء لابن إسحاق ص 43. 




بأحواله الخاصة فأصابه من جبریة الحاکم شیء سنأتی علی تفاصیله حسب البحث إنشاء اللّه. و مهما یکن من أمر فقد أسعده الحظ فکان له شأن و لمذهبه قبول و لکتابه منزلة حتی قالوا: ما علی ظهر الأرض کتاب بعد کتاب اللّه أصح من کتاب مالک. و فی لفظ آخر ما علی الأرض کتاب هو أقرب إلی القرآن من کتاب مالک. و کان انتشار مذهبه علی أیدی القضاة و الملوک، و قد انتشر بالأندلس بسبب حمل ملک الأندلس الناس علیه بالقهر، لما بلغه کلام من مالک فی مدحه عند ما سأل عن سیرة الملک فی الأندلس فذکر له عنها ما أعجبه فقال: نسأل اللّه تعالی أن یزین حرمنا بملککم. فلما بلغ قوله إلی الملک حمل الناس علی مذهبه، و ترک مذهب الأوزاعی و هذا من أقوی عوامل الانتشار و دواعی الظهور و السمعة، و إقبال الناس علیه اتباعا للسلطان و خضوعا للسلطة بدون تمییز لما هو الأرجح و الأولی. و قد نشر مذهب مالک فی إفریقیا القاضی سحنون، و یقول المقریزی: و لما ولی المعز بادیس حمل جمیع أهل إفریقیة علی التمسک بمذهب مالک و ترک ما عداه فرجع أهل إفریقیا و أهل الأندلس کلهم إلی مذهبه، رغبة فیما عند السلطان، و حرصا علی طلب الدنیا إذ کان القضاء و الإفتاء فی جمیع تلک المدن لا یکون إلا لمن تسمی بمذهب مالک، فاضطرت العامة إلی أحکامهم و فتاواهم ففشی هذا المذهب هناک و حظی بالقبول لا بحسب مؤهلاته و مقوماته الروحیة، و إنما سار علی حسب نظام القوة التی خضع الناس لها بدون تبصر، کما أن انتشاره بالمغرب الأقصی هو کذلک رغبة لما عند السلطان، و خضوعا لما افترضوه علی الناس، و لم یکن ثبوته مستقلا بروحانیته عن تأثر السلطة التنفیذیة، فإن دولة بنی تاشفین قامت فی الأندلس فی القرن الخامس، و تولی ثانیهم علی بن یوسف بن تاشفین فعظم أمر الفقهاء، و لم یکن یقرب منه و یحظی عنده إلا من علم مذهب مالک، فنفقت فی زمنه کتب المذهب، و عمل بمقتضاها و نبذ ما سواها، و کثر ذلک حتی نسی النظر فی کتاب اللّه و حدیث الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فلم یکن أحد یعتنی بهما کما یعتنی بکتب المذهب المالکی. و ما ذلک إلا من اختراع السیاسة لأمور کان الأصلح للأمة أن تتخلی السیاسة عن التدخل بمثلها، إذ من الصعب علی الرعیة أن تعرف صلاح أمرها ما دام مفروضا علیها أمرا معینا من قبل السلطان و هی تجهل ذلک، و بهذه المؤثرات انتشر مذهب مالک 

ص:176





بصورة هائلة کزمیله المذهب الحنفی، فله أسوة به، و إذا ما قصرت خطاه فی بعض الأماکن فبمجرد تولی القضاء المالکی من قبل رجال المذهب یزداد نشاطه و یشتد إقبال الناس علیه و تمسکهم به، لذلک أنه لما خمل ذکره فی المدینة مدة من الزمن فبمجرد أن تولی قضاءها ابن فرحون أظهره بعد خموله، فیظهر لنا أن الزمن سار فی انتشار هذه المذاهب لا علی سبیل الاعتقاد و الواقع بل أن فی الأمة ضعفاء قلدوا الأقویاء بأهم أمر و کان الأجدر استقلالهم بمعرفته، و أخذهم له من أهله، و أنی لهم ذلک و کل سلطة تحاول أن تجعل أمورها ذات صبغة دینیة، و أمر التشریع بید قضاة صارعتهم الدنیا فصرعتهم إلا من عصم اللّه و قلیل ما هم. قال ابن حزم: مذهبان انتشرا فی مبدأ أمرهما بالریاسة و السلطان: مذهب أبی حنیفة فإنه لما ولی أبو یوسف القضاء کان لا یولی قاضیا إلا من أصحابه و المنتسبین إلیه و إلی مذهبه. و الثانی مذهب مالک عندنا فی الأندلس فإن یحیی بن یحیی (1)کان مکینا عند السلطان مقبولا فی القضاء، فکان لا یولی قاضیا فی أقطار الأندلس إلا بمشورته و اختیاره و لا یسبر إلا بأصحابه، و الناس سراع إلی الدنیا فأقبلوا علی ما یرجون به بلوغ أغراضهم (2). و قال شاه ولی الدهلوی: و أی مذهب کان أصحابه مشهورین و أسند إلیهم القضاء و الإفتاء و اشتهرت تصانیفهم فی الناس، و درسوا درسا ظاهرا انتشر فی أقطار الأرض، و أی مذهب کان أصحابه خاملین و لم یولوا القضاء و الإفتاء، و لم یرغب فیهم الناس اندرس مذهبهم بعد حین. و هذا التعلیل قد أجمعت علیه آراء المؤرخین و العلماء حتی لقد شاع بین الناس 
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1- 1) هو أبو محمد یحیی بن یحیی الأندلسی و یعرف بابن عیسی سمع مالک بن أنس و جمع مسائله و کتب سماع بن القاسم عن مالک ثم انصرف إلی المدینة لیسمعه من مالک فوجده علیلا فأقام بالمدینة إلی أن توفی مالک و قدم إلی الأندلس و خالف مالکا فی کثیر من المسائل قال أحمد بن خالد لم یعط أحد من أهل العلم بالأندلس منذ دخلها الإسلام من الحظوة و عظم القدر و جلالة الذکر ما أعطیه یحیی بن یحیی توفی سنة 233 ه-. 

2- 2) ابن خلکان ج 2 ص 116. [1]




قولهم (إن الناس علی دین ملوکهم) و قد مر فی مطاوی هذا البحث تنویه به و إشارة إلیه.


المذهب الشافعی:

و ینسب إلی الإمام محمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبید بن عبد یزید بن هاشم بن المطلب، و قیل إن شافعا کان مولی لأبی لهب فطلب من عمر أن یجعله من موالی قریش، فامتنع فطلب من عثمان ذلک ففعل، ولد سنة 150 ه-و توفی سنة 198 ه-. کان ظهوره أولا بمصر و کثر أصحابه هناک فغلب علی بغداد و علی کثیر من بلاد خراسان، و دخل شیء منه إلی إفریقیا و الأندلس بعد سنة 300 ه-، و قویت شوکته، و عظمت شهرته فی عهد الدولة الأیوبیة التی کانت تتسم بسمة شافعیة، و بذلوا جهدهم فی نصرته، ببناء المدارس لفقهاء الشافعیة و اختصاص القضاء بهم، و کان الغالب علی أهل مصر الشیعة فی عهد الفاطمیین الذین کانوا یملکون مصر قبله، و کان المذهب یدرس فی الجامع الأزهر و غیره، فأبطل صلاح الدین درسه فیها و أحیا مذهب الشافعی و أبی حنیفة و مالک، و بنی لهم کثیرا من المدارس، و رغب الناس فیها بالأوقاف التی حبسها علیها فرغبوا فیها و أخذوا فی تقلیدها و هجروا ما عداها من المذاهب. و کان انتشار مذهب الشافعی بعد صلاح الدین أکثر من غیره لاعتناق الملوک الذین تولوا من بعده مذهب الشافعی، و قد نجح الشافعی فی بدء أمره عند ما قدم مصر و زاحم مذهب مالک، حتی تعصب علیه المالکیة، لأنه کاد أن ینسی الناس مذهب مالک إلی أن آل الأمر بهم فقتلوه بسبب التعصب کما یأتی بیانه. و کان سبب نجاحه مؤازرة بنی عبد الحکم له فإن لهم مکانا رفیعا بمصر، و منزلة سامیة و جاها عظیما، و قد آزره أبو محمد عبد اللّه بن الحکم بن أعین بن اللیث، و کان عالما عاقلا متحققا بمذهب مالک و إلیه أفضت الرئاسة بعد أشهب، فلما نزل الشافعی علیه أکرم مثواه و بلغ الغایة فی بره، و مات الشافعی فی بیته فاعتنق مذهب الشافعی و کتب کتبه لنفسه، مع أن الشافعی لن یعدم رعایة السلطان هناک، فإنه دخل مصر و هو یحمل من الرشید کتابا لوالیه علی مصر یوصیه به و یلزمه بعنایته، و وقعت بینه و بین المالکیة مناوشات کان النجاح له فی نهایة الأمر. و کان قدوم الشافعی إلی مصر فی سنة 198 ه-و یقال إنه 
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جاء مع أمیرها عبد اللّه بن العباس بن موسی العباسی، فصحبه جماعة من أعیان أهل مصر کبنی عبد الحکم و الربیع بن سلیمان، و أبی إبراهیم إسماعیل بن یحیی المزنی، و البویطی و کتبوا عنه و نشروا مذهبه.


المذهب الحنبلی:

ینسب إلی الإمام أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد بن إدریس بن حیان بن عبد اللّه بن أنس بن عوف بن قاسط بن مازن بن ذهل بن شیبان ولد سنة 164 ه-فی بغداد و توفی سنة 241 ه-فیها. ظهر مذهب أحمد بن حنبل ببغداد و هو آخر المذاهب لتأخره زمنیا فی الحدوث، و کانت خطوة انتشاره خارج بغداد قصیرة جدا و لم ینل شهرة غیره من المذاهب، و ظهر فی مصر فی القرن السابع بین أفراد معدودین و لکن انتشر بعد فترة قصیرة عند ما تولی القضاء عبد اللّه بن محمد بن محمد بن عبد الملک الحجازی، فزاد انتشاره هناک و ذلک فی سنة 738 ه-. قال ابن خلدون: فأما أحمد بن حنبل فمقلده قلیل لبعد مذهبه عن الاجتهاد و أصالته فی معاضدة الروایة و الأخبار بعضها ببعض، و أکثرهم بالشام و العراق من بغداد و نواحیها، و هم أکثر الناس حفظا للسنة و روایة للحدیث. و عداد أحمد بن حنبل عند القدماء أنه من أهل الحدیث لا الفقهاء و لذا لم یعد مذهبه فی الخلاف بین الفقهاء، و کان ابن جریر یقول: إنه رجل حدیث لا رجل فقه، و عده المقدسی کذلک من أهل الحدیث لا من الفقهاء، و لم یذکره ابن قتیبة فی معارفه فی عداد الفقهاء، و اقتصر ابن عبد البر فی کتابه الانتقاء علی ذکر مالک و الشافعی و أبی حنیفة. و الحاصل أن المذهب الحنبلی أقل المذاهب انتشارا و قد عدّ متبعوه هذه القلة فخرا، نعم ظهرت عظمته ببغداد إذ کان متبعوه یحتفظون فیما بینهم باتحاد وثیق حیث تکون المصلحة هناک، و قد أصبحوا فی زمن ما و لهم قوة استطاعوا بها أن یقلقوا بال الحکومة، و تظاهروا بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فکانت صولتهم عظیمة و أوقعوا فی سائر المذاهب التی تخالفهم ما تشتهیه أنفسهم من التنکیل و الأذی، و قضت الحکومة علی تلک الحرکات غیر المنظمة، و ضیقوا دائرة اتساع دعوتهم. 
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و لم ینل المذهب الحنبلی قوة أنصار و رجال دعوة إلا فی البلاد النجدیة، فقد ساعده الزمن و کتب له البقاء علی ید محمد بن عبد الوهاب مؤسس المذهب الوهابی، و إن کان مذهب أحمد و شهرته اندکت إلی جانب شهرة الوهابی و مذهبه، و لا ینکر ما لابن تیمیة و تلمیذه ابن قیّم الجوزیة من الفضل فی انتشار المذهب و نشاطه، و هما فی الحقیقة أبطال دعوته و عنهم أخذ ابن الوهاب تعالیم مذهبه الجدید، و مع ذلک فإن معتنقی هذا المذهب هم الیوم أقل عددا بالنسبة إلی معتنقی المذاهب الأخری فی العالم الإسلامی.


السلطة و انتشار المذاهب:

و بهذه الأسباب و عوامل الترغیب التی اتخذها أولئک الأمراء و ذوو النفوذ و السلطة أخذت هذه المذاهب بین العامة فی الصیت و الشهرة، ما جعلهم متزاحمین علی اعتناقها بدون تمییز و حریة فی الرأی، و ظلت حقیقتها غامضة إذ لا یمکن استکشافها. فالخضوع للسلطان أمر لا مفر منه، و کان عدم تدخل الحکومة فی مثل هذه الأمور أعود علی الأمة، و أصلح لدینها و دنیاها فتدخلها فیه قد جر الأمة إلی منافسات و عصبیة أعقبتها فتن ذهبت ضحیتها نفوس بریئة تدین للّه بالوحدانیة و لمحمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالنبوة، و قد أدت الخلافات إلی فرقة و تباعد مما کدر صفو الأمة و رماها بالشتات بعد الألفة، و بالعداء بعد الأخوة. و علی هذا المنوال أستطیع أن أسیر فی التدلیل علی ما فی هذا الالتزام من النقص و قد سارت علیه جماهیر من المسلمین بدون دلیل و لا برهان، فوقوف التشریع الإسلامی و انحصاره بأقوال الأربعة إنما هو تحجیر للفکر، و جمود للتشریع لأغراض تعود بالنفع علی الطبقة الحاکمة، الذین یریدون أن یطبعوا أعمالهم بطابع الدین و ما هم من الدین فی شیء إذ لا هم لهم إلا حفظ ملکهم و قضاء مآربهم، علی أن الأئمة الأربعة أنفسهم لا یعرفون هذا و یفتون بضده، فأقوالهم تدل علی عدم الالتزام بقول أحد، هذا مالک بن أنس یقول: «إنما أنا بشر أصیب و أخطئ فاعرضوا قولی علی الکتاب و السنة» و یقول أبو حنیفة: «هذا رأیی و هذا أحسن ما رأیت فمن جاء برأی خلافه قبلناه» . و یقول الشافعی: «إذا صح الحدیث بخلاف قولی فاضربوا بقولی الحائط» و یقول أحمد: «من ضیق علم الرجل أن یقلد دینه الرجال» و قال: «لا تقلد 
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دینک الرجال فإنهم لم یسلموا من أن یغلطوا» کما سنبین ذلک قریبا. و علی أی حال فإن الاستسلام و التقلید اللذین أدّیا إلی التعصب و الانغلاق أثّرا فی سیر الحرکة الفکریة و العلمیة لأن التقلید یقوم علی الاتباع و بذلک ترک النظر و التعرّف علی الدلیل. و کیف کان فقد استطاعت المذاهب الأربعة أن تصعد سلّم الرقی و تکتسب قیمتها المعنویة، لأنها موضع عنایة الخلفاء و الولاة المتعاقبین بالرغم مما رافقها من خلافات و منافرات، و إن عنایة السلطة تکسب الشیء لونا من الاعتبار و العظمة حسب نظام السیاسة لا النظام الطبیعی، فعوامل الترغیب و أداة القوة جعلتها تأخذ بالتوسع شیئا فشیئا، و لو لا ذلک لما استطاعت البقاء حتی تصبح قادرة علی مزاحمة غیرها. ثم کان بعد هذا ما هو أدهی و أمر فإنه فی سنة 645 ه-أحضر مدرسو المدرسة المستنصریة إلی دار الوزیر، فطلب منهم ألا یذکروا شیئا من تصانیفهم، و ألا یلزموا الفقهاء بحفظ شیء منها، بل یذکروا کلام المشایخ السابقین تأدبا معهم، و تبرکا بهم، فأجاب جمال الدین عبد الرحمن بن الجوزی الحنبلی بالسمع و الطاعة. و قال سراج الدین عبد اللّه الشرمساحی المالکی: لیس لأصحابنا تعلیقة، أما النقط من مسائل الخلاف فمما ارتبه (1). و قال شهاب الدین الزنجانی الشافعی و أقضی القضاة عبد الرحمن بن اللمغانی الحنفی: إن المشایخ کانوا رجالا. و نحن رجال. فأوصل الوزیر ما أجابوا به إلی المستعصم، و کان قد تولی الملک بعد أبیه المستنصر فأحضرهم أمامه، و طلب منهم جمیعا أن یلتزموا ذکر کلام المشایخ و یحترموهم، فأجابوه جمیعا بالسمع و الطاعة، و رجع مدرسا الشافعیة و الحنفیة عن اعتدادهما بأنفسهما. و قال المقریزی: فلما کانت سلطنة الظاهر بیبرس البندقداری ولّی بمصر أربعة قضاة و هم شافعی، و مالکی، و حنفی، و حنبلی، فاستمر ذلک من سنة 665 ه-حتی لم یبق فی مجموع أمصار الإسلام مذهب یعرف من مذاهب أهل الإسلام سوی هذه المذاهب الأربعة، و عملت لأهلها المدارس و الخوانک و الزوایا و الربط فی سائر ممالک الإسلام، و عودی من تمذهب بغیرها، و أنکر علیه و لم یول قاض و لا قبلت 

ص:181





1- 1) ابن الغوطی الحوادث الجامعة ص 216. [1]




شهادة أحد و لا قدم للخطابة و الإمامة و التدریس أحد ما لم یکن مقلدا لأحد هذه المذاهب، و أفتی فقهاء الأمصار فی طول هذه المدة بوجوب اتباع هذه المذاهب و تحریم ما عداها. یقول الاستاذ عبد المتعال الصعیدی أحد علماء الأزهر فی کتابه «میدان الاجتهاد» : «فلما رأی بنو العباس أن وسائلهم فی القهر لا تجدیهم، أرادوا أن یأتوا الناس من باب التعلیم، فیتولوا أمره بأنفسهم، لیربوا العلماء علی الخضوع لهم. و یملکوهم بالمال من أول أمرهم، و کانت الأمة هی التی تتولی أمر التعلیم بعیدا عن الحکومة، کما تتولاه الآن الأمم الراقیة فی أوروبا و أمریکا، فیقوم فی المساجد حرا لا یخضع لحکم ملک أو أمیر، و یتربی العلماء بین جدرانها أحرارا لا یراقبون إلا اللّه فی عملهم، و لا یتأثرون بهوی حاکم، و لا تلین قناتهم لطاغیة أو ظالم، فأراد بنو العباس أن یقضوا علی هذا التقلید الکریم، و یتولوا بأنفسهم أمر التعلیم بین المسلمین، فأخذوا ینشئون له المدارس بدل المساجد، و یحبسون علیها من الأوقاف الکثیرة ما یرغب العلماء فیها، و یجعل لهم سلطانا علیهم، و أخذت الممالک التابعة لهم تأخذ بهذا فی سنتهم، حتی صار التعلیم خاضعا للحکومات بعد أن کان أمره بید الرعیة، و کان لهذا أثره فی نفوس العلماء، فنزلوا علی إرادة الملوک و لم تقو نفوسهم علی مخالفتهم فی رأیهم، أو توجیه شیء من النصح إلیهم، و کانت المدرسة البیهقیة أول ما أنشئت من تلک المدارس، و هی منسوبة إلی البیهقی المتوفی سنة 450 ه-ثم أنشئت بعدها المدرسة السعیدیة بنیسابور، أنشأها الأمیر نصر بن سبکتکین، ثم أنشئت بعدها النظامیة ببغداد أنشأها الوزیر نظام الملک سنة 459 ه-و قد احتفل بافتتاحها احتفالا عظیما. . .» . إلی أن یقول: «ثم جاء صلاح الدین الأیوبی لمصر، فقام بإنشاء المدارس فیها للتعلیم، و أنشأ المدرسة الناصریة لتعلیم مذهب الشافعی سنة 566 ه-ثم أنشأ المدرسة الصلاحیة بالقرافة الصغری سنة 572 ه-بجوار الإمام الشافعی و جعل لناظرها أربعین دینارا فی کل شهر، و رتب له فی کل یوم ستین رطلا من الخبز و راویتین من ماء النیل، ثم أنشأ مدرسة أخری بجوار المشهد الحسینی، و جعل دار العباس العبیدی مدرسة للحنفیین» . و کان صلاح الدین یقصد من هذه المدارس کلها إلی إحیاء مذهب أهل السنّة 
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و القضاء علی مذهب الشیعة الفاطمیین الذین کانوا یملکون مصر قبله، و رغب الناس فیها بالأوقاف التی حبسها علیها، فرغبوا فیها و أخذوا فی تقلیدها و هجروا ما عداها من المذاهب. و قد جاء المستنصر العباسی (1)بعد هذا فأنشأ فی بغداد المدرسة المستنصریة سنة 625 ه-، و أنفق فی بنائها أموالا لا تحصی حتی تم بناؤها سنة 631 ه، فاحتفل بافتتاحها احتفالا عظیما حضره بنفسه و حضر معه نائب الوزارة، و کذلک الولاة و الحجاب و القضاة و المدرسون و الفقهاء، و شیوخ الربط و الصوفیة و الوعاظ و القراء و الشعراء، و جماعة من أعیان التجار الغرباء، و اختیر لکل مذهب من المدارس و غیرها اثنان و ستون نفسا، و رتب لها مدرسین و نائبی تدریس، و کان المدرسان محیی الدین محمد بن یحیی بن فصلان الشافعی، و رشید الدین عمر بن محمد الفرغانی الحنفی، و کان نائبا التدریس جمال الدین عبد الرحمن بن یوسف بن الجوزی، و أبا الحسن علیا المغربی، و جعل لها ستة عشر معیدا، أربعة لکل مذهب، و جعل ربع القبلة الأیمن للشافعی، و جعل ربع القبلة الأیسر للحنفیة، و جعل الربع الذی علی یمین الداخل للحنابلة، و جعل الربع الذی علی یساره للمالکیة، و قد شرط المستنصر فی وقفه علیها أن یکون عدد فقهائها مائتین و ثمانیة و أربعین، من کل طائفة اثنان و ستون بالمشاهرة الوافرة، و الجرایة الدارة، و اللحم الراتب إلی غیر هذا من وسائل الترغیب فی هذه المذاهب. فأقبل الناس علی دراستها و أهملوا غیرها من المذاهب التی لم یقدر لها مثل هذه الأوقاف المغریة» . و هکذا أخذ الشباب و الکهول یواصلون الدراسة علی المذاهب الأربعة فی مثل هذه المدارس، و یسمعون فی خلال دراستهم طعونا علی أی مذهب آخر، فیمتلئون حقدا علی من لم یترک مذهبه لینتسب إلی أحد هذه المذاهب الأربعة. فکان ذلک من النتائج الأولی لتسلّم صلاح الدین دست الحکم فی ظروف سیاسیة مرت بها دولة الفاطمیین الذین تربّی صلاح الدین و ذووه فی ظل عزهم، و لو لا خدمتهم للفاطمیین ما کانوا. و قد تحوّل صلاح الدین بشدة و مارس القسوة و هو یتربع علی العرش الذی 
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1- 1) هو أبو جعفر منصور بن الظاهر ولد سنة 588 ه-و بویع له سنة 623 ه-و توفی سنة 640 ه-. 




اؤتمن علیه، و اتجه إلی سنّة السلاطین الآخرین الذین حکموا الأمة فقسم المجتمع علی طریقتهم و أقام الدراسة فی قاهرة المعز علی الطریقة المذهبیة التی اتبع إشاعتها الحکام.


خلاصة البحث:

ظهر لنا مما سبق أن العامل الأساسی لتکوین الالتزام بمذهب معین، و عدم الترخص فی استنباط الأحکام الشرعیة إنما هو السلطة، و أن بقاء هذه المذاهب إنما یکون بتلک الوسائل المشجعة، حتی کثر أنصارها. و لو قدرت عوامل الانتشار لغیر المذاهب الأربعة لبقی لها جمهور یقلدها أیضا، و لکانت مقبولة عند من ینکرها، و لکنها عدمت رعایة السلطة فمحیت من الوجود إذ لا قابلیة لها فی ذاتها علی البقاء بقوة بنائها أو قدرات أصحابها العلمیة. و قد فاز المذهب الحنفی بتشجیع أکثر من غیره، فهو فی العصر العباسی المذهب الذی ترجع الدولة إلیه فی مهمات التشریع، و رئاسة القضاء بید أهل الرأی، لم یشارکهم إلا القلیل من سائر المذاهب، و بعد انقراض الدولة العباسیة اعتنق المذهب سلاطین الأتراک عند ما أرادوا انطباق اسم الخلافة الإسلامیة علیهم؛ لأن من شروطها: أن یکون الخلیفة قرشیا طبقا للحدیث «الخلافة فی قریش» و الحنفیة لا یشترطون هذا الشرط، و أول من تولی الخلافة الإسلامیة من غیر قریش السلطان سلیم الفاتح و صحح الحنفیة هذه الخلافة و حجتهم أن الخلیفة یتولی الخلافة بخمسة حقوق: 1-حق السیف. 2-حق الانتخاب. 3-حق الوصایة. 4-حمایة الحرمین. 5-الاحتفاظ بالأمانات. و هی المخلفات النبویة المحفوظة فی الآستانة و هم یقولون: إن الآثار النبویة سلمت من اغتیال التتر فی بغداد فحملها الخلیفة العباسی إلی القاهرة حتی نقلها السلطان سلیم إلی القسطنطینیة فی صندوق من الفضة و هی البردة النبویة، و سن من 
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أسنان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شعرات من شعره و نعاله، و بقیة من العلم النبوی، و إناء من حدید، وجبة الإمام أبی حنیفة (1). و بهذا الشکل سارت عوامل انتشار المذاهب مع السیاسة جنبا لجنب، إذ الرغبة فیها منوطة بالقضاة و رغبة السلطة، حتی کثر التحول من مذهب إلی مذهب تقربا للسلطان و طلبا لرفده، و تحول کثیر من الشافعیة إلی الحنفیة لأجل الدنیا، و ذلک أن الأمیر بلبغا بن عبد اللّه الخاصکی الناصری الأمیر الکبیر صاحب النفوذ و الصولة کان یتعصب لمذهب أبی حنیفة، و یعطی لمن تحول إلیه العطاء الجزیل، و رتب الجامکیات الزائدة، و حاول فی آخر عمره أن یجلس الحنفی فوق الشافعی (2). و لما انتقل أبو البرکات الحنفی إلی مذهب الحنبلی فآذاه الحنفیة فانتقل إلی مذهب الشافعی فقال المؤید التکریتی فی هجائه: أ لا مبلغ عنی الوزیر رسالة و إن کان لا تجدی إلیه الرسائل

تمذهبت للنعمان بعد ابن حنبل و ذلک لما أعوزتک المآکل

و ما اخترت رأی الشافعی تدینا و لکنما تهوی الذی هو حاصل

و عما قلیل أنت لا شک صائر إلی مالک فافهم لما أنا قائل (3)

و هذا أبو بکر البغدادی الحنبلی تحول شافعیا لأجل الدنیا، و ولی القضاء، و کان أبو المظفر یوسف بن قرغلی سبط ابن الجوزی حنبلیا نقله الملک المعظم إلی مذهب أبی حنیفة (4)و کثیر غیرهم. و خلاصة القول أن تلک الوسائل المشجعة للمذاهب الأربعة دعت الناس إلی الرغبة فیها و الإعراض عما سواها، و دعت أکثر الفقهاء الذین لهم أهلیة الاستنباط أن یجمدوا علی تقلید السلف و تعطیل موهبة الاجتهاد. قال الشیخ أبو زرعة: قلت مرة لشیخنا البلقینی ما یقصر بالشیخ تقی الدین بن السبکی عن رتبة الاجتهاد و قد استکمل الآلة و کیف یقلد؟ و لم أذکره هو استحیاء منه و لما أرید أن أرتب علی ذلک. 
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1- 1) التمدن الإسلامی ج 1 ص 109. 

2- 2) شذرات الذهب ج 6 ص 213. [1]

3- 3) مرآة الجنان ج 4 ص 34. [2]

4- 4) شذرات الذهب ج 5 ص 267. [3]




فسکت عنی، ثم قلت: ما عندی أن الامتناع عن ذلک إلا للوظائف التی قررت للفقهاء علی المذاهب الأربعة و إن من خرج عن ذلک لم ینله شیء و حرم ولایة القضاء، و امتنع الناس من استفتائه و نسب إلی البدعة؛ فتبسم و وافقنی. و من هنا قوبل مذهب أهل البیت بتلک الهجمات العنیفة و الحملات الظالمة، و أصبح الشیعة المتمسکون بمذهب أهل البیت عرضة لکل خطر، و غرضا للتهم، و أصبح الشیعی فی نظر أتباع السلطة خارجا عن الإسلام، مفارقا جماعتهم، و لکن الشیعة ثبتوا علی أخذ تعالیم الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم فی أحکام الإسلام من طریق أهل البیت، لأنهم عدل القرآن و التمسک بهم من دعائم الإسلام ففی اتباعهم الهدی و هم کسفینة نوع و باب حطة. و بذلک تحملوا ما تحملوا فی سبیل المحافظة علی وصایة النبی فی آله و ساروا علی نهجهم و بقی باب الاجتهاد مفتوحا علی مصراعیه، و مدرستهم مستقلة عن سیاسة السلطة و آراء الحکام. فإذا ما عدنا إلی بدایات ضعف الحکم الأموی نری الإمام الباقر علیه السّلام یتعرض للأذی و المضایقات فیحمل إلی مقر الجائرین فی الشام و کان یصحبه ولده جعفر الصادق علیه السّلام، و لأن منهج الدعوة و أسالیب العمل قد أخذت بالتطبیق علی ید الإمام الباقر علیه السّلام فی ظل مقتضیات الظروف و مستجدات السیاسة فإنه علیه السّلام قرن بین السلوک الدینی و بین الجانب الذی أراد الحکّام التحکم فیه و إخضاع أهل البیت و أنصارهم و هو الذی یتعلق بالإمامة بصیغة الخلافة و مسمیات السیاسة فقال: من عبد اللّه عبادة اهتمام و لم یعتقد بإمام عادل و أنه منصوب من اللّه فلا یقبل اللّه منه سعیا. أما الإمام الصادق علیه السّلام حیث ماج عصره بالتیارات الفکریة و اشتدت فیه النزعات المختلفة فقد اتجه إلی الأفکار و مخاطبة العقول لشدها إلی أرکان العلم و أصول الفقه بطریقة منهجیة رائدة تتیح للعقول الإفلات من مخطط السلطة الزمنیة حتی عرف عنه علیه السّلام أنه کان یجیب کل من یتوجه إلیه بالسؤال مراعیا اهتمامات السائل و مقاصده ثم یقیم الإجابة علی نحو من أغراض منهجه هو علیه السلام فظن من بهم جهالة أنه علیه السّلام یقول بأقوال مختلفة و حاشاه علیه السلام. 
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یقول الدکتور محمد کامل حسین: عرف عن الصادق الاعتدال فی الرأی و العقیدة بحیث یقبل آراءه کل مسلم السنی منهم و الشیعی (1). و نری من الخیر أن نتعرض لذکر الآراء حول الاجتهاد و التقلید فی نقل أقوال السلف و بعض المعاصرین بإیجاز و للتفصیل محل آخر.


آراء حول الاجتهاد و التقلید:

«إنما أنا بشر أصیب و أخطئ فاعرضوا قولی علی الکتاب و السنة» . مالک بن أنس «إذا صح الحدیث بخلاف قولی فاضربوا بقولی الحائط» . الشافعی «هذا رأیی و هذا أحسن ما رأیت فمن جاء برأی غیر هذا قبلناه. حرام علی من لم یعرف دلیلی أن یفتی بکلامی» . أبو حنیفة «من ضیق علم الرجال أن یقلدوا الرجال، لا تقلد دینک الرجال فإنهم لن یسلموا من أن یغلطوا، و قیل له لم لا تضع لأصحابک کتابا فی الفقه قال أ لأحد کلام مع کلام اللّه و رسوله؟» . أحمد بن حنبل «لا یجوز ترک آیة أو خبر صحیح لقول صاحب أو إمام و من یفعل ذلک فقد ضل ضلالا مبینا و خرج عن دین اللّه» . محیی الدین بن العربی «لم یبلغنا أن أحدا من السلف أمر أحدا أن یقید بمذهب معین، و لو وقع ذلک منهم لوقعوا فی الإثم، لتفویتهم العمل بکل حدیث لم یأخذ به ذلک المجتهد الذی أمر الخلق باتباعه وحده، و الشریعة حقیقة إنما هی مجموع ما بأیدی المجتهدین کلهم لا بید مجتهد واحد، و من أین جاء الوجوب و الأئمة کلهم قد تبرءوا من الأمر باتباعهم، و قالوا: إذا بلغکم حدیث فاعملوا به و اضربوا بکلامنا الحائط» . الشعرانی 
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1- 1) طائفة الإسماعیلیة: ص 10. 




سئل الشیخ تقی الدین بن تیمیة عن رجل تفقه علی مذهب من المذاهب، و تبصر فیه، و اشتغل بعده بالحدیث فوجد أحادیث صحیحة، لا یعلم لها ناسخا و لا مخصصا و لا معارضا، و ذلک المذهب فیه ما یخالف تلک الأحادیث، فهل له العمل بالمذهب، أو یجب علیه الرجوع إلی العمل بالحدیث و مخالفة مذهبه؟ فأجاب بما هذا نصه: الحمد للّه رب العالمین قد ثبت فی الکتاب و السنة و الإجماع أن اللّه افترض علی العباد طاعته و طاعة رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و لم یوجب علی هذه الأمة طاعة أحد بعینه فی کل ما أمر به و نهی عنه إلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، حتی کان صدّیق الأمة و أفضلها بعد نبیها علیه الصلاة و السلام، و رضی اللّه عنه یقول: أطیعونی ما أطعت اللّه، فإذا عصیت اللّه عز و جل فلا طاعة لی علیکم. و اتفق کلهم علی أنه لیس أحد معصوما فی کل ما أمر اللّه به و نهی عنه إلا رسول اللّه، و لهذا قال غیر واحد من الأئمة: کل أحد یؤخذ من کلامه و یترک إلا رسول اللّه علیه الصلاة و السلام. و هؤلاء الأئمة الأربع رحمهم اللّه تعالی أجمعین قد نهوا الناس عن تقلیدهم فی کل ما یقولون، و ذلک هو الواجب، قال الإمام أبو حنیفة: هذا رأیی و هذا أحسن ما رأیت فمن جاء برأی خیر منه قبلناه، و لهذا لما اجتمع أفضل أصحابه أبو یوسف بإمام دار الهجرة مالک بن أنس و سأله عن مسألة الصاع و صدقة الخضراوات، و مسألة الاجناس؟ فأخبر مالک بما دلت علیه السنة فی ذلک. فقال أبو یوسف: رجعت لقولک یا أبا عبد اللّه و لو رأی صاحبی ما رأیت لرجع کما رجعت. و مالک رحمه اللّه کان یقول: إنما أنا بشر أصیب و أخطئ فاعرضوا قولی علی الکتاب و السنة، أو کلام هذا معناه، و الشافعی رحمه اللّه کان یقول: إذا صح الحدیث بخلاف قولی فاضربوا بقولی الحائط، و إذا رأیت الحجة موضوعة علی طریق قولی (1). «من حصر فضل اللّه علی بعض خلقه، و قصر فهم هذه الشریعة المطهرة علی من تقدم عصره، فقد تجرأ علی اللّه عز و جل، ثم علی شریعته الموضوعة لکل عباده الذین تعبدهم بالکتاب و السنة، فإذا کان التعبد بهما مختصا بأهل العصور السابقة و لم یبق لهؤلاء المتأخرین إلا التقلید لمن تقدمهم و لا یتمکنون من معرفة کتاب اللّه و سنة 
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1- 1) جلاء العینین للآلوسی ص 107. 




رسوله فما الدلیل علی هذه التفرقة الباطلة، و المقالة الزائفة، و هل النسخ إلا هذا؟ سبحانک اللهم هذا بهتان عظیم» (1). حسن خان «لیس علی الإنسان التزام مذهب معین، و انه لا یجوز له العمل بما یخالف ما عمله علی مذهبه مقلدا فیه غیر إمامه مستجمعا شروطه، و یعمل بأمرین متضادین فی حادثتین لا تعلق لواحدة منهما بالأخری و لیس له إبطال عین ما فعله بتقلید إمام آخر لأن إمضاء القاضی لا ینقض» . ابن عابدین «اعلم أن المقلد علی غیر ثقة فیما قلد فیه، و فی التقلید إبطال منفعة العقل، لأنه إنما خلق للتدبر، و قبیح بمن أعطی شمعة یستضیء بها أن یطفئها و یمشی فی الظلمة، و اعلم أن عموم أصحاب المذاهب یعظم فی قلوبهم الشخص فیتبعون قوله من غیر تدبر بما قال، و هذا عین الضلال، لأن النظر ینبغی أن یکون إلی القول لا إلی القائل» (2). جمال الدین بن الجوزی «اعلم أنه لم یکلف اللّه أحدا من عباده بأن یکون حنفیا أو مالکیا أو شافعیا، أو حنبلیا، بل أوجب علیهم الإیمان بما بعث به محمدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و العمل بشریعته» (3). عبد العظیم المکی «و من العجب العجیب أن الفقهاء المقلدین یقف أحدهم علی ضعف قول إمامه بحیث لا یجد لضعفه مدفعا و هو مع ذلک مقلد فیه، و یترک من شهد الکتاب و السنة و الأقیسة الصحیحة لمذهبهم، جمودا علی تقلید إمامه، بل یتحیل لظاهر الکتاب و السّنة و یتأولهما بالتأویلات البعیدة الباطلة، نضالا عن مقلده، و لم یزل الناس یسألون من اتفق من العلماء إلی أن ظهرت هذه المذاهب و متعصبوها من المقلدین فإن أحدهم یتبع إمامه مع بعد مذهبه عن الأدلة، مقلدا فیما قال کأنه نبی أرسل، و هذا نأی عن 
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1- 1) جلاء العینین للآلوسی ص 107. 

2- 2) تلبیس إبلیس لابن الجوزی ص 81. [1]

3- 3) رسالة القول السدید ص 3. 




الحق، و بعد عن الصواب لا یرضی به أحد من أولی الألباب» (1). عز الدین بن عبد السلام رأی بعض المقلدة لمذهب إمام یزعمون أن إمامهم هو الشریعة بحیث یأنفون أن تنسب إلی أحد من العلماء فضیلة دون إمامهم، حتی إذا جاءهم من بلغ درجة الاجتهاد و تکلم فی المسائل و لم یرتبط إلی إمامهم رموه بالنکیر، و فوّقوا إلیه سهام النقد، و عدوه من الخارجین عن الجادة و المفارقین للجماعة من غیر استدلال منهم بدلیل، بل بمجرد الاعتبار العامی، و لقد لقی بقیّ بن مخلّد حین دخل الأندلس آتیا من المشرق من هذا الصنف الأمرین حتی أصاروه مهجور الفناء، مهتضم الجانب. إلی أن یقول: و کان هؤلاء المقلّدة قد صمموا علی مذهب مالک بحیث أنکروا ما عداه، و هذا تحکیم الرجال علی الرجال و الغلو فی محبة المذاهب» (2). الشاطبی «ینبغی لمن اشتغل بالفقه أن لا یقتصر علی إمام، و یعتقد فی کل مسألة صحة ما کان أقرب إلی دلالة الکتاب و السنة المحکمة و ذلک سهل علیه، و لیتجنب التعصب و النظر فی طرائق الخلاف، فإنها مضیعة للزمان، و لصفوه مکدرة، فقد صح عن الشافعی أنه نهی عن تقلیده و تقلید غیره» (3). الشیخ أبو شامة «إن قفل باب الاجتهاد معناه الضربة القاضیة علی حریة الفکر، بل علی الإسلام الذی قلنا أنه جاء للناس کافة، لیسایر مختلف العصور و الشعوب و الآن بعد سیر ألف سنة سار خلالها المسلمون جامدین» . محمد علی مؤلف کتاب الدین الإسلامی «و إنی أستطیع أن أحکم بعد هذا بأن منع الاجتهاد قد حصل بطرق ظالمة، و بوسائل القهر و الإغراء بالمال، و لا شک أن هذه الوسائل لو قدرت لغیر المذاهب 
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1- 1) رسالة الإنصاف ص 37. 

2- 2) الاعتصام ج 3 ص 259. 

3- 3) انظر دائرة المعارف لفرید و جدی ج 3 ص 248. 




الأربعة التی نقلدها الآن لبقی لها جمهور یقلدها أیضا، و لکانت الآن مقبولة عند من ینکرها، فنحن إذا فی حل من التقید بهذه المذاهب الأربعة التی فرضت علینا بتلک الوسائل الفاسدة، و فی حل من العود إلی الاجتهاد فی أحکام دیننا لأن منعه لم یکن إلا بطرق القهر، و الإسلام لا یرضی إلا بما یحصل بطریق الرضی و الشوری بین المسلمین کما قال تعالی فی الآیة 28 من سورة الشوری: وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ (1). عبد المتعال الصعیدی أحد علماء الأزهر «بأی نص سد باب الاجتهاد، أو أی إمام قال: لا ینبغی لأحد من المسلمین بعدی أن یجتهدوا لیتفقهوا فی الدین، أو أن یهتدی بهدی القرآن و صحیح الحدیث، أو أن یجد و یجتهد بتوسیع مفهومه، و الاستنتاج علی ما ینطبق علی العلوم العصریة و حاجیات الزمان و أحکامه، و لا ینافی جوهر النص أن اللّه بعث محمدا رسولا بلسان قومه العربی لیعلمهم ما یرید إفهامهم، و لیفهموا منه ما یقوله لهم. و لا ارتیاب بأنه لو فسح فی أجل أبی حنیفة و مالک و الشافعی و أحمد و عاشوا إلی الیوم لداموا مجتهدین مجدین یستنبطون لکل قضیة حکما من القرآن و الحدیث، و کلما زاد تعمقهم زادوا فهما و تدقیقا، نعم إن أولئک الفحول من الأئمة و رجال الأمة اجتهدوا و أحصنوا فجزاهم اللّه خیر الجزاء، و لکن لا یصح أن نعتقد أنهم أحاطوا بکل أسرار القرآن و تمکنوا من تدوینها فی کتبهم» (2). جمال الدین الأفغانی «منع الاجتهاد هو سر تأخر المسلمین، و هذا هو الباب المرن الذی عند ما قفل تأخر المسلمون بقدر ما تقدم العالم، فأضحی ما وضعه السابقون لا یمکن أن یغیر و یبدل لأنه لاعتبارات سیاسیة منع الولاة و السلاطین الاجتهاد حتی یحفظوا ملکهم، و یطمئنوا إلی أنه لن یعارضهم معارض، و إذا ما عارضهم أحد-لأنه لا تخلو أمة من الأمم إلا و فیها المصلح النزیه، و الزعیم الذی لا یخشی فی الحق لومة لائم-فلن یسمع قوله لأن باب الاجتهاد قد أغلق. لهذا جمد التشریع الإسلامی الآن، و ما التشریع إلا روح الجماعة و حیاة الأمة، و إنی أرجح الفتنة الشعواء، التی حصلت فی 
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1- 1) میدان الاجتهاد ص 14. 

2- 2) خاطرات جمال الدین ص 177. [1]




عهد الخلیفة عثمان و التی کانت سببا فی وقف الفتح الإسلامی حیث تحولت فی عهده الحرب الخارجیة إلی حرب داخلیة، أرجع ذلک إلی أن عثمان کان من المحافظین، و قد شرط ذلک علی نفسه، عند ما وافق عبد الرحمن بن عوف علی «لزوم الاقتداء بالشیخین فی کل ما یعنی دون اجتهاد» عند انتخابه خلیفة و لم یوافق الإمام علی علی ذلک حینئذ قائلا: إن الزمن قد تغیر، فکان سبب تولی عثمان الخلافة هو سبب سقوطه» (1). الدکتور عبد الدائم البقری الأنصاری «کم بین دفتی التاریخ من أحزاب سیاسة استحالت إلی مذاهب دینیة، رب مغفل أرعن یحقد علی أخیه لاختلاف مذهبیهما اختلافا فی الفروع منشؤه الاجتهاد، و لا یذکر أن کلمة التوحید التی تجمعه و أخاه علی خطر عظیم، و أن حقده هذا یزیده خطرا. الاجتهاد مجلبة الیسر، و الیسر من أکبر مقاصد الشارع و أبدع حکم التشریع، بالاجتهاد یتلاطم موج الرأی فینفذ جوهر الحقیقة علی الساحل، الحوادث لا تتناهی و العصور محدثات، فإذا جمدنا علی ما قیل فما حیلتنا فیما یعرض من ذاک القبیل؟ سد باب الاجتهاد اجتهاد فقل للقائل به إنک قائل غیر ما تفعل» (2). العلامة العبیدی هذه بعض الشواهد علی عدم شرعیة غلق باب الاجتهاد الذی حدث فی ظروف خاصة و لمآرب سیاسیة، و لم تخضع الشیعة لحکم تلک الظروف بل ساروا علی طریقة أهل البیت، و أخذوا أحکام الإسلام عنهم و بقی الاجتهاد مفتوحا عندهم. و لقد ألفت فی هذا الباب رسائل عدة لکبار العلماء، و کلهم ینددون بجمود التشریع علی المذاهب الأربعة و یطلبون حل تلک العقدة التی عقدها ولاة أمر لا یطلبون بذلک إلا مصالح الدولة، و قد أوضح العلماء أسباب هذا الجمود کالغزالی، و العز بن عبد السلام و غیرهما من الأئمة الذین لا تأخذهم فی الحق لومة لائم، فمنها 
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1- 1) الفلسفة السیاسیة للإسلام ص 21. 

2- 2) النواة فی حقل الحیاة ص 136. 




بالنسبة إلی بعضهم کالمباراة و المماراة، و حب الظهور، و ما یتعلق بذلک، و منها المنافع، و المرافق فی القضاء، و الإفتاء، و الأوقاف بالنسبة إلی آخرین. و منها الثقة و الاطمئنان بالتربیة العلمیة علی المذهب و الاقتصار علیه فی التعلیم و الإفتاء، و من طبع الإنسان أن ما یعتاده زمنا طویلا یملک علیه أمره و یؤثر فی نفسه تأثیرا یصرفها عن کل ما عداه، إلا أصحاب العقول الکبیرة و النفوس العالیة الذین تکون الحقیقة ضالتهم و الصواب و جهتهم (1).


کلمات حول التقلید:

أما الذین یحاولون الجمود و یلتزمون بالتقلید فإنهم عجزوا عن الوصول إلی رتبة الاجتهاد و اقتنعوا بعنایة السلطان علی ما هم فیه من النقص، فلا یروق لهم بلوغ أحد رتبة الاجتهاد، و نسبوا مدعیه إلی الجنون کما ذهب إلیه الشیخ داود النقشبندی فی کتابه «أشد الجهاد» حیث یری أن مدعی الاجتهاد ضال مبتدع. و یقول الشیخ أحمد بن عبد الرحیم فی تقسیم طبقات المجتهدین: «الطبقة الثالثة من نشأ من المسلمین من رأس المائة الرابعة و یجب علی العامی تقلید المجتهد المنتسب لا غیر، «أی لأحد المذاهب الأربعة» لامتناع وجود المستقل من هذا التأریخ حتی الیوم، ثم أورد علی نفسه و أجاب، و أهم شیء یعتمد علیه فی أدلته، قوله: إنه اجتمعت الأمة علی أن یعتمدوا علی السلف فی معرفة الشریعة فلا بد لنا من الرجوع إلیهم، و لا یرجع إلا إلی المروی عن السلف بسند صحیح مدون فی الکتب المشهورة، مع بیان الأرجح من دلالتها، و تخصیص عمومها أو تقییدها و الجمع بین مختلفاتها، و لا توجد هذه الخصوصیات إلا فی المذاهب الأربعة، و لیس مذهب بهذه الصفة إلا الإمامیة، و الزیدیة و هم أهل البدعة (2)لا یجوز الاعتماد علی أقاویلهم فتعین الأخذ بأحد المذاهب الأربعة» . هذا أهم ما عندهم من الأدلة. و ذهب بعضهم إلی القول بعصمة الأربعة مستدلا بعصمة النبی، و هم ورثته فهم معصومون من الخطأ، و إذا کانوا کذلک فیجب الرجوع إلیهم فحسب. 
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1- 1) الوحدة الإسلامیة للسید محمد رشید رضا ص 112. 

2- 2) رسالة الإنصاف للدهلوی ص 7. 




و لا حاجة بنا إلی إطالة نقل أقوال المانعین لملکة الاجتهاد لعلماء الأمة بعد المذاهب الأربعة، لأنها حجج لقضیة تبتنی علی عدم لیاقة أی أحد بعدهم لهذه الرتبة، و أن مدعیها ضال مضل بل ممن یرید فی الأرض الفساد، و یجب إقامة الحد علیه، و من ادعی من الأمة تلک المنزلة أو کانت له لیاقة استنباط الأحکام الشرعیة شنعوا علیه، و رموه بالنکیر. فهذا العلامة جلال الدین السیوطی ادعی رتبة الاجتهاد المطلق قام علیه علماء عصره فرموه بالنکیر، و وقعوا فیه، و کذلک أنکروا علی کل من ادعی ذلک. و الواقع أن فی القرون المتأخرة رجالا برهنوا بمؤلفاتهم علی تلک الملکة التی ادعی استحالتها علیهم، حتی فضلوا بعضهم علی رؤساء المذاهب. فهذا أبو حامد أحمد بن محمد الاسفرایینی فضلوه علی الشافعی، و کثیر منهم کانوا بمنزلة من العلم لا یستبعد اتصافهم بتلک الملکة. کالشیخ عبد العزیز بن سلام المتوفی سنة 578 ه-. و الشیخ عبد الکریم بن محمد بن عبد الکریم بن الفضل بن الحسن القزوینی المتوفی سنة 623 ه-، و إسماعیل بن عبد الرحمن الصابونی المتوفی سنة 449 ه-، و محمد بن إسحاق صدر الدین القونوی المتوفی سنة 673 ه-و إبراهیم بن محمد بن إبراهیم الاسفرایینی المتوفی سنة 418 ه-. و ناهیک ما للقفال، و إمام الحرمین الجوینی، و الصیدلانی، و السبخی و السرخسی، و الجصاص، من منزلة فی العلم و موهبة فی استنباط الأحکام، و لکنهم ألجموا من قبل العامة الذین رأوا ادعاء الاجتهاد ضلالة، بل یتلبس مدعیها بتهمة التشیع لأنهم یقولون بذلک (1). و کان أبو الحسن الدارکی أحد المجتهدین فی عصره إذا سئل عن فتوی یجیب بعد تفکر، فربما کانت فتواه مخالفة لمذهب الشافعی و أبی حنیفة فینکرون علیه ذلک، فیقول: ویلکم روی فلان عن فلان عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کذا و کذا، فالأخذ به أولی من الأخذ بمذهب الشافعی و مخالفتهما أسهل من مخالفة الحدیث. 
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1- 1) أشد الجهاد لمدعی الاجتهاد ص 25. 




و لقد لقی بقی بن مخلد من الأذی و شدة الإنکار لدعوی الاجتهاد ما جعله مهجور الفناء، مهتضم الجانب، و کثیر من أمثاله، أما ابن تیمیة و ابن قیم الجوزیة فإنهما بلغا فی آرائهما حدودا کان ینبغی الامتناع عن تجاوزها فمهما أحسن المرء الظن فإنها اجتراء علی مقام الرسول محمد و نیل من آل بیته الأطهار رویت للفرقة و مؤداها الجمود، فما لقیاه کان عملا اقتضته طریقة خوضهما فی الاجتهاد، و لو أحسنا الفهم و الاختیار لکانا فی قافلة المنافحین عن الحق و الداعین إلی حریة الرأی. و لست أدری ما هذه الاستحالة و عدم الإمکان من حصول درجة الاجتهاد و الحکم علی الرجال بالقصور و النقص و حصر الکمال فی عدد معین بدون دلیل؟ و لا بد من تعریف الاجتهاد و التقلید عندهم إجمالا لنری مدی تحجیر الأفکار و وقوف العقل عن إدراک ذلک.


الاجتهاد:

الاجتهاد لغة: هو بذل الوسع فی ما فیه کلفة، مأخوذ-کما نقل ابن أبی زرعة عن الماوردی-من جهاد النفس و کدها فی طلب المراد، و فی الاصطلاح علی ما فی جمع الجوامع: استفراغ الفقیه الوسع لتحصیل ظن بحکم، و الفقیه و المجتهد لفظان مترادفان و هو البالغ العاقل، أی ذو ملکة یدرک بها العلوم و هذه الملکة العقل. کما عرّفوا الاجتهاد أیضا بأنه استنفاذ الجهد بالنظر فی المآخذ الشرعیة، لتحصیل علم أو ظن بحکم شرعی. قال أبو إسحاق: و من کان موصوفا بالبلادة و العجز عن التصرف فلیس من أهل الاجتهاد، و فی إنکاره للقیاس خلاف، و أن یکون عارفا بالدلیل العقلی و هو البراءة الأصلیة، و أن یکون عارفا بلغة العرب و بالعربیة و علم النحو إعرابا و تصریفا، و بأصول الفقه لیقوی علی معرفة الأدلة و کیفیة الاستنباط و بالبلاغة لیتمکن من الاستنباط بحیث یمیز العبارة الصحیحة من الفاسدة و أن یکون عارفا بالکتاب و السنة و لا یعتبر العلم بجمیعها و لا حفظها. قال العلامة السبکی: المجتهد من هذه العلوم من له ملکة و إحاطة بمعظم قواعد الشرع، و مارسها بحیث اکتسب قوة یفهم بها مقصود الشارع، و یعتبر علی ما قیل کونه خبیرا بمواقع الاجتماع کیلا یخرقه، و الناسخ و المنسوخ و أسباب النزول و شرط 
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المتواتر و الآحاد، و الصحیح و الضعیف، و حال المرویات و سیر الصحابة، و لا یشترط فیه الکلام، و تفاریع الفقه، و الذکورة و الحریة، و کذا العدالة علی الأصح. هذه هی شروط المجتهد عندهم، و أنت لو نظرت إلی الواقع لم تجد سببا لمنعه من أجل قصور عن إدراکه لمن أراده، و کم من العلماء من عرفنا عنه تمام المعرفة لهذه العلوم و زیادة و لکن المانع شیء آخر.


التقلید:

و التقلید: هو أخذ قول الغیر من غیر معرفة دلیله، قال ابن أبی زرعة فی شرح الجوامع: و قد اختلف العلماء فی تقلید المفضول من المجتهدین مع التمکن من تقلید الفاضل علی مذاهب، أحدها و هو المشهور: جوازه، و قد کانوا یسألون الصحابة مع وجود أفاضلهم، و الثانی: منعه، و به قال الإمام أحمد و ابن سریح، و اختاره القاضی حسین و غیره، و الثالث: یجوز لمن یعتقده فاضلا، أو مساویا لغیره فإن اعتقده دون غیره امتنع استفتاؤه. و کذا اختلفوا فی تجویز تقلید المیت علی أقوال: أحدها: جوازه، و به قال الجمهور، و عبر عنه الشافعی بقوله: المذاهب لا تموت بموت أربابها. و الثانی: منعه، أی منع تقلید المیت مطلقا، و عزاه الإمام الغزالی لإجماع الأصولیین و اختاره الإمام فخر الدین. و الثالث: یجوز مع فقد حی و لا یجوز مع وجوده. انتهی ملخصا. و قال الشیخ محیی الدین بن عربی فی الباب الثامن و الثمانین من الفتوحات المکیة: و التقلید فی دین اللّه لا یجوز عندنا لا تقلید حی و لا میت، انتهی. فتدبر. و قال ابن عابدین الشامی: إنه یجوز تقلید المفضول مع وجود الأفضل و به قالت الحنفیة و المالکیة و الشافعیة و أکثر الحنابلة، و عن أحمد و طائفة کثیرة من الفقهاء: لا یجوز. 
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حرکة التنازع بین المذاهب


کلمات حول تنازع المذاهب:

کان النزاع بین طوائف المسلمین إنما هو نزاع علمی، و اختلاف لا یتعدی حدود القول فی النقض لبعض ما ینهجه الآخر، و سارت الأمور علی هذا المنوال و لکن حرکة الانشقاق تتسع و روح الاختلاف تسری فی المجتمع بسرعة، لقوة الدافع السیاسی الذی یحاول أن لا تتفق الأمة علی رأی واحد فهو یعمل علی إحیاء العصبیة «إذ لا حیاة للنظام الملکی إلا بها» (1). و مضی عصر أئمة المذاهب و جاء دور أتباعهم فشغل کل بمذهبه الذی یرتضیه، و تأصلت روح الخصومة و انحاز کل إلی جهة بدون التفات إلی ما وراء هذا التحیز من خطر علی العلم، فی ضیاع حقیقته، و سلب منافعه التی أراد الإسلام أن تسیر الأمة علی ضوء تعالیمه القیمة لاکتساب السعادة. و لم یصل الأمر إلی تحدید الأخذ بمذهب معین لا غیر و إلزام الناس بالأخذ عن المذاهب الأربعة فحسب إلا بعد مدة من الزمن. یقول الشاه ولی الدهلوی (2)اعلم أن الناس کانوا فی المائة الأولی و الثانیة غیر مجتمعین علی التقلید فی مذهب واحد بعینه، بل کان الناس علی درجتین: العلماء و العامة، و کانوا فی المسائل الاجتماعیة التی لا خلاف فیها بین المسلمین أو بین جمهور المجتهدین لا یقلدون إلا صاحب الشرع، و کانوا یتعلمون صفة الوضوء و الغسل و أحکام الصلاة و الزکاة و نحوه، من آبائهم أو معلمی بلادهم فیمشون علی 
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1- 1) فلسفة السیاسة للإسلام ص 21 نقلا عن ابن خلدون. 

2- 2) رسالة الإنصاف ص 8. 




ذلک، و إذا وقعت لهم واقعة نادرة استفتوا فیها أی مضت وجدوا من غیر تعیین مذهب. و أما العلماء فکانوا علی مرتبتین: منهم من أمعن فی تتبع الکتاب و السنة و الآثار حتی حصل له بالقوة القریبة من الفعل ملکة تؤهله لفتیا الناس یجیبهم فی الوقائع غالبا بحیث یکون جوابه أکثر مما یتوقف فیه و یخص باسم المجتهد، و هذا الاستعداد یحصل تارة باستفراغ الجهد فی جمیع الروایات، فإنه ورد کثیر من الأحکام فی الأحادیث و کثیر منها فی آثار الصحابة و التابعین. ثم بعد هذه القرون کان ناس آخرون، ذهبوا یمینا و شمالا، و حدث فیهم أمور منها: الجدل و الخلاف فی علم الفقه و تفصیله، علی ما ذکره الغزالی (1). و لما انقرض عهد الخلفاء الراشدین أفضت الخلافة إلی قوم تولوها بغیر استحقاق، و لا استقلال بعلم الفتاوی و الأحکام، فاضطروا إلی الاستعانة بالفقهاء، و إلی استصحابهم فی جمیع أحوالهم، و کان بقی من العلماء من الطراز الأول، فکانوا إذا طلبوا هربوا و أعرضوا، فرأی أهل تلک الأعصار-غیر العلماء-إقبال الأئمة علیهم مع إعراضهم، فاشتروا طلب العلم توصلا إلی نیل العز، فأصبح الفقهاء بعد أن کانوا مطلوبین طالبین، و بعد أن کانوا أعزة بالإعراض عن السلاطین أذلة بالإقبال علیهم، إلا من وفقه اللّه، و قد کان من قبلهم قد صنف ناس فی علم الکلام، و أکثروا القال و القیل و الإیراد و الجواب و تمهید طرق الجدال، وقع ذلک منهم بموقع من قبل أن کان الصدور و الملوک من مالت نفسه إلی المناظرة فی الفقه من مذهب الشافعی و أبی حنیفة، فترک الناس الکلام و فنون العلم، و أقبلوا علی المسائل الخلافیة بین الشافعی و أبی حنیفة علی الخصوص، و تساهلوا فی الخلاف مع مالک و سفیان و أحمد بن حنبل و غیرهم و زعموا أن غرضهم استنباط دقائق الشرع و تقریر علل المذهب، و تمهید أصول الفتاوی، و أکثروا فیها التصانیف و هم مستمرون علیه إلی الآن. و لسنا ندری ما الذی قدره اللّه تعالی فیما بعده من الأعصار؟ اه-. 
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1- 1) هو محمد بن محمد الغزالی نسبة إلی غزالة قریة من قری طوس، الملقب حجة الإسلام صاحب کتاب إحیاء العلوم الذی نال شهرة عظیمة إلا أنه أورد فیه خمسمائة حدیث مرسل لیس لها طریق و لم یروها أحد و لم یخرجها الحفاظ و له مؤلفات کثیرة و منزلته العلمیة أشهر من أن تذکر ولد فی سنة 450 ه-و توفی سنة 505 ه-و دفن بالطابران فی طوس و کان فی عداد الشافعیة إلا أنه مجتهد. 




و یعطینا الخطابی (1)فی کتابه معالم السنن صورة عن الخلاف الذی حصل بعد المائة الثالثة بین فقهاء المسلمین و متبعی المذاهب إذ یقول: رأیت أهل زماننا انقسموا إلی فرقتین: أصحاب حدیث و أثر، و أهل فقه و نظر، و وجدت هاتین الفرقتین إخوانا متهاجرین. أما أهل الحدیث و الأثر فإن الأکثر منهم إنما کدهم الروایات و جمع الطریق، و طلب الغریب و الشاذ من الحدیث الذی أکثره موضوع أو مقلوب لا یراعون و لا یفهمون المعانی، و ربما عابوا الفقهاء و تناولوهم بالطعن و ادعوا علیهم مخالفة السنن. و أما الطبقة الأخری و هم أهل الفقه و النظر، فإن أکثرهم لا یعرجون من الحدیث إلا علی أقله، و لا یکادون یمیزون صحیحه من سقیمه، إذا وافق مذاهبهم التی ینتحلونها و وافق آراءهم التی یعتقدونها، و قد اصطلحوا علی مواضعة بینهم فی قبول الخبر الضعیف و الحدیث المنقطع إذا کان قد اشتهر عندهم، و تعاورته الألسن فیما بینهم من غیر تثبت فیه، أو یقین علم به، و لو حکی لهم عن واحد من رؤساء مذاهبهم و زعماء نحلهم قول یقوله باجتهاده من قبل نفسه طلبوا فیه الثقة و استبرءوا له العدة، فتجد أصحاب مالک لا یعتمدون فی مذهبه إلا علی ما کان من روایة ابن القاسم و أشهب، فإذا جاءت روایة عبد اللّه بن الحکم و أضرابه لم یکن عندهم طائلا، و تری أصحاب أبی حنیفة لا یقبلون من الروایة عنه إلا ما حکاه أبو یوسف و محمد بن الحسن، فإن جاءهم عن الحسن بن زیاد اللؤلؤی و ذوی روایته قول بخلاف لم یقبلوه و لم یعتمدوه. و کذلک تجد أصحاب الشافعی، إنما یعولون فی مذهبه علی روایة المزنی و الربیع بن سلیمان المرادی، فإذا جاءت روایة خزیمة و الجرمی و أمثالهما لم یلتفتوا إلیها، و لم یعتدوا بها فی أقاویله. و علی هذا عادة کل فرقة من العلماء فی أحکام مذاهب أئمتهم و أساتذتهم. فإذا کان هذا دأبهم و کانوا لا یقتنعون فی أمر هذه الفروع 
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1- 1) هو الشیخ حمد (بفتح الحاء و سکون المیم) بن محمد بن الخطاب البستی قال السمعانی: کان الخطابی حجة صدوقا رحل إلی العراق و الحجاز و جال فی خراسان و خرج إلی ما وراء النهر و قال السبکی فی طبقات الشافعیة: کان إماما فی الفقه و الحدیث و اللغة، و قال الذهبی: کان ثقة من أوعیة العلم، و قال البهنسی: إنه من الأعلام المجتهدین فی قواعد الأحکام توفی سنة 388 ه-. 




و الروایة عن هؤلاء الشیوخ إلا بالوثیقة و التثبت فکیف یجوز لهم أن یتساهلوا فی الأمر الأهم، و الخطب الأعظم، و أن یتواکلوا الروایة و النقل عن إمام الأئمة و رسول رب العزة صلّی اللّه علیه و آله و سلم الواجب حکمه، اللازمة طاعته، الذی یجب علینا التسلیم لحکمه و الانقیاد لأمره، من حیث لا نجد فی أنفسنا حرجا مما قضاه، و لا فی صدورنا غلا من شیء أبرمه و أمضاه، و لکن أقواما عساهم استوعروا طریق الحق، و استطابوا الدعة فی ذلک الخط، و أحبوا عجالة النیل، فاختصروا طریق العلم، و اقتصروا علی نتف و حروف منتزعة من معانی أصول الفقه سموها عللا و جعلوهم شعارا لأنفسهم فی الترسم برسم العلم، و أخذوا جنة عند لقاء خصومهم و نصبوها ذریعة للخوض و الجدال یتناظرون بها و یتلاطمون علیها، و عند التصادر عنها قد حکم الغالب بالحذق و التبریر، فهو الفقیه المذکور فی عصره و الرئیس المعظم فی بلده و مصره. انتهی باختصار (1).


التعصب بین المذاهب:

هذه بعض کلمات علماء ذلک العصر أوردناها لیتضح للقارئ سیر العلم فی تلک الأدوار، و الخلاف الذی أدی إلی الارتباکات التی أحاطت بمفهومه و بلغ الحال إلی تطور مؤلم أدی إلی الطعن فی المعتقدات، و نتج من وراء ذلک ثورات دمویة ذهبت بکثیر من النفوس و الأموال بشکل یبعث علی الأسف الشدید لما حل من التطاحن بین المذاهب، فأصبحوا أعداء متخاصمین فی المعتقدات و قد عامل بعضهم بعضا معاملة الخارجین عن الدین حتی قال محمد بن موسی الحنفی قاضی دمشق المتوفی سنة 506 ه-: «لو کان لی من الأمر شیء لأخذت علی الشافعیة الجزیة» و یقول أبو حامد الطوسی المتوفی سنة 567 ه-: «لو کان لی أمر لوضعت علی الحنابلة الجزیة» . إن أسباب تلک الفتن التی حلت بالمسلمین کلها تعود لمسایرة بعض العلماء للدولة، یشایعها و یؤید وجهة نظرها، فأغدفت علیه العطاء و بذلک أصبح العلم مسایرا للدولة. 
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1- 1) رسالة الانصاف للدهلوی ص 17. 




و لو استقل العلم عن مؤثرات السیاسة فی تلک العصور، لأرغمت الدولة علی الخضوع له و لسارت فی رکابه، و فی ذلک سعادة الأمة، و لکن بعض حملة العلم بمسایرتهم لولاة الأمر الذین انحرفوا عن الدین أصبحوا دعامة تستند علیها سلطتهم الجائرة فی أهم الأمور، مما جعل الناس ینظرون إلی الإسلام و هو مسلوب القوة العادلة عن تنظیم شئون العالم. و الدین أجل و أسمی من أن یکون مهبا للأهواء، أو مثارا لاختلاف الآراء أو مجالا لتحزب العلماء. و علی أی حال فقد اصطدمت الطوائف اصطداما عنیفا، و خلقت کثیرا من المشاکل التی هی فی نهایة التعقید و لا یمکن حلها ما دام علماء الدولة هم المحور لتلک الأمور، و منهم تنبعث تلک الأفکار التی تتحرک بها شعور العامة فیقع من وراء ذلک حوادث مؤلمة. و إذا نظرنا إلی الحوادث المؤلمة التی حصل فیها التشاجر و التطاحن بین معتنقی المذاهب الأربعة، فإن ذلک یبعث فی نفوسنا الألم، مما وصلت إلیه الحالة السیئة بین جماعات الأمة، و یدلنا ذلک بکل وضوح علی إبطال من یدعی لهم الاتفاق و عدم الخلاف، و هو بذلک یستدل علی أحقیة مذاهبهم، و صدق معتقداتهم، کما ذهب إلیه صاحب کتاب التبصیر و غیره ممن یطلقون الأقوال بدون تدبر، و یحکمون بدون تثبت. لیت شعری أخفیت علیهم تلک الحوادث التی وقعت بین الحنفیة و الحنابلة، و بین الحنابلة و الشافعیة، یوم قام خطباء الحنفیة یلعنون الحنابلة و الشوافع علی المنابر، و الحنابلة یحرقون مسجدا للشافعیة بمرو. و تقع هناک فتنة ذهب تحت هیاجها خلق کثیر، و یعظم الأمر و الخلاف بین الحنفیة و الشافعیة فی نیسابور، و تقع فتنة مبعثها التعصب المذهبی، فتحرق الأسواق و المدارس، و یکثر القتل فی الشافعیة فینتصرون بعد ذلک علی الحنفیة، و یسرفون فی أخذ الثأر منهم و ذلک فی سنة 554 ه-و مثلها تقع بین الشافعیة و الحنابلة، و تضطر السلطة إلی التدخل فی حسم النزاع بالقوة، و ذلک فی سنة 716 ه- (1)و کثر القتل 
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1- 1) البدایة و النهایة ج 14 ص 76. 




و حرق المساکن و الأسواق فی أصبهان و کان منشؤه التعصب (1). و لشدة وقوع الفتن ببغداد فقد نادی منادی السلطان بمنع الفتن و عدم ذکر المذاهب و الخصومة فیها (2). و کان الحنابلة یخلون فی أعمالهم بالأمن، و یرهجون بغداد، و یستظهرون بالعمیان علی الشافعیة الذین کانوا یأوون للمساجد، فإذا مر بهم شافعی المذهب أغروا به العمیان فیضربونه (3)و کان رئیس الحنابلة و زعیمهم الدینی الشیخ البربهاری یتولی إثارة الفتنة و ذلک فی سنة 323 ه-. و لما تولی القشیری الوعظ بالمدرسة النظامیة عظم ذلک علی الحنابلة فحطوا منه، و کان ینال منهم فوقعت بینهم فتنة ذهبت بکثیر من النفوس (4)و اشتد تعصب محب الدین بن محمد الهندی الحنفی المتوفی سنة 789 ه-علی الشافعیة و کان یظهر التدین و النسک، و یری تعصبه علیهم تدینا و الدین بریء من ذلک (5)و تجتمع بقیة المذاهب علی الحنابلة غضبا علی أعمال ابن تیمیة و نودی فی دمشق و غیرها: من کان علی دین ابن تیمیة حل ماله و دمه بمعنی أنهم کفرة یعاملون معاملة الکافرین، علی أن الشیخ ابن حاتم الحنبلی یقول: «من لم یکن حنبلیا فلیس بمسلم» (6)فهو یکفر جمیع المسلمین، و عکسه الشیخ أبو بکر المقری الواعظ فی جوامع بغداد ذهب إلی تکفیر الحنابلة أجمع (7). و لقد لقی الشیخ عبد الغنی المقدسی المتوفی سنة 600 ه- من التحامل علیه و التکفیر له و للحنابلة بدمشق ما یطول ذکره حتی هجر دمشق. و تکفیر الفرق بعضها بعضا أمر شائع یحز فی صدر الحق، و یؤلم التأریخ وقعه، و یتبرأ الإسلام منه. 
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1- 1) مرآة الجنان ج 3 ص 343. [1]

2- 2) المنتظم ج 10 ص 111. 

3- 3) ابن الأثیر ج 8 ص 229. [2]

4- 4) مرآة الجنان ج 3 ص 97. 

5- 5) شذرات الذهب ج 6 ص 260. 

6- 6) تذکرة الحفاظ ج 3 ص 375. 

7- 7) شذرات الذهب ج 3 ص 253. [3]




هذا أبو سهل بن زیاد القطان و کان من الحفاظ و الثقات عندهم یذهب إلی تکفیر المعتزلة مستدلا بقوله تعالی: یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا وَ قالُوا لِإِخْوانِهِمْ إِذا ضَرَبُوا فِی اَلْأَرْضِ [آل عمران:156]الآیة. و ثارت فتن عمیاء و وقعت حوادث مؤلمة مبعثها التعصب الأعمی. فهذا الشیخ أبو إسحاق إبراهیم بن علی بن یوسف الفیروزآبادی المتوفی سنة 479 ه-و کان شیخ الشافعیة و عالمهم المبرز تعصب الحنابلة علیه فتکلموا فیه و بالغوا فی الأذی بألسنتهم فثارت فتنة عظیمة أدت إلی ذهاب نفوس من الطرفین، و انتصر السلطان لأبی إسحاق فسجن شیخ الشافعیة (1). و هذا الفقیه أبو منصور المتوفی سنة 567 ه-قتله الحنابلة بالسم تعصبا علیه، قال ابن الجوزی إن الحنابلة دسوا إلیه امرأة جاءت إلیه بصحن حلوی و قالت: هذا یا سیدی من غزلی، فأکل هو و امرأته و ولد له صغیر فأصبحوا موتی و کان من علماء الشافعیة المبرزین (2)، و کذلک أبو الحسن بن فورک قتل مسموما بسبب التعصب و أبو علی خادم المستنصر کان من أئمة الشافعیة فی مصر، و کان یجلس فی حلقة ابن عبد الحکم و یناظرهم فسعوا به إلی السلطان و قالوا: هذا جاسوس فحبسه سبع سنین، و اجتمع مشایخ المذاهب فی هراة عند الملک الب ارسلان یستغیثون به من الشیخ محمد بن عبد اللّه الأنصاری الحنبلی بعد أن جعلوا صنما تحت سجادته و یقولون للملک إنه مجسم و إنه یترک فی محرابه صنما یزعم أن اللّه علی صورته فتفحص الملک و وجد الأمر کذلک (3).


التحول من مذهب إلی مذهب:

و یحدثنا ابن خلکان (4)عن الشیخ الآمدی المتوفی سنة 631 ه-کان أول اشتغاله حنبلی المذهب و انحدر إلی بغداد و بقی مدة ثم انتقل إلی مذهب الشافعی، و عاد إلی الدیار المصریة و تولی الإعادة بالمدرسة المجاورة لضریح الإمام الشافعی، فحسده جماعة من فقهاء البلاد و تعصبوا علیه، و نسبوا إلیه فساد العقیدة و انحلال الطویة، 
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1- 1) طبقات الشافعیة ج 3 ص 109. 

2- 2) طبقات الشافعیة ج 4 ص 184. [1]

3- 3) تذکرة الحفاظ ج 3 ص 358. 

4- 4) وفیات الأعیان ج 1 ص 301. [2]




و مذهب الفلاسفة و الحکماء، و کتبوا محضرا یتضمن ذلک و وضعوا خطوطهم بما یستباح به دمه. و فی مصر یأمر القاضی المالکی و هو الحارث بن مسکین بإخراج الحنفیة و الشافعیة من المسجد و أمر بنزع حصرهم. و فی سنة 538 ه-قدم بغداد الحسن بن أبی بکر النیسابوری الحنفی و تحامل علی الأشعری و علی الشافعیة و فیها أخرج أبو الفتوح الاسفرایینی من بغداد لما حصل فیها من الفتن بین الأشعریة و الشافعیة (1). و لعل أعظم صورة تتجلی بها روح العصبیة و الخلاف بین الطوائف هی قضیة القفال عند السلطان محمود بن ناصر، و ذلک أنه کان حنفیا و تحول شافعیا فأحضر علماء الفریقین و طلب من القفال المروزی أن یصلی رکعتین طبق المذهب الحنفی، فصلی القفال علی مذهب الشافعی، و کان شافعی المذهب بوضوء و شرائط معتبرة، ثم صلی علی مذهب أبی حنیفة و ما یجوزه فی الصلاة فصلی رکعتین بتلک الصورة القبیحة التی ذکروها و نحن نعرض عن ذکرها (2). و هذا الشیخ علی بن الحسن الملقب بسیف الدین المتوفی سنة 631 ه-کان حنبلیا ثم صار شافعیا و تعصب علیه فقهاء البلاد و حکموا علیه بالکفر و الزندقة (3). و کثیر من أمثاله من العلماء الذین قتلوا بسیف التصعب بشهادة رجال ذلک العصر، و لا یستبعد أن ذلک کله افتراء محض، و أن أکثر هؤلاء هم بریئون مما نسب إلیهم، و قد استساغ أعداؤهم شهادة الزور علی من یخالفهم تدینا. استفتی بعضهم فی شهادة علی شافعی زورا فأجابه المفتی أ لست تعتقد أن دمه و ماله حلال؟ قال: نعم. قال: فما دون ذلک، فاشهد و ادفع فساده عن المسلمین. و هذه الأمور التی ابتلی بها الإسلام إنما هی من جنایات علماء السوء الذین تزلفوا للدولة، و تأثروا بسیاستها لفتح باب الشحناء و النزاع و التخاصم و البغضاء بین طوائف المسلمین، فتجد الحنابلة یتعصبون علی الحنفیة و الحنفیة علی الحنابلة، و لو أنعمنا 
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1- 1) المنتظم ج 10 ص 106-108. [1]

2- 2) وفیات الأعیان ج 2 ص 86 و [2]الطبقات ج 4 ص 14. [3]

3- 3) مرآة الجنان ج 4 ص 24. [4]




النظر فی طیات التاریخ، و استعرضنا حوادث الفتن بین المنتسبین إلی السنة بعضهم مع بعض فإننا نجد من الوقائع ما یؤلم قلب کل مسلم. یقول الأستاذ السید محمد رشید رضا صاحب المنار: و من أغرب ما تجد أن العدوان بین الشافعیة کان من أسباب حملة التتار علی المسلمین، تلک الحملة التی کانت أول صدمة صدعت بناء قوة المسلمین صدعا لم یلتئم من بعده. أدر طرفک فی بلادهم الیوم و انظر حال هذه المذاهب، علی ضعف الدین فی نفوس الجماهیر تجد بأسهم بینهم شدیدا تحسبهم جمیعا و قلوبهم شتی، کما قال اللّه تعالی فی وصف من لا ایمان لهم و لا ایمان (1).


التعصب لائمة المذاهب:

تعددت عوامل التفرقة، و کثرت طرق الخلاف بین الطوائف، و تعصب کل إلی جهة، فأهل الجرح و التعدیل أدی بهم التعصب إلی الحط مما یخالف مذهبهم فاستهان بعضهم ببعض، و اختلق بعضهم مکارم لبعض، فکم من مجروح عدلوه، و عادل جرحوه، و أعطف علیهم المؤرخون فإنهم ربما وضعوا أناسا و رفعوا أناسا، إما لتعصب، أو لجهل، أو لمجرد اعتماد علی نقل من لا یوثق به أو غیر ذلک. یقول السبکی: «و الجهل فی المؤرخین أکثر منه فی الجرح و التعدیل و کذلک التعصب، قل أن رأیت تاریخا خالیا من ذلک، و أما تأریخ شیخنا الذهبی غفر اللّه له فإنه علی حسنه و جمعه مشحون بالتعصب، فإنه أکثر الوقیعة فی أهل الدین الذین هم صفوة الخلق، و استطال بلسانه علی کثیر من أئمة الشافعیة و الحنفیة و مال فافرط و مدح فزاد فی المجسمة. و یقول الحافظ صلاح الدین: إن الحافظ شمس الدین الذهبی لا شک فی دینه و ورعه، و لکن غلب علیه مذهب الاثبات و منافرة التأویل، و الغفلة عن التنزیه حتی أثر ذلک فی طبعه انحرافا شدیدا (2). و علی أی حال فقد مالت الأهواء و أثرت النزعات فنفروا من الحقائق و لم 
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1- 1) الوحدة الإسلامیة ص 2. 

2- 2) طبقات الشافعیة ج 1 ص 190. 




یتقبلوها، فکتبوا بما توحیه إلیهم أهواؤهم و أغراضهم، لا بما تقتضیه الحقیقة من حیث هی حقیقة لا تقبل الدجل و التدلیس. و تأصلت روح العداء، و تحیز کل إلی مذهبه، و غلوا فی أئمتهم غلوا أخرجهم عن حدود الاتزان، و وضعوا فی مدحهم ما شاءت رغباتهم بدون قید و شرط، و توسعوا فی وضع الأحادیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالبشائر بأئمة المذاهب کما أورد الحنفیة مرسلا: أن آدم افتخر بی و أنا أفتخر برجل من أمتی اسمه النعمان، و بصورة أخری: الأنبیاء یفتخرون بی و أنا أفتخر بأبی حنیفة، من أحبه فقد أحبنی و من أبغضه فقد أبغضنی (1). و توسعوا فی الادعاءات لتصحیح مذهبه و وجوب اتباعه و أن عیسی یحکم بمذهبه و أن اللّه غفر له و لأهل مذهبه إلی یوم القیامة (2)و أنه أعظم معجزة للنبی بعد القرآن. و من ذلک قولهم إن اللّه خص أبا حنیفة بالشریعة و الکرامة و من کرامته أن الخضر علیه السّلام کان یجیء إلیه کل یوم وقت الصبح و یتعلم منه أحکام الشریعة إلی خمس سنین، فلما توفی أبو حنیفة دعا الخضر ربه فقال: یا رب إن کان لی عندک منزلة فأذن لأبی حنیفة حتی یعلمنی من القبر علی عادته حتی أعلم الناس شرع محمد علی الکمال لیحصل لی الطریق، فأجابه ربه إلی ذلک. و أتم الخضر دراسته علی أبی حنیفة و هو فی قبره فی مدة خمس و عشرین سنة إلی آخر ما فی هذه الأسطورة التی تتلی فی مجالس الحنفیة فی الهند و مساجدهم (3)و قد صنعت فی عصور التعصب. و لو بعث أبو حنیفة لأقام الحد علی هؤلاء المتجرئین بالکذب و الافتراء علی مقام الأنبیاء، و لخر صعقا إلی الأرض و عفر خده فهو یعرف نفسه، و لکنهم أرادوا أن یحسنوا فأساءوا و یقول شاعرهم لتأیید صحة مذهبه و ترجیحه علی غیره. غدا مذهب النعمان خیر المذاهب کذا القمر الوضاح خیر الکواکب

مذاهب أهل الفقه عندی تقلصت و أین عن الروسی نسج العناکب
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1- 1) الدر المختار فی شرح تنویر الأبصار ج 1 ص 53 و 54. 

2- 2) الدر المختار فی شرح تنویر الأبصار ج 1 ص 52 و 54. 

3- 3) کتاب الیاقوت فی الوعظ لأبی الفرج علی بن الجوزی ص 48. 




و یقول الشاعر الشافعی: مثل الشافعی فی العلماء مثل البدر فی نجوم السماء

قل لمن قاسه بنعمان جهلا أ یقاس الضیاء بالظلماء

و المالکیة یدعون لإمامهم أمورا، منها أنه مکتوب علی فخذه بقلم القدرة مالک حجة اللّه فی أرضه، و أنه یحضر الأموات من أصحابه فی قبورهم و ینحی الملکین عن المیت و لا یدعهما یحاسبانه علی أعماله (1)، و منها أنه ألقی کتابه الموطأ فی الماء فلم یبتل و یقول شاعرهم: إذا ذکروا کتب العلوم فحی هل بکتب الموطأ من تصانیف مالک

فشد به کف الصیانة تهتدی فمن حاد عنه هالک فی الهوالک

و یقول الحنبلی: سبرت شرائع العلماء طرا فلم أر کاعتقاد الحنبلی

فکن من أهله سرا و جهرا تکن أبدا علی النهج السوی

و یقول آخر: أنا حنبلی ما حییت و إن أمت فوصیتی للناس أن یتحنبلوا

و الحنابلة یقولون: أحمد بن حنبل إمامنا فمن لم یرض فهو مبتدع، فما أکثر المبتدعین فی نظرهم علی هذه القاعدة. و تقولوا علی الشافعی قوله: من أبغض أحمد بن حنبل فهو کافر، فقیل له: أ تطلق علیه اسم الکفر؟ فقال: نعم، من أبغض أحمد عاند السنة، و من عاند السنة قصد الصحابة و من قصد الصحابة أبغض النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و من أبغض النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کفر باللّه العظیم (2). و إنی أستبعد صدور هذا القول من الشافعی و هو فی مکانته و لکن الغلو لا یقف عند حد و لا یتقید بشرط، و إلا فلما ذا لا یسمی من أبغض علیا کافرا؟ مع انا نراهم 
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1- 1) مشارق الأنوار للعدوی ص 288. 

2- 2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 13. [1]




یعظمون المتوکل العباسی و یسمونه بناصر السنة و یحوکون له المناقب و الفضائل (1)و هو هو فی تحامله علی علی علیه السّلام و بغضه له، و تقریبه من عرف بالنصب و العداء له: کعمر بن فروخ، و أبی السمط، و عبد اللّه بن محمد بن داود، و علی بن الجهم و غیرهم من حزبه و أعوانه، حتی أنه کان لا یأنس إلا بنقص علی علیه السّلام و الحط من کرامته، و کان یقصد من یبلغه عنه أنه یتولی علیا و أهل بیته فیأخذ ماله و یهدر دمه. و لکنهم لم یلتفتوا إلی هذا الخطأ فوسموه بأنه ناصر السنة، و أنه من أهل الجنة، و من أولیاء اللّه و مجاوریه فی حظیرة القدس، و جعلوه فی عداد أبی بکر و عمر بن عبد العزیز (2). و کذلک حزبه النواصب و سموهم بالسنة. و قال ابن الجوزی فی مناقب أحمد: و کان علی بن الجهم من أهل السنة حسن الرأی فی أحمد. فعلی هذا ان کل من کان حسن الرأی فی أحمد هو من أهل السنة و إن أساء الرأی فی جمیع المسلمین و نال منهم. ؟ ! قاتل اللّه الغلو کیف یحید بصاحبه عن طریق الحق. و کذلک یقولون: إنه ما قام بأمر الإسلام أحد بعد رسول اللّه ما قام به أحمد بن حنبل و لا أبو بکر الصدیق مثله، و إن اللّه جل و علا کان یزور قبره إلی آخر ما هنالک من مناقب مبعثها الجهل و التعصب. و یحدثنا الشیخ عبد اللّه بن محمد الهروی إذ یقول: قصدت أبا حاتم بن جاموس بالری، و کان مقدم أهل السنة، و قد أمر السلطان محمود أن علی کل من دخل الری أن یعرض اعتقاده علی الشیخ أبی حاتم، قال: فلما قربت من الری کان معی رجل فی الطریق، فسألنی عن مذهبی؟ فقلت: حنبلی، فقال: مذهب ما سمعت به، و هذه بدعة و أخذ بثوبی و قال: لا أفارقک حتی تذهب إلی الشیخ أبی حاتم، فذهب بی إلی داره فأخبره بذلک، فقال الشیخ: دعه فکل من لم یکن حنبلیا فلیس بمسلم (3). 
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1- 1) مناقب الإمام أحمد لابن الجوزی ص 356-357. 

2- 2) النجوم الزاهرة 2:325. [1]

3- 3) تذکرة الحفاظ ج 3 ص 375. 




فسائر أهل المذاهب الإسلامیة أجمع فی نظر هذا الشیخ کفار و ما أعظمها من قسوة فی الحکم، و ما أبعد هذا الشیخ عن الانتساب لمنزلة العلم، و لکن حکم العاطفة العمیاء یسلب الرجل رشده، و للعصبیة وقعها و طابعها إذا ما کانت بدافع السیاسة و بتأثیر الحکام و هی النوع الأغلب الذی بفعله حدثت المآسی. و لو لا انجرار ضعاف النفوس و ضیقی العقول لما تحولت صفحات الإخاء الناصع إلی سطور دمویة.


حرکات التعصب بین المذاهب:

و کان القضاء للحنفیة لإیثار الخلفاء لهم بذلک، و لما أراد القادر باللّه نقله إلی الشافعیة، عین أبا العباس أحمد بن محمد البارزی الشافعی بدلا من الأکفانی الحنفی قاضی بغداد بإشارة أبی حامد الاسفرایینی، و کتب أبو حامد بذلک إلی السلطان محمود، و أهل خراسان: أن الخلیفة نقل القضاء عن الحنفیة إلی الشافعیة فاشتهر ذلک و صار أهل بغداد حزبین ثارت بینهما الفتن، فاضطر الخلیفة إلی جمع الأشراف و القضاة و أخرج إلیهم رسالة تتضمن أن الاسفرایینی أدخل علی أمیر المؤمنین مداخل أوهمه فیها النصح و الشفقة و الأمانة و کانت علی أصول الدخل و الخیانة، فلما تبین له أمره و وضح عنده خبث اعتقاده فیما سأل فیه من تقلید البارزی الحکم و العدول بأمیر المؤمنین عما کان علیه أسلافه، من إیثار الحنفیة و تقلیدهم و استعمالهم، صرف البارزی و أعاد الأمر إلی حقه، و أجراه علی قدیم رسمه، و حمل الحنفیة علی ما کانوا علیه من العنایة و الکرامة، و الحرمة و الإعزاز، و تقدم إلیهم أن لا یلقوا أبا حامد و لا یقضوا له حقا و لا یردوا علیه سلاما، و خلع علی أبی محمد الأکفانی، و انقطع أبو حامد عن دار الخلافة و ظهر التسخط علیه و الانحراف عنه (1). یظهر لنا من هذه القصة عظیم اهتمام الحنفیة فی منصب القضاء. و یعود الأمر لمنزلة القضاة إذ هم همزة الوصل بین البلاط و أهل ذلک المذهب، و تکون لهم تلک الحظوة و نیل الکرامة و العنایة و الحرمة، و الإعزاز ما حمل الحنفیة علی إثارة تلک الفتنة عند ما أراد الشافعیة سلبها منهم، و الاختصاص بهذه المنزلة دونهم، و انتهت تلک المشکلة بتنازل الخلیفة عن رأیه، و عاد الأمر إلی نصابه. 
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1- 1) نظرة تاریخیة لأحمد تیمور باشا ص 87. 




و التزاحم بالمناکب علی القضاء هو أقوی عامل لإثارة تلک الفتن و بث روح الشغب و الفرقة، و تغلیب مذهب علی مذهب بقوة السلطة القائمة و نشر القضاة المناصرین لمذهب علی مذهب. و کان القضاة فی أغلب الأوقات یثیرون الفتن و یوقدون نار الحرب بین الطوائف. فأحمد بن صاعد الحنفی رئیس نیسابور و قاضیها و کان یلقب بشیخ الإسلام قد بالغ فی تعصبه علی بقیة المذاهب فأغری بعضهم ببعض حتی لعنت الخطباء أکثر الطوائف علی المنابر (1). و أراد القاضی بکار أن یعمل فی جامع بنی أمیة إماما حنفیا، و کان لا یؤم فیه إلا شافعی، و لا صعد منبره غیر شافعی فأراد هذا القاضی أن یشارکهم بإمام علی مذهبه فثارت الشافعیة و أغلقوا الجامع و عزل القاضی. (2)و لعل من أعظم تلک الفتن التی وقعت بین المذاهب هی فتنة ابن القشیری عند ما ورد بغداد سنة 469 ه-و جلس فی النظامیة و أخذ یذم الحنابلة و ینسبهم إلی التجسیم، و کتب إلی الوزیر یشکو الحنابلة و یسأله المعونة، و هجم أصحاب القشیری علی زعیم الحنابلة عبد الخالق بن عیسی، و وقع قتال بین الطرفین و أغلق اتباع ابن القشیری و هم الشافعیة أبواب سوق مدرسة النظام، و غضب أبو إسحاق الشیرازی و کاتب فقهاء الشافعیة نظام الملک غضبا لتسلط الحنابلة، و اتسعت الفتنة و فکر الخلیفة فی حل هذه المشکلة و اهتدی إلی سعیه فی الصلح، فجمع القشیری و أصحابه و أبا جعفر الشریف زعیم الحنابلة و أصحابه بمحضر الوزیر، فقام القشیری رئیس الشافعیة و التفت إلی الوزیر عند ما طلب منه الصلح و قال: أی صلح یکون بیننا؟ إنما یکون الصلح بین مختصمین علی ولایة أو دینا أو تنازع فی ملک. فأما هؤلاء القوم فإنهم یزعمون أنا کفار، و نحن نزعم أن من لا یعتقد ما نعتقده کان کافرا، فأی صلح یکون بیننا (3)؟ و قد واجه کثیر من العلماء الأذی و تحملوا بلاء عظیما عند ما یتحولون من 
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1- 1) شذرات الذهب ج 3 ص 261. [1]

2- 2) طبقات الشافعیة ج 1 ص 174. 

3- 3) ذیل طبقات الحنابلة لابن رجب ج 1 ص 22 باختصار. 




مذهب إلی مذهب حتی قالوا: «إن من یصیر حنفیا یخلع علیه، و من یصیر شافعیا یعزر» (1). فهذا أبو سعید المتوفی سنة 562 ه-کان حنفی المذهب و تحول شافعیا، و لقی عناء و امتحن لذلک، و هذا السمعانی لما انتقل من المذهب الحنفی إلی المذهب الشافعی لقی محنا و تعصبا و قامت الحروب علی ساق، و اضطرمت نیران الفتنة بین الفریقین، فکانت تملأ ما بین خراسان و العراق و اضطرب أهل مرو لذلک اضطرابا فظیعا، و فتحت باب المشاقة، و تعلق أهل الرأی بأهل الحدیث و ساروا إلی باب السلطان إلی آخر ما وصفه السبکی (2)فی الطبقات. و الشیخ عبد العزیز بن الخزاعی کان من أکابر المالکیة، فلما قدم الإمام الشافعی بغداد تبعه و قرأ علیه کتبه و نشر علمه، و الشیخ محمد بن عبد اللّه المتوفی سنة 268 ه-کان علی مذهب الإمام مالک فلما قدم الشافعی إلی مصر انتقل إلی مذهبه ثم رجع، و أبو جعفر بن نصر الترمذی سنة 295 ه-رأس الشافعیة بالعراق کان حنفیا فلما حج انتقل إلی مذهب الشافعی، و أبو جعفر الطحاوی کان شافعیا و تفقه علی خاله المزنی ثم تحول حنفیا بعد ذلک، و الخطیب البغدادی الحافظ المتوفی سنة 493 ه- کان حنبلیا ثم صار شافعیا، و ابن فارس صاحب کتاب المجمل فی اللغة، کان شافعیا تبعا لوالده ثم انتقل إلی مذهب مالک، و السیف الآمدی الأصولی المشهور المتوفی سنة 631 ه-کان حنبلیا ثم تحول إلی مذهب الشافعی، و الشیخ محمد بن الدهان النحوی المتوفی سنة 590 ه-کان حنبلیا ثم انتقل إلی مذهب الشافعی ثم تحول حنفیا حینما طلب الخلیفة نحویا یعلم ولده النحو ثم تحول شافعیا، و الشیخ تقی الدین محمد بن علی بن دقیق العید کان أولا مالکیا ثم تحول إلی مذهب الشافعی و کل هؤلاء امتحنوا و عذبوا من قبل أنصار المذهب الذی یتحولون منه و أمثالهم کثیرون. و قد طغت موجة التعصب حتی أصبح التکتم بالمذهب لازما. یقول أبو بکر محمد بن عبد الباقی المتوفی سنة 535 ه-و کان حنبلیا: احفظ لسانک لا تبح بثلاثة سن و مال ما استطعت و مذهب
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1- 1) انظر الدین الخالص ج 3 ص 355. 

2- 2) طبقات الشافعیة ج 3 ص 22. [1]




فعلی الثلاثة تبتلی بثلاثة بمکفر و بحاسد و مکذب

و یعطینا الزمخشری صورة واضحة من صور الخلاف و شدة التطاحن بین المذاهب و طعن البعض علی البعض بقوله: إذا سألوا عن مذهبی لم أبح به و أکتمه کتمانه لی أسلم

فإن حنفیا قلت قالوا بأننی أبیح الطلی و هو الشراب المحرم

و إن شافعیا قلت قالوا بأننی أبیح نکاح البنت و البنت تحرم

و إن مالکیا قلت قالوا بأننی أبیح لهم أکل الکلاب و هم هم

و إن قلت من أهل الحدیث و حزبه یقولون تیس لیس یدری و یفهم

(1)


محنة خلق القرآن:

هذا عرض موجز لحرکات التعصب الطائفی الذی تسترت به السلطة الحاکمة من وراء تلک الحوادث، لتوقع الفرقة فی صفوف المسلمین، فتصل إلی غایاتها، و یشق علینا ذکر أمثال هذه الحوادث المؤلمة، و قد ذکرنا بعضها استطرادا فی البحث لإظهار حقیقة یلزمنا إظهارها نصرة للحق، وردا للباطل و تکذیبا لما یدعیه البعض کالاسفرایینی و غیره من اتفاق المذاهب و عدم حصول أی خلاف بینهم و لم یحصل بینهم شقاق و تطاحن، و لم یکفر بعضهم بعضا، مستدلین بذلک علی صحة مبادئهم و بطلان مذهب الشیعة و فساد عقائدهم بحصول الخلاف فیما بینهم، و تکفیر بعضهم بعضا، و نحن لا نستغرب من الاسفرایینی هذه الدعوة الباطلة فکم له فی کتابه من غرائب و افتعالات علی سائر فرق المسلمین بدون دلیل، بل هو تقول بالباطل و رجم بالغیب، و إلیک قوله: الفصل الثانی من هذا الباب فی طریق تحقیق النجاة لأهل السنة، و الجماعة فی العاقبة. منها ان أهل السنة مجتمعون فیما بینهم لا یکفر بعضهم بعضا و لیس بینهم خلاف یوجب التبری و التکفیر فهم إذا أهل الجماعة. قائمون بالحق و اللّه تعالی یحفظ الحق و أهله کما قال تعالی: إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا اَلذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ [الحجر:9]قال 
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1- 1) الکشاف ج 2 ص 498. 




المفسرون: أراد به الحفظ عن التناقض، و ما من فریق من فرق المخالفین إلا و فیما بینهم تکفر و تبری، یکفر بعضهم بعضا. کما ذکرنا من الخوارج و الروافض و القدریة، حتی اجتمع سبعة منهم فی مجلس واحد فافترقوا عن تکفیر بعضهم بعضا، و کانوا بمنزلة الیهود و النصاری حین کفر بعضهم بعضا حتی قالت الیهود: «لیست النصاری علی شیء» ، و قالت النصاری: «لیست الیهود علی الشیء» . هذا ما یقوله بل یتقوله الأسفرایینی و کم له من تقول و افتعال، و لا أدری أخفی علی الأسفرایینی أمر تلک الحوادث التی مر ذکرها فیذهب إلی هذا الرأی؟ أم نسی محنة القول بخلق القرآن، و ما حدث من ورائها من تکفیر البعض للبعض؟ فقد ذهب أحمد بن حنبل إلی تکفیر من یقول بخلق القرآن، و یقول أبو عبد اللّه محمد بن یحیی الدهلی المتوفی سنة 255 ه-: من زعم أن القرآن مخلوق فقد کفر، و بانت منه امرأته، فإن تاب و إلا ضربت عنقه، و لا یدفن فی مقابر المسلمین، و من وقف و قال لا أقول مخلوق أو غیر مخلوق فقد ضاهی الکفر، و من زعم أن لفظی بالقرآن مخلوق فهو مبتدع، و لا یدفن فی مقابر المسلمین، علی أن أحمد بن حنبل لم یقبل توبة التائب، و کان لا یشیع جنازة من یقول بخلق القرآن، و لم یصل علی أحد منهم، و کان یرتب علیهم أحکام الکفار، و شاع التکفیر حتی عند النساء، یحدثنا الخطیب: أن امرأة تقدمت إلی قاضی الشرقیة عبد اللّه بن محمد الحنفی، فقالت: إن زوجی لا یقول بمقالة أمیر المؤمنین فی القرآن، ففرق بینی و بینه (1). و اتسع الخلاف بین المسلمین، من تکفیر البعض للبعض، فطائفة تقول: إن من قال القرآن غیر مخلوق فهو کافر، و علیه ابن أبی دؤاد و جماعته، حتی أن الواثق استفک من الروم أربعة آلاف من الأساری، و لکنه اشترط أن من قال القرآن مخلوق یخلی من الأسر، و یعطی دینارین (2)و من امتنع عن ذلک فیترک فی الأسر و لا یفک، بمعنی أنه رتب آثار الکفر علی من لم یقل بخلق القرآن. و لما قدم أحمد بن نصر إلیه قال له الواثق: ما تقول فی القرآن؟ و کان أحمد ممن یذهب إلی أن القرآن غیر مخلوق فقال: کلام اللّه، و أصر علی رأیه غیر متلعثم فقال بعض الحاضرین: هو حلال الدم، و قال ابن أبی دؤاد: هو شیخ مختل لعل به 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 10 ص 74. [1]

2- 2) طبقات الشافعیة ج 3 ص 22 و [2]تاریخ الیعقوبی ج 3 ص 194. 




عاهة أو تغیر عقله، یؤخر أمره و یستتاب، فقال الواثق ما أراه إلا داعیا للکفرة، ثم دعی بالصمصامة فقال: إذا قمت إلیه فلا یقومن أحد معی فإنی أحتسب خطای إلی هذا الکافر الذی یعبد ربا لا نعرفه، ثم أمر بالنطع فأجلس علیه و هو مقید، و أمر أن یشد رأسه بحبل، و أمرهم أن یمدوه، و مشی إلیه برجله و ضرب عنقه، و أمر بحمل رأسه إلی بغداد (1). هذا بعض ما حل بالمسلمین من عوامل الفرقة، و حوادث الشغب بین معتنقی المذاهب الأربعة، مما یبعث علی الأسف الشدید، لما حل بالأمة من التفکک و التحیز، الأمر الذی جعل المتداخلین فی صفوف المسلمین ینفذون خططهم، و یحققون أهدافهم فی تفریق کلمة المسلمین و صدع وحدتهم. و لم نقصد بهذا العرض إلا إعطاء صورة عن الحوادث التی لا یزال أثرها فی تاریخ الأمة الإسلامیة من أکبر عوامل التأخر و الانحطاط.


بین السنة و الشیعة:

و إذا أردنا أن نولی وجوهنا شطر الحوادث التی حدثت بین المسلمین: السنة و الشیعة. فإن ذلک أدهی و أمر، و أشد وقعا، و أعظم خطرا. لقد وقعت بین السنة و الشیعة حوادث مؤلمة أدت إلی إثارة نیران الفتن، و إراقة الدماء، و حرق المساکن. و لیس بودنا أن نذکر هنا کل ما حدث من خلاف بین هاتین الطائفتین فی أمور لو طرحت علی بساط البحث و المناقشة العلمیة لزال کل شیء، و کان الحکم للحق وحده، و الحق أحق أن یتبع. لأن الخلاف کان لا یتعدی حدود النزاع فی مسألة الإمامة و غیرها من المسائل التی حدث الخلاف بین الطائفتین فیها، ثم تطور الوضع إلی تحزب ضد الشیعة، و اتجاه معاکس، فحاکوا لهم التهم و حملوا علیهم بکل ما هو شائن من دون التفات إلی حق العلم، أو خضوع للحق. و یطول بنا الحدیث حول ذلک هنا، و سنتحدث عن ذلک فیما بعد، و الشیء 
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1- 1) شذرات الذهب ج 2 ص 67 و [1]تاریخ الخطیب ج 5 ص 177. [2]




الذی نود أن نشیر إلیه هو: أن الأمر بلغ أشده حتی أدی إلی ثورات دمویة مؤسفة، و فتن ذهب تحت هیاجها خلق کثیر، و لعل من أعظم ذلک یوم کان الشیعة یقومون بإقامة شعائرهم الدینیة کیوم عاشوراء، و یوم الغدیر، فإن ذلک یدعو إلی الإنکار من إخوانهم السنیین، بدعوی أن النیاحة و إقامة الزینة یوم الغدیر بدعة. و کان یصحب هذا الإنکار اعتداء أدی إلی إراقة الدماء بین الفریقین و قتل خلق کثیر (1). و مع هذا فإن السنة قاموا بما قامت به الشیعة من النیاحة علی مصعب بن الزبیر مقابلة للحسین، و أقاموا الزینة یوم الغار مقابل یوم الغدیر و قد مرت الإشارة لذلک (2). کما انهم أقاموا النیاحة علی کثیر من الناس، و قد رأوا أن ذلک من الأمور المستحسنة، حتی قال محمد بن یحیی النیسابوری-حین بلغه موت أحمد بن حنبل-: ینبغی لأهل کل دار فی بغداد أن یقیموا علی أحمد بن حنبل النیاحة فی دورهم (3). و أقیمت النیاحة علی أحمد بن حنبل و عظم الحزن علیه، و لازموا قبره مدة من الزمن، إظهارا للتفجع، و أقیمت مجالس العزاء علیه، کما أقیمت النیاحة علی غیره من الرجال و للمثال نذکر بعضا من ذلک: یموت أبو الفتح إسماعیل بن السلطان محمود سنة 567 ه-فتقام علیه المآتم و یناح علیه نوح الثکلی، و یکثر البکاء فی الطریق، و تفرش بالرماد إظهارا للحزن، و تعظیما للمصاب (4). و یموت ابن تیمیة سنة 728 ه-فتحضر جنازته خمسون ألف امرأة ینحن علیه، و مائتا ألف رجل یرفعون أصواتهم بالتکبیر مزیجا بالبکاء و العویل، و لما غسل جمع ماء غسله فشربوه تبرکا به، و اقتسم جماعة بقیة السدر الذی غسل به تبرکا، و دفع بالطاقیة التی علی رأسه خمس مائة درهم، و الخیط الذی فی رقبته فیه الزئبق لدفع القمل دفع فیه مائة و خمسون دینارا، و سارت جنازته بین الضجیج و البکاء، و المنادی 
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1- 1) البدایة و النهایة لابن کثیر 11-235. [1]

2- 2) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة-انظر فصل: عنایة الشیعة بیوم الغدیر ص 94. 

3- 3) طبقات الحنابلة 2-51. [2]

4- 4) شذرات الذهب ج 6 ص 112. [3]




أمامه ینادی هکذا تکون جنائز أهل السنة، و لما وضع علی المغتسل دخل الرجال علیه یقبلونه و ینوحون علیه، ثم أذن للنساء ففعلن مثل ذلک (1)و أقیمت علیه المآتم و دامت النیاحة و رثاه خلق کثیر منهم شمس الدین الذهبی و غیره (2). و یموت أحمد بن السلطان ملک شاه سنة 481 ه-فیمکث الناس ینوحون علیه سبعة أیام و لم یرکب أحد فرسا و النساء ینحن علیه فی الأسواق، و سوّد أهل البلاد أبو ابهم. و یموت شیخ الحرمین فتطوف تلامذته فی الشوارع ینوحون علیه نوح النساء و کسروا المحابر و أقاموا النیاحة علیه سنة کاملة (3). و أبو عمر الحنبلی المتوفی سنة 607 ه-یعظم علیه البکاء و العویل و یتناوحون علیه رجالا و نساء، و غسل فی المسجد، و نشف ماء غسله بخمر النساء، و عمائم الرجال-للتبرک طبعا-و یتسابقون إلی تمزیق کفنه یتبرکون به، و کادت تبدو عورته، لو لا محافظة الدولة علی کرامته. فدفعت الناس عنه بالسیف. قال ابن العماد: و لو لا الدولة لما وصل من کفنه إلی قبره شیء (4). و تخرج النساء یوم وفاة المسترشد العباسی سنة 529 ه-ینحن علیه و یلطمن و هن منشرات الشعور ینشدن المراثی فی الطرقات، أما الرجال فشارکوهن بالنیاحة و زادوا بأن شقوا الثیاب علیه (5). و غیر هؤلاء ممن یطول بنا الحدیث عنهم و ما حدث من مظاهر الحزن و الأسی یوم وفاتهم و بعده. و العزاء أو البکاء من الحالات الإنسانیة التی تظهر العطف و تبین ما فی دواخل المرء من مشاعر و هی تتناسب عکسیا مع القسوة و الغلظة، و إنما تناولنا مظاهرها فی خلال الفترة التاریخیة التی أصبح فیها القضاء و الفتوی تبعا لأهواء الحکّام الذین یسمحون بذلک لأن المتوفین لا یمثلون فی شخصیاتهم رموزا تهدد أرکان 
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1- 1) تاریخ ابن کثیر ج 14 ص 138. 

2- 2) العقود الدریة فی مناقب ابن تیمیة ص 399. 

3- 3) طبقات الشافعیة ج 3 ص 259. 

4- 4) شذرات الذهب ج 3 ص 30. [1]

5- 5) تاریخ دول الإسلام للذهبی ج 1 ص 182. 




نظامهم کالإمام الحسین أو الإمام الصادق أو الإمام الکاظم الذی ترک جثمانه الطاهر علی رأس الجسر و منادی السلطة ینادی بذاک النداء المعروف؟ و لا مانع أن تقابل البدع ببدع أخری-کما یری الحکّام-لأن أساس الاتهام واه، فلو کان قطیعا أو حتی ظنیا لکان علی هؤلاء أن یتوقفوا عند المنع. و یکفی ما تضمّه الروایات من صور لعاطفة النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو یبکی عمه حمزة، منها: ما رواه الواقدی عند ما جاءته صفیة فجلست عنده فجعلت إذا بکت یبکی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و فاطمة الزهراء علیهم السّلام تبکی، فلما بکت بکی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. أو ما رواه البخاری أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم دخل علی ابنه إبراهیم و هو یجود بنفسه، فجعلت عینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تذرفان. فقال له عبد الرحمن بن عوف: و أنت یا رسول اللّه؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا ابن عوف، إنها رحمة، ثم اتبعها بأخری فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إن العین تدمع و القلب یحزن و لا نقول إلا ما یرضی ربنا، و إنّا بفراقک یا إبراهیم لمحزونون. و أیضا عن أنس بن مالک قال: شهدنا بنتا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تدفن و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جالس عند القبر، قال: فرأیت عینیه تدمعان. و لما استشهد جعفر بن أبی طالب، أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أسماء فقال: أخرجی لی ولد جعفر، فخرجوا إلیه فضمهم إلیه و شمهم و دمعت عیناه. و روی عن الإمام الصادق قوله: «إن زین العابدین علیه السّلام بکی علی أبیه أربعین سنة، صائما نهاره، و قائما لیله فإذا حضره الإفطار جاءه غلامه بطعامه و شرابه، فیضعه بین یدیه، و یقول: کل یا مولای، فیقول: قتل ابن رسول اللّه جائعا، قتل ابن رسول اللّه عطشانا، و لا یزال یکرر ذلک و یبکی، حتی یبل طعامه من دموعه، فلم یزل کذلک حتی لحق باللّه عز و جل» . و نحن إذا نظرنا إلی أسباب تلک المؤاخذات التی تؤاخذ بها الشیعة و استوجبت حدوث تلک الحوادث، نجد الأسباب تعود إلی متابعة أغراض السلطة، حتی تحکم العداء للشیعة و أصبح الابتعاد عن تهمة التشیع، أمر لازم حتی حرّموا التشبه بهم. ذکر الزرقانی فی المواهب اللدنیة فی صفة عمة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی روایة علی علیه السّلام فی إسدالها علی منکبه حین عممه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم ذکر قول الحافظ العراقی ان ذلک أصبح شعار کثیر من فقهاء الإمامیة فینبغی تجنبه لترک التشبه بهم. 
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فهذا الشیخ یفتی بترک التشبه بالشیعة فی اتخاذ العمة التی کان رسول اللّه یلبسها، و هذا شاهد من آلاف الشواهد التی عامل بها رجال أولئک العصر شیعة آل محمد. و عبروا أن من المصلحة أن یمنع المصلی عن اختصاص جبهته بما یسجد علیه من أرض و غیرها، لأن ذلک الاختصاص من شعار الشیعة. و لا غرابة فإن تهمة التشیع تدعو لسخط الدولة، و هل وراء ذلک إلا إزهاق الأرواح، و نهب الأموال أو السجن أو التبعید؟ لذلک التجأ الأکثر إلی التظاهر فی الوقیعة بهم فأدی الأمر إلی التباعد عنهم و الحذر من تهمة التشیع حتی فی الرؤیا. یحدثنا الخطیب البغدادی: أن رجلا رأی علیا علیه السّلام فی المنام فلم یجسر علی الدنو منه فسأله صاحبه فقال: أخشی إن قربت إلیه أسأله أن أتهم بالتشیع. هکذا أرادت السلطة الجائرة، تفریق کلمة المسلمین، و إیقاد نار العداء فیما بینهم، لغایات تعود لمصالحهم الخاصة، و رغبات فی نفوسهم، لا تنال مع الوحدة و الاتحاد، و تبادل الثقة و الاخاء. و کان فی الأمة رجال یدعون إلی الحق، و ینبهونهم علی هذه الأخطاء و لکن جهودهم لم تثمر کثیر فائدة، لأن الفوضی تحکمت فی المجتمع، و دبت روح الاختلاف فی النفوس، و طغت موجة التعصب، حتی کانت عاقبة ذلک الجهل أن سلط علیهم أعداء لا یعرفون الرحمة، فألبسوهم الذل، و حکموا فیهم السیف، و سقوا من دمائهم الأرض، و أقاموا من رءوسهم تلالا، فتمکن من قلوب المسلمین الرعب، و سلبت منهم تلک القوة و الشجاعة، و التفانی فی سبیل نشر کلمة التوحید، یوم ساروا تحت رایة الإسلام، و هم یستهینون بالحیاة، و یستقبلون الموت، و یتمنون الشهادة، حتی أخضعوا جبابرة الأرض و دانت لهم البلاد. و إذا بهم تلک العزة، یستولی علیهم الذل، و یدخل فی قلوبهم الرعب، و لا یدافعون عن أنفسهم، فکان الرجل الواحد من التتر یقتل جماعة من المسلمین الواحد بعد الآخر. و دخلت امرأة دارا و قتلت جماعة من أهلها، و لم یدفعوها عن أنفسهم، و دخل واحد منهم دربا فیه مائة رجل فما زال یقتلهم واحدا واحدا حتی أفناهم، و لم تمد إلیه ید بسوء. 
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و أخذ رجل من التتر رجلا من المسلمین و لم یجد ما یقتله فیه، فقال له: ضع رأسک علی هذا الحجر و لا تبرح، فوضع رأسه و بقی نائما حتی جاء التتری و قتله (1). و هذا ما یذهب بنفس المسلم حسرات و یمیت قلبه أسفا و حزنا، و ها نحن الیوم أمام تیار المبادئ الفاسدة، و الآراء الهدامة، و العقائد السخیفة، و إن خطرها علی المسلمین لأعظم خطر یخاف عاقبته، و تخشی مغبته إن لم ینهج المسلمون لمکافحتها منهج فهم التعالیم الإسلامیة و القیام بتطبیقها عملیا، و أن یتحدوا لإبعاد المتداخلین بین صفوف المسلمین، لهدم المجتمع الإسلامی، و تشویه تعالیمه الدینیة و الأخلاقیة، و استبدالها بتعالیم إباحیة، و لا یدفع ذلک الخطر إلا باتحاد الکلمة و فهم الإسلام فهما صحیحا، و أن تستقی تعالیمه من ینبوعه الذی أراد اللّه أن نأخذ منه و نتبع قول الحق، و أئمة الصدق: یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّهَ وَ کُونُوا مَعَ اَلصّادِقِینَ [التوبة:119]، وَ اِعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اَللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا [آل عمران:103].


انتشار المذاهب الأربعة فی الأقطار الإسلامیة:

اشتهر الأخذ بالمذاهب الأربعة و انتشر العمل بها فی الأقطار الإسلامیة، فهی فی القرن الرابع الهجری قد تغلبت علی ما سواها من المذاهب المعمول بها فی القرن الثانی و الثالث، ما عدا المذهب الشیعی فإنه سار بقوته الروحیة رغم العقبات التی وقفت فی طریقه، و یحدثنا المقدسی عن انتشار المذاهب فی القرن الرابع بما یلی: سواد صنعاء و نواحیها مع سواد عمان شراة غالیة، و بقیة الحجاز و أهل الرأی بعمان و جهر و صعده شیعة. و الغالب علی صنعاء أصحاب أبی حنیفة و الجوامع بأیدیهم، و فی نواحی نجد و الیمن مذهب سفیان. و فی العراق الغلبة ببغداد للحنابلة و الشیعة، و به مالکیة و أشعریة، و بالکوفة الشیعة إلا الکناسة فإنها سنة، و أکثر أهل البصرة قدریة و (شیعة) و ثم حنابلة، و ببغداد غالیة یفرطون بحب معاویة. و هنا یحدثنا المقدسی عن دخوله جامع واسط و استماعه لقصاص یقص علی الناس حدیثا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: ان اللّه یدنی معاویة یوم القیامة فیجلسه إلی جنبه ثم یجلوه علی الخلائق کالعروس، قال المقدسی فقلت له: بما ذا؟ بمحاربته علیا رضی اللّه عنه؟ کذبت یا 
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1- 1) المد و الجزر لأبی الحسن المناوی ص 37. 




ضال، فصاح: خذوا هذا الرافضی، فاقبل الناس علیّ، فعرفنی بعض الکتبة فکرکرهم عنی. إقلیم اقور و هو الیوم شمال العراق-أی الموصل و نواحیها-مذهبهم سنة و جماعة، إلا عانه فإنها کثیرة المعتزلة و لا تری فی الرأی غیر مذهب أبی حنیفة و الشافعی، و فیها حنابلة و جلبة للشیعة، و إقلیم الشام مذاهبهم مستقیمة أهل جماعة و سنة، و أهل طبریة و نصف نابلس و أکثر عمان شیعة و لا تری فیه مالکیا، و العمل کان فیه علی مذهب أصحاب الحدیث. إقلیم مصر علی مذهب أهل الشام، غیر أن أکثر فقهائهم مالکیون أ لا تری أنهم یصلون قدام الإمام و یربون الکلاب؟ و أعلی القصبة شیعة و سائر المذاهب فی الفسطاط موجودة ظاهریة. و إقلیم المغرب: فالمذاهب علی ثلاثة أقسام، و أما فی الأندلس فمذهب مالک، و قراءة نافع، و هم یقولون لا نعرف إلا کتاب اللّه و موطأ مالک، فإن ظهروا علی حنفی أو شافعی نفوه، و إن عثروا علی معتزلی أو شیعی و نحوهما ربما قتلوه، و بسائر المغرب إلی مصر لا یعرفون مذهب الشافعی إلا مذهب أبی حنیفة و مالک، و أصحاب مالک یکرهون الشافعی، یقولون أخذ العلم عن مالک ثم خالفه. إقلیم جانب خراسان للشیعة و المعتزلة و الغلبة لأصحاب أبی حنیفة إلا فی کورة الشاش فإنهم شوافع، و فیهم قوم علی مذهب عبد اللّه السرخسی. و إقلیم الرحاب مذاهبهم مستقیمة، إلا أن أهل الحدیث حنابلة، و الغالب بدبیل مذهب أبی حنیفة. و إقلیم الجبال اما بالری فمذاهبهم مختلفة، فالغلبة للحنفیة و هم نجاریة، و بالری حنابلة کثیرة، و أهل قم شیعة، و فی الدینور جلبة لمذهب سفیان الثوری. إقلیم خوزستان مذاهبهم مختلفة، أکثر أهل الأهواز و رامهرمز و الدورق حنابلة، و نصف الأهواز شیعة، و به من أصحاب أبی حنیفة کثیر و لهم فقهاء و بالأهواز مالکیون. إقلیم فارس، العمل فیه علی أصحاب الحدیث، و أصحاب أبی حنیفة، و للداودیة دروس و مجالس و غلبة، و یتقلدون القضاء و الأعمال. 
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إقلیم کرمان المذاهب الغالبة للشافعی. إقلیم السند: مذاهبهم أکثرها أصحاب حدیث. و رأیت القاضی أبا محمد المنصور داودیا إماما فی مذهبه. و أهل الملتان «شیعة یحیعلون فی الأذان و یثنون فی الإقامة» و لا تخلوا القصبات من فقهاء علی مذهب أبی حنیفة و لیس بهم مالکیة، و لا معتزلة، و لا عمل للحنابلة (1)


انتشارها فی الوقت الحاضر:

أما إحصائیات المذاهب الأربعة فی الوقت الحاضر، و انتشارها فی البلاد الإسلامیة فیحدثنا عن ذلک العلامة أحمد تیمور (2)بما یلی: المغرب الأقصی یغلب علیه الآن المذهب المالکی. و علی الجزائر و تونس أیضا. «طرابلس» المذهب المالکی بکثرة، و الحنفی بقلة. و هم من بقایا الأسر الترکیة، و أکثرهم فی تونس، و منهم أفراد بیت الإمارة بها، و لهذا تمتاز حاضرتها بالقضاء الحنفی مشارکا للقضاء المالکی، و أما سائر أعمالها: فقضاتها مالکیة، و فی الحاضرة کبیر المفتین الحنفی و یلقب بشیخ الإسلام و له التقدم و الزعامة المعنویة علی الجمیع، و المالکی و له المقام الثانی، و قد تساهلوا الآن فی تلقیبه بشیخ الإسلام أیضا. و مع قلة المقلدین للمذهب الحنفی فإن من السنن المتبعة عندهم أن یکون نصف مدرسی جامع الزیتونة حنفیة، و النصف الآخر مالکیة. و إنما امتاز الحنفی بذلک لکونه مذهب الأسرة المالکة. «مصر» : الشافعی و المالکی و یغلب الأول فی الریف و الثانی فی الصعید و السودان، و یکثر الحنفی و هو مذهب الدولة، و المتبع فی الفتوی و القضاء، و الحنبلی قلیل بل نادر. «الشام» : الحنفی یشمل نصف أهل السنة بها و الربع شافعیة، و الربع الآخر حنابلة. 
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1- 1) أحسن التقاسیم [1]لشمس الدین محمد بن أحمد المعروف بالشاری طبع سنة 1909 م بمطبعة بریل. 

2- 2) نظرة تاریخیة لأحمد تیمور باشا ص 42. 




«فلسطین» : یغلب علی مذاهب أهل السنة فیه الشافعی، و یلیه الحنبلی فالحنفی، فالمالکی. «العراق» : یغلب الحنفی فیه علی مذاهب أهل السنة، و یلیه الشافعی و به مالکیة و حنابلة. «الترک» : العثمانیون و الألبان و سکان بلاد البلقان المذهب الحنفی. «الأکراد» : المذهب الشافعی و هو الغالب علی بلاد أرمینیة لأن مسلمیها من أصل ترکمانی أو کردی، و السنیون من أهل فارس أغلبهم شافعیة و قلیل منهم حنفیة. «الأفغان» : المذهب الحنفی و الشافعی، و الحنبلی بقلة. «ترکستان الغربیة» : التی منها بخاری المذهب الحنفی، و أما ترکستان الشرقیة فکان الغالب علیها الشافعی، ثم تغلب الحنفی بمسعی العلماء الواردین علیها من بخاری القفقاز و ما والاها الحنفی و فیهم شافعیة. «الهند» : الحنفی و الشافعی بقلة، و فیها مذاهب أخری. «الهند الصینیة» : شافعیة و کذلک مسلمو استرالیة، و فی البرازیل من أمریکا نحو 25 ألف مسلم حنفیة. «أمریکا» : فیها من المسلمین عدد ینوف علی 140 ألفا و هم مختلفو المذاهب. «الحجاز» : الشافعی و الحنبلی و فیه حنفیة و مالکیة فی المدن و أهل عسیر شافعیة. «الیمن» : السنیون فیها و فی عدن، و حضرموت شافعیة، و قد یوجد بنواحی عدن حنفیة و الغالب علی عمان الاباضیة، و لکنها لا تخلو من حنابلة و شافعیة. «قطر و البحرین» : المالکی و فیهما حنابلة من الواردین علیهما من نجد. «الاحساء» : الغالب علی أهل السنة فیها الحنبلی و المالکی. «الکویت» : المالکی. هذا ما ذکره العلامة أحمد تیمور باشا عن المذاهب الأربعة و انتشارها، و لم یتعرض لانتشار المذهب الشیعی فی الأقطار الإسلامیة فی العصر الحاضر، و سنشیر لانتشار المذهب الشیعی فی الأقطار الإسلامیة بعد عرضنا لتاریخ المذهب و نشأته. 
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و لا بد من ملاحظة عامل الزمن و التغیرات السیاسیة. کما لا یعنی أن تقسیمات تیمور و إحصاءاته هی من الدقة بحیث لا تقبل الإضافة فی الأسماء أو الزیادة فی العدد، لأن تیمور لم یذکر الشیعة و نرجو أن یکون ذلک لا یخفی غرضا ینافی العلم و یمجّه الذوق، کما أن من السهولة الانتباه إلی نقص فی تسمیة المذاهب الغالبة الموجودة کما هو الأمر فی الجزیرة و الخلیج. و کما قلنا سابقا إن هذه المذاهب قد لقیت تشجیعا من السلطة و تعددت عوامل انتشارها، و کان من أهمها إنشاء المدارس لها مما یدعو إلی الإقبال علیها و لنشر هنا إلی بعض تلک المعاهد التی أنشأت لدراسة فقه المذاهب الأربعة خاصة.


مدارسها فی الأقطار الإسلامیة:

کانت بغداد فی العهد العباسی ربوعا عامرة أنشئت فیها دور للعلم، و بنیت مدارس لتعلم الفقه الإسلامی علی المذاهب الأربعة، و أجریت علی طلاب العلم منهم نفقات طائلة، و قد أنفق نظام الملک علیهم فی کل سنة ما یبلغ ستمائة ألف دینار، و کان أبو الحسن علی بن محمد وزیر المقتدر العباسی یقوم بنفقات خمسة آلاف طالب منهم، و بذلک أصبحت بغداد دار هجرة یؤمها طلاب العلم من کل ناحیة و صوب، و أهم تلک المدارس هی: 1-النظامیة: التی أنشأها نظام الملک الطوسی علی شاطئ دجلة سنة 457 ه- و بنی حولها أسواقا و جعلها وقفا علیها، مع کثیر من الضیاع و الخانات و الحمامات. 2-التاجیة: و قد بنیت سنة 482 ه-بناها تاج الدین أبو الغنائم المتولی لتدبیر دولة ملک شاه بعد نظام الملک. 3-التتوشیة: التی بناها خمارتکین خادم تتش بن ألب ارسلان بن داود بن سلجوق، و هی خاصة لأصحاب أبی حنیفة فقط. 4-باب الازج: بنیت لثقة الدولة أبی الحسن علی بن محمد القزوینی. 5-مدرسة ابن دینار: بنیت لأبی حکیم إبراهیم بن دینار البغدادی الفقیه الشافعی. 6-مدرسة زیرک أو مدرسة سوق العمید: خاصة للحنفیة. 
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7-المدرسة الشرابیة: أنشأها شرف الدین اقبال الشرابی سنة 628 علی عهد المستنصر بسوق العجم. 8-المدرسة البشیریة: أنشئت بالجانب الغربی من بغداد و قد أمرت ببنائها حظیة المستعصم و جعلتها وقفا علی المذاهب الأربعة، و وقفت علیها أوقافا کثیرة. و لکن أهم تلک المدارس هی المستنصریة التی مرت الإشارة إلیها فی الأبحاث السابقة و قد وصفها السیوطی (1)و ابن بطوطة فی رحلته و ابن الفوطی (2)و غیرهم. و کانت تعد هذه المدرسة کالجامعة لتخریج العلماء علی المذاهب الأربعة فی ذلک العصر. أما فی مصر فکان مجموع المدارس التی أنشئت للمذاهب الأربعة لا یقل عددها عن تسعین مدرسة، و إلیک ذکر البعض منها: 1-المدرسة الفائزیة: أنشأها شرف الدین بن صاعد سنة 636 ه-و هی خاصة للشافعیة. 2-المدرسة القطبیة: أنشئت سنة 570 ه-انشأها الأمیر قطب الدین خسرو و هی للشافعیة. 3-المدرسة السیوفیة: أنشئت سنة 572 ه-و هی للحنفیة أنشأها الملک الناصر صلاح الدین أیوب و أوقف علی مستحقیها 32 حانوتا. 4-المدرسة الفاضلیة: أنشأها القاضی الفاضل عبد الرحیم سنة 580 ه-و جعلها لفقهاء الشافعیة و المالکیة. 5-مدرسة المحلی: أنشأها برهان الدین إبراهیم بن علی المحلی. 6-المدرسة الفارقانیة: أنشئت سنة 676 ه-و هی للشافعیة و الحنفیة. 7-المدرسة الشریفیة: أنشأها أحد أمراء مصر فی الدولة الأیوبیة سنة 612 ه- و هی للشافعیة. 
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1- 1) تاریخ الخلفاء ص 185 ط بولاق. [1]

2- 2) الحوادث الجامعة ص 53. [2]




8-المدرسة الصالحیة: أنشأها الملک نجم الدین أیوب سنة 639 ه-للفقهاء الأربعة. 9-المدرسة الکاملیة: أنشأها السلطان ناصر الدین محمد بن الملک العادل للشافعیة. 10-المدرسة الظاهریة: للشافعیة و الحنفیة. 11-المدرسة القطبیة: أنشئت فی القرن السابع بوصیة من الست عصمة مونسة خاتون (1). و لا یسعنا ذکر بقیة المدارس التی أنشئت فی سائر الأقطار الإسلامیة للمذاهب الأربعة، و نکتفی بهذه الإشارة إلی عظیم تشجیع الدولة و الأمراء فی تلک العصور لنشر العلم طبقا للمذاهب الأربعة فقط، لیلتزم الناس التمسک بها دون غیرها. أما مذهب أهل البیت و هو المذهب الجعفری فلم یلق تشجیعا من دولة أو تأییدا من سلطة، بل کان عرضة لمقاومة السلطة، و هدفا لسهام الاتهام بکل ما لا یلیق به، و قد صمد المذهب أمام تلک الحوادث متمسکا بمبادئ أهل البیت ممتثلا وصایا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی آله حتی انتشر علی وجه البسیطة بقوته الروحیة و الآن نتحدث عنه باختصار. 
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1- 1) الخطط للمقریزی ج 4 [1] من ص 191 إلی 262. 
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المذهب الجعفری


اشارة

نشأته و عوامل انتشاره



مذهب أهل البیت:

هو مذهب أهل البیت الذین أذهب اللّه عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا، و هو أقدم المذاهب نشأة و أقواها عاملا، یستمد تعالیمه من الینبوع الإسلامی الفیاض: القرآن الکریم و سنة نبیه، و قد غرس النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بذرته و وجه الناس إلیه بتعالیمه و إرشاداته، و عمل به فی زمن الصحابة، و قام بنشره جماعة منهم کأبی ذر الغفاری، و سلمان و المقداد، و عمار بن یاسر و غیرهم کما یأتی بیانه. و اختصاصه بالإمام الصادق للأسباب التی مر ذکرها عند حصول تلک الفترة بین شیخوخة الدولة الأمویة، و طفولة الدولة العباسیة، و فیها اتسع المجال للإمام الصادق علیه السّلام لنشر العلم و بث الأحکام الإلهیة، و نشر التعالیم النبویة التی استقاها عن أبیه عن جده عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، عند رفع تلک الرقابة التی جعلها الأمویون للحیلولة بین الأمة و بین أهل البیت، فاشتهر فی ذلک العصر ذکر جعفر بن محمد و اتسعت أمامه حریة القول، و حریة النقض و الإبرام فی شأن الحقائق الدینیة من جهة، و المشتبهات و الموضوعات علی غیر أساس صحیح من الأحادیث و السنة من جهة أخری، و ازدحم طلاب العلم علی أبواب مدرسته، و کثرت الهجرة إلیها، فنسب المذهب إلیه فی عهد ازدهار العلم، لأن کل ما ذهب الإمام الصادق إلی تصویبه و الوثوق بصحته من الأحکام أصبح بجملته یسمی (مذهب جعفر الصادق علیه السّلام) . و لم یکن المذهب الجعفری کسائر المذاهب الإسلامیة فی تطور نشأته و عوامل انتشاره، بل امتاز باستقلاله عن مقومات المادة و مؤازرة السلطة، و استطاع بمؤهلاته الذاتیة إخضاع الزمن، و اجتیاز العقبات التی تقف فی طریق نشره. 

ص:227







و لو لا فیض من القدسیة فی مبادئه، و قوة روحیة فی تعالیمه، و عنایة قبل کل شیء من الخالق الحکیم رحمة بهذا الخلق المتعوس، لقضت علیه السلطات بمحاولتها القضاء علیه و لکن ذهبت تلک المحاولات ضد المذهب دون جدوی، فکان نصیبها الفشل و نصیبه النجاح. و قد اتضح لنا بالبحث عن المذاهب الإسلامیة و دراساتنا للظروف التی تکونت فیها، و العوامل الرئیسیة لنشر البعض و خمول البعض الآخر، إنما هو لتدخل السلطة التنفیذیة، فقد أخذت علی عاتقها نشر ما ترتضیه منها، و معارضة المذهب الذی لا یروق لها نشره، و کانت الأسباب التی أدت إلی محو تلک المذاهب البائدة بعد شهرتها بین المسلمین هی عدم المؤازرة و الترغیب من قبل الدولة، کما مرت الإشارة إلیه.


العداء لأهل البیت:

أما مذهب أهل البیت فقد بذلت السلطات کل إمکانیاتها لعرقلة نشره و اتساع دائرة أتباعه، و کان لکل دولة غایات تعمل علی تحقیقها فی مقابلة أهل البیت، و الوقوف فی طریق انتشار مذهبهم فی البلاد الإسلامیة، أما الدولة الأمویة فکانت مدفوعة للمعارضة بأمور ثلاثة: 1-العداء للبیت النبوی عداء ذاتیا متأصلا، توارثه الأبناء عن الآباء و لم یغیر الإسلام من وجهة نظرهم هذه أی شیء، بل یزداد حقدهم کلما زاد انتشار الإسلام بالصورة التی أرغمتهم علی الدخول فیه استسلاما لقوته. 2-إن مذهب أهل البیت بانتشاره فی عهدهم و عدم معارضتهم له، معناه الضربة القاضیة علی الدولة، للتفاوت العظیم بین سیاسة أهل البیت و سیاسة الأمویین فی إشاعة العدل و المساواة بین الطبقات، و نشر التعالیم الإسلامیة. 3-إنهم بدون شک لا یجهلون أنفسهم و مؤهلاتها للخلافة الإسلامیة و یعرفون الأمة و اتجاه أنظارها لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لا توجد أی نسبة بین الأمویین و بین أهل البیت، فإذا ترکوا الأمور تسیر بمجراها الطبیعی یوشک أن یتأخر فوز الأمویین بالخلافة (حتی یلج الجمل فی سم الخیاط) و هم یعلمون هذا فاتخذوا تلک التدابیر لنجاح أمرهم و إن کان فی ذلک تأخر المسلمین عن التقدم السریع حینا من الدهر. 
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معارضة معاویة

و علی أی حال فقد واجه محبو علی علیه السّلام و أنصاره فی عهد معاویة أنواع الأذی و ضروب المحن، و قد استعمل شتی الوسائل فی معاقبتهم و منع الناس من الروایة عن علی علیه السّلام فکان المحدثون یکنون عنه بأبی زینب خشیة العقوبة من التصریح باسمه علیه السّلام. و یصور لنا اهتمام معاویة فی محو ذکر علی علیه السّلام ولایة زیاد علی الکوفة، و تتبعه لشیعة علی علیه السّلام تحت کل حجر و مدر، حتی حملهم علی البراءة من علی علیه السّلام، و لنا فی قتل حجر بن عدی و أصحابه رحمهم اللّه أکبر دلیل علی ذلک کما سنبینه قریبا. و لا نطیل الحدیث حول الجهود التی بذلها معاویة فی الوصول لتلک الغایة و لکنها أتعاب لم تثمر الفائدة التی کان یسعی لتحصیلها. فقد انتشر مذهب أهل البیت فی عاصمة الأمویین علی عهده و ازداد انتشاره علی ممر العصور، و إن أول من نشر المذهب فی الدیار الشامیة هو الصحابی الجلیل أبو ذر الغفاری، فقد قام بدوره فی نشر تعالیم الإسلام، و إظهار الإنکار علی معاویة لسوء سیرته، و تصرفه بأمور الأمة بما لا یتفق و نظم الإسلام، فاستغاث معاویة بالخلیفة عثمان لإخراج أبی ذر من الشام لیصفو له الجو، فکان نصیب أبی ذر التبعید عن دار الهجرة، و موته وحیدا بالربذة. و لم یقض معاویة علی تلک الحرکة الإصلاحیة التی قام بها أبو ذر، بل توسعت بصورة أرغمته علی إثارة العصبیة بین القبائل، و بث روح التفرقة بین الناس، و بذل کل ما فی وسعه فی مقابلة علی و أنصاره کما تقدم. و تقف الکوفة-التی هی أهم مراکز الإسلام و یعترف الأمویون بخطرها علی الدولة-موقف المعارضة و الإنکار للأوضاع الشاذة التی ارتکبها ولاة الأمر و یترأس المعارضة الصحابی الجلیل حجر بن عدی و خلصاء أصحابه، فقاموا یطالبون بالحق، و ینتصرون للعدل، و یتألمون لهجر تعالیم الإسلام و الخروج علی نظامه المقدس، و ینبهون الأمویین علی تلک الأخطاء التی ارتکبوها، و المخالفة لأحکام الإسلام بصورة واضحة بما لا مجال للدفاع عنهم. 
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فکان موقف أمراء الأمویین فی الکوفة کالمغیرة بن شعبة موقف تریث و تأنیب و استعمال طرق الإقناع لزعماء هذه الحرکة عسی أن یتحولوا عن هذا الرأی، و یسالموا معاویة و یکونوا فی جملة المؤیدین لسیاسته، و لکن الأمر یزداد شدة یوما بعد یوم، و یکثر الناقمون و بالأخص عند ما أعلن الوالی زیاد بن سمیة علی المنبر إلزام الناس بالبراءة من علی علیه السّلام و شتمه، و هم یرون أن علی بن أبی طالب علیه السّلام هو بطل الإسلام و ناشر دعوته، و أنه أقرب الناس إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و أشدهم تمسکا بسیرته و إحیاء سنته. و لما ولی زیاد الکوفة استقر رأیه و رأی معاویة علی الوقیعة بهم، فزوروا شهودا -و ما أکثرهم فی ذلک العهد-من الذین استخدمهم معاویة بصلاته فشهدوا علی حجر (1)و أصحابه بما یستطیعون أن یردوا بعض الإنکار عنهم، فکانت خاتمة مطاف حیاتهم فی مرج عذراء بتلک الصورة المؤلمة. لقیت الأمة فی سبیل الانتصار للحق و الانضمام لجانب أهل البیت و هم أهله، أنواع العذاب. أما أهل البیت أنفسهم فکانوا فی الدور الأموی-دور الإرهاب و الظلم-یلاقون المصائب علی أیدی تلک الفئة التی تضمر العداء لآل محمد و تحاول القضاء علیهم بکل وسیلة. و تزلف الناس إلیهم، بالعداء لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و تطوع آخرون بضرب الأحادیث المکذوبة علی صاحب الرسالة، استجابة لاقتراح معاویة، و اتباعا لأوامره التی أصدرها بلاطه الجائر، فکانت هناک مجموعة أحادیث کلفت بیت المال مئات الآلاف من الدنانیر، و قلیلا ما یبذلون، فإن أولئک الدجالین یبیعونهم دینهم، و إنهم یریدون أن یجعلوا من الفأرة جملا، و یحاولون إدخال الأسد فی البیضة. 
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1- 1) حجر بن عدی بن معاویة بن جبلة بن الأدبر کان من فضلاء الصحابة و من شیعة علی (علیه السلام) و حضر معه حروبه و کان علی کنده یوم صفین، و علی المیسرة یوم النهروان-حمله زیاد بأمر معاویة فی اثنی عشر رجلا موثقین فی الحدید فقتل معاویة ستة منهم حجر و استحیا ستة و أوصی حجر من حضر من أهله أن لا تطلقوا عنی حدیدا و لا تغسلوا عنی دما فإنی ملاق معاویة غدا علی الحادة، و کان قتله فی مرج عذراء سنة إحدی و خمسین للهجرة. 




یریدون أن یجعلوا ممن حارب الإسلام هو و أبوه من قبل شخصیة تعترف الأمة الإسلامیة بأنها شخصیة روحانیة طاهرة مطهرة، تمنحه الأمة ثقتها، و تنقاد له بدافع العقیدة و هذا أمر لا یکون. إنهم یریدون أن یجعلوا لمعاویة حق وراثة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و تولی سلطانه و هو عدوه الألد، إنهم یریدون أن یجعلوا من أبی سفیان شخصیة إسلامیة تتفانی فی نصرة الدین، و هو لا یجهل أحد حاله. و من هذا و ذاک فإن قبول مثل هذه الأمور یحتاج إلی قوة تسیطر علی العقل، و تطفئ شعلته، و لا یستبعد ما للمال من عوامل مؤثرة، فهی فی الواقع أقوی من السیف، و لذلک أصبحت لتلک المفتریات أثرها، و طابعها الخاص، و إذا بمعاویة تحاک له أحادیث المدح، فیصبح (أمین هذه الأمة) و خصما لأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام حتی عد علی علیه السّلام ذلک من أعظم مصائبه فقال: (أنزلنی الدهر حتی قیل علی و معاویة) ، و أصبح أبو سفیان بمقتضی تلک الأوضاع المقلوبة مسلما صحابیا له مکانته و مناقبه. و أبو طالب مؤمن قریش و ناصر الإسلام الأول، و حامی دعوته و من بذل جهده لنصرة دعوة الحق، و تفانی بالدفاع عن محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بدافع العقیدة و العاطفة و موجات الحق، تردد أناشیده و ترسمها علی لوحة الخلود: و لقد علمت بأن دین محمد من خیر أدیان البریة دینا

و ساند النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی دعوته و بذل أقصی جهده فی حمایته، و أعز اللّه جانبه فیه، و ألجم أعداءه عن مقابلته، یسمی کافرا و لا ینطق بشهادة أن لا إله إلا اللّه، و تذهب أتعابه سدی و تسند إلیه کلمة الکفر؟ ! و ما ذلک إلا رغبة لنوال من لا رغبة له إلا أن ینال من علی علیه السّلام، و یحاول أن یخمل ذکره، و لا ترضی نفس ابن أبی سفیان أن تکون لعلی تلک السلسلة الطاهرة التی لم تنجسها الجاهلیة بأرجاسها، و هو و الرسول الأعظم رکیضا رحم و رضیعا لبن. و معاویة أعلم بنفسه من هو و ابن من، و لکنه تمکن بمکره و خداعه، و جلب ما استطاع بخیله و رجله، فی ترکیز هذه الفکرة. و ما ذنب أبی طالب و لم یبق فی کنانته سهما إلا رماه فی نصرة الدین، و لکن علیا هو سبب تلک المؤاخذات المفتعلة علی أبی طالب، و ما ذنب علی علیه السّلام إلا أنه 
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علی الحق و معاویة علی الباطل، فعداء معاویة لعلی (عداوة جوهریة یستحیل تحویلها. هی عداوة الشر للخیر و الخبیث للطیب و الباطل للحق و الکفر للإیمان) . و إلا فأبو طالب فی الخصال و الخلق مثال للحنیفیة و تجسید لقیم إبراهیم الخلیل. و أبو سفیان فی الخصال مجمع للنقائص التی جاء الإسلام لیحاربها و فی الخلق انعکاس لمجتمع الجاهلیة الذی یرتکس فی الضلال و الغوایة. و لذا أقام معاویة سیاسته علی النیل من مکانة الإمام علی، و استخدم الوسائل الدینیة التی یتبعها و التی ینفذ من خلالها إلی أذهان العامة فعبّر عن عداء دنیء و أخذ بجعل سمة ملکه و عنوان دینه لعن الإمام العادل و قد وضع لها مکانا فی التاریخ الذی ینوی إقامته لبنی أمیة فی الشام، فصرح أن ستکون هذه السیاسة العدائیة یشب علیها الصغیر و یهرم علیها الکبیر، و قد تمکن من نفوس أهل الشام خلال حکمه و حکم أخیه من قبل «و بلغ من أمرهم فی طاعتهم له أنه صلّی بهم عند مسیرهم إلی صفین الجمعة فی یوم الأربعاء، و أعاروه رءوسهم عند القتال و حملوه بها. . . ثم ارتقی بهم الأمر فی طاعته إلی أن جعلوا لعن علی سنة، ینشأ علیها الصغیر، و یهلک علیها الکبیر» (1)و کتب إلی عماله بهذه السیاسة. و کان همه أن یجری اللعن من علی المنبر النبوی الشریف و کتبت أم سلمة زوج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی معاویة: إنکم تلعنون اللّه و رسوله علی منابرکم، و ذلک أنکم تلعنون علی بن أبی طالب و من أحبه، و أنا أشهد أن اللّه أحبه و رسوله (2)و یروی ابن عبد ربه أن بعض العلماء قال لولده: یا بنی إن الدنیا لم تبن شیئا إلا هدمه الدین و إن الدین لم یبن شیئا فهدمته الدنیا أ لا تری أن قوما لعنوا علیا لیخفضوا منه، فکأنما أخذوا بناصیته جرا إلی السماء.


بذرة التشیع و نموها:

و مهما یکن من أمر فقد نشأ مذهب أهل البیت و تکون فی عهد صاحب الرسالة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فهو أول من وضع بذرة التشیع فی حقل الإسلام، یوم غرس دوحة شریعته الغراء جنبا إلی جنب و سواء بسواء، و لم یزل غارسها صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یتعاهدها بالسقی و العنایة حتی ثبتت و نمت فی حیاته، ثم أثمرت بعد وفاته، حیث کان یتعاهدها أهل 
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1- 1) مروج الذهب ج 3 ص 41-42. [1]

2- 2) العقد الفرید ج 3 ص 131-132. [2]




بیته و خلص أصحابه، و قد قام کل بما یجب علیه من رعایتها، و تحمل من نکبات و اضطهاد فی سبیل حفظها من تلک السلطات التی کانت تحاول القضاء علیها لمحو ذکر آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و قد وقفوا أمام تلک التیارات وقفة إخلاص و إیمان و ثبات علی مبدأ الحق، و لم یأبهوا یوما ما إلی سلطة أو سیاسة، و مرت تلک الأدوار العصیبة المظلمة، و لم یزل ذلک الغرس ثابت الجذور نامی الفروع یسقی من ماء غیر آسن، حتی أفرعت دوحته و امتدت أغصانه و أینع ثمره بحفید النبی الکریم و وارث علمه الإمام جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام. کان الإمام الصادق علیه السّلام مهتما فی تلک الفترة المارة الذکر ببث العلوم و نشر المعارف الإسلامیة بین طبقات المجتمع، فأقبل الناس علی مدرسته و ازدحموا علی أبوابها ینتهلون من علومه، و یقتبسون من أنوار معارفه، و أقبلت وفود طلاب العلم من الأقطار الإسلامیة، حتی أصبح عدد تلامیذه و المنتمون إلی مدرسته أربعة آلاف، منهم أئمة مذاهب کأبی حنیفة، و مالک بن أنس، و سفیان الثوری، و ابن عیینة، و الأعمش، و غیرهم و کذلک منهم رؤساء طوائف و أعلام الحدیث و الفقه. و کثر التألیف فی عصره، و دون فقه أهل البیت و حدیثهم بصورة واسعة، حتی أحصی ما دونوه فی عصره فکان أربعمائة مؤلف لأربعمائة مؤلف ممن سمعوا الحدیث منه، فدونوه و عرفت بالأصول الأربعمائة و ستأتی الإشارة لذلک عند ذکر تدوین الفقه الجعفری. و بالجملة فإن مذهب أهل البیت علیه السّلام هو أقدم المذاهب، و قد تخطی فی العصر الأموی تلک العقبات التی حاول الأمویون بها أن یعرقلوا سیره، و یقفوا فی طریق انتشاره، و سیأتی بیان مقاومة العباسیین له، و معارضتهم لانتشاره.


أخطاء تاریخیة لابن خلدون:

و أود هنا أن أعود للإشارة عما تجناه ابن خلدون علی الحقائق التاریخیة إذ یصف هذا المذهب بالبدعة حیث یقول فی مقدمته: و شذ أهل البیت فی مذاهب ابتدعوها، و فقه انفردوا به (1). 
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1- 1) مقدمة ابن خلدون:274. [1]




و لیس من الغریب صدور مثل هذا القول من رجل کان یحقد علی العرب و یضمر لهم کل سوء، و لیس ببعید تحامله علی سادة أهل البیت و أئمة المسلمین فهو یتعصب علیهم، و یتجاهل مکانتهم، هذا مع جهله بمذهبهم فإنه لم یقرأ کتب المذهب و إنما قرأ کتب الخصم، و لم یتصل بزعمائه، و إنما اتصل بأعدائه، فراق له ما سمع من قالة السوء، و استعذب ما قرأ فی کتب المناوئین لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شیعتهم. و لعل هالة الأکبار و التقدیر لابن خلدون التی أحاطت بشخصیته من قبل بعض الکتاب أبعدتهم عن الوقوف علی شخصیة هذا الرجل بواقعها، و التعرف علی ما تضمنته من أخطاء و مخالفات للحقیقة. و لقد رأینا دوما أن ابن خلدون موضع إجلال أکثر الباحثین و الکتّاب، سیرا علی طریقة السلف، و برغم ما تضمنته مقدمته من علوم فی الاجتماع و العمران. إلا أن ذلک لا یبیح لنا أن نتغاضی عن مواقف وقفها تجاه العرب و حضارتهم، فیجردهم من ذلک و یسلبهم فضائلهم فیصفهم بأنهم أمة متوحشة، و هم أهل نهب و عبث، بل هم أداة خراب للأوطان التی یتغلبون علیها إلی غیر ذلک مما یدلنا بکل وضوح علی تعصبه أو تجاهله کما یصفه لنا الأستاذ موسی سلامة بقوله: و الخطأ البارز فی ابن خلدون: هو تنقصه حضارة العرب، فإنه هنا أعمی کامل العمی، لا یری بصیصا من نور. . . ، هذا مع أنی أحتفظ له بخیانات شخصیة و ثقافیة، فإنه مثلا خان معظم الأمراء و الملوک الذین خدمهم ثم إنه سرق کل ما کتبه إخوان الصفا و عزاه إلی نفسه. . . اه-. و لا أدل علی تجاهله أو تحامله من کلمته هذه فی مذهب أهل البیت و وصفه لهم بالشذوذ. و لو کان له قلیلا من التأمل لما قال هذا القول الذی لم یتوصل إلیه بالنتائج العلمیة، و هذه الکلمة هی التی بعثتنا علی خوض غمرات البحث و التعرف علی المذاهب، و عوامل انتشارها، و أسرار نجاح المذاهب الأربعة و أسباب خلودها دون غیرها من مذاهب المسلمین، فاتضح لنا أن ذلک مستند إلی دواعی السلطة، و إغراء المادة، التی من أجلها نسی ابن خلدون نفسه، فجری قلمه بظلم الحق و الحقیقة. و لا یستبعد ذلک من إنسان تربع علی دست قضاء دولة لا ترغب فی إظهار فضل 
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آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أسوة بأخواتها اللواتی سرن علی ذلک من قبل، فهو عبد لسلطانه، و أسیر لشیطانه. و مهما کانت مکانته التی احتلها من علم الاجتماع المعاصر أو غیره من العلوم فإن رأی ابن خلدون هذا لا ینبعث إلا عن جهل، أو عقل أعمی لا یبصر الحقائق، و أسوأ ألوان الجهل جهل مواقف آل محمد فی الدفاع عن الإسلام، و تفانیهم فی نشر تعالیمه و تعلیم الناس أحکام الإسلام و فرائضه، و محاربة ذوی العقائد الفاسدة، و قیامهم بتعلیم الأمة مستمدین من الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بما لا مجال للشک فی ذلک، و لکن ابن خلدون لتحامله نقل کثیرا من الأشیاء مبتعدا عن طریق الواقع، و قد صبها فی قالب رغباته، و تساهل فی إبداء الحقیقة، و جعلها فی طیات الخفاء و الکتمان. و ابن خلدون إذا کان أسیر عقدة تتحکم فیه و تقض مضجعه ساع إلی السلطة و باحث عن المجد لا یهدأ عن سعیه فی سبیل الحکم و الانضمام إلی السلاطین، فکیف له أن یحتل موقعا لدی الملوک و سلاطین الزمن إذا ترک لعقله الحریة و لنفسه الخیار فی قول الحق «لا إکراه فی الدین قد تبین الرشد من الغی» . و کیف یمکن أن یخالف مذهب الحکام و یعمل علی استخلاص الحقیقة و بحث دوافع العداء لأهل البیت علیهم السّلام؟ فهو فی نظر علم الاجتماع نتاج بیئة و محیط فبقی کما نشأ؟ و لکن العالم من ینتزع نفسه و یخلصها مما یراه قاهر التأثیر و جبری النتیجة لیستطیع أن یقدم للناس مادة علمه بتجرد و تکون نظرته بالغة الوضوح تحمل شواهد صحتها. ذلک فی مقابل النظرة العصریة لابن خلدون و مکانته فی علم الاجتماع الیوم. أما النظر إلی ابن خلدون من خلال الواقع و الحکم علیه من حقائق سیرته و وقائع تأریخه فهو من رجال العصور الذین أذعنوا للحکام و شارکوهم و ساندوهم فی محاربة أهل البیت أو الغض من مکانتهم و النیل منهم و لقد کان ذلک سبیل من طمع فی متاع الدنیا و عطاء الحکام فحسب، فکیف و الحال مع ابن خلدون و هو یجوب الأقطار من أجل رغبته فی الحکم نفسه؟ !


المذهب الجعفری و الدولة العباسیة:


اشارة

کانت سیطرة الطبقة الحاکمة تلجیء المفکرین إلی کبت الشعور، و تلجم الألسن عن قول الحق، و من التجأ إلی المعارضة فقد عرض نفسه إلی السخط و جعلها هدفا 
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للنقمة، و بذلک ضاعت أکثر الحقائق، و أثرت تلک السیطرة علی سیر المسلمین و تقدمهم لعدم الحریة فی الرأی و العقیدة، و لو لا ذلک لما حدثت تلک الحوادث التی أخرت المسلمین. لقد کان أولئک الحکام یعمدون دائما إلی خلق مشکلات یفرقون بها کلمة الأمة، و یثیرون الشحناء و یشغلون الأفکار، لاستخدام الأکثر لمصالحهم الذاتیة، و قد أجهدوا أنفسهم فی ربط العقائد فی دستورهم الذی یتمشی مع رغباتهم، و إن أهم مشکلة فی تاریخ الإسلام هی مشکلة الخلافة أو الاعتقاد بالإمامة بأنه منصب إلهی کالنبوة. فکما أن اللّه سبحانه یختار من یشاء من عباده للنبوة و الرسالة و یؤیده بالمعجزة التی هی کنص من اللّه علیه فکذلک یختار للإمامة من یشاء و یأمر نبیه بالنص علیه، فالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مبلغ عن اللّه و الإمام مبلغ عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. و الشیعة تعتقد أن تلک المنزلة لم تحصل إلا لعلی و ولده و الإمامة متسلسلة فی اثنی عشر إماما کما نص النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی ذلک. و لا تری تلک الخلافة الإلهیة لغیر علی و بنیه علیهم السّلام، و لا یسعنا التعرض لبحث الإمامة و لکنا نرید الإشارة بهذه العجالة إلی الأدوار التاریخیة التی سار فیها شیعة آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المحافظة علی وصایا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من التمسک بالکتاب و العترة. و قد قام أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی نشر تلک الدعوة فی الصدر الأول و تحملوا ما تحملوا فی سبیل ذلک، و مر ذکر الدور الأموی و ما لقی فیه آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شیعتهم من الاضطهاد و المحنة فلا نتعرض للبیان بأکثر من ذلک. و کان من نتائج تلک الحرکة الفکریة الواسعة النطاق و النهضة العلمیة التی ازدهرت فی عصر الإمام الصادق علیه السّلام هو انتشار مذهب أهل البیت فی الأقطار الإسلامیة. و کانت الدولة العباسیة فی طفولتها تعارض حرکة انتشار المذهب من وراء الستار، إذ لیس فی إمکانها التظاهر فی المعارضة، لأنهم فی حاجة ملحة لاستمالة أعیان أهل البیت و الاستعانة بزعماء الشیعة لتثبیت أرکان الدولة. و لم یکن هناک شهرة لأحد سوی الإمام الصادق علیه السّلام و التاریخ یدلنا بوضوح علی ذلک. 
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أما مالک بن أنس فقد کان فی حیاة الإمام الصادق علیه السّلام کأحد رجال المدینة، و لم ینتشر ذکره إلا بعد سنة 148 ه-و هی سنة وفاة الإمام الصادق، و کان ضربه بالسیاط و إهانته فی سنة 146 ه-أی قبل وفاة الإمام الصادق بأقل من سنتین، و بعد سنة 148 ه-وجه المنصور نظره نحو مالک و أمره أن یضع کتابا یحمل الناس علیه و یوزع منه نسخا فی الأمصار و لا یکون غیره. و کان غرض المنصور من ذلک هو معارضة انتشار مذهب أهل البیت، لأنه یثقل علیه تخلید ذکر جعفر بن محمد علیه السّلام و قیام ولده الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام بعده و التفاف الناس حوله حتی لقبوه بالعالم و هو هو فی زهده و ورعه و علمه. لم یغب عن مالک مغزی هذا التکلیف فأجابه: یا أمیر المؤمنین لا تفعل؛ أما هذا الصقع فقد کفیتکه، و أما الشام ففیه الرجل الذی علمته-یعنی الأوزاعی، و أما أهل العراق فهم أهل العراق. فکان المنصور یشد أزر الأوزاعی و یراسله و یلحظ مالکا و یواصله حتی ازدحم الناس علی باب داره التی أصبحت کأبواب دور الملوک. و بذل جهده بالانتصار إلی أهل الرأی و هو یأمل من وراء ذلک کله تغلیب مذهبه علی مبادئ أهل البیت، و لما اشتد جانب الدولة و قوی ساعدها، أظهر المنصور ما کان یضمره، فأعلن مقاومة أهل البیت و معارضة انتشار مذهبهم، و شدد النکیر علی أهله.


معارضة المنصور و الرشید للمذهب:

و کان المنصور یأمل بالإمام أبی حنیفة عند ما رعاه بعنایته و نصره و قدمه علی کثیر من الفقهاء أن یوجد منه شخصیة علمیة تقف أمام انتشار مذهب جعفر بن محمد علیه السّلام و لکنه قد خاب أمله، فهذا الإمام أبو حنیفة یصرح للملإ بأنه ما رأی أعلم من جعفر بن محمد علیه السّلام و أنه أعلم الأمة (1). و سأله رجل یوما عن رجل وقف ماله للإمام فمن یکون المستحق؟ فأجاب أبو حنیفة: المستحق هو جعفر الصادق لأنه هو الإمام الحق (2). 
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1- 1) جامع مسانید ابن حنیفة ج 1 ص 222. 

2- 2) تاریخ العلویین محمد أمین غالب ص 140. [1]




و ذهبت تلک المحاولات فاشلة، و لم یزل المذهب الجعفری یتسع فی الأقطار و ینتشر فی العواصم، و کثر أتباعه رغم تلک المحاولات و الخطط التی خطها المنصور و من بعده المهدی و الهادی و الرشید. و قد بذل الرشید کل ما فی وسعه لتحویل أنظار الناس عن آل محمد، و أظهر تعظیم مالک بن أنس، فکان یجلس بین یدیه تأدبا یتعلم منه العلم، و یأمر أولاده و خواصه باحترامه. و کان یقرب الفقهاء و ینظر إلی الشافعی نظر عطف و حنان لأنه قرشی، و أرسله إلی مصر صحبة الوالی، و أمره باحترامه و إکرامه، و تقریب أصحابه و أعطاه سهم ذی القربی. فیما عامل أهل البیت بالشدة و القسوة، من تتبع أنصارهم، و القضاء علی من اتهمه فی موالاتهم، حتی ثقل علیه أن یکون علی بن أبی طالب علیه السّلام رابع الخلفاء، فحاول أن ینفی ذلک و یعاقب من یثبته. قال أبو معاویة: دخلت علی هرون الرشید فقال لی: یا أبا معاویة هممت بمن أثبت خلافة علیّ فعلت به و فعلت. قال أبو معاویة: فسکت فقال لی: تکلم. قلت: إن أذنت لی تکلمت. قال: تکلم. فقلت: یا أمیر المؤمنین، قالت تیم: منا خلیفة رسول اللّه. و قالت عدی: منا خلیفة رسول اللّه. و قالت بنو أمیة: منا خلیفة الخلفاء، فأین حظکم یا بنی هاشم من الخلافة؟ و اللّه ما حظکم إلا ابن أبی طالب (1)و بهذا استطاع أبو معاویة أن یصرف الرشید عن رأیه. و استعمل فی معاملة أهل البیت ما لا یستعمله أحد و فیه صبابة من الرحمة، لقد سجن الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام و هو عالم عصره، و من له السلطة الروحیة و ضیق علیه حتی قتله بالسم، و بذلک أنزل بالمسلمین خسارة فادحة إذ لم یتهیأ لهم الاتصال بالإمام و الأخذ من علومه و آرائه إلا فی مدة قلیلة، و تتبع بقیة أهل البیت و شیعتهم، و طلبهم تحت کل حجر و مدر، و کان بحکم السیاسة العمیاء التی لا تعرف إلا غایتها، و لا تفرق بین الحق و الباطل، و لا تری سوی السیطرة علی الناس بأی 
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طریق و بأی نوع کان، فإنه قد حمل الناس علی العداء لآل محمد، و حاول قلع بذرة حبهم التی غرسها الرسول، و سقاها بماء غدیره العذب، تلک البذرة الطیبة التی أینعت فأثمرت و جنی ثمرها رجال العلم، و صلحاء الأمة، رغم تلک المحاولات و الجهود الجبارة التی بذلها العباسیون، و هم یطلبون من وراء ذلک استقرار ملکهم بالوراثة الشرعیة، بادعائهم الخلافة دون آل علی بن أبی طالب علیه السّلام. دخل شریک القاضی علی المهدی. فقال له المهدی: ما ینبغی أن تقلد الحکم بین المسلمین، قال: و لم؟ قال: لخلافک علی الجماعة. و قولک بالإمامة. فقال شریک: أما قولک بخلافک علی الجماعة، فعن الجماعة أخذت دینی فکیف أخالفهم و هم أصلی فی دینی؟ و أما قولک بالإمامة، ما أعرف إلا کتاب اللّه و سنة رسوله. و أما قولک: مثلک ما یقلد فی الحکم فهذا شیء أنتم فعلتموه، فإن کان خطأ فاستغفروا اللّه منه. و إن کان صوابا فامسکوا علیه. قال الرشید: ما تقول فی علی بن أبی طالب؟ قال: ما قال فیه جدک العباس و عبد اللّه، قال: و ما قالا فیه؟ قال: فأما العباس فمات و علی عنده أفضل الصحابة، و کان یری کبراء المسلمین یسألونه عما ینزل من النوازل، و ما احتاج هو علیه السّلام إلی أحد حتی لحق باللّه. و أما عبد اللّه فإنه کان یضرب بین یدیه بسیفین. و کان فی حروبه سیفا منیعا و قائدا مطاعا، فلو کانت إمامته علی جور، کان أول من یقعد عنها أبوک لعلمه و فقهه فی أحکام اللّه، فسکت المهدی و لم یمض بعد هذا المجلس إلا قلیلا حتی عزل شریکا (1).


تغلب المذهب الجعفری:

و علی أی حال فقد تغلب المذهب الجعفری علی سائر الأقطار الإسلامیة فکانت له فی بغداد من القوة و النشاط ما استطاع أن یقاوم الدولة التی ما برحت تطارد الشیعة و تناصر خصومهم، و لکنهم ثبتوا فی وجه الطغیان بکل ثبات، و أقاموا شعائرهم الدینیة بدون خفاء و تکتم، و کانت الدولة تعد هذا التظاهر تهدیدا و خطرا علیها. و فی أیام المأمون کانت الغلبة للمذهب الجعفری فی جمیع الأقطار بل امتدت 
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دعوة التشیع إلی رجال الدولة أنفسهم، فکان منهم الوزراء و الأمراء و قواد الجیش و الکتّاب، و رؤساء الدواوین، الأمر الذی دعا المأمون إلی التظاهر بالتشیع، و المیل إلی العلویین، لأنه خشی علی زوال ملکه فدعا الإمام علی بن موسی الرضا علیه السّلام إلی البیعة، و التنازل عن العرش، و لکن الإمام رد هذه الدعوة علما منه بأنها مفتعلة، و لکنه تفادی إیقاع نفسه فی التهلکة بقبول ولایة العهد قبولا شکلیا لا أکثر و لا أقل. و قبل ولایة العهد بعد أخذ ورد و أکثر المأمون عقد المجالس للمناظرة فی الإمامة، و قد نجح بما دبره فی سیاسته و دهائه، إذ استمال قلوب الشیعة و أمن ثورة العلویین المتوقعة، و فاخر علماء الأدیان الأخری بالرضا و علوم الرضا علیه السّلام. و فی أیام المعتصم التجأ الشیعة إلی التکتم نوعا ما، و لکنا نراهم یخرجون علی الدولة بعدة کاملة، و قوة لم تستطع الدولة معارضتها، و ذلک عند ما استخرجوا جنازة الإمام الجواد علیه السّلام فی سنة 220 ه-عند ما حاول دفنه سرا، و لم یسمح لأحد فی تشییعه، و لکن الشیعة خرجوا بذلک الموکب المهیب الذی یربو عدده علی اثنی عشر ألف و السیوف علی عواتقهم، فشیعوا جنازة الإمام رغم معارضة السلطة.


قوة المعارضة أیام المتوکل:

و اشتد الأمر و عظمت المحنة فی أیام المتوکل العباسی، فکان بغض الإمام علی علیه السّلام و شیعته یأکل قلبه کما تأکل النار یابس الحطب، و کان لا یذوق طعم الراحة و لعلی علیه السّلام ذکر فی الوجود، و لشیعته مجتمع زاهر بالعلم محتفظ بکرامته، مستقل بمواهبه، منفصل عن الدولة. و قد تتبع العلویین و حط من کرامة أهل البیت. و لم یسمح لأی أحد أن یذکرهم بخیر. و یدلنا علی شدة بغضه و تحامله أن نصر بن علی الجهضمی حدث بحدیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه أخذ بید الحسن و الحسین و قال: (من أحبنی و أحب هذین و أباهما و أمهما کان معی فی درجتی یوم القیامة) ، فأمر المتوکل بضربه ألف سوط إلی أن کلمه جعفر بن عبد الواحد بأن نصرا لم یکن شیعیا و إنما هو من أهل السنة، فضرب خمسمائة سوط و عفی عن الباقی (1). 
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و یحدثنا المقریزی: أن یزید بن عبد اللّه أمیر مصر، أمر بضرب جندی تأدیبا لشیء صدر منه، و عند ما أحس الجندی بألم الضرب، أقسم علی الأمیر بحق الحسن و الحسین أن یعفو عنه، فأمر الأمیر بضربه ثلاثین سوطا جزاء لهذا القسم، و کتب إلی المتوکل فی بغداد یخبره بخبر الجندی، فورد الکتاب علی یزید یأمره بضربه مائة سوط و حمله إلی بغداد (1). و لعل النطع و السیف کانت خاتمة المطاف لذلک الجندی، و أمر بضرب أحمد بن محمد بن عاصم صاحب خان عاصم ألف سوط، لاتهامه بسب الشیخین حتی مات، قال فی الحضارة الإسلامیة نقلا عن المنتظم: و کانت الحکومة إذا أرادت أن تعاقب شیعیا لمذهبه لم تذکر اسم علی، بل یجعل سبب العقوبة أنه شتم أبا بکر و عمر. و ما أکثر من عوقب بهذه الوسیلة. و لکن أنصار المتوکل و حزبه الذین یرون البغض لعلی و شیعته یقربهم إلیه زلفا. نالوا بذلک إربهم فی الدنیا و عقابهم فی الآخرة. و خلاصة القول أن المتوکل اشتد فی العداء لأهل البیت و النیل منهم، حتی دفعه حقده إلی هدم قبر الإمام الحسین و هدم المشهد الشریف. و استقدم أبا الحسن الهادی علیه السّلام من المدینة إلی سامراء فی سنة 236 و عامله بالشدة و الأذی، و توصل المنحرفون عن آل علی إلی إساءة الإمام الهادی علیه السّلام فسعوا به إلی المتوکل و أخبروه أن فی منزله سلاحا و کتبا من شیعته، فهجموا علی داره لیلا و لم یعثروا علی أی شیء من ذلک، و ما زال الإمام الهادی علیه السّلام مقیما فی سامراء إلی أن مات مسموما سنة 254 ه-، و کانت مدة إقامته فیها 18 سنة.


الشیعة و نصرة أهل البیت:

و مرت الأدوار، و تعاقبت الأیام، و الشیعة یلاقون الأذی و یخوضون غمار الحروب و یواجهون المصاعب، و یتجرعون من ولاة الأمر ضروب المحن، کل ذلک فی سبیل نصرة آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نشر مذهبهم علی وجه البسیطة، و ما دفعهم إلی تحمل ذلک إلا حبهم لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و امتثالهم لأوامر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المحافظة علیهم و وصایاه المتکررة باتباعهم. 
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1- 1) الخطیب ج 4 ص 153. 




و لقد بذل الشیعة کل ما فی وسعهم لنصرة أهل البیت الذین عنهم یأخذون تعالیم دینهم، و کانوا فی هذه الأدوار یتصلون بمدرسة أهل البیت مهما کلفهم الأمر، فلا یقعد بهم خوف ظالم، و لا تحول دونهم و دون الاتصال بهم تلک الإرهابات التی اتخذها أعداء آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم وسیلة لفصل الأمة عنهم، فهم من زمان علی علیه السّلام إلی زمان الإمام الحسن العسکری یأخذون عنهم معالم الدین حتی وقعت الغیبة الصغری. و سیأتی بیان ذلک عند ذکرنا للنهضة العلمیة عند الشیعة بعد عصر الأئمة علیهم السّلام. و کان الإمام العسکری قد جلبه المتوکل مع أبیه علی الهادی علیه السّلام إلی سامراء، و ما زال مع أبیه إلی أن التحق أبوه بالرفیق الأعلی و بقی العسکری مدة إمامته القصیرة فی سامراء (ست سنین) فی نکد و أذی، و انفرد بعد أبیه بما یقصده به العباسیون من الإساءة و الغض من مقامه، و التضییق علیه و السجن إلی أن اغتاله المعتمد العباسی بالسم فی سامراء لثمان خلون من ربیع الأول سنة 260 ه-و دفن مع أبیه فی دارهما حیث قبرهما الآن، و کان عمره الشریف ثمان و عشرین سنة. و فی ذلک العهد کان مذهب أهل البیت ینتشر فی البلاد الإسلامیة، و أصبحت قم من عواصم العلم للشیعة و فیها من رواة الحدیث أهل البیت عدد کثیر، و من المؤلفین فی الحدیث و الفقه و فنون العلم جم غفیر، و کذلک الکوفة و بغداد و المدائن و سامراء و الشام عاصمة الأمویین کما سیأتی بیانه. و إن تمسک الشیعة بمذهب أهل البیت، لا لتحزب أو تعصب، و لا لطعن فی مذاهب المسلمین أو حط من کرامة أحد من أئمة المذاهب، و لکن الأدلة الشرعیة أخذت بأعناقهم، لوجوب الأخذ بمذهب أهل البیت لحکم الأدلة القاطعة و تعبدا بسنة سید النبیین صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و لو وجدوا طریقا للأخذ عن غیرهم لاتبعوه، و لم یتحملوا المحن فی سبیل اتباعهم، و لکن لا طریق إلی ذلک بل وجدوا الحق معهم و الحق أحق أن یتبع، و لأنهم علیهم السّلام کانوا یمثلون الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی خلقه و هدیه و ورعه و زهده، فهم عدل القرآن متکاتفین معه یمتثلون أوامره و یسارعون إلی تنفیذه، و اطلعوا علی أسرار أحکامه، و دقائق أطواره و القرآن قد أشاد بفضلهم کثیرا. و لقد بذلوا جهدهم فی هدایة الناس، کما بذلوا لهم النصح لیرشدوهم إلی طرق السعادة، و قد نشروا العلم و العدل، و قاوموا الجهل و الظلم، و لیس هذا مجرد فرض و إنما هو أمر واقع و حقیقة ظاهرة لا یمکن إنکارها، و وجد الناس فیهم أئمة هدی: 
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«لا یخالفون الحق، و لا یختلفون فیه، و هم دعائم الإسلام و ولائج الاعتصام، بهم عاد الحق إلی نصابه، و انزاح الباطل عن مقامه، عقلوا الدین عقل وعایة و رعایة لا عقل سماع و روایة، فإن رواة العلم کثیرة و رعاته قلیل» . و هم أهل بیت النبوة و موضع الرسالة و مهبط الوحی، و لم تسمح الأدلة بمخالفتهم و الأخذ عن غیرهم. و هم عدل القرآن و سفینة نوح باتباع علم الهدایة و الرشاد.


أحادیث النبی فی أهل البیت:

و قد صرح النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بوجوب اتباعهم و التمسک بهم فی مواطن عدیدة، و اشتهر حدیث الثقلین کالشمس فی رائعة النهار و حدیث: «مثل أهل بیتی کسفینة نوح من رکبها نجی و من تخلف عنها غرق و هوی» من الأحادیث الثابتة التی أیدها الرواة و تناقلتها کتب التاریخ. أخرج أحمد فی مسنده و الطبرانی فی مسنده بالإسناد إلی ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «من سره أن یحیی حیاتی و یموت مماتی و یسکن جنة عدن غرسها ربی فلیتول علیا من بعدی و لیوال ولیه، و لیقتد بأهل بیتی من بعدی، فإنهم عترتی، خلقوا من طینتی، و رزقوا فهمی و علمی، فویل للمکذبین بفضلهم من أمتی، القاطعین صلتی لا أنالهم اللّه شفاعتی» . و أخرج ابن حجر فی صواعقه قال: قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «فی کل خلف من أمتی عدول من أهل بیتی ینفون عن هذا الدین تحریف الضالین و انتحال المبطلین. و تأویل الجاهلین، ألا و إن أئمتکم وفدکم إلی اللّه فانظروا من توفدون» . و أخرج جماعة من الحفاظ عن أبی ذر الغفاری قال: قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «فلا تقدموهم فتهلکوا و لا تقصروا عنهم» . و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «اجعلوا أهل بیتی منکم مکان الرأس من الجسد و مکان العینین من الرأس و لا یهتدی الرأس إلا بالعینین» . و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «أوصی من آمن بی و صدقنی بولایة علی بن أبی طالب فمن تولاه فقد تولانی، و من تولانی فقد تولی اللّه، و من أحبه فقد أحبنی و من أحبنی فقد أحب اللّه، و من أبغضه فقد أبغضنی و من أبغضنی فقد أبغض اللّه» . 
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و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «اللهم من آمن بی و صدقنی فلیتول علی بن أبی طالب فإن ولایته ولایتی و ولایتی ولایة اللّه» . و أخرج أبو نعیم فی الحلیة عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: ما أنزل اللّه آیة و فیها یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إلا و علیّ رأسها و أمیرها. و أخرج عن حذیفة قال: قالوا: یا رسول اللّه أ لا تستخلف علیا؟ قال: إن تولوا علیا تجدوه هادیا مهدیا یسلک بکم الطریق المستقیم (1). و أخرج بطریق آخر عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إن تستخلفوا علیا و ما أراکم فاعلین تجدوه هادیا مهدیا یحملکم علی المحجة البیضاء. و أخرج النسائی فی الخصائص من طریق عمران بن حصین عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: ما تریدون من علی؟ إن علیا منی و أنا منه و هو ولی کل مؤمن من بعدی (2). و أخرج أیضا من طریق أم سلمة قالت: سمعت رسول اللّه یقول: من سب علیا فقد سبنی (3). و أخرج عن حبشی بن جنادة السلولی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: علی منی و أنا منه فلا یؤدی عنی إلا أنا أو علی. و أخرج الحاکم من طریق أبی ذر عن النبی أنه قال: «من أطاعنی فقد أطاع اللّه و من عصانی فقد عصی اللّه و من أطاع علیا فقد أطاعنی و من عصی علیا فقد عصانی» . و أخرج أیضا من طریق أبی ثابت مولی أبی ذر عن أم سلمة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال: «علی مع القرآن و القرآن مع علی لن یفترقا حتی یردا علی الحوض» (4). و عن ابن عباس قال: کنا نتحدث أن أقضی أهل المدینة علی بن أبی طالب. و عن أبی هریرة قال: قال عمر بن الخطاب: لقد أعطی علی بن أبی طالب 
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1- 1) الحلیة ج 1 ص 64. [1]

2- 2) الخصائص ص 32. 

3- 3) نفس المصدر ص 24. 

4- 4) انظر المستدرک ج 2 ص 122. [2]




ثلاث خصال لئن تکون لی خصلة منها أحب إلیّ من أن أعطی حمر النعم. قیل: و ما هن یا أمیر المؤمنین؟ قال: تزویجه فاطمة بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و سکناه المسجد مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یحل فیه ما یحل له. و أخرج الحاکم أیضا قال: کنا مع رسول اللّه فانقطعت نعله فتخلف علی یخصفها فمشی قلیلا ثم قال: إن منکم من یقاتل علی تأویل القرآن کما قاتلت علی تنزیله فاستشرف لها القوم و فیهم أبو بکر و عمر. قال أبو بکر: أنا هو؟ قال: لا، قال عمر: أنا هو؟ قال: لا و لکن خاصف النعل. یعنی علیا فأتیناه و بشرناه فلم یرفع رأسه کأنه سمعه من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم (1). و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: فأین تذهبون و أنی تؤفکون و الاعلام قائمة و الآیات واضحة، و المنار منصوبة، فأین یتاه بکم بل کیف تعمهون؟ و بینکم عترة نبیکم و هم أزمة الحق، و أعلام الدین و ألسنة الصدق، فأنزلوهم منازل القرآن، و ردوهم ورود الهیم العطاشی. أیها الناس خذوها من خاتم النبیین انه یموت من مات منا و لیس بمیت و یبلی من بلی منا و لیس ببال، فلا تقولوا بما لا تعرفون فإن أکثر الحق فیما تنکرون، و اعذروا من لا حجة لکم علیه و أنا هو، أ لم أعمل فیکم بالثقل الأکبر و أترک فیکم الثقل الأصغر، و رکزت فیکم رایة الإیمان؟ و قال علیه السلام: انظروا أهل بیت نبیکم فالزموا سمتهم، و اتبعوا أثرهم، فلن یخرجوکم من هدی، و لن یعیدوکم فی ردی، فإن لبدوا فالبدوا، و إن نهضوا فانهضوا، و لا تسبقوهم فتضلوا، و لا تتأخروا عنهم فتهلکوا. و أخرج الحاکم عن الکنانی قال: سمعت أبا ذر یقول و هو آخذ بباب الکعبة: من عرفنی فقد عرفنی و من أنکرنی فأنا أبو ذر. سمعت رسول اللّه یقول: «مثل أهل بیتی کسفینة نوح من رکبها نجی و من تأخر عنها غرق» . و أخرج البخاری عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: لقینی کعب بن عجرة فقال: أ لا أهدی لک هدیة سمعتها من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم فقلت بلی، فأهدها، قال: سألنا 
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1- 1) انظر المستدرک و لهذه الأحادیث طرق کثیرة ذکرها الحفاظ یمکن مراجعتها. 




رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقلنا: یا رسول اللّه، کیف الصلاة علیکم أهل البیت؟ قال قولوا: اللهم صلّی علی محمد و علی آل محمد کما صلّیت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم إنک حمید مجید، اللهم بارک علی محمد و علی آل محمد کما بارکت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم إنک حمید مجید. و عن ابن عباس-أخرجه الترمذی-قال: قال رسول اللّه: أحبوا اللّه لما یغذوکم به و أحبونی لحب اللّه و أحبوا أهل بیتی بحبی. و عنه أیضا قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: لو أن رجلا صفّ بین الرکن و المقام، فصلی و صام، ثم لقی اللّه مبغضا لأهل بیت محمد دخل النار (1). و عن أبی سعید الخدری قال قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: من أبغضنا أهل البیت فهو منافق. و عن أبی سعید أیضا قال: قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: و الذی نفسی بیده لا یبغضنا أهل البیت رجل إلا أدخله اللّه النار (2). و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن عمار بن یاسر قال: وقف علی علیّ سائل و هو راکع فی تطوع فأعطاه خاتمه فنزلت إِنَّما وَلِیُّکُمُ اَللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا الآیة [المائدة: 55]. و أخرج السیوطی عن ابن عباس أنها نزلت فی علی، و أخرج ابن مردویه من وجه آخر عن ابن عباس مثله، و أخرج أیضا عن علی علیه السّلام، و أخرج ابن جریر مثله، و لهذا شواهد کثیرة لا یمکن إنکارها. و سیأتی مزید بیان حول هذه الآیة و غیرها فی الأجزاء الآتیة. و علی کل حال فالأخذ عن أهل البیت بموجب هذه النصوص و غیرها التی لا یسعنا حصرها لازم شرعا، و الرجوع لغیرهم لا یحصل معه صحة العمل. و نحن مع احترامنا للمذاهب الأربعة، لا نستطیع أن نتخطی أوامر الرسول فی اتباع آله و وجوب الأخذ عنهم، و لنا بحدیث الثقلین و حدیث الغدیر و آیة التطهیر، و آیة الموالاة کفایة لبراءة الذمة و صحة العمل بمذهبهم علیهم السّلام، و لو سمحت لنا الأدلة بمخالفة الأئمة من أهل البیت، أو تهیأ لنا إیثار غیرهم علیهم أو تمکنا من تحصیل نیة القربة فی مقام العمل علی مذهب غیرهم لاتبعناه، علی أنه لا دلیل للجمهور فی 
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1- 1) انظر ذخائر العقبی لمحب الدین الطبری. 

2- 2) إحیاء المیت للسیوطی. 




رجحان شیء من مذاهبهم فضلا عن وجوبها، و کیف لا و أئمة المذاهب أنفسهم قد أخذوا عن أهل البیت، و جعلوا ذلک فخرا لهم و سببا لنجاحهم، فهذا الإمام أبو حنیفة کان یأخذ بأقوال علی علیه السّلام حتی جعلوا ذلک من مرجحات مذهبه علی غیره من المذاهب لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «أنا مدینة العلم و علی بابها» (1)ذکر ذلک المقدسی فی أحسن التقاسیم. و کان أبو حنیفة یفتخر بالأخذ عن الصادق علیه السّلام و یقول: «لو لا السنتان لهلک النعمان» . و نری مالک بن أنس و هو أحد تلامیذ الصادق، و عنه أخذ الشافعی و أخذ أحمد بن حنبل عنه، و کان الشافعی لا یروی إلا عن علی علیه السّلام و لذلک اتهموه بالتشیع فافتخر بذلک قائلا: أنا الشیعی فی دینی و أصلی بمکة ثم داری عسقلیة

بأطیب مولد و أعز فخر و أحسن مذهب یسمو البریة

(2)و رماه یحیی بن معین بالرفض و قال: طالعت کتابه فی السیر فوجدته لم یذکر إلا علی بن أبی طالب و قد أظهر الشافعی ذلک فی قوله: یا راکبا قف بالمحصب من منی و اهتف بقاعد خیفها و الناهض

سحرا إذا فاض الحجیج إلی منی فیضا کملتطم الفرات الفائض

إن کان رفضا حب آل محمد فلیشهد الثقلان أنی رافضی

و کذلک الإمام أحمد کان یفضل علیا علی الصحابة، و سئل یوما عن أفضل أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: أبو بکر ثم عمر ثم عثمان، قیل فعلی؟ قال: سألتمونی عن أصحابه و علی نفس محمد. إلی غیر ذلک مما یطول ذکره، علی أنا نجد أهل المذاهب متفرقین کل یذهب إلی رجحان مذهبه و بطلان غیره، و یقیم کل فریق أدلة للغلبة و الظهور علی الآخر، و لسنا بصدد البحث عن ذلک، و لکن الغرض ان أخذ الشیعة عن أهل البیت إنما هو لدلالة الکتاب و السنة، و یرون ضرورة الأخذ بأصول الدین و فروعه عنهم، فهم سفن 
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1- 1) لهذا الحدیث طرق کثیرة یتجاوز عددها المائة. 

2- 2) مناقب الشافعی للفخر الرازی ص 51. 




النجاة و أمان الأمة، و باب حطة من دخله کان من الآمنین، و العروة الوثقی التی لا انفصام لها، و أحد الثقلین لا یضل من تمسک بهما و لا یهتدی من ضل عن أحدهما. و قد أشرنا للأسباب التی دعت لمقاومة مذهبهم من قبل ذوی النفوذ و السلطة بأوهام حاولوا ترکیزها بدون إقامة دلیل شرعی، و لا برهان عقلی. و قد سرت تلک الأمور المرتجلة یتلقفها السذج فما عن فم، و یتوارثونها جیلا عن جیل کقضیة مسلمة، و الحق أنها شبه و أوهام تناقلتها الألسن، و ساعدتها الظروف و الأحوال فصعب هجرها. و مع هذا کله فإن تلک المحاولات لم یکتب لها النجاح فقد انتشر المذهب بصورة واسعة النطاق متجاوزا أوامر الحکام و متخطیا حدود قوتهم إذ لم تنفع قسوتهم فی دفع الناس عن آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لم تثمر سیاساتهم الجائرة فی تحویل الأمة عن الأصول الکبری و المنابع الأولی. و هنا أمر آخر لا بد من توضیحه: هو ان تلک المعارضات التی أجهد الساسة أنفسهم فی ترکیزها، و آزرهم علی ذلک مرتزقة باعوا ضمائرهم بأبخس الثمن، إنما کانت بعیدة کل البعد عن الواقع، و لا تجد من أولئک المتشدقین بذم الشیعة و الحط من کرامة أهل البیت من أقام دلیلا منطقیا یستطیع أن یغطی به باطله و یستر به أکاذیبه، و إنما هم یتحمسون للظلم و یهرجون لدعاته، و الحقیقة بعیدة عنهم، و الدین یتبرأ مما قالوه. و نسبوا إلی الشیعة أمورا کثیرة، لا یسعنا عرضها الآن، حتی أنهم نسبوا إلیهم القول بألوهیة الأئمة، و هذا نهایة الحمق و غایة الجنون، و إن الاعتدال فی القول خیر من التهور، و من اعتدل فکره اعتدل قوله. من أین أخذوا ذلک عن الشیعة و بأی دلیل یثبتونه؟ نعم حملهم بغض الشیعة و التحامل علی أهل البیت علی إضافة طوائف الغلاة إلی الشیعة المخلصین و حاولوا ربط عقائدهم بعقائد الشیعة، مع الفرق البین و عدم إمکان ذلک إلا أن یظلموا الحقیقة، بتجرئهم علی أهل البیت بنسبة الغلاة إلی أتباعهم، و هنا یلزمنا التعرض لذکر موقف الأئمة من التبرؤ من هذه النسبة و معاملة الشیعة لتلک الفرق. 
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الغلاة


موقف أهل البیت من الغلاة

إن أعظم شیء علی الشیعة هو حمل فرق الغلاة علیهم و إضافتها إلیهم؛ و لقد کان الحکام و زبانیتهم وراء نشاط تلک الفرق الضالة و مؤازرتهم بالسیاسة، و سهلت لهم الطرق لیصلوا إلی غایات فی نفوسهم من الوقیعة فی الشیعة، و الحط من کرامة أهل البیت، إذ کانوا لا یستطیعون أن ینالوا من عقائدهم أو ینتقصوهم بشیء، و الأمر واضح کل الوضوح؛ فإن مذهب أهل البیت لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه، و تعالیمهم هی المحور الذی یدور علیها نظام الإسلام فکان دخول الغلاة فی صفوف الشیعة عبارة عن حرکة سیاسیة أوجدتها عوامل من جهة، و الفتک بالإسلام من جهة أخری، لأن دخول الغلاة فی الإسلام کان انتصارا لمبادئهم، إذ لم یجدوا طریقا للانتقام من الإسلام إلا باختراع المغالات فی بعض العقائد الإسلامیة عند ما عجزوا عن مقابلته بالقوة وجها لوجه، و انهزموا أمام قوم وطئوا أرضهم بأقدام لا تتأخر خطوة إلی الوراء إما الموت أو الفتح، فأذلوا عزیزهم، و أسروا ذراریهم، و أخذوا منهم الجزیة عن ید و هم صاغرون. و قد عالج أهل البیت هذه المشکلة الخطرة، و عرفوا الدوافع التی دعت هؤلاء الکفرة إلی الالتحاق بصفوف الشیعة، و اتضح لهم غایات خصومهم الذین یریدون أن یوقعوا بهم، فکان أهل البیت علیهم السلام یعلنون للملإ البراءة من الغلاة و جاهروا بلعنهم، و أمروا شیعتهم بالتبرؤ منهم و الابتعاد عنهم، و تلقی الشیعة تلک الأوامر الشریفة بالقبول و الامتثال، فاعلنوا البراءة و ملأوا کتبهم من التبری منهم، و أفتوا بحرمة مخالطتهم، و أجمعوا علی نجاستهم و عدم جواز غسل و دفن موتاهم و تحریم إعطائهم الزکاة، و لم یجوزوا للغالی أن یتزوج المسلمة، و لا المسلم أن یتزوج الغالیة، و لم یورثوهم من المسلمین و هم لا یرثون منهم. و کان الإمام الصادق علیه السّلام یلعن المغیرة بن سعید و یصرح بکذبه و کفره، و لعن أبا الخطاب و أصحابه و جمیع الدعاة إلی المبادئ الفاسدة، و کان هذا الإعلان من الإمام الصادق علیه السّلام قد أوقف سریان دائها القاتل، و لم یبق من تلک الفرق إلا الاسم فی التاریخ و بادت بمدة قصیرة. 
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و قال علیه السّلام لمرازم: قل للغالیة توبوا إلی اللّه فإنکم فساق کفار مشرکون، و قال علیه السّلام له: إذا قدمت الکوفة فأت بشار الشعیری و قل له یقول لک جعفر بن محمد: یا کافر یا فاسق أنا بریء منک. قال مرازم: فلما قدمت الکوفة قلت له یقول لک جعفر بن محمد: یا کافر یا فاسق یا مشرک أنا بریء منک، قال بشار: و قد ذکرنی سیدی. قلت: نعم ذکرک بهذا، قال: جزاک اللّه خیرا. و لما دخل بشار الشعیری علی أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام قال له: أخرج عنی لعنک اللّه، و اللّه لا یظلنی و إیاک سقف أبدا، فلما خرج قال علیه السّلام: و یله ما صغر اللّه أحدا تصغیر هذا الفاجر، إنه شیطان ابن شیطان خرج لیغوی أصحابی و شیعتی فاحذروه، و لیبلغ الشاهد الغائب أنی عبد اللّه و ابن أمته ضمتنی الأصلاب و الأرحام، و إنی لمیت و مبعوث ثم مسئول. و کتب الإمام الحسن العسکری علیه السّلام ابتداء منه إلی أحد موالیه: إنی أبرأ إلی اللّه من ابن نصیر الفهری و ابن بابه القمی فابرأ منهما، و إنی محذرک و جمیع موالی، و مخبرک أنی ألعنهما علیهما لعنة اللّه، یزعم ابن بابا أنی بعثته نبیا و أنه باب، ویله لعنه اللّه سخر منه الشیطان فأغواه فلعن اللّه من قبل منه، یا محمد إن قدرت أن تشدخ رأسه فافعل. و قال أبو عبد اللّه الصادق علیه السّلام یوما لأصحابه: لعن اللّه المغیرة بن سعید لعن اللّه یهودیة کان یختلف إلیها یتعلم منها الشعر و الشعبذة و المخاریق، إن المغیرة کذب علی أبی، و إن قوما کذبوا علی ما لهم! أذاقهم اللّه حر الحدید، فو اللّه ما نحن إلا عبید خلقنا اللّه و اصطفانا ما نقدر علی ضر و لا نفع إلا بقدرته، إن رحمنا فبرحمته، و إن عذبنا فبذنوبنا، و لعن اللّه من قال فینا ما لا نقول فی أنفسنا، و لعن اللّه من أزالنا عن العبودیة للّه الذی خلقنا و إلیه مآبنا و معادنا و بیده نواصینا. و قال علیه السّلام: إن أبا منصور کان رسول إبلیس: لعن اللّه أبا منصور، قالها ثلاثا. و قال علیه السّلام: إنا أهل بیت صادقون لا نعدم من کذاب یکذب علینا عند الناس یرید أن یسقط صدقنا بکذبه علینا، ثم ذکر المغیرة و بزیغ و السری و أبا الخطاب، و معمر و بشار الشعیری و حمزة الیزدی و صائد النهدی، فقال: لعنهم اللّه أجمع و کفانا مئونة کل کذاب. 
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و عن حمدویه قال: کنت جالسا عند أبی عبد اللّه و میسرة عنده فقال له میسرة: جعلت فداک عجبت لقوم کانوا یأتون إلی هذا الموضع فانقطعت أخبارهم و آثارهم و فنیت آجالهم. قال علیه السّلام: و من هم؟ قلت: أبو الخطاب و أصحابه، فقال علیه السّلام-و کان متکئا و رفع بنظره إلی السماء-: علی أبی الخطاب لعنة اللّه و الملائکة و الناس أجمعین، فأشهد باللّه أنه کافر فاسق مشرک، و أنه یحشر مع فرعون فی أشد العذاب. و ذکر عنده أصحاب أبی الخطاب و الغلاة فقال علیه السّلام: لا تقاعدوهم، و لا تواکلوهم، و لا تشاربوهم، و لا تصافحوهم و لا توارثوهم (1). و قال علیه السلام: إن من الغلاة من یکذب حتی ان الشیطان یحتاج إلی کذبه. و قال علیه السلام: إن قوما یزعمون أنی لهم إمام، و اللّه ما أنا لهم بإمام ما لهم لعنهم اللّه! أقول کذا و یقولون کذا، إنما أنا إمام من أطاعنی، و من قال بأننا أنبیاء فعلیه لعنة اللّه، و من شک فی ذلک فعلیه لعنة اللّه (2). هذا بعض ما ورد فی الغلاة الذین حاول خصوم آل محمد إلحاقهم بالشیعة لغایة الحط من کرامة المبدأ، و لیظهروهم للملإ بأبشع المظاهر و أشنعها، و یعلنوا للعالم أن الشیعة یعتقدون فی الأئمة الألوهیة، فلا یصلح عدهم من المسلمین فتراق بذلک دماؤهم و تنهب أموالهم، و کم حدثنا التاریخ عن تلک الفظائع السود؛ و من أراد أن یعرف موقف الشیعة من طوائف الغلاة فلیرجع إلی کتاب «روض الجنان» للشهید الثانی المتوفی سنة 996 ه-، و «نهج المقال» للمیرزا محمد الأسترآبادی المتوفی سنة 1026 ه-و «الانتصار» للسید المرتضی المتوفی سنة 436 ه-، و «التهذیب» للشیخ الطوسی المتوفی سنة 460 ه-، و «السرائر» لابن إدریس المتوفی سنة 598 ه- و «المنتهی» و «نهایة الأحکام» و «التذکرة» و «القواعد» و «التبصرة» للعلامة الحلی المتوفی سنة 726 ه-، و «البحار» للشیخ المجلسی المتوفی سنة 1011 ه-، 
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1- 1) رجال الکشی ص 190. [1]

2- 2) الشیعة فی التاریخ لمحمد حسین الزین ص 178 [2] نقلا عن منهج المقال. 




و «الدروس» للشهید الأول المتوفی سنة 786 ه-، و «جامع المقاصد» للشیخ علی الکرکی المتوفی سنة 940 ه-و «الشرائع» و «المعتبر» و «المختصر النافع» للمحقق أبی القاسم الحلی المتوفی سنة 676 ه-و «الجواهر» للشیخ محمد حسن المتوفی سنة 1266 ه-. و غیرها من الکتب الفقهیة التی تنص بإجماع علی کفر الغلاة و نجاستهم و بعدهم عن الدین و أن لا رابطة بینهم و بین الشیعة. کما أن کتب الرجال طافحة بذمهم و التبرؤ منهم و من معتقداتهم، و یلعنونهم بلغة واحدة. فأملنا بأبناء المستقبل أن لا یرکنوا إلی الأوهام و الأباطیل و أن یطلبوا الحقیقة، فالعلم یطلب منهم أداء رسالته، و الحق یدعوهم إلی مؤازرته، فقد آن أن تماط عن العیون غشاوات التعصب التی منعتها من رؤیة الحق و أبرزت الواقع معکوسا إذ هی کعدسة المصور فلیعتدل الکتّاب عن هذه السیرة الملتویة، و لیغیروا خططهم و لغتهم فی ذکر الشیعة، و لا یلتفتوا لأوضاع تلک العصور المظلمة التی جنت علی الإسلام جنایة لا تغفر، و ملأوا القلوب بالأحقاد و الضغائن، و نسبوا مبدأ التشیع إلی عبد اللّه بن سبأ الیهودی، و طعنوا بذلک علی أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذین عرفوا بتشیعهم لعلی، و یتجاوز عددهم المئات و غیرهم ممن تکتم جریا مع الظروف و متابعة الأحوال، علی أن کلمات اللغویین و المفسرین قد أجمعت علی أن معنی الشیعة هی الموالاة لعلی إذ أصبح علما فی ذلک.


عبد اللّه بن سبأ:

أما عبد اللّه بن سبأ، ذلک الشخص الوهمی الذی وصفوه بصفات البطولة و الإقدام، و جعلوه صاحب السلطة المطلقة فی المجتمع الإسلامی، و قالوا عنه انه استطاع أن یسیطر علی أهل مصر و یقود منهم جیشا لقتل الخلیفة عثمان، و ان أبا ذر تعلم منه، و عمارا أخذ بآرائه، و حرب الجمل من دسائسه، و وقعة صفین من تصلبه، و مبادئ التشیع من تفکیره. . . و قد ورد ذکره فی کثیر من الکتب حتی أصبحت قصته و کأنها حقیقة ملموسة و قضیة واقعیة و هؤلاء لم یلتفتوا إلی أن الإساءة المتحققة من وراء هذه الأکذوبة لا تقتصر علی الشیعة و الطعن فی أصولها و إنما تشمل صمیم حرکة الإسلام و رجالاته حیث جعلوا لهذا الیهودی قدرات سحریة تمکنه من قیادة جموع 
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المسلمین کیف شاء و توجیه رجالات الدین کیف أراد یتلاعب بسلوکها و أفکارها بشکل لا یلیق إلا بمن اتخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا. و الذی یلفت النظر هو أن بعض الشیعة ترجموا له، و ذکروه للتبرؤ منه، و أخف عبارة یقولونها فی ترجمته: عبد اللّه بن سبأ ألعن من أن یذکر. و إذا أردنا أن نرجع لواقع هذه الشخصیة، و ما لها من صلة فی الواقع و ذلک علی ضوء البحث الدقیق، فإن النتائج العلمیة تثبت لنا عدم ثبوت هذه الشخصیة، و أنها أسطورة و حدیثها حدیث خرافة، و هی من مبتکرات التعصب الطائفی، و دسائس السیاسة، للحط من قیمة مذهب أهل البیت، و الوقیعة فی شیعتهم. و لو أن هؤلاء الذین ذکروا عبد اللّه بن سبأ بتلک الصورة المدهشة، لینالوا من مقام الشیعة، وقفوا قلیلا أمام مصادر هذه الأسطورة، و منحوا لها بعض الوقت من التأمل، لا نکشف لهم الواقع و ظهر أن المصدر الوحید هو الطبری المتوفی سنة 310 ه-و لم یسبقه أحد فی ذکرها، و الکل رواها عنه و هو یرویها عن سیف بن عمر بسلسلة مظلمة مجهولة، و سیف قد أجمع علماء الرجال علی أنه کذاب، و سیأتی الحدیث عن قصة ابن سبأ فی الجزء السادس من هذا الکتاب. و لنصغ الآن إلی حدیث الأستاذ کرد علی حول مذهب التشیع و علقة ابن سبأ به. یقول الأستاذ کرد علی فی خطط الشام: عرف جماعة من کبار الصحابة بموالاة علی فی عصر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مثل سلمان الفارسی القائل: بایعنا رسول اللّه علی النصح للمسلمین و الائتمام لعلی بن أبی طالب و الموالاة له. و مثل أبی سعید الخدری الذی یقول: أمر الناس بخمس فعلوا بأربع و ترکوا واحدة و لما سئل عن الأربع، قال: الصلاة و الزکاة و صوم شهر رمضان و الحج، قیل فما الواحدة التی ترکوها؟ قال: ولایة علی بن أبی طالب. قیل له: و إنها لمفروضة معهن، قال: نعم هی مفروضة معهن. و مثل أبی ذر الغفاری، و عمار بن یاسر، و حذیفة بن الیمان، و ذی الشهادتین خزیمة بن ثابت، و أبی أیوب الأنصاری، و خالد بن سعید بن العاص، و قیس بن سعد بن عبادة. 
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و أما ما ذهب إلیه بعض الکتّاب من أن مذهب التشیع من ابتداع عبد اللّه بن سبأ المعروف بابن السوداء فهو وهم و قلة معرفة بحقیقة مذهبهم، و من علم منزلة هذا الرجل عند الشیعة، و براءتهم منه و من أقواله و أعماله، و کلام علمائهم فی الطعن فیه بلا خلاف بینهم فیه، علم مبلغ هذا القول من الصواب، و لا ریب فی أن أول ظهور الشیعة کان فی الحجاز بلد المتشیع له. انتهی (1). و یقول الإمام الشیخ محمد الحسین کاشف الغطاء رحمه اللّه حول الغلاة و نسبتهم للشیعة: أما الشیعة الإمامیة فیبرءون من تلک الفرق براءة التحریم، علی أن تلک الفرق لا تقول بمقالة النصاری بل خلاصة مقالتهم بل ضلالتهم: أن الإمام هو اللّه سبحانه ظهورا و اتحادا أو نحو ذلک مما یقول به کثیر من متصوفة الإسلام و مشاهیر مشایخ الطرق، و قد ینقل عن الحلاج و الکیلانی، و الرفاعی، و البدوی و أمثالهم من الکلمات -و إن شئت فسمها کما یقولون شطحات-ما یدل بظاهره علی أن لهم منزلة فوق الربوبیة، و أن لهم مقاما زائدا عن الألوهیة (لو کان ثمة موضع لمزید) و قریب من ذلک ما یقول به أرباب وحدة الوجود أو الموجود. أما الشیعة الإمامیة و أعنی به جمهرة العراق و إیران، و ملایین المسلمین فی الهند و مئات الألوف فی سوریا و الأفغان فإن جمیع تلک الطائفة من حیث کونها شیعة یبرؤون من تلک المقالات، و یعدونها من أبشع الکفر و الضلالات و لیس دینهم إلا التوحید المحض و تنزیه الخالق عن کل مشابهة للمخلوق، أو ملابسة لهم فی صفة من صفات النقص و الإمکان و التغییر و الحدوث، و ما ینافی وجوب الوجود و القدم و الأزلیة، إلی غیر ذلک من التنزیه و التقدیس المشحونة به مؤلفاتهم فی الحکمة و الکلام من مختصرة أو مطولة. 
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و علی أی حال فإن الشیعة براء مما نسب إلیها من الغلو، و أما أهل المقالات فی الغلو کالبیانیة و المنصوریة و غیرهم فإن نسبتهم إلی الشیعة ظلم-و ما أکثر الظلم للشیعة-و تهجم علی أمة تدین للّه بالوحدانیة، و لمحمد بالرسالة، و لآله بالمودة. و أستطیع الجزم بأن هذه الأمور لم تخف علی أولئک القوم الذین أصبحوا یتهجمون علی الشیعة بالطعن فی عقائدهم، إذ نسبوا إلیهم هذه المقالات الفاسدة التی یقول بها الغلاة. نعم إنهم یعرفون الأمر و لکن الحق مر لا یمکن أن تتقبله أذواقهم، و لقد أعجزهم الأمر عن مؤاخذة الشیعة و الطعن فی عقائدهم، عند ما وجدوا طرق المؤاخذات أمامهم مغلقة فلا یستطیعون منها النفوذ إلی مقاصدهم، فالتجئوا إلی هذه الخرافات و الأباطیل التی لا تثبت أمام التدقیق و التحقیق. کیف یستطیعون مؤاخذة الشیعة و منهم صحابة الرسول و التابعین لهم بإحسان: کأبی ذر الغفاری، و عمار بن یاسر، و جاریة بن قدامة، و جابر بن عبد اللّه الأنصاری، و حذیفة بن الیمان، و سلمان الفارسی، و صعصعة بن صوحان، و المقداد الکندی و غیرهم؟ ! ! و من الغریب أن أکثر الکتّاب قد نسبوا لأصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تأثرهم بآراء ابن سبأ، و أی طعن علی الإسلام و علی رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أعظم من هذا بأن یسیطر یهودی علی عقول أصحاب النبی و من تأدبوا بآدابه؛ و إلیک ما کتبه بعض کتّاب العصر الحاضر عند ذکره لعبد اللّه بن سبأ و نسبة ظهور التشیع إلیه، إذ یقول: إن هذا الشیطان هو عبد اللّه بن سبأ من یهود صنعاء، و کان یبث دعوته بخبث و تدرج و دهاء، و استکثر أتباعه بآخرین من البلهاء الصالحین المتشددین فی الدین المتنطعین فی العبادة إلی أن یقول: و عنی بالتأثیر فی أبناء الزعماء من قادة القبائل و أعیان المدن الذین اشترک آباؤهم فی الجهاد و الفتح، فاستجاب له من بلهاء الصالحین و أهل الغلو من المتنطعین جماعات کان علی رأسهم فی الفسطاط الفاقعی بن حرب العتکی، و عبد الرحمن بن عدیس البلوی، و کنانة بن بشر بن عتاب، و عبد اللّه بن زید بن ورقاء الخزاعی، و عمرو بن الحمق الخزاعی، و عروة بن النباع اللیثی، و قتیر السکونی. و کان علی رأس من استغواهم ابن سبأ فی الکوفة عمرو بن الأصم، و زید بن صوحان العبدی، و الأشتر بن مالک بن الحارث النخعی، و زیاد بن النضر الحارثی، و عبد اللّه بن الأصم. 
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و من البصرة حرقوص بن زهیر السعدی، و حکیم بن جبلة العبدی، و ذریح بن عباد العبدی، و بشر بن شریح الحطم بن ضبیعة القیسی، و ابن المحرش. أما المدینة فلم یندفع فی هذا الأمر من أهلها إلا ثلاثة نفر. محمد بن أبی بکر، و محمد بن حذیفة، و عمار بن یاسر (1). هکذا یقول، و نبرأ إلی اللّه مما یقول، لیت شعری أی جرأة أعظم من هذه الجرأة علی أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و وصفهم بهذه الصفة بأنهم مخدوعون بدعوة ذلک الشیطان، و استجابوا لما جاء به هذا الیهودی المزعوم، و هم خریجو مدرسة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و دعاة الحق و أتباعه، و لکن الشیطان خدع هذا الکاتب فجاء بهذا الافتراء و هو (یجادل بغیر علم و یتبع کل شیطان مرید. کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلاّهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ اَلسَّعِیرِ [الحج:4]. و نحن نأمل من کتّابنا الذین یکتبون لذات الحق و لا یمیل بهم الهوی، و لا تستولی علیهم النزعات الطائفیة، أن یوجهوا عنایتهم لإظهار الحقیقة عند دراستهم لقضیة ابن سبأ بأن یدرسوها دراسة مؤرخ لا یتحیز و لا یتعصب، و لا یقصد إلا خدمة العلم و إظهار الحق، و یقف موقف المدقق علی مصادرها و رواتها و الظروف التی أوجدتها، لیتضح له الأمر، و یتمیز الحق من الباطل. و أعود فأقول مؤکدا: إن قضیة ابن سبأ أسطورة خرافیة أوجدتها عدّة عوامل للحط من تعالیم الإسلام و النیل من رجاله، بأنهم قد تأثروا بآراء رجل یهودی فأوردهم موارد الهلکة، من دون تمیز و تفکیر، إلی غیر ذلک مما یؤدی إلیه إیجاد هذه الخرافة من مناقضات. هذا مع أن سندها باطل، و راویها و هو سیف بن عمرو کذاب، و سیأتی التحقیق حول ذلک فی الجزء السادس من هذا الکتاب. 
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انتشار المذهب الجعفری


انتشاره فی الأقطار الإسلامیة:

و خلاصة القول أن المذهب الجعفری انتشر بقوته و مقوماته من دون استناد إلی سلطة أو عوامل الترغیب فی اعتناقه، و أن أول ظهور الشیعة کان فی بلد الحجاز، و هو أول أرض بذرت فیه بذرة التشیع. و فی المدینة المنورة فی القرن الرابع انتشر بصورة ظاهرة، و قد عظم ذلک علی من یسوؤهم انتشار مذهب أهل البیت کابن حزم فقد وصف المدینة المنورة بما لا یلیق بها لوجود الشیعة فیها (1). کما انتشر التشیع فی الشام و کان أبو ذر الغفاری هو الذی نشر المذهب هناک، و لا یزال فی قریة الصرفند بین صیدا و صور مقام معروف باسم أبی ذر اتخذ مسجدا معمورا. و هم الیوم عدد کثیر اشترکوا فی إدارة البلاد و شغلوا مناصب مهمة فی حکومة سوریا، و منهم التجار و الأطباء، و لهم مرکز مهم هناک، و تقام عندهم مآتم عزاء الحسین علیه السّلام علنا فی عاصمة الأمویین، و یحضرها کثیر من أهل السنة، و الخطیب یفصح بمخازی معاویة و یزید و بنی أمیة مستنبطا ذلک من التاریخ الصحیح. و یقول ابن جبیر فی رحلته فی وصف المذاهب المتغلبة علی الشام فی القرن السادس: إن الشیعة أکثر من السنیین و قد عموا البلاد بمذهبهم. و یقول کرد علی: و فی دمشق یرجع عهدهم (أی الشیعة) إلی القرن الأول للهجرة، و فی أکناف حوران و هم مهاجرة جبل عامل، و فی شمال لبنان و المتن و البترون و هم مهاجرة بعلبک، و لا یقل عدد الشیعة فی الشام من الإمامیة عن مائتی ألف نسمة (2). أما جبل عامل و هو البلد الواقع بین صفد جنوبا و نهر الأولی شمالا، و غور الحولة و ما والاها إلی أرض البقاع شرقا، و البحر المتوسط غربا فقد کان بدء التشیع فی جبل عامل بفضل الجهود التی بذلها المجاهد فی اللّه أبو ذر الغفاری رضی اللّه عنه 
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و انتشر بسبب دعوته، و کانت حرکة العلم واسعة حتی الیوم، فالتشیع فی لبنان منتشر بکثرة و یسیر بکل نظام و هدوء، محفوظ الحقوق، مرعی الجانب، و لهم فی جامعة النجف الأشرف جماعة، و تخرج منها عدد کثیر من أبطال العلم، و حملة دعوة الإصلاح، و منهم المجتهدون المجاهدون فی نصرة الدین و جمع کلمة المسلمین. و یقول الأستاذ کرد علی أیضا: إن فی حمص قری للشیعة خاصة، و فی نفس المدینة جماعات ظاهرة و مستترة، و فی أعمال ادلب قری الغوغة و نبل و غیرهما، و کلها شیعة و فیهما إلی الیوم السادة بنو زهرة نقباء الأشراف فی مدینة حلب، و کل هؤلاء من بقایا زمن الحمدانیین و من فلول شیعة حلب یوم تشتت شملهم. یشیر بذلک إلی الکارثة التی أصابت الشیعة عند ما أفتی الشیخ نوح الحنفی بکفر الشیعة و استباحة دمائهم تابوا أو لم یتوبوا، فقتل بسبب هذه الفتوی أربعون ألفا من الشیعة، و انتهبت أموالهم و أخرج الباقون إلی القری. و غلب مذهب التشیع فی حلب بصورة ظاهرة و لهم قوة استطاعوا أن یمنعوا سلیمان بن عبد الجبار صاحب حلب عن بناء المدرسة الزجاجیة و ذلک فی سنة 517 ه-. و سری التشیع فی إفریقیا بانتشار عظیم، إلی أن قاومته السلطة، یوم کان أمیر إفریقیا المعز بن بادیس، فإنه فتک بالشیعة فتکا ذریعا و ذلک فی عام 407 ه-فقد أوقع بهم وقیعة عظیمة، و نسبوا ذلک إلی سب الشیخین و هی المادة التی یطبقها الولاة علی من یریدون الفتک به من أی الفرق کان. و ذلک أن المعز بن بادیس مر علی جماعة من الشیعة فی القیروان و قد سأل عنهم، فلما أحس الناس من المعز المیل عنهم انصرفت العامة من فورها إلی مجتمعات الشیعة، فقتلوا منهم خلقا کثیرا، و توجه العسکر للنهب، و شجعهم عامل القیروان فقتل منهم خلق کثیر، و أحرقوا بالنار، و نهبت دورهم، و تتبعوهم فی جمیع إفریقیا، و اجتمع جماعة منهم إلی قصر المنصور قرب القیروان فتحصنوا به، فحصرهم العامة و ضیقوا علیهم، فاشتد علیهم الجوع فأقبلوا یخرجون و الناس یقتلونهم حتی قتلوا عن آخرهم، و لجأ منهم بالمدینة إلی الجامع فقتلوا کلهم (1). و هذه إحدی النکبات الفظیعة التی لاقاها التشیع و ما أکثرها، و مع ذلک فإن 
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التشیع الیوم منتشر فی إفریقیا الوسطی و الجنوبیة زهاء عشرة ملایین نسمة. و فی أندونیسیا عدد کثیر من الشیعة یقدر بثمانیة ملایین نسمة، و للعلویین هناک الید الطولی فی نشر المذهب، و کان منهم العلامة السید محمد السید عقیل صاحب المؤلفات القیمة «کالنصائح الکافیة» و «العتب الجمیل» و «تقویة الإیمان» و «القول الفصل» . و کان یقیم فی سنغافورة، و کانت لهم أندیة أدبیة تربط أواصر بعضهم مع بعض. أما فی مصر فقد انتشر التشیع عند انتشار الإسلام هناک بواسطة أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذین شهدوا فتح مصر، و هم المقداد بن الأسود الکندی و أبو ذر الغفاری، و أبو رافع، و أبو أیوب الأنصاری، فهؤلاء هم دعاة التشیع و أنصاره. و لما دخلها عمار بن یاسر أیام عثمان دعا إلی التشیع و نمت روحه حتی أصبحت البلاد کلها إلی جانب علی و أجمعوا علی مقاومة عثمان. ثم دخلها بعد ذلک قیس بن سعد والیا فرکز دعائم التشیع هناک، و خفق لواؤه و کثرت جنوده، لکن بدخول عمرو بن العاص تأخر سیر تلک الحرکة إلی أن زال ملک الأمویین، فأظهر المصریون ما انطوت علیه قلوبهم من الولاء لعلی علیه السّلام، و لا زال التشیع یظهر فی مصر و یخفی حسب العوامل التی تدعو إلی خفائه و ظهوره، و هو الیوم منتشر هناک و فیه فئات کثیرة. و فی الهند ظهر التشیع هناک و انتشر بسبب الروابط المتصلة بین العرب و الهنود، و قد اعتنق مذهب التشیع جماعة کبیرة من الوثنیین بمساعی المرشدین الذین دخلوا بلاد الهند من الشیعة، و منهم جماعة کثیرة باقون إلی الیوم و لهم امارات فی جمیع الأقطار الهندیة، و لا یخلو بلد منهم، و هناک بلد تختص بهم و أخری یکونون الأکثریة بها و هی لکنهور و هی المرکز الوحید للشیعة فی الهند و عاصمة مملکة اودة الفانیة و منبع علمائها قدیما و تعد الیوم من أکبر البلاد العلمیة، و فیها مدارس عربیة أهمها الجامعة السلطانیة، و منها مدرسة الواعظین و هی تختص بالتبلیغ، و المدرسة الناظمیة و قد أسسها العلامة السید أبو الحسن کما أسس الجامعة السلطانیة، و فی لکنهور الشیء 

ص:259





الکثیر من آثار الشیعة کالمساجد و الحسینیات. و من البلدان جانبور، بتن آباد، مظفرآباد، لاهور، بنجاب (1). و بعد استقلال الباکستان و انفصالها عن الهند لعب الشیعة دورا کبیرا فی بناء باکستان الحدیثة و حافظوا علی مواقعهم فی المجتمع الجدید و منهم العلماء و رجال الدین و کبار التجار و الأدباء و حملة الشهادات. و تنتشر فی عموم الباکستان المساجد و الحسینیات و أصبح وجودهم متمیزا و فی انتشار و توسع. و قد أذنت للعلامة السید حیدر جوادی کراروی بترجمة کتابنا «الإمام الصادق و المذاهب الأربعة» إلی اللغة الأردیة لکثرة الطلبات و إقبال الشباب علی قراءته و قامت بنشرة مکتبة تعمیر أدب فی لاهور عام 1388 و أهدانا السید أبرار حسین شیرازی نسخة عن مکتبة تعمیر أدب نحتفظ بها الآن و قد بلغتنی أخبار تبهج النفس و تسر المؤمن لذلک الإقبال علی مبادئ أهل البیت و التقید بمنهجهم فی الحیاة و الالتزام بأقوالهم و تعالیمهم و تزاید أعداد الشباب و ارتباطهم بالمجامع الشیعیة و المراکز الدینیة فی مختلف أنحاء الباکستان. أما فی ترکیا فقد انشتر المذهب بصورة محسوسة و کثر اتباعه و لکن السلطان سلیم المتوفی سنة 926 ه-قاوم الشیعة و قتل منهم مقتلة عظیمة. یقول إبراهیم الطبیب الأول للجیش الترکی: و کان السلطان سلیم شدید التعصب علی أهل الشیعة، و لا سیما أنه کان فی تلک الأیام قد انتشرت بین رعایاه تعالیم شیعیة تنافی مذهب أهل السنة، و کان قد تمسک بها جماعة من الأهالی، فأمر السلطان سلیم بقتل کل من یدخل فی هذه الشیعة، فقتلوا نحو أربعین ألف رجل، و أخرج فتوی شیخ الإسلام بأنه یوجر علی قتل الشیعة و إشهار الحرب ضدهم (2). و مع هذا فهم الیوم فی ترکیا عدد کثیر منتشرون فی أطراف البلاد. و فی السعودیة فالقطیف و قراها شیعة خالصة. و أما الإحساء و قاعدتها هفوف فالشیعة فیها یشاطرون غیرهم، کما أن فی قطر یوجد کثیر من الشیعة، و لا یزال من الإحساء و القطیف فی النجف الأشرف مهاجرون لتحصیل علم أهل البیت، و منهم 
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1- 1) تاریخ الشیعة ص 258. [1]

2- 2) مصباح الساری و نزهة القاری ص 123-124. 




علماء مبرزون و أدباء لهم مکانتهم الأدبیة و العلمیة، و فی البحرین للتشیع مکانة، و لأهله قوة، و قد برز منه علماء خدموا الأمة الإسلامیة، بمؤلفاتهم القیمة و آثارهم الجلیلة، التی تعد فی الواقع من أعظم التراث الشیعی، و لهم فی النجف الأشرف الآن بعثات تتلقی العلوم الدینیة، و منهم علماء مبرزون و أدباء مشهورون. و فی الأفغان انتشر التشیع من زمن بعید، و یقدر عددهم الیوم بعشرة ملایین، و یوجد منهم فی النجف زهاء ثلاثة آلاف نسمة منهم من یدرس الفقه الجعفری، و منهم من یلتمس الرزق، و قد برز منهم علماء لهم مکانتهم العلمیة. و هاجر کثیر من الشیعة إلی أمیرکا من السوریین و جبل عامل للتجارة و الزراعة من قبل نصف قرن، و ینوف عددهم الیوم علی خمسین ألفا، و هم ذوو شأن و عزة هناک یقیمون شعائر الإسلام علنا، و قد بنوا مسجدا فخما فی الولایات المتحدة و فی أمیرکا من الشیعة قوم من الفرس و الهنود و قلیل من العراقیین. کما دخل مذهب التشیع إلی الصین منذ القرن الرابع و لهم عدد کثیر هناک حتی الیوم. و فی روسیا کان للشیعة فی البلاد الروسیة حریة واسعة فی إقامة الشعائر الدینیة کبلاد بخاری و القوقاس، و کانوا قبل الحرب العالمیة عام 1332 ه-یتواردون بکثرة لزیارة المشاهد المقدسة، و یفدون مهاجرین لطلب العلم، و إلی الیوم منهم جماعة فی النجف حالت دون وصولهم لأوطانهم و دون الصلات اتصالهم ببلادهم هذه السلطة الحاضرة. أما العراق فقد انتشر فیه مذهب أهل البیت فی الصدر الأول، و قام بذلک أصحاب الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الکوفة، و المدائن و البصرة، و عرفت الکوفة بأنها علویة النزعة و قام رجال الدعوة فی الدفاع عن أهل البیت، و تحملوا فی عهد معاویة ما تحملوا کما مر بیان ذلک. و فی المدائن کان سلمان الفارسی و حذیفة بن الیمان قد نشرا دعوة التشیع هناک، و کذلک البصرة و غیرها من مدن العراق من الشمال إلی الجنوب، و انتشر التشیع فیها بصورة ظاهرة، و العراق الیوم معروف بتشیعه لأهل البیت و ولائهم للعترة الطاهرة. و الشیعة هم الأکثریة فی العراق و قد قاوموا ظلم الأتراک بثورات سجلها 
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التاریخ بکل فخر لهم فی محاربة الاستبداد، و قاوموا الاستعمار الإنکلیزی، و أعلنوا ثورة العشرین التی شیدت صرح الاستقلال الوطنی. أما فی إیران، فقد کانت بلاد فارس مسرحا للجیوش الإسلامیة و کان اهتمام الحکام منصبا علی استدرار الأموال و تعیین العمال الذین ینفذون سیاسة النظام القائم و یلبون رغبات السلطان، و نزحت قبائل عربیة کثیرة و رغم عداء الأمویین و عملهم علی إبعاد العناصر المعروفة من الشیعة و إرسالهم مع الجیوش فإن الکثیر من القبائل عرف بالتشیع و لم تتخلّ عن هویتها. و کانت قم وحدها فی القرن الأول شیعیة، و کان سیر التشیع فی إیران ثقیل الخطا و هم شیعة بنی العباس، و فیهم من یذهب إلی تقدیس الأمویین و مناصرتهم، کما أن فی خراسان نواصب و غلاة فی معاویة یدعون نبوته، و لکن مذهب أهل البیت انتشر فی بلاد إیران بصورة تدریجیة علی ممر الأدوار، حتی أصبحت إیران الیوم کلها شیعة حکومة و شعبا، و قامت بخدمة المذهب و نشر مآثر أهل البیت و عمارة مراقدهم. أما عدد الشیعة فی الیمن فکثیر جدا حسبما بلغنا ممن زاروا بلادهم هناک، و قد انتشر التشیع فی بقاع الیمن منذ صدر الإسلام. و لکن المذاهب الزیدیة بمرور الزمن أخذ بعض علمائها یتأثرون بنزعات السلفیة و یخشون اتهامات الابتداع التی شهرت بوجه الشیعة منذ مئات السنین لتنفیر الناس منهم و إبعاد المسلمین عنهم و إخراجهم بمظهر الابتعاد عن الجماعة. و شاع اتجاه الأخذ ببعض مقولات المتخلفین و السلفیة من أهل التعصب و الجمود، و انتشرت بین الصفوف فی الیمن. و لکن مذهب أهل البیت له وجود فی الیمن-و کما علمت-فإن من مهمات رجال المذهب جلاء أصول الزیدیة و العودة إلی جوهر تعالیم الشهید زید بن الإمام زین العابدین، و رفض التباعد عن الشیعة المفروض لأغراض أخری تجهد فی رسم ملامح بعیدة عن الأصول الزیدیة، فالشهرستانی یفضل تأکید صفة الاعتزال علی حقیقة التشیع، فیدعی أنهم یعظمون أئمة الاعتزال أکثر من تعظیمهم أئمة أهل البیت علیه السّلام (1)مما یدحضه تراث علمائهم و مراجعهم و مصنفیهم الزاخر بعبقات الولاء لأهل البیت، و أشعارهم المشحونة بالإخلاص و صادق الحب، کنظم 
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1- 1) الملل و النحل ج 1 ص 84. [1]




العلاّمة مصنف الهدایة اللؤلؤیة و هو من رجالهم و مراجعهم فی القرن التاسع الهجری: و إنی و حبی للنبی و آله و ما اشتملت منی علیه ضلوع

و إن أفلت منهم شموس طوالع یکون لها بعد الأفول طلوع

و منها: أبا للّه لی غیر التشیع مذهبا و من لا منی فیه فلست أطیع

بنی المصطفی لی أسرة و جماعة و مذهبهم لی روضة و ربیع

أصم إذا حدثت عن قول غیرهم و إن حدثونی عنهم فسمیع

و باللّه إنی فی التشیع واحد و إن کثرت لدی جموع

(1)أما الشوکانی الذی تعرض لعدوی السلفیة و أصابته حمی التیمیة، فبعد عن أصول الزیدیة، و تمکن من الادعاء فراح یشمل الزیدیة بالتهم الباطلة التی وجهت إلی الشیعة الإمامیة و التی یبرأ منها کل مسلم، فیقول فی رسالته (القول المفید فی أدلة الاجتهاد و التقلید) واصفا أبناء بلده من الزیدیة بالتشیع، و إن العوام (طبائعهم مجبولة علی التشیع إلی حد یقصر عنه الوصف، حتی لو أن أحدهم سمع النقص بالجناب الإلهی و الجناب النبوی لم یغضب له عشر معشار ما یغضبه إذا سمع التنقص بالجناب العلوی بمجرد الوهم و الاتهام الذی لا حقیقة له) . . . اه-. و آخر عبارته مصداق ما وقع فیه هو و ما شاب معتقده. هذه أهم الأصقاع التی تنبسط فیها منابت الشیعة و لهم فی جمیع أصقاع العالم جالیات منتشرة. و سنتحدث عن بعض مآثر الشیعة و تراثهم القیم و خدماتهم الإسلامیة، و مواقفهم فی وجوه الظلمة بصراحة لا أثر فیها للخداع و الغش، و لا یشوهها الحرص علی الصلات و الجوائز و طلب المناصب. کما سنتکلم عن آدابهم التی تأثرت بآداب الإسلام و ثقافته، و أن ذهنیتهم صقلتها التجارب، فکانت أکثر ما تعنی بالأفکار العمیقة، و المعانی الدقیقة، و أنهم یمتازون بالعواطف الثوریة الهائجة لاستنهاض الأمة من کبوتها، و إیقاضها من غفلتها. 
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1- 1) انظر البدر الطالع. 




و الشیء الذی یجب الالتفات إلیه هو أن تاریخ الشیعة لم یدرس الدراسة الکافیة التی ترفع الغموض الذی یکتنف مبادئهم و تطورهم، إذ المصادر التی یستمد منها المعلومات عن الشیعة مضطربة لا توضح الطریق الموصل إلی الحقیقة، لأنها مصادر لم تسلم من سیطرة التعصب الأعمی و غلبة الأهواء المردیة و التحیز الممقوت. کما أن کتّاب الفرق قد سلکوا طریق الافتراء و التحامل، و لم یکتبوا للعلم بل کانت کتاباتهم مجردة عن کل ما له صلة بالحقیقة، و سنوضح ذلک إن شاء اللّه عسی أن نکشف جانبا مهما له تمام الصلة بحیاتنا الاجتماعیة، لأن لیس من اللائق أن یتعایش الشیعی مع أخیه السنی فی إطار العلاقات الاجتماعیة فیجد أحدهما من الآخر ما یوثق العلاقات و یمتن المودة و إذا ما جاءت مناسبة یبدی بها الشیعی فرحه لذکری تتعلق بآل البیت، أو یظهر فیها حزنه لحادثة الطف أو غیرها من الفواجع، وجد من أخیه امتعاضا أو اتهاما، و عند التحقق یجد الشیعی أن أخاه السنی متأثر بأقوال زرعتها أقلام لا ترقب اللّه، أو ألسنة لا ترعی حرمة الدین. و لقد عشنا فی العراق مواسم لا تفرق فیها بین السنة و الشیعة، لأن الشیعة باعتبارهم الأغلبیة عملوا علی جعل المواسم مناسبات تلهب المشاعر الوطنیة و تخدم قضایا الأمة الإسلامیة فی مواجهة القوی الأجنبیة المستعمرة أو الحکام الظلمة. و قد عشت أیضا تعاطف إخواننا السنة فی المواسم و المواقف، کما رأیت ما ذا صنعت السلفیة فی النفوس حتی أثمرت نصبا کریها و حقدا بغیضا و أنا أقیم خارج العراق. و نسیر علی ما دأبنا علیه من سلوک التجرد لکشف الحقیقة و اللّه الموفق للسداد. 
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تصفیة الحساب


أسباب الخلاف و عوامل التفرقة:

یطالعنا التاریخ بحوادث مؤلمة، و نزاع بین طوائف المسلمین عامة و بین الشیعة و السنة بصورة خاصة، فإذا أردنا أن نبحث عن الأسباب التی أدت إلی حدوث تلک المنازعات نجدها سیاسیة قبل أن تکون دینیة، و قد اتضح لنا فی الأبحاث السابقة أن تدخل أولی النفوذ و السلطة هو الذی جر الأمة إلی تلک المنازعات، و أوقعهم فی ورطة الاختلاف، و نشوء تلک المعارک التی اضطرمت نارها، و تنوعت أسبابها بصورة ظاهرة، و یعود ذلک إلی سبب رئیسی هو عامل السیاسة. فذهبت آلاف من النفوس، و اتسعت بذلک شقة الخلاف، و فتحت باب الظنون و الاتهامات، و نحن لا یتعلق لنا غرض بذکر الخلاف بین جمیع طوائف المسلمین لأنا نعلم أن هذا الخلاف قدیم عمیق، و من المؤسف أن کثیرا من قادة المسلمین لم یلتفتوا إلی ما وراء ذلک من خطر یهدد کیان الأمة، و یقضی علی وحدتها التی هی أقوی عامل تستطیع به الانتصار علی خصومهم، الذین وقفوا لهم یتحینون الفرص للوثبة علیهم و التشفی منهم، و قد مرت الإشارة إلی ذلک. و حیث کان بحثنا عن المذهب الجعفری و عوامل انتشاره، فنحن لا نتعرض إلا بالإشارة لأسباب الخلاف المتکون بین السنة و الشیعة، و قد مرت علیه قرون و قرون، و لم تسعد الأمة یوما ما برفع سوء التفاهم و إزالة تلک الحواجز التی تقف بینها و بین وحدتها التی أمر اللّه سبحانه و تعالی جمیع المسلمین بالمحافظة علیها، و عالج الدین الإسلامی مشاکل الخلاف و بیّنها بأدق صورة. فنحن نری أن هذا الخلاف القائم بین الطائفتین مبنی علی سببین رئیسیین هما: 

ص:265







1-الخلاف فی الخلافة الإسلامیة و من هو المتأهل أهلیة صالحة للولایة العامة و الرئاسة الشاملة، و هی لا تحصل إلا لمن خصه اللّه بالکمال، و خلصه من شوائب النقص فی الأقوال و الأفعال، و نزهه عن الظلم للرعیة، حتی یقیم الحدود و (اللّه أعلم حیث یجعل رسالته) و الشیعة لا یرون تحقق تلک الشروط و حصول هاتیک الصفات إلا فی من اختاره اللّه و أمر نبیه بالنص علیه. 2-عوامل السلطة فإن الطبقة التی سیطرت علی نظام الحکم رأت من نفسها عدم انطباق تلک الشروط علیها، و الشیعة لا یرون قیمة لسلطان لا یتمسک حق التمسک بالشرع، و لا یتنزه عن الظلم و لا یتورع عن المحارم، و لیس له قابلیة تحمل أعباء الخلافة الإسلامیة، و إن من هؤلاء الذین تربعوا علی دست الحکم یریدون أن یکسبوا ثقة الأمة و یرکزوا أنفسهم بالسلطتین الروحیة و الزمنیة فینالوا الثقة التامة، و یصبحوا أمراء المسلمین بحق مع عدم انطباق ما یؤهلهم لذلک، فهم إذا یرون الشیعة حزبا معارضا، و عقیدتهم لا تتمشی مع أغراضهم، فکانوا لا یعارضون العقائد، ما دامت لا تعارض سیاستهم و أغراضهم الخاصة، و الناس فی أذهانهم ذلک العصر الذی کانوا یسیرون به فی حریة العقیدة، و حریة العبادة بأمن تحت ظلال السلطة و أمام القانون. أما إذا کانت العقیدة مخالفة لرأیهم أو أن لها دخلا فی سیاسة الدولة، فلا یسمح القانون بإظهارها، و لا تقعد السلطة عن مقاومتها، و من الواضح أن عقائد الشیعة تخالف دستور الحکومة فی أغلب الأشیاء التی تخرج عن مقاییس حریة الرأی أو سلامة النیة و القصد الحکیم و العقائد الصحیحة، و من هذا التجأ القانون إلی عدم المساواة فی العقائد من جهة، و إلی مساواتها من جهة أخری، فتری مواقف الحکومة مختلفة اختلافا کلیا، و تقف فی أکثر حالاتها موقف الحیرة خوفا من انتشار العقائد التی لها أثرها عند المفکرین فتصبح الأقلیة أکثریة، و لا یمکنها الوقوف أمام جارف الإنکار، فهی تلتجیء أبدا إلی خلق مشکلات تفرق بها کلمة الأمة لتثیر الشحناء، و تشغل الأفکار، و ذلک هو قانون الظلمة و أصحاب المصالح الشاذة یهدیهم إلیه طبعهم و بقاء الحالة عبر العصور بین معسکرین معسکر الظلم و معسکر العدل.


الاتهام بالتشیع:

و علی هذا الأساس حاولوا إبراز الشیعة فی ذلک المجتمع بصورة تدعو إلی 
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مقاومتهم من کل الجهات، و فصلهم عن المجتمع الإسلامی بالطعن فی عقائدهم مرة، و بالخروج علی الجماعة مرة أخری. فوجهوا إلیهم التهم، و تقولوا الأقاویل التی لا نصیب لها من الصحة، و لاحظ لها من الحقیقة، و إنما هی اتهامات کاذبة و افتراءات محضة تمکنت من قلوب السذج فأصبحت کالأمر الواقع، لکثرة العوامل التی دعت إلی ترکیز تلک المفتریات فی أذهان الناس، و تجنید السلطة لإشاعتها أقوی الطاقات. و أنت إذا نظرت بعین البصیرة تجد تلک المؤاخذات و الاتهامات التی رمیت بها الشیعة غیر محدودة بحد، بل تتسع باتساع غرض السلطة الحاکمة التی لعبت دورها فی مقاومة الشیعة علی ممر أدوار التاریخ، فیبرز فی فترة ضرب معین و فی أخری بشکل مغایر. و سارت الأمور علی ذلک الشکل الذی قضی علی حریة التفکیر فی فهم الأمور، و أن لا یکون إلا ما تراه السلطة و ما تتمسک به. یدخل الإمام مالک بن أنس علی أبی جعفر المنصور، فیوجه إلیه سؤالا: من أفضل الناس بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ و هنا یقف مالک موقف الحیرة عند ما یرید أن یعبر عن رأیه الصحیح، فربما یخالف رأی المنصور فیکون عرضة للنقمة، کما نقم منه من قبل لمخالفته فی فتوی طلاق المکره. و لکنه درس نفسیة المنصور و عرف أغراضه المکنونة، فأجابه: أبو بکر، و عمر، فقال المنصور: أصبت و ذلک رأی أمیر المؤمنین. و بالطبع ان رأیه محترم و الرعیة تابعة له فلا یمکن لأحد مخالفته، و من ذهب إلی غیر هذا فإنما یعرض نفسه للسخط و یصبح فی قائمة المتهمین لمعارضة الدولة، و ناهیک بما وراء ذلک من بلاء و محن، و یمکننا أن نعتبر مسألة التفضیل بین الخلفاء بدعة سیاسیة، و دعایة من دعایات التفرقة منذ أول نشوئها فی البیئات الأمویة فی الشام، و فی غیر الشام، و من المعلوم عند الراسخین فی دراسة التاریخ أن مسألة التفضیل بین الخلفاء إنما کانت بهذا الشکل الحتمی لا من حیث الواقع، و إلا لو ترک الأمر بدون تدخل السلطة فیه لما کانت المسألة من المسائل المشکلة التی ابتلیت بها 
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الأمة حتی أصبح القائل بأفضلیة علیّ علی الشیخین مبتدعا زائغا عن الحق سیئ المذهب، رافضیا خبیثا، زندیقا مارقا، إلی ما هنالک من التعابیر التی اتخذها المتزلفون لرضا السلطة. و إذا رجعنا للواقع من حیث الواقع بدون مغالطة و لا تعصب فی ضوء التفکیر الحر، و الدراسات الصحیحة الخالیة من نزعة الأهواء، نجد أن ترتیب الخلفاء حسب أزمنة خلافتهم لیست حجة علی فضل بعضهم علی بعض و جدارتهم بالحکم، و إنما هی تقلید أعمی، و جمود علی اتباع السلف، الذین عرفت نزعاتهم و أهواؤهم و میلهم للسلطة التی أصبحت ترغم الناس علی ربط العقائد بدستور الدولة، فتری المأمون یخلق مشکلة القول بخلق القرآن و یحمل الناس علیه بالقهر، و لا یجعل للتفکیر فی الأمر مجالا، فیقع ما یقع من قتل و تکفیر إلی غیر ذلک، و یأتی من بعده المتوکل فیخالف رأیه، و یقضی علی ما أمر به المأمون، و یحمل الناس علی القول بقدم القرآن بالقهر و القوة. و یأتی القادر العباسی سنة 422 ه-فیحمل الناس علی الاعتقاد بما یراه فی فضل الصحابة، و تکفیر المعتزلة القائلین بخلق القرآن، و یؤلف بذلک کتابا یتلی علی الناس فی کل جمعة، کما أنه حملهم بالقهر علی الاعتقاد بالسنة، و استتابة من خالفه من المعتزلة و الشیعة، و أخذ خطوطهم بالتوبة، و بعث إلی السلطان محمود، یأمره ببث السنة فی خراسان، ففعل ذلک، و بالغ و قتل جماعة و نفی جماعة آخرین من المعتزلة و الشیعة و غیرهم، و أمر بلعنهم علی المنابر، و ذلک فی سنة 408 ه- (1). و فی سنة 403 ه-یصدر مرسوم من البلاط العباسی یتضمن القدح فی نسب العلویین خلفاء مصر و أنهم لیسوا من أبناء علی (2)، و نشر هذا المرسوم و وزعت نسخه، و الزم علماء بغداد بتوقیعه، إلی غیر ذلک مما یطول شرحه من الأمور التی تدخلت بها الدولة لغایاتها الخاصة، و لا یریدون بذلک إلا فتح باب المناقشات، لا بصورتها الواقعیة و لکن بالصورة التی یریدون من ورائها الشغب و الاختلاف بین الأمة للنفوذ إلی مصالحهم الخاصة، و إلا فیلزمهم إعطاء الحریة الکاملة فی المناقشات 
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1- 1) شذرات الذهب ج 3 ص 186. [1]

2- 2) تاریخ أبی الفداء ج 2 ص 150. [2]




العلمیة التی تختلف فیها الأمة و لا یؤدی اختلافها إلی فرقة بل إلی غناء فی الأفکار و تقدم فی المواهب و المقدرات و هو ما یهدد ملکهم و سلطویتهم، لذلک حصروا الخلاف فیما یسیء إلی وحدة الأمة و اختلقوا أسباب تفرّق المجتمع الإسلامی، و ترکوهم یخوضون غمرات المعارک المذهبیة و العقائد الدینیة، و تدخلوا بقسوة فی حیاة الفکر و عاملوا المفکرین الذین یأبون الانصیاع لمخطط الحکام بکل صنوف الأذی و الکبت.


ضحایا المبدأ:

و الغرض ان نظر الدولة لموقف الشیعة إلی جنب آل محمد یعتبرونه موقفا معارضا لسیاستهم، و محاولة ظاهرة للقضاء علی کیان الملک الذی تربعوا علی دسته بدون أهلیة، و هو من حق آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فهم یحذرونهم أشد الحذر، و یدفعون الناس إلی التبرؤ منهم بشتی الوسائل، حتی أصبحت تهمة التشیع طریقا إلی الهلاک یفرون منها و یرون أنها أعظم من تهمة الزندقة. قال الزمخشری فی کیفیة الصلاة علی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم: و أما إذا أفرد غیره من أهل البیت بالصلاة کما یفرد، فمکروه لأن ذلک صار شعارا لذکر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم، و لأنه یؤدی إلی الاتهام بالرفض، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یقفن مواقف التهم. و أمثال هذه الفتاوی کثیرة جدا. و قد ترکوا القول بأشیاء رغم صحتها و ثبوت تشریعها، و لیس لهم فی ترکها إلا لأن الشیعة تقول بها، و متابعتهم تؤدی إلی الرفض کما مر بنا شیء منه و کما سیأتی ذکره. و من هذا نعرف عظیم حراجة الموقف، و إلی أی حد انتهی الأمر فی الابتعاد عن شیعة أهل البیت، فی عصر تأصلت فیه روح العداء فی قلوب الناس الذین ساروا مع الدولة جنبا لجنب، و هل الرفض إلا حب أهل البیت کما یوضح لنا الشافعی بقوله: إذا فی مجلس ذکروا علیا و سبطیه و فاطمة الزکیة

یقال تجاوزوا یا قوم هذا فهذا من حدیث الرافضیة

برئت إلی المهیمن من أناس یرون الرفض حب الفاطمیة

و یقول: قالوا ترفضت قلت کلا ما الرفض دینی و لا اعتقادی

ص:269






لکن تولیت من غیر شک خیر إمام و خیر هادی

إن کان حب الوصی رفضا فإننی أرفض العباد

و أظرف شیء ما یحدثنا به الخطیب عن الفتح بن شخرف قال: حملتنی عینی فنمت، فبینما أنا نائم إذا أنا بشخصین فقلت للذی یقرب منی: من أنت یا هذا؟ فقال: من ولد آدم، قلت: کلنا من ولد آدم، فما الذی وراک؟ قال لی: علی بن أبی طالب، قلت له: أنت قریب منه و لا تسأله، قال: أخشی أن یقول الناس إنی رافضی (1). و کان الفضل بن دکین یتشیع فجاءه ولده یوما یبکی فقال له: ما لک فقال: إن الناس یقولون إنک تتشیع فأنشأ یقول: و ما زال بی حبیک حتی کأننی برجع جواب السائلی عنک أعجم

و لا سلّم من قول الوشاة و تسلمی سلمت و هل حی علی الناس یسلم

(2)و إن أمرا یدعو الولد إلی هذا الحذر، و یحمله علی البکاء لعظیم جدا، و لا غرابة من ذلک فإنه یخشی علی أبیه القتل، و علی داره الهدم، و ماله النهب، طبقا لقانون الدولة المقرر تنفیذه فی حق الشیعة، لأنهم کانوا ینفذون هذا القانون فی حق من اتهم بالمیل للعلویین. کان إبراهیم بن هرثمة شاعرا مجیدا مدح آل البیت بأبیات منها: و مهما (ألام) علی حبهم فإنی أحب بنی فاطمه

بنی بنت من جاء بالمحکما ت و بالدین و السنة القائمة

فلست أبالی بحبی لهم سواهم من النعم السائمه

و لما دخل علی المنصور قال: لا مرحبا و لا أهلا، یا إبراهیم قد بلغنی عنک أشیاء لو لا ذلک لفضلتک علی نظرائک فأقر لی بذنوبک فاستعفاه فعفی عنه حفظا لدمه، و قال: لئن بلغنی عنک أمر أکرهه لأقتلنک. و لما دخل إبراهیم المدینة أتاه رجل من العلویین فسلم علیه فقال له إبراهیم تنح عنی لا تشط بدمی (3). 
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1- 1) الخطیب ج 12 ص 386. 

2- 2) تاریخ بغداد ج 12 ص 351. [1]

3- 3) تاریخ بغداد ج 6 ص 127. [2]




و هذا منصور النمیری أنشأ أبیاتا منها: آل النبی و من بحبهم یتطامنون مخافة القتل

امن النصاری و الیهود و من فی أمة التوحید فی أزل

إلا مصالت ینصرونهم بظبا الصوارم و القنا الذّبل

فغضب الرشید و أرسل إلیه من یقتله فوجده میتا فقال: لقد هممت أن أخرج لسانه من قفاه. و أراد أن ینبش عظامه فیحرقها و لکنه لم یفعل (1). و قطعوا لسان ابن قرایا لأنه کان یمدح آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ینشد الأشعار فیهم، فثارت العامة فی بغداد، و قدم للقاضی، فحکم علیه بقطع لسانه و یده استنادا إلی مادة الحط من کرامة الصحابة، بمدحه علیا علیه السّلام و تفضیله علیهم. ولیت الأمر ینتهی عند هذا الحد، و لکنهم تبعوه عند ما أخذ للمارستان، و رموه بالحجارة، فألقی نفسه فی دجلة فغرق و أخرجوه میتا و أحرقوا جسده، و وقعت بذلک معرکة بین السنة و الشیعة و ذلک فی سنة 574 (2). و قامت البینة علی الحسن بن محمد بن أبی بکر الشیعی، بأنه سب الصحابة عند القاضی شرف الدین المالکی، فحکم علیه بضرب عنقه بسوق الخیل بدمشق فی جمادی الأولی سنة 744 ه- (3). و أمثال هذه الفظائع کثیرة لا یسعنا عرضها، و لکنا أوردنا طرفا منها لنأخذ صورة عن أعمال الدولة و سیاستها مع الشیعة، یروی ابن عبد ربه عن الریاشی: سمعت محمد بن عبد الحمید یقول: قلت لابن أبی حفصة: ما أغراک ببنی علی؟ قال: ما أحد أحب إلی منهم، و لکنی لم أجد شیئا أنفع عند القوم منه. و هنا أمر مهم یلزمنا أن نتساءل عنه: و هو ان الإقدام علی سفک دم المسلم باسم الشریعة هو جرأة عظیمة، و ان دولة تدعی السیر علی نظام الشرع کان یلزمها أن تتخذ طریقا للخلاص من الإنکار و المؤاخذة، کما اتخذت ذلک فی کثیر من القضایا المخالفة لنظام الإسلام. 
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1- 1) زهر الآداب ج 2 ص 650. [1]

2- 2) شذرات الذهب ج 4 ص 246. [2]

3- 3) شذرات الذهب ج 6 ص 140. [3]




إذا ما ذا اتخذوا تجاه هذه الفظائع و هذه المنکرات فی معاملة الشیعة؟ أ لیس فی الأمة علماء ینبهون الحکومة و العامة علی هذا الخطأ عند مخالفتهم نصوص الکتاب و السنة بإراقة الدماء فی عمل لا یستوجب ذلک؟ و کیف سکت العلماء عن هذا الفعل الشنیع؟ و لم تقتصر سیاستهم علی إراقة الدماء و إنزال الأذی بالشیعة بل قاموا بحملة مضادة یسعون بها إلی مواجهة اعتقادات الشیعة. نعم انهم لم یغفلوا عن ذلک و اتخذوا التدابیر اللازمة فی رد المنکرین بأمور منها: 1-إنهم رفعوا مقام الصحابة علی الإطلاق، و منعوا الناس عن الخوض فی أحادیثهم و حوادثهم، و جعلوا لهم منزلة العصمة الادعائیة، و قرنوهم بالرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و جعلوا مؤاخذتهم بشیء إنما هو مؤاخذة للرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و أن الطعن فی حدیثهم هو طعن فی حدیث الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم. ذکر عند الرشید حدیث أبی هریرة: أن موسی لقی آدم فقال: أنت آدم الذی أخرجتنا من الجنة، فقال القرشی أین لقی آدم موسی، فغضب الرشید، و قال: النطع و السیف زندیق یطعن فی حدیث رسول اللّه (1). و بهذا ألجمت الأمة لیحرموها حریة التفکیر، و ألزموها بالنزول لإرادتهم، فمن خرج عن ذلک عد زندیقا و الزندیق یقتل، و بالطبع فإن الشیعة لا تقیم لهذا الحکم وزنا فهم فی نظر القانون یحل قتلهم من هذه الجهة، و مع ذلک فقد وضعت أحادیث کاذبة علی صاحب الرسالة فی تکریم الصحابة مطلقا، و بمقتضی ذلک لا یشملهم نظام الإسلام و أحکامه. و سیأتی بیان رأی الشیعة فی الصحابة و أنه أعدل الآراء. 2-إن مبادئ الشیعة و عقائدهم مستقاة من ینبوع أهل البیت علیهم السلام، و یرونهم نصب أعینهم یقیمون الصلاة، و یحتفظون بشعائر الدین فکیف یحکم علیهم بالکفر؟ فلا بد إذا من سلوک طریق لاتهام الشیعة بما یخالف الإسلام، و بالفعل سلک خصوم الشیعة طریقا نجحوا فیه، و ذلک فی ترکیز فکرة الغلو عند الشیعة فی أذهان العامة، و أن الشیعة یدعون لآل البیت الربوبیة، و قام بنشر هذه الفکرة بین العامة أولئک الدجالون الذین یفترون علی اللّه الکذب، من قصاص و وعاظ و زهاد، یتصفون بالتدین و هم جزارون لا یتورعون عن المحارم. 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 94 ص 7. [1]




3-إن الشیعة لما عرفوا بموالاة أهل البیت و محبتهم لهم، و أخذ الأحکام عنهم، أصبح ولاة الأمر یحذرون الإنکار علیهم من رجال الفکر الذین لا یخدعون بأقوال الدجالین من وعاظ و قصاص، لکیلا تتسع علیهم دائرة المؤاخذة، و ربما یطالبون بشیء أوضح مما مر فی تکفیر الشیعة و الطعن فی عقائدهم. و لذا لجئوا إلی الطعن فی الأمور التی من شأنها أن یحکم علی معتقدها بالکفر و هم یعلمون أن الشیعة قبل غیرهم یکفّرون من ینحرف علی هذا النحو الذی صورته أبواق الخلفاء.


أحادیث النبی فی حب علی و شیعته:

و إن هناک أحادیث صحیحة وردت فی أهل البیت و شیعته لا مجال لإنکارها، إذا کیف یصنعون و لیس فی إمکانهم إنکار تلک الأحادیث فی مدح الشیعة و لزوم اتباع آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد أخذت تلک الأحادیث مکانتها فی المجتمع الإسلامی؟ و لم تستطع الإرهابات محوها من الأذهان، و لیس فی قدرة السلطة أن تفرض طاعتها علی الشیعة قهرا. فلنر إذا کیف استطاعوا أن یفهموا الناس انحراف الشیعة عن الدین؟ مع وجود تلک الأحادیث الصحیحة. أ یکفی أن یستندوا إلی المادتین الأولیتین، أم إن الأمر یحتاج إلی أکثر من ذلک؟ نعم الأمر أهم من أن یتهاون فیه، و یلزمهم أن یتخذوا شیئا یستطیعون فیه تغییر تلک الأحادیث، أو وضع زیادة یصلون من ورائها لغایتهم المقصودة، فکانت النتیجة أن توضع زیادة تلحق ببعض الأحادیث لیبطل الاستدلال بها، و إلیک بعض الأحادیث الواردة فی محبة أهل البیت. کقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا علی لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق (1). و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا علی إنک ستقدم علی اللّه و شیعتک راضین مرضیین و یقدم عدوک غضابا مقمحین (2). و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: و قد أخذ بید حسن و حسین فقال: من أحبنی و أحب هذین و أباهما و أمهما کان معی فی درجتی یوم القیامة (3). 
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1- 1) صحیح مسلم ج 1، و الترمذی ج 2 ص 298، و أحمد فی مسنده ج 2 ص 102 [1] ط 2. 

2- 2) أخرجه الطبرانی فی الصواعق المحرقة لابن حجر ص 93. [2]

3- 3) أخرجه الحاکم ج 2 ص 149، و أحمد فی مسنده ج 2 ص 25 [3] ط 2. 




و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: حب علی براءة من النار، حب علی براءة من النفاق شیعة علی هم الفائزون (1). و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: من یرید أن یحیی حیاتی و یموت موتی و یسکن جنة الخلد التی و عدنی ربی فلیتول علی بن أبی طالب، فإنه لن یخرجکم من هدی و لن یدخلکم فی ضلالة (2). و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: علی و شیعته هم الفائزون یوم القیامة. (3)و لما نزلت قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ اَلْمَوَدَّةَ فِی اَلْقُرْبی [الشوری:23]قالوا: یا رسول اللّه من قرابتک هؤلاء الذین وجبت علینا مودتهم؟ قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: علی و فاطمة و ابناهما (4). و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا علی أنت و شیعتک فی الجنة. و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا أبا الحسن أنت و شیعتک فی الجنة. و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا علی أنت و شیعتک تردون علی الحوض رواء. و لما نزلت إِنَّ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ اَلْبَرِیَّةِ [البینة:7]قال: هو أنت یا علی هو أنت و شیعتک تأتون یوم القیامة راضین مرضیین (5). هذا نزر من تلک الأحادیث الصحیحة الواردة عن صاحب الرسالة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی فضل علی و أهل بیته علیهم السلام و إلزام الناس باتباعهم، و کثیر غیرها کحدیث الثقلین الذی مرت الإشارة إلیه و حدیث مثل أهل بیتی، و باب حطة و غیرها.


تحریف الأحادیث:

و هنا تأتی ید الوضع فتعمل عملها بالتحریف أو بإلحاق زیادة لهذه الأحادیث، و لکنها زیادة تدل بنفسها علی نفسها، و إلیک أنموذجا من تلک الموضوعات علی صاحب الرسالة. فالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: یا علی أنت و أصحابک فی الجنة، أنت و شیعتک فی الجنة، فیأتی الفضل بن غانم بوضع زیادة و إلحاقها بهذا الحدیث، و هی ألا إن 
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1- 1) أخرجه الدیلمی فی کنوز الحقائق. 

2- 2) أخرجه الحاکم فی المستدرک ج 2 ص 126. [1]

3- 3) کنوز الحقائق. 

4- 4) أخرجه الطبری فی ذخائر العقبی ص 52. [2]

5- 5) أخرجه الخطیب من طریق أم سلمة ج 12 ص 358. 




ممن یحبک قوما یضفزون الإسلام بألسنتهم یقرءون القرآن لا یتجاوز تراقیهم، لهم نبز یسمون الرافضة فإذا لقیتهم فجاهدهم فإنهم مشرکون (1). و یأتی أبو یحیی الحمانی بزیادة عن علی علیه السّلام أنه قال: قلت: یا رسول اللّه ما العلامة فیهم؟ قال: یقرضونک بما لیس فیک و یطعنون علی أصحابی و یشتمونهم. و بلفظ آخر: یا علی ینتحلون حبک یقرءون القرآن لا یجاوز تراقیهم و علامتهم أنهم یسبون أبا بکر و عمر. و بصورة أخری: و سیأتی قوم لهم نبز یقال لهم الرافضة فإذا لقیتموهم فاقتلوهم فإنهم مشرکون (2). و روایة أخری: قالوا یا رسول اللّه، ما العلامة فیهم؟ قال: لا یشهدون جمعة و لا جماعة و یطعنون فی السلف (3). و کتحریف حدیث الثقلین بوضع سنتی مکان عترتی. و هکذا تجرأ أولئک المتقربون لأسیادهم بالکذب علی اللّه و رسوله بوضع تلک الزیادة فی الأحادیث الواردة عن صاحب الرسالة بمدح شیعة أهل البیت، فأصبحت تلک الأکذوبة مقررة بصورة رسمیة کقانون تسیر علیه السلطة التنفیذیة، و تلقاها السذج بکل قبول، و أخذت مکانتها من ذوی العقول القاصرة. لأن السلطة اشترت ذمم الکذبة و من لیس له من الدین إلا اسمه و زیّه فباعوا دینهم بدنیاهم و تجرءوا علی مقام رسول اللّه دون وازع و هم یعلمون إنما هم بذلک یتبوّءون مقعدهم من النار، و تلقوا ما أمروا به من الجائرین و أضافوه إلی الأحادیث الصحاح التی لا یشک بها لأنها تصدر عن حق و تنطق بحقیقة و تتعلق بواقع رسول اللّه و تتصل برسالته. و بأمر الحکام الظالمین یتحول أنصار العترة الطاهرة و شیعة ابن عم المصطفی و وصیه إلی مشرکین علی لسان صاحب الرسالة (صلی الله علیه و آله) لأن السلطة تسعی إلی هدم الوجود الشیعی الذی یهدد سلطانهم. و بوحی من السلطة یصبح قتل الموحدین سنة و علی لسان محمد و هو الذی کان 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 12 ص 358. [1]

2- 2) الإشاعة فی اشتراط الساعة ص 112. 

3- 3) شرح الهمزیة للهیتمی ص 224. 




یدعو إلی عدم قتل الکفار عند تردید الشهادة و یغنی عن بیان ذلک قصة قتل زید لکافر ردد الشهادة. ثم یشمل الوضع الجمعة و الجماعة و إنما جاءت هذه الزیادة لأن الشیعة لا یعترفون إلا بإمامة السلطان العادل فلا یجیزون الصلاة خلف أولئک المتسلطین الجائرین و جعلوا أول شروطها الخمسة و أحکامها: السلطان العادل. و أما صلاة الجماعة فهی لدی الشیعة مجال اقتداء و لا یقتدون إلا بشروط معروفة لا ینطبق أی منها علی زبانیة الحکام أو المتصدین للائتمام إذا دخل وقت الصلاة و هم علی سماط الشرب أو مائدة اللهو فتری أن کل زیادة تتم استجابة لغرض و تمر علی الناس بواسطة أعضاء لجان الوضع التی کثر تشکیلها و أصبحت من دعائم الحکم. أما العلماء فقابلوها بالإنکار، و قالوا بوضعها بکل صراحة، و ان رواتها کذابون. کالفضل بن غانم المروزی القاضی، الذی کان مشهورا بفساد الأخلاق و متهما فی دین، و کان غیر مقبول الروایة، و قد ترک الحفاظ أحادیثه و طعنوا فیه. قال الدارقطنی: الفضل بن غانم لیس بالقوی، و قال یحیی بن معین: ضعیف لیس بشیء. و غیر ذلک من أقوال رجال العلم، و کیف یؤتمن علی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم من عرف عنه حب الغلمان و فساد الأخلاق کما جاء ذلک فی ترجمته (1). و منهم سوار بن مصعب الهمدانی الکوفی الأعمی، قال فیه یحیی بن معین: سوار بن مصعب لیس بشیء، و قال البخاری: منکر الحدیث، و قال النسائی و غیره: متروک، و قال أبو داود: لیس بثقة، و قال أحمد و أبو حاتم: متروک الحدیث، و قال النسائی: لیس بثقة، و لا یکتب حدیثه، و قال الحاکم: روی عن الأعمش و ابن خالد المناکیر (2). و لا نطیل الکلام بذکر الآخرین من رجال هذه الزیادة کأبی جناب الکلبی، و سوید بن سعید، فقد نص الحفاظ علی کذبهم و عدم قبول روایتهم، کما أنهم نصوا 
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1- 1) لسان المیزان ج 4 ص 445 و تاریخ بغداد ج 12 ص 357. [1]

2- 2) لسان المیزان ج 3 ص 128. 




علی هذه الزیادة بالوضع، و صرح بذلک علی بن محمد الشوکانی و ابن حجر و ابن تیمیة و الخطیب البغدادی و السیوطی و غیرهم. و الغریب أن هذه الحقیقة یقررها الکثیر من العلماء و ینصون علی کذب هذه الزیادة، و لکن هناک حثالة من المتعصبین الذین لا یروق لهم إلا إیقاع الفرقة بین صفوف المسلمین، جعلوا هذه الأکذوبة وسیلة للوقیعة بشیعة أهل البیت، و تقربوا إلی ولاة الجور بنشرها و إدخالها فی قالب الاعتبار، و لکنها محاولة فاشلة «فجولة الباطل ساعة، و جولة الحق إلی قیام الساعة» .


أحکام جائرة:

و الغرض أن ولاة الجور اتخذوا هذه الأمور کقانون یحکمون به علی المعارضین لأحکامهم، فکان من الخطر البالغ أن یجهر الإنسان بأی رأی حر، أو یذهب إلی خلاف ما تراه السلطة الحاکمة، و من سوء حظ الرجل أن یکون له خصوم یسعون به عند السلطان، فتنطبق بحقه هذه المادة فیکون نصیبه القتل أو السجن. لذلک نری أن الکثیر من غیر الشیعة حکم علیهم بهذه المادة و لیس لهم ذنب إلا التحرر من الجمود الفکری، و الصراحة بشیء یخالف غرض الدولة. فهذا المولی ظهیر الدین الأردبیلی، حکم علیه بالإعدام و اتهم بالتشیع، و ذلک لأنه ذهب إلی عدم وجوب مدح الصحابة علی المنبر و أنه لیس بفرض، فقبض علیه و قدم للمحاکمة و حکم علیه القاضی بالإعدام، و نفذ الحکم فی حقه فقطعوا رأسه، و علقوه علی باب زویلة بالقاهرة (1). و امتنع أحد القضاة من المبایعة للخلیفة المقتدر، و قال: هو صبی لا تصح مبایعته، فحکموا علیه بالقتل و ذبح أمام الملأ بدمشق. و هذا سلیمان بن عبد القوی المعروف بأبی العباس الحنبلی المتولد سنة 657 ه-و المتوفی سنة 716 ه-، کان من علماء الحنابلة، و من المبرزین فی عصره، و درس فی أکثر مدارس الحنابلة فی مصر، فقد نسب إلی الرفض، و قامت علیه الشهود فی ذلک حتی تعجب هو من هذه النسبة و استغربها فقال: 
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1- 1) شذرات الذهب ج 7 ص 173. [1]




حنبلی رافضی ظاهری أشعری إنها إحدی الکبر

و قد عزر فی القاهرة لمدحه علیا بأبیات منها: کم بین من شک فی خلافته و بین من قیل إنه اللّه

و نسب إلی هجاء الشیخین، و الحط من مقام عمر بن الخطاب لقوله فی شرح الأربعین: إن أسباب الخلاف الواقع بین العلماء تعارض الروایات و النصوص، و بعض الناس یزعم أن السبب فی ذلک هو عمر بن الخطاب، لأن الصحابة استأذنوه فی تدوین السنة فمنعهم مع علمه بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «اکتبوا لأبی شاه» و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «قیدوا العلم بالکتابة» فلو ترک الصحابة یدون کل واحد منهم ما سمع من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم لانضبطت السنة، فلم یبق بین آخر الأمة و بین النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم إلا الصحابی الذی دونت روایته، لأن تلک الدواوین کانت تتواتر عنهم کما تواتر البخاری و مسلم. انتهی. و بهذه الصراحة نسب هذا الحنبلی إلی الرفض، و ناله الضرب و السجن و التبعید عن وطنه، و فصل عن وظیفة التدریس (1). و من أغرب الأشیاء ما یحدثنا المقدسی عند دخوله إلی أصفهان بقوله: و فیهم بله و غلو فی معاویة، و وصف لی رجل بالزهد و التعبد، فقصدته و ترکت القافلة خلفی، فبت عنده تلک اللیلة، و جعلت أسأله إلی أن قلت: ما قولک فی الصاحب؟ فجعل یلعنه. قلت: و لم؟ قال: إنه أتی بمذهب لا نعرفه، قلت: و ما هو؟ قال: إنه یقول إن معاویة لم یکن مرسلا. قلت: و ما تقول أنت؟ قال أقول کما قال اللّه عز و جل: و لا نفرق بین أحد من رسله، أبو بکر کان مرسلا، و عمر کان مرسلا، ثم عد الأربعة ثم قال: و معاویة کان مرسلا. قلت لا تفعل، أما الأربعة فکانوا خلفاء، و معاویة کان ملکا، و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «الخلافة بعدی إلی ثلاثین سنة ثم تکون ملکا» فجعل یشنع علی، و أصبح یقول للناس: هذا رجل رافضی. 
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1- 1) تاریخ علماء بغداد للسلامی ص 59. 




قال المقدسی: فلو لم أهرب و أدرکت القافلة لبطشوا بی (1). و علی هذا سار الناس علی غیر هدی یزدحمون فی دائرة ضیقة، و قد سلبوا حریة الرأی و حریة التفکیر. فلذلک تراهم لا یعرفون معنی الطعن، و لا یهتدون لطرق المؤاخذة، و لا یتورعون فی أمر، و لا یقفون عند حد و إنما هی فوضی الاتهام و التقول، فکان کل من یورد حدیثا فی فضل علی علیه السّلام یتهم بالتشیع أو الزندقة علی حد تعبیرهم. و کذلک کل من یناقش أعمال السلف طبقا للموازین العلمیة و الحوادث التاریخیة یتهم بالتشیع. لذلک نراهم یحکمون علی أناس بشیء و هم لا یتصفون به. فقد حکموا علی الحاکم أبی عبد اللّه النیسابوری صاحب المستدرک بأنه شیعی، لذکره فی کتابه حدیث الطائر المشوی، و حدیث من کنت مولاه فعلی مولاه، و بالطبع ان ثبوت هذین الحدیثین الصحیحین یخالفان سیاسة الدولة، و هل یستطیع أحد أن یتفوه بشیء منها؟ و قد عقدت الألسن و کمت الأفواه، فمن یستطیع الخروج علی نظام الدولة إذ لا قیمة لمعاییر الحق و مقاییس العقل. و من أغرب الأشیاء ما ذهب إلیه ابن کثیر فی تاریخه ج 10 ص 21 و هو أن شهاب الدین أحمد المعروف بابن عبد ربه مؤلف العقد الفرید کان من الشیعة، بل أن فیه تشیع شنیع، و ذلک لأنه روی أخبار خالد القسری و ما هو علیه من سوء الحال. یقول ابن کثیر: و قد نسب إلیه (أی لخالد) أشیاء لا تصح، لأن صاحب العقد کان فیه تشیع شنیع و مغالاة فی أهل البیت، و ربما لا یفهم أحد کلامه ما فیه من التشیع، و قد اغتر به شیخنا الذهبی فمدحه بالحفظ و غیره، و نحن نکل أمر هذه التهمة إلی قراء العقد الفرید و ذوقهم السلیم، لأن خالد بن عبد اللّه القسری فی واقع الحال بعید عن الإسلام بعد ابن عبد ربه عن الشیعة، و لکن السیاسة جعلت خالدا و هو المتهم فی دینه-کما یذکر ابن خلکان-قائما فی إطفاء البدع و الضلال. و مهما یکن من أمر فالشیء المهم الذی نرید التنبیه علیه هو أن تلک الخلافات التی وقعت بین المسلمین إنما هی من الأمور التی اتخذتها السلطة لأغراضها الخاصة. 
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1- 1) أحسن التقاسیم ج 2 ص 299. [1]




و إن تلک الاتهامات التی اتهم بها رجال الأمة فأریقت بها دماؤهم، إنما کان بسبب حریة الرأی و قوة التفکیر المخالف للسیاسة فی ذلک العصر، فإنهم یریدون أن یجعلوا رجال الفکر و حملة العلم من الأمة کقطیع غنم یوجهونهم إلی أی جهة أرادوا بدون تفکیر منهم أو اختیار. و لذلک فقد اجتاز المسلمون دورا عصیبا من أدوار القهر و القمع السیاسیین و الضغط الاجتماعی السافر. و مما تقدم نستنتج ما لتلک النظم الموضوعة من رغبة و رهبة و من التأثیر العمیق فی روح الجماعات، و استخدامها کل الوسائل لحملها علی العداء للشیعة، فلا نستغرب إذا تعبیرهم عن التشیع بکونه بدعة کما هو فی کثیر من عبارات أهل الحدیث، فالبدعة هنا فی مقابلة سنة السیاسة لا سنة الشریعة المقدسة. و إذا أردنا إجراء الحساب معهم عما ارتکبوه فی حق الشیعة فلا یستطیعون الجواب بشیء، لأنهم ساروا مع التقالید السیاسیة التی أجمع علیها الحکام و اتفق علیها الظلمة عبر العهود الطویلة التی ذاق فیها الشیعة الأمرین. و من الغریب بل المستهجن أن تتلقی العقول حتی الیوم ما سنّة الأمویون و العباسیون و ابتدعوه من طرق مخالفة لروح الإسلام و أعمال منافیه لأحکام الشریعة، و إلا فما هی بدعة التشیع و هم مجمعون علی أن الشیعة هم الذین شایعوا علیا و تابعوه، و من الغریب جدا أن تکون متابعة علی و الأخذ عنه و محبة أهل بیته بدعة؟ «ما جاءنا بهذا من سلطان» . أ لیس فی ذلک مخالفة صریحة لأقوال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم فی علی الدالة بوضوح علی وجوب حبه و لزوم اتباعه، کقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «یا علی لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق» . و لما سئل الإمام أحمد بن حنبل عما یروی أن علیا علیه السّلام قسیم الجنة و النار فقال أحمد: و ما تنکرون من ذا؟ أ لیس قد روینا أن النبی صلّی اللّه علیه و آله قد قال: «لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق» قالوا بلی. قال: فأین المؤمن؟ قالوا: فی الجنة. قال: فأین المنافق؟ قالوا: فی النار، قال أحمد: فعلی قسیم الجنة و النار. و علی أی حال فإن خصوم الشیعة لم یظفروا یوما ما بالذی حاولوا تحقیقه من وراء اتخاذ تلک الوسائل فی مقابلة الشیعة، و قد أحاط الفشل بتلک العوامل، و لم 
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ینجح النجاح المأمول فی عرقلة سیر انتشار مذهب أهل البیت و لم تؤثر تلک الدعایات لأنها أسباب بعیدة عن الواقع، لذلک وقف تیارها و أخذ المذهب فی الانتشار، فأصبح فی أقطار العالم عدد من الإمامیة لا یقل عن تسعین ملیونا. و بذلک یصبح لنا أن نحاسب الکتّاب الذین تولعوا بذم الشیعة، و التهجم علیهم خضوعا لمؤثرات العاطفة، و استجابة لدواعی الفرقة بین طوائف المسلمین، و لا أدری بما ذا استساغوا هذا النقد و تولعوا بالذم. و إذا أردنا أن نحاسب الناقمین علی الشیعة طبقا للمنطق الصحیح، فإن الأرقام تقف عن مسایرتنا، و ربما تقصر عن الإحصاء، و لا نرید منهم إلا الاعتدال فی الحکم و ترک المغالطات و التقولات، فإن ذلک نقص بمن یدعی العلم و الثقافة، فقد مرت العصور و انتهت الأوضاع التی تقتضی إثارة الفتن، و إیقاد نار البغضاء بین المسلمین، فما لهم یضربون علی وتر الطائفیة بین آونة و أخری، و لحساب من یکون هذا و من هو الرابح فی تلک المعرکة؟ نعم إنما الربح فی جانب أعداء الإسلام. إن من یفسح لفکره المجال فی البحث النزیه و التحقیق العادل عما اتهم به الشیعة من أمور تخالف الإسلام فسیقف علی خلاف ما قیل عنهم. فکل ما أحیط بالتشیع من أمور تبتعد به عن دائرة الواقع إنما هی أمور مصطنعة لا تمتّ إلی الحقیقة بشیء، و لا یفوتنا أن ننبه عن أعمال الکذابین الذین اتخذتهم السیاسة الجائرة لدعم کیانها. إن هؤلاء باعوا ضمائرهم، و اشتروا مرضاة المخلوق بسخط الخالق. و من المستحسن أن نشیر لبعضهم و قد عبرنا عنهم بلجان الوضع کما تقدم، و هی من جملة بدع معاویة و من معالم سنّته و سیاسته التی تلقفها بأمانة بنو العباس. لقد سعی معاویة إلی إرساء حقده الأموی و کرهه الجاهلی لشخصیة الإمام أمیر المؤمنین علی علیه السّلام علی أساس له طابع دینی و الظرف مهیأ له بعد انقیاد أهل الشام لإرادته فقرن سنته السیئة فی لعن الإمام بحملة مسعورة لوضع الأحادیث فی عثمان لمقابلة الأحادیث الصحیحة و المشهورة عن الإمام فقام بإغداق الأموال و یزیدها حسب رغبة من یرضی لنفسه بالکذب و الدنیة، فتهافت کثیرون ممن لهم شأن فی علم الحدیث علی السحت الحرام غیر آبهین بلظی النار التی أوعدهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم بها. 
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الوضع. . . و الحدیث النبوی


حرکة الوضع:

اتسع نطاق الکذب علی اللّه و علی رسوله، و تلاطمت أمواج الافتراء و تصدر قوم لا أمانة لهم، و لا دین یردعهم، و لا عهد لم بالصدق، فحدثوا الناس بالأکاذیب، و نمقوا و زوروا، و وضعوا من الأحادیث کیفما شاءت رغباتهم، إرضاء لسلطان لا یرعی للصدق حرمة، و لا یری للدین قیمة، فدرج الناس علی ذلک و تلقنوا تلک الأحادیث بلا تمحیص و لا تتبع. و لا أرید أن أتعرض لعهد الصحابة و ما حدث فیه من أحادیث، فإن ید الوضاعین انتحلت سلسلة تتصل بهم فی الحدیث، لأن أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أجل قدرا و أعلی منزلة من تعمد الکذب علیه، إلا من صارعته الدنیا فصرعته و باع آخرته بدنیاه فکان نصیبه الخسران، و ما هو من مصداق الصحبة فی شیء کسمرة بن جندب و غیره، الذی کان یساومه معاویة فی وضع الأحادیث أو تحریف ما أنزل اللّه بمئات من الآلاف من الدنانیر کما هو مشهور عنه. و لکن نرید أن نتعرض لعصر اشتداد الفوضی و الخروج علی حدود الأمانة فی النقل، یوم دار الزمان دورته، و دب داء الحسد و التنافس علی حب الرئاسة و التقرب إلی السلطان، عند ما اشتدت حاجته إلی مرتزقة یجعلهم قنطرة إلی غایته، لیبرر مواقفه المخالفة لأحکام الدین، فکان ما کان من تشجیع للکذابین و الوضاعین، فکانت هناک سلسلة أحادیث موضوعة رغبة فی نواله، و طلبا لاستصفاء وده، و قد فتحت باب التقرب إلی السلطان بمفاتیح الأکاذیب، فدخل الکثیر منهم. فهذا غیاث بن إبراهیم یدخل علی المهدی، و کان المهدی یحب الحمام، فطلب منه المهدی أن یحدثه، فیأتی بحدیث عن أبی هریرة لا سبق إلا فی حافر أو نصل، و أضاف إلیه أو جناح، فأمر له المهدی بعشرة آلاف درهم، فلما قام غیاث قال المهدی: أشهد أنه قفا کذاب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم ما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم جناح و لکنه أراد أن یتقرب إلیّ (1). 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 13 ص 193. [1]




و یدخل أبو البختری وهب بن وهب قاضی بغداد علی هرون الرشید، و هرون یطیر فی الحمام فقال هل تحفظ فی هذا شیء؟ فقال: نعم، حدثنی هشام عن عروة عن أبیه عن عائشة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم کان یطیر الحمام، فنری القاضی هنا سریع الارتجال بوضع الأحادیث رغبة لنوال السلطان و تحببا إلیه، بدون التفات إلی مؤاخذة أو خوف من اللّه تعالی. و کان شاه بن بشر بن مامیان معروفا بالوضع فی الدولة العباسیة. و من أحادیثه عن جابر بن عبد اللّه مرفوعا: أتانی جبرئیل و علیه قباء أسود و منطقة و خنجر، فقلت ما هذا؟ فقال: یأتی زمان یکون لباسهم کهذا قلت: یا جبرئیل من یکون رئیسهم؟ قال: من ولد العباس. و استجلب الرشید إسحاق المعروف بأبی حذیفة المتوفی سنة 200 ه-، و هو معروف بالکذب و مشهور بالوضع، فأمره الرشید أن یجلس فی مسجد ابن رغبان و یحدث الناس، فأخذ إسحاق یحدث بالأکاذیب، و یروی عن خلق من الثقات أکثرهم ماتوا قبل أن یولد (1). و استقدم المهدی أبا معشر السندی، و أشخصه إلی بغداد، و قال: تکون بحضرتنا تفقه من حولنا، و کان أبو معشر ماهرا بوضع الأحادیث و القصص. قال ابن جزرة: أبو معشر أکذب من تحت السماء (2)و صنف کتاب المغازی. و روی عنه الواقدی و ابن سعد، و قد نعم فی بغداد برضا کثیر من رجال البلاط العباسی، و قد استمد منه الطبری معلومات عن التاریخ الإنجیلی و من تاریخ النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، کما استمد منه بنوع خاص معلومات تاریخیة تنتهی إلی عام وفاته.


السلطة و وضع الحدیث:

و ناهیک ما ابتدعه هؤلاء من الأحادیث حبا للدنیا بما یقربهم عند السلطان زلفی، لمخالفتهم الشرع و خروجهم عن سلطان العقل. 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 6 ص 346. [1]

2- 2) تاریخ بغداد ج 4 ص 431. [2]




و هناک عناصر فی الوضع من طراز آخر، و هم الذین قاموا بنصر مبادئهم فی وضع الأحادیث علی لسان صاحب الرسالة بدون مبالاة. فهذا نعیم بن حماد بن معاویة المتوفی سنة 227 ه-کان ماهرا فی وضع الحدیث، متجرئا علی مقام صاحب الرسالة. قال الذهبی: و کان یضع الحدیث فی تقویة السنة، و حکایات فی ثلب أبی حنیفة و کان صلبا فی السنة. و منهم أحمد بن عمرو بن مصعب بن بشر، کان من الوضاعین و من أهل السنة المجودین، و وضع بذلک کتبا فی تقویة السنة کلها موضوعة منتشرة عند الخراسانیین فی عصره، و کان معروفا فی نصرة السنة بوضع الأحادیث الکاذبة عن الثقات (1). و منهم علی بن أحمد بن محمد بن عمر و کان شدید العصبیة فی السنة یضع الأحادیث فی نصرتها (2). و منهم أحمد بن عبد اللّه الأنصاری کان من الوضاعین لنصرة السنة، و هو واضع الحدیث عن ابن عمر مرفوعا فی قوله تعالی: یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ [آل عمران:106]قال: فأما الذین ابیضت وجوههم: أهل السنة و أما الذین اسودت وجوههم: أهل البدعة و غیرهم (3)و سیأتی الحدیث عنهم فی الأجزاء الآتیة. لقد کان خطر أولئک الدجالین عظیما جدا، فإنهم تقربوا لولاة الأمر بوضع الأحادیث، فاتخذوا منهم أعوانا علی حل مشاکل یعجزهم حلها بالقوة، و لکنهم جعلوا ما یضعونه وسیلة لتعزیز مرکزهم أولا، و مقابلة خصومهم ثانیا، و إشغال الرأی العام ثالثا، و کان الأمر الذی یهمهم قبل کل شیء هو أمر الشیعة الذین آثروا تضحیة النفس علی الإذعان للخصم، و لم تربطهم معهم رابطة، و لم یعترفوا بصحة تلک الولایة الجائرة، فلا یصح لهم السکوت عن معارضتها و هم غاصبون للخلافة ظالمون لنظام الحکم الإسلامی الذی جعلوا منه ملوکیة مستبدة و مؤسسة ظالمة لا تمت إلی قیم العدل الإسلامی إلا بالاسم، لذلک سلکت السلطة طرق المکر و الخداع و التمویه علی الناس، حتی بلغ بهم الأمر إلی وضع الأحادیث بخروج الشیعة عن الإسلام کما مر بیانه، و هی تدل بمنطوقها علی تحلیل دمائهم و معاملتهم معاملة الکفرة، و هیهات أن 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 5 ص 73. [1]

2- 2) تاریخ بغداد ج 5 ص 73. [2]

3- 3) شذرات الذهب ج 3 ص 226. 




ینطبق ذلک علی الواقع، و رجال الأمة لم یکونوا بتلک الدرجة من الجهل و عدم المعرفة بحیث یجهلون الشیعة و ما لهم من الأثر فی المجمع الإسلامی، فقبول مثل تلک المنکرات أمر شاق یصعب تحقیقه و یبعد نجاحه، و لکن السلطة بذرت تلک البذرة فی أذهان السواد و جعلت تتعهدها و تحسن رعایتها بید علماء السوء، الذین اتخذوهم أعوانا فی ساعة هم أحوج إلیهم فیها من السیف و الجند، فقوة فتکهم أثمرت الشحناء بین أفراد المجتمع الإسلامی، و ترکوا له قرحة دامیة فی جسم الأمة أعجز رجال الإصلاح علاجها حتی أیامنا هذه. و قد کان أولئک الدجالون علی أنواع فی الوضع، و اختلاف فی الغایة. فمنهم من یضع الحدیث طمعا فی الدنیا و تزلفا لولاة الأمر و هم الذین نعبر عنهم بلجنة الوضع، و أول من اتخذ ذلک معاویة بن أبی سفیان (1)کما تقدم معنا. و منهم من کان یتعصب لمبدئه فیضع الحدیث تقویة له، و مخالفة لخصمه و یعدون ذلک تدینا، و سینالون الجزاء علیه یوم الجزاء. و منهم من یضع الحدیث فی نصرة مذهبه، و هؤلاء یرون الانتصار لمذهبهم انتصارا للحق و مقاومة للباطل، و زین لهم الشیطان أعمالهم فراحوا یضربون الأحادیث بمهارة، و یخلقون الحکایات و القصص. و یطول بنا الحدیث إذا أردنا التوسع فی البحث عن الوضاعین و الکذابین، و لعل لنا فی الوقت متسعا فننشر أسماءهم، و قد أحصی شیخنا الأمینی منهم عددا بلغ ستمائة و عشرین، و مجموع ما وضعوه من الأحادیث و ما قلبوا أسانیده علی اختلاف الأهواء و النزعات فکان 408324 حدیثا (2). و قد أخرجنا من تلک الموضوعات ما یقارب الأربعمائة فی الفضائل و المناقب و فی بعضها أساطیر لا أحادیث، و حکایات یصنعها القصاصون بمهارة و یبثونها بین الناس. و من أعظم تلک الافتعالات هی أسطورة ابن سبأ التی لا زالت تحتل مکانتها فوق صفحات التاریخ و تأخذ وقتا من کتّاب عصرنا الحاضر. 
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1- 1) انظر شرح النهج ج 1 ص 258. [1]

2- 2) الغدیر ج 5 ص 245. [2]




و لعمری إنها محنة و لکن کیف المخرج؟ و هل یتسنی لنا تصفیة الحساب لنعالج هذه المشاکل؟ کیف و قد سری داؤها فی المجتمع، و أخذها المهرجون مأخذ القبول و جعلوها بمحل الاعتبار، و راحوا یؤیدون تلک الموضوعات إذ وافقت أغراضهم، و جعلوها فی منهاج الاحتجاج، و لم یتلفتوا لحالها و حال رواتها ممن أعماه التعصب، فضعفت مواهب إدراکه، و لم یستطع تمییز الحق من الباطل، و قد خانه الاتزان و التعقل، فهوس و هرج و موّه و افتری، و حاول إخفاء حقیقة لا یمکن إخفاءها.


القصاصون و أثرهم فی المجتمع:

و لا بد لنا من الإشارة إلی بعض أعمال القصاص و ما لهم من الأثر فی توجیه الرأی العام لقبول تلک المنکرات عند العامة. فإنهم قاموا فی المساجد و الجوامع و الطرقات و الأندیة یبثون تلک المنکرات نصرة للسلطة، و تأییدا للمبادئ المبتدعة، و لقد اتخذت السیاسة منهم سلاحا فاتکا. فکانوا ینشرون القصاصین فی ساحات الحرب یشجعون الجند علی التضحیة حتی تطورت الحالة إلی اختراع الأحادیث و القصص لإیقاع الفتن بین طوائف المسلمین. و لقد خضعت العامة لتصدیقهم و قبول مفتعلاتهم، حتی أصبح من العسیر الإنکار علیهم. یحدثنا الشعبی: أنه أنکر علی قاص حدث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن اللّه خلق صورین، له فی کل صور نفختان. فقال الشعبی: اتق اللّه یا شیخ و لا تحدث بالخطإ إن اللّه لم یخلق إلا صورا واحدا. فقال القصاص: یا فاجر إنما حدثنی فلان عن فلان و ترد علیّ؟ ثم رفع نعله فضربه، و تتابع القوم علیه بالضرب فما خلص نفسه حتی حلف ان اللّه خلق ثلاثین صورا فی کل صور نفخة (1). و حدث أحدهم بحدیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن من بلغ لسانه أرنبة أنفه لم یدخل النار. فلم یبق أحد منهم إلا و أخرج لسانه یومیء به إلی أرنبة أنفه (2). 
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1- 1) تحذیر الخواص للسیوطی. 

2- 2) الأغانی ج 12 ص 5. [1]




و أنکر الطبری علی قاص ببغداد ما یحدث به من الأکاذیب فرمی العامة باب دار الطبری بالحجارة حتی سدوه، و صعب الخروج منه. و نزل القصاص إلی غمار العامة یقصون لهم القصص الدینیة، و الأساطیر و النوادر فی المساجد و الطرق، و ینالون بها مالا کثیرا، و کان یجتمع إلیهم الرجال و النساء. قال ابن الجوزی فی المنتظم: و کان القصاص فی أواخر القرن الرابع أکبر مثیری الفتن بین السنة و الشیعة. و علی أی حال فلو حاولت أن أصف هنا عظیم الأثر الذی ترکته تلک الأوهام و الأکاذیب التی وضعها الدجالون و القصاصون الذین یلقنون العوام إیاها و بالأخص بغض الشیعة و عداء أهل البیت لطال بنا الحدیث، و عظمت قائمة الحساب، و لکنا نقتصر علی هذا القدر و لا نلم بجمیع العوامل التی دفعت الناس إلی التهجم علی الشیعة، فذلک یحتاج إلی وقت طویل، و صفحات تزید علی صفحات هذا الکتاب. و لهذا نقتصر علی نتیجة واحدة فی تصفیة الحساب، و هی لفت نظر أبناء العصر الحاضر إلی رعایة حقوق الأمة، و أن یستعرضوا تاریخ الشیعة بدون تعصب و تحیز، و أن یلحظوا تطور المذهب الجعفری و سیره فی طریق التقدم بما لدیه من القوی الحیویة، و القدرة علی مقاومة الطوارئ، و تخطی تلک الحواجز التی وقفت فی طریقه، ما لو وقف بعضها فی طریق غیره من المذاهب لما استطاع أن یخطو خطوة واحدة، لأنها عوامل جبارة تجعله أقوی من کل ظرف و معترک یختلقه الظلمة و الجبارون و سیبقی علی هذه القوة محتفظا بعوامل البقاء و الدوام حتی تظهر دولة الحق و تقوم الساعة. علی أن المذهب الجعفری لیس باستطاعة أی أحد مؤاخذته بشیء فی ذاته، فهو موافق للشعور المتطور و الوجدان، و لکتاب اللّه العزیز، و السنة المستقیمة، و قد وجد العقل السلیم فیه بغیته، کما أن باب الاجتهاد مفتوح علی مصراعیه و قد برهن بغزارة مادته، و مرونة أحکامه، و دقة بحوثه، و سلامة قواعده، و نقاوة أصوله و فروعه علی أنه أقوی مصدر للتشریع الإسلامی، و یتطور مع الزمن و مع کثرة الحوادث. و لکن المؤسف أن نری الکثیر ممن کتبوا عن التشریع الإسلامی قد اقتصروا 
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علی ذکر المذاهب الأربعة فحسب، و إذا انجر الحدیث إلی ذکر اختلاف الآراء و تعدد الأقوال فی مسألة فقهیة ذکروا آراء رؤساء المذاهب البائدة و لم یذکروا أقوال أهل البیت و آراءهم. عذرنا أولئک القوم الذین دونوا الفقه فی العصور الغابرة لأن الخشیة من ذکر مذهب أهل البیت قد أرغمتهم علی الإعراض عن ذکره، فإن التعرض لذلک إنما هو تعرض للخطر، و لکنا نعجب من المتأخرین الذین ساروا تلک السیرة الملتویة، و لم یعطوا مذهب أهل البیت حقه من العنایة فی البحث. و لا یستبعد أن التقلید من حیث هو قد دعاهم لمخالفة الواقع، و إلا فما المانع من التعرض لذکر مذهب أهل البیت عند ما یکتبون عن التشریع الإسلامی؟ و قد انتشر فی أقطار الأرض، و عبر إلی ما وراء البحار، و أصبح مؤیدوه یتجاوز عددهم التسعین ملیونا، و لکن هناک عوامل حالت بینهم و بین الاحتکاک بمذهب أهل البیت، و لیس علیهم کلفة فی معرفته إلا أن یقرءوا الکتب المدونة فی ذلک لیقفوا علی الحقیقة و علیهم أن یتقبلوا الحق و إن کان مرّا، أو یرفضوه إن وجدوا لدیهم أدلة عقلیة. و لعل تلک الدعایات المارة الذکر قد خامرت الأدمغة، و توارثتها الأجیال و هی التی أدت إلی ابتعادهم عن الحقیقة. و لذلک عجز المصلحون عن مسألة التوفیق بین المسلمین، و رفع سوء التفاهم، مع ما بذلوه من النصح و أجهدوا أنفسهم لتحقیق هذه الغایة، و هذا أمر غریب جدا فإنه لم یکن هناک شیء من الأمور المتضادة التی لا یمکن بحثها، و الوقوف علی حقیقتها، حتی أصبح من الصعب التوفیق بین المسلمین، و نبذ تلک الخلافات، فالشیعة لم یکن لهم مذهب یخالف بأحکامه کتاب اللّه و سنة رسوله. و أری من الخیر أن أتعرض هنا لما ذکره المقدسی فی کتابه «أحسن التقاسیم» عن عدول الناس عن مذهب الشیعة-بالأخص-فی أربع مسائل، و نجیب عن ذلک باختصار من القول، و موجز من البیان.


عدول الناس عن المذاهب:

اعلم أن الناس قد عدلوا عن مذهب أبی حنیفة فی أربع: صلاة العیدین إلا بزبید، و صدقة النخیل، و توجیه المیت عند الموت، و التزام الأضحیة. و عدلوا عن مذهب مالک فی أربع: الصلاة قدام الإمام إلا بالمغرب و یوم 
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الجمعة بمصر، و فی أکل لحوم الکلاب (1)إلا بمدینتین بالمغرب تباع جهرا، و تطرح فی عرائس مصر و یثرب سرا، و فی الخروج من الصلاة بتسلیمة واحدة. و عدلوا عن مذهب الشافعی فی أربع: الجهر بالبسملة إلا بالمشرق فی مساجد أصحابه، و کذلک القنوت بالفجر، و فی اختصار النیة فی تکبیرة الافتتاح، و فی ترک القنوت فی الوتر. و عدلوا عن مذهب داود فی أربع: تزویج ما فوق الأربع، و إعطاء الانثیین النصف، و لا صلاة لجار المسجد إلا فی المسجد، و فی مسألة العول. و عدلوا عن أصحاب الحدیث فی أربع: المتعة فی الحج، و المسح علی العمامة، و ترک التیمم فی الرمل، و انتفاء الوضوء فی القهقهة. و عدلوا عن مذهب الشیعة فی أربع: المتعة، و وقوع طلاق الثلاث واحدة، و المسح علی الرجلین، و الحیعلة فی الأذان. و تلک المسائل التی عدلوا فیها عن المذاهب موجودة فی کتب الفقه، و لا حاجة بنا إلی التعرض لذکرها لأنا قد أفردنا بحثا خاصا بالفقه و سیأتی، نعم الشیء المهم هو النظر فی هذه المسائل التی یقول فیها المقدسی بعدول الناس عنها فی المذهب الجعفری، فهل هی بدعة فترکها الناس أم انها من المسائل المقررة فی الشریعة الإسلامیة؟ فلا بد لنا من البحث-بإیجاز-عن هذه المسائل لنری ما هو الحق:


المتعة و تشریعها:

أما عدولهم عن متعة النساء فإنما هو عدول عما شرعه اللّه و رسوله للمسلمین و قد عمل به أصحابه من بعده مدة خلافة أبی بکر، و شطرا من خلافة عمر، و استمروا علی العمل بها حتی نهی عنها عمر بقوله: «متعتان کانتا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنا أنهی عنهما و أعاقب علیهما: متعة الحج و متعة النساء» فإباحة المتعة مقطوع به علی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ادعاء النسخ لذلک الحکم لا یثبت. و کان ابن عباس حبر الأمة یأمر الناس بالمتعة، و کان ابن الزبیر ینهی عنها فذکر ذلک لجابر فقال: علی یدی دار الحدیث تمتعنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فلما قام عمر 
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1- 1) سیأتی الکلام فی الجزء الثانی حول جواز أکل الکلاب فی مذهب مالک. 




قال: إن اللّه کان یحل لرسوله ما شاء بما شاء، فأتموا الحج و العمرة و أبقوا نکاح هذه النساء، فلن أوتی برجل نکح امرأة إلی أجل إلا رجمته بالحجارة. و أخرج مسلم فی باب نکاح المتعة من صحیحه عن أبی نضرة قال: کنت عند جابر بن عبد اللّه فأتاه آت فقال: إن ابن عباس و ابن الزبیر اختلفا فی المتعتین فقال جابر: فعلناهما مع رسول اللّه، ثم نهانا عنهما عمر فلم نعد لهما. و قد ذهب إلی القول بها جماعة من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کأمیر المؤمنین علی علیه السّلام کما روی عنه أنه قال: لو لا أن عمر نهی عن المتعة ما زنی إلا شقی. و منهم عبد اللّه بن عباس و کان یقول: ما کانت المتعة إلا رحمة رحم اللّه بها أمة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لو لا نهیه (یعنی عمر) عنها ما احتاج إلی الزنا إلا شقی. و منهم عبد اللّه بن عمر، أخرج الإمام أحمد فی مسنده من حدیث عبد اللّه بن عمر قال: سأل رجل ابن عمر عن متعة النساء فقال: و اللّه ما کنا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم زانین و لا مسافحین. و منهم عبد اللّه بن مسعود قال: کنا نغزو مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لیس لنا شیء، فقلنا أ لا نستخصی؟ فنهانا عن ذلک، ثم رخص لنا أن ننکح المرأة بالثوب إلی أجل. ثم قرأ عبد اللّه: یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اَللّهُ لَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اَللّهَ لا یُحِبُّ اَلْمُعْتَدِینَ (1)[المائدة:78]. و أخرج البخاری عن جابر بن عبد اللّه و سلمة بن الأکوع أنه قال: کنا فی جیش فأتانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: إنه قد أذن لکم أن تستمتعوا فاستمتعوا (2). و أخرج مسلم عن عمران بن الحصین أنه قال: تمتعنا مع رسول اللّه و لم ینزل فیه القرآن، قال رجل برأیه ما شاء (3). و علی أی حال فإن تشریع زواج المتعة فی الإسلام بشروطه المعتبرة فیه قد اتفق علیه السنة و الشیعة، و دل علیه القرآن الکریم کقوله تعالی: فَمَا اِسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَةً [النساء:24]. 
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1- 1) صحیح مسلم ج 4 ص 129. 

2- 2) نیل الأوطار للشوکانی ج 6 ص 124. 

3- 3) صحیح مسلم ج 2 ص 48. 




و علی هذا الاتفاق ساروا علی القول بها فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أیام أبی بکر و شطرا من عهد عمر إلی أن نهی عنها کما مر، فافترقوا عند هذا الحد، فالشیعة أخذوا بحلیتها و لم یترکوا قول رسول اللّه لقول عمر. و لم یحل ذلک من أن یقول فیها جماعة من الصحابة، منهم جابر بن عبد اللّه و ابن مسعود، و معاویة، و عمرو بن حریث، و أسماء بنت أبی بکر، و أبو سعید و سلمة ابنا أمیة بن خلف و غیرهم. و قال بها جماعة من التابعین منهم طاوس، و عطاء، و سعید بن جبیر و سائر فقهاء مکة (1). و سیأتی تفصیل البحث فی الأجزاء القادمة إن شاء اللّه.


الطلاق الثلاث واحدة:

اتفقت الإمامیة علی أن طلاق الثلاث واحدة، فلو طلقها ثلاثا بدون مراجعة لم تحرم علیه، و یجوز له مراجعتها و لا تحتاج إلی محلل. نعم الطلاق المحرم الذی لا تحل المطلقة بعده لمطلقها إلا بالمحلل الشرعی، إنما هو لو طلقها ثم راجعها و هکذا ثلاثا حرمت علیه فی الطلاق الثالث، و هو المسبوق برجعتین مسبوقتین بطلاقین، و حینئذ لا تحل المطلقة بعد لمطلقها حتی تنکح زوجا غیره، و به جاء التنزیل اَلطَّلاقُ مَرَّتانِ فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ [البقرة:229]إلی قوله عز و جل: فَإِنْ طَلَّقَها فَلا تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ [البقرة: 230]. و قد خالف الأکثر من علماء السنة، فجعلوا قول الزوج لزوجته: أنت طالق ثلاثا یوجب تحریمها و لا تحل إلا بالمحلل، و قد کان علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یعد طلاق الثلاث واحدة، کذلک فی أیام أبی بکر و شطرا من عهد عمر بن الخطاب. أخرج مسلم فی صحیحه بسند عن ابن عباس أنه کان الطلاق علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و أبی بکر و سنتین من عهد عمر طلاق الثلاث واحدة، فقال عمر بن 
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1- 1) صحیح مسلم ج 4 ص 183. 




الخطاب: إن الناس قد استعجلوا فی أمر قد کانت لهم فیه أناة: فلو أمضیناه علیهم، فأمضاه (1)و جعل البتة واحدة (2). و أخرج عن أبی الصهباء أنه قال لابن عباس: أتعلم أنما کانت الثلاث تجعل واحدة علی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أبی بکر و ثلاث من إمارة عمر فقال ابن عباس: نعم (3). و أخبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن رجل طلق امرأته ثلاث تطلیقات جمیعا، فقام صلّی اللّه علیه و آله و سلم غضبان ثم قال: أ یلعب فی کتاب اللّه و أنا بین أظهرکم (4). و عن ابن عباس أن رکانة طلق زوجته ثلاثا فی مجلس واحد فحزن علیها حزنا شدیدا فسأله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: کیف طلقتها؟ قال: ثلاثا. قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: فی مجلس واحد؟ قال: نعم. قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إنما تلک واحدة فارجعها إن شئت (5). و أخرج الترمذی بلفظه عن عبد اللّه بن یزید بن رکانة عن أبیه عن جده قال: أتیت النبی (صلی الله علیه و آله) فقلت: یا رسول اللّه إنی طلقت امرأتی البتة؟ فقال: ما أردت بها؟ قلت: واحدة. قال: و اللّه، قلت: و اللّه. قال: فهو ما أردت (6). قال الآلوسی فی تفسیره: و فی وقوع الثلاث بلفظ واحد و کذا فی وقوع الطلاق مطلقا فی الحیض خلاف، فعند الإمامیة لا یقع الطلاق بلفظ الثلاث و لا فی حالة الحیض، لأنه بدعة محرمة و قد قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «من عمل عملا لیس علیه أمرنا فهو رد» و نقله غیر واحد عن ابن المسیب و جماعة من التابعین. قال الشوکانی: وقع الخلاف فی الثلاث إذا وقعت فی وقت واحد، هل یقع جمیعها و یتبع الطلاق أم لا؟ ثم ذکر القائلین بالوقوع: و هم أئمة المذاهب الأربعة و غیرهم ثم قال: و ذهب بعض من أهل العلم: لا یتبع بل یقع واحدة فقط، و حکی ذلک عن أبی موسی، و روایة عن علی علیه السّلام، و ابن عباس، و طاوس، و عطاء، و رجاء، و الهادی و القاسم، و الباقر، إلی آخره. 
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1- 1) صحیح مسلم ج 4 ص 183. 

2- 2) صحیح الترمذی ج 5 ص 133. [1]

3- 3) صحیح مسلم ج 4 ص 183. 

4- 4) نیل الأوطار للشوکانی ج 4 ص 226. 

5- 5) نیل الأوطار للشوکانی ج 4 ص 226. 

6- 6) صحیح الترمذی ج 5 ص 131. [2]




و الحاصل أنه لا خلاف عند المسلمین بوقوع الطلاق الثلاث واحدة، فی عهد النبی و أبی بکر و شطرا من إمارة عمر، و بعد ذلک ألزم عمر الناس بوقوع مثل هذا الطلاق اجتهادا منه، و عند هذه النقطة تفترق الشیعة عن السنة، فالشیعة یأخذون بقول النبی و یتبعون ما شرعه و لا یلتزمون بتنفیذ اجتهاد عمر و ترک تلک النصوص الدینیة المقدسة من الکتاب و السنة، فقد دعته مصلحة رآها و لکن المصلحة عندنا هی اتباع الرسول امتثالا لقوله تعالی: وَ ما آتاکُمُ اَلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا [الحشر:7]. یقول الأستاذ الغزالی: و جمهور الفقهاء الأقدمین جعلوه بدعیا و یقع الطلاق به و هم فی هذا یتبعون اجتهاد عمر رضی اللّه عنه إلی أن یقول: و بدلا من أن یلتزموا منهج السنة آثروا البدعة المحرمة، و نطقوا بالطلقات الثلاث دفعة واحدة، و کان ذلک إذا حدث فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم غضب منه أشد الغضب و لم یجعله إلا واحدة (1).


المسح علی الرجلین:

المسح علی الرجلین مشروع علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کما رواه الجمهور عن معلی بن عطاء عن أبیه عن إدریس بن أبی أویس الثقفی: أنه رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم توضأ و مسح علی قدمیه. و أخرج مسلم فی صحیحه عن عبد اللّه بن عمر أنه قال: تخلف عنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأدرکنا و قد حضرت الصلاة، فجعلنا نمسح علی أرجلنا فنادی: «ویل للأعقاب من النار» . قال القرطبی: و هذا الأثر و إن کانت العادة قد جرت بالاحتجاج به فی منع المسح فهو أدل علی جوازه منه فی منعه، لأن الوعید إنما تعلق فیه بترک التعمیم لا بنوع الطهارة بل سکت عن نوعها، و ذلک دلیل علی جوازه و وجوب المسح هو أیضا مروی عن بعض الصحابة و التابعین. و الغرض أن أهل السنة اختلفوا فی فرض الرجلین، فقال قوم: فرضهما المسح. و قال آخرون: فرضهما الغسل و ذهب بعضهم إلی التخییر بین المسح و الغسل، کما هو مذهب ابن جریر و داود الظاهری و غیرهما. 
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1- 1) حقوق الإنسان للأستاذ محمد الغزالی 172. [1]




أما الشیعة فاتفقوا علی وجوب المسح لدلالة الآیة الکریمة و هو قوله تعالی: وَ اِمْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ [المائدة:6]بالنصب عطفا علی موضع برءوسکم کما هو المعروف باللغة العربیة و هو کالعطف علی المحل، و قرأ غیرهم بالخفض علی المجاورة، و هو شاذ فی اللغة ورد فی مواضع لا یلحق بها غیرها و لا یقاس علیها سواها، و لا یجوز حمل کتاب اللّه علی الشذوذ الذی لیس بمعهود و لا مألوف، و الإعراب بالمجاورة إنما یکون عند من أجازه، عند فقدان حرف العطف. و قد صح فی صفة وضوء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من طریق أهل البیت أنه غسل وجهه و ذراعیه ثم مسح رأسه و قدمیه، و صح عن ابن عباس أنه قال: ما أجد فی کتاب اللّه إلا غسلتین و مسحتین. و سنقف علی بیان ذلک فی الجزء الخامس من هذا الکتاب إن شاء اللّه.


الأذان و حیّ علی خیر العمل

إن کلمة «حی علی خیر العمل» کانت علی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جزءا من الأذان و من الإقامة، و لکنهم ادعوا نسخها بعد ذلک، و الصحیح أنها کانت علی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و أبی بکر و شطرا من عهد عمر، و لکنه نهی عنها کما نهی عن متعة النساء (1)و لقد أبدلوا مکانها کلمة الصلاة خیر من النوم، کما یروی مالک بن أنس فی موطأه: أن المؤذن جاء إلی عمر بن الخطاب یؤذنه بصلاة الصبح فوجده نائما فقال: الصلاة خیر من النوم، فأمره عمر أن یجعلها فی نداء الصبح، قال الزرقانی فی شرح الموطأ: هذا البلاغ أخرجه الدارقطنی فی السنن من طریق وکیع فی مصنفه عن العمری عن نافع عن ابن عمر عن عمر أنه قال لمؤذنه: إذا بلغت حی علی الفلاح فی الفجر فقل: الصلاة خیر من النوم، الصلاة خیر من النوم. و لا وزن لما جاء عن محمد بن خالد بن عبد اللّه الواسطی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم استشار الناس لما ینبههم إلی الصلاة، فذکروا البوق فکرهه من أجل الیهود، ثم ذکروا الناقوس فکرهه من أجل النصاری، فأری النداء تلک اللیلة رجل من الأنصار یقال له عبد اللّه بن زید و عمر بن الخطاب فطرق الأنصاری رسول اللّه لیلا، فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بلالا فأذن به. أما رجل هذه الروایة و هو محمد بن خالد بن عبد اللّه الواسطی کذاب لا یصح 
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1- 1) الفصول المهمة [1]للحجة شرف الدین. 




أخذ الأحادیث عنه، و قد نص علی ذلک یحیی بن معین، و ضعفه أبو زرعة، و أنکر علیه ابن عدی أحادیثه، و قال یحیی: هو رجل سوء فلا یلتفت إلی ما یرویه فی تشریع الأذان علی الرؤیا، و قد ذکر الناس رؤیا عبد اللّه بن زید فی تشریع الأذان فلما سمع الحسین بن علی علیه السّلام غضب و قال: الوحی ینزل علی الرسول و یزعمون أنه أخذ الأذان عن عبد اللّه بن زید و الأذان وجه دینکم، و لقد سمعت أبی علی بن أبی طالب علیه السّلام یقول: أهبط اللّه ملکا عرج برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی السماء إلی أن قال: و بعث اللّه ملکا لم یر فی السماء قبل ذلک الوقت فأذن و أقام و ذکر کیفیة الأذان، ثم قال جبرئیل للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یا محمد هکذا أذن للصلاة. و قد أجمعت الإمامیة علی کون الأذان من الأحکام التی نزل بها الوحی من اللّه لا یرجع ذلک إلی رؤیا کما یقولون، و کلمة «حی علی خیر العمل» جزء من الأذان، و قول: «الصلاة خیر من النوم» ، إنما هو من اجتهادات الخلیفة عمر، و قد صح عن ابنه عبد اللّه أنه کان یقول فی أذانه: «حی علی خیر العمل» و کذلک امامة بن سهل بن حنیف کما ذکره ابن حزم فی المحلی و کان أهل البیت یأتون بها لثبوتها و عدم دلیل علی نسخها، و أذّن بها الحسین بن علی صاحب فخ (1)و علی ذلک استمرت الشیعة فی اتباع أهل البیت علیهم السلام و عدم الرجوع لغیرهم و کان ذلک شعارهم فی جمیع الأدوار. و الغرض أن هذه الأمور التی یقول عنها المقدسی بعدول الناس فیها عن مذهب أهل البیت لم تکن من الأمور المبتدعة بل هی مقررة فی الإسلام. و سیأتی فی مباحث الفقه مزید بیان حول هذه المسائل و غیرها. أما المسائل التی عدل عنها الناس-کما یقول المقدسی-عن المذاهب الأخری فلا یسع المجال للبحث عنها هنا. 
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1- 1) ظهر الحسین بن علی بن الحسن السبط بالمدینة المنورة، و کان معه جماعة من الطالبیین و حاربه عامل العباسیین فهزمه الحسین و بایعه الناس علی کتاب اللّه و سنة رسوله للمرتضی من آل محمد (صلی الله علیه و آله) و أرسل له العباسیون جیشا فقتل یوم الترویة بفخ و مما هو جدیر بالذکر أن موسی بن عیسی العباسی أرسل رجلا إلی عسکر الحسین حتی یراه و یخبره عنه، فمضی الرجل و رجع و قال له: ما أظن القوم إلا منصورون فقال: و کیف ذاک یا ابن الفاعلة؟ قال الرجل لأنی ما رأیت فیهم إلا مصلیا أو مبتهلا أو ناظرا فی مصحف أو معدا للسلاح، فضرب موسی یدا علی ید و بکی ثم قال: هم و اللّه أکرم خلق اللّه، و أحق بما فی أیدینا منا، و لکن الملک عقیم لو أن صاحب هذا القبر یعنی النبی (صلی الله علیه و آله) نازعنا الملک ضربنا خیشومه بالسیف. 




و کیف کان فإن مذهب أهل البیت یرتبط بکتاب اللّه و سنة رسوله ارتباطا وثیقا و لا دخل فیه للرأی و لا للقیاس، کما أنه بعید کل البعد عما أحیط به من تهم رماه بها خصومه کما أوضحنا ذلک فی الأبحاث السابقة. و هنا نقف عن مواصلة البحث عما حل بالمسلمین من عوامل الفرقة من جراء الخلافات التی أوهنت الکثیر من روابطهم و کدرت صفو مودتهم. و کان التعصب هو العامل القوی فی قطع تلک الروابط و المعول الهدام لصرح الأخوة الإسلامیة. و الآن نتحول للبحث عن حیاة أئمة المذاهب بعد أن تعرضنا لبیان نشأة المذاهب و عوامل انتشارها. و فی هذا الجزء سنعرض لحیاة الإمام أبی حنیفة من حیث نشأته و مقومات شخصیته، و فی الجزء الثانی لحیاة الإمام مالک بن أنس، و فی الجزء الثالث لحیاة الإمام الشافعی، و فی الجزء الرابع لحیاة الإمام أحمد بن حنبل. أما البحث عن الإمام الصادق فلم نقتصر علیه فی جزء واحد، بل التزمنا أن نذکر طرفا من أخباره فی کل جزء ابتداء من الجزء الأول. و لا أقول بأنی قد استوفیت البحث فی هذه الموسوعة عن حیاة الإمام الصادق و ما له من آثار و مآثر، و مناقب و مفاخر فدراسة حیاته لا تستوفی بسهولة، و إن ذلک أمر یشق علی الباحث مهما أنفق من جهد فی هذا السبیل و فی أی ناحیة یسلک فی دراسة حیاته علیه السّلام لیفرغ منها فراغا تاما و یحیط بها إحاطة تامة فإنه یجد نفسه فی البدایة لا فی النهایة. و لیس ذلک لغموض یکتنف جوانب عظمته، أو وجود زوائد فی دراسة حیاته، أو اندفاع وراء العاطفة لرفع مکانته و علو مقامه، فهو أرفع من ذلک. و إنما اتساع دائرة معارفه، و تعدد نواحی شخصیته، و عظیم أثره فی بعث الفکر الإسلامی، و جهاده المتواصل فی سبیل إسعاد الأمة، و رفع مستوی المجتمع الإسلامی، هو سبب فی قصور الباحث عن إدراک الغایة المطلوبة فی الدراسة عن شخصیته علیه السّلام و النفوذ إلی معرفة کنهها. و إن العلم و الحق لکفیلان بإظهار مآثر الإمام، و للعلم حکمه، و للحق اتباعه، و نسأل اللّه التسدید و هو ولی التوفیق. 
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الإمام أبو حنیفة


تمهید:

ذکرنا فی الأبحاث السابقة أسباب نشأة المذاهب الإسلامیة و انتشارها بکثرة، و تعرضنا لذکر المذاهب التی أصابها الخمول و التأخر فکان نصیبها الفناء و الإبادة بعد مدة، و لم یبق منها لإخواننا أبناء السنة إلا المذاهب الأربعة: الحنفی، المالکی، الشافعی، الحنبلی. و قد سارت هذه المذاهب فی طریق الانتشار و الشهرة، و لم یعرض لها أی عارض، و لم یواجهها أی خطر یعرقل حرکة السیر، فکتب لها الخلود و أصبح المعول علیها الیوم. و الآن و قد انتهی بنا السیر فی البحث عن أئمة المذاهب الأربعة لنأخذ صورة عن کل واحد منهم بدون تعصب لهم أو علیهم، فإن الباحث إذا أطل من زاویة التعصب الضیقة لا یهتدی إلی الواقع و لا یعرف الأشیاء بحقیقتها، و لیکن ابتداء التعرف علی الإمام أبی حنیفة أولا و ذلک من حیث الرتبة الزمنیة لا رتبة الأفضلیة و الأولویة فذاک أمر یعود لغیرنا. و إن ما اتصل بنا من أخبار أبی حنیفة من طریق المغالین فیه أو المتحاملین علیه لا یوضح لنا نهج الوصول إلی الغایة. فإذا أردنا أن نتعرف علی شخصیة أبی حنیفة لنعرف مکانته فی ذلک العصر و أهمیته فی مجتمعه، یلزمنا مناشدة الرجال الذین عاصروه، و لا ننظر إلیه من زاویتی الغلو أو التعصب، لأنا نطلب الحقیقة و نتبع الحق بلا تعصب له و علیه، فإن رجلا قد أصبح مرجعا للفتیا لکثیر من المسلمین یقتدون بأقواله، و یتمذهبون بمذهبه، فهو من الأهمیة بمکان فلنبحث عن شخصیته لنأخذ عنها صورة عن طریق البحث المتجرد عن التحیز و التعصب. 
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>الإمام أبو حنیفة: < هو النعمان بن ثابت بن زوطی بن ماه ولد سنة 80 ه-و توفی ببغداد سنة 150 ه-767 م. و کان جده زوطی (بضم الزاء و سکون الواو و فتح الطاء) من أهل کابل و قیل من مدینة نسا، أو من أهل بابل، و قد أسر عند فتح العرب لتلک البلاد و استرق لبعض بنی تیم بن ثعلبة، ثم أعتق، فکان و لاؤه لهذه القبیلة. و قد وقع الاختلاف فی نسب أبی حنیفة، فالمتعصبون له ینفون عنه الرق، و یدعون له نسبا عربیا مرة و فارسیا لم یقع علیه الرق أخری، و الصحیح أن أبا حنیفة فارسی النسب، تیمی الولاء، کوفی النشأة. و کذلک وقع الخلاف فی محل ولادته، من جهة مقام أبیه فقیل: ترمذ. و قیل نسا. و قیل الأنبار أو الکوفة، کما أننا لم نقف علی تاریخ حیاة أبیه ثابت، و سنة وفاته و مدة معاشرة أبی حنیفة له. نعم یروی عن أبی حنیفة أنه قال: حججت سنة 96 ه-، أو 99 ه-مع والدی و أنا ابن تسع عشرة سنة، فلما دخلت المسجد الحرام رأیت حلقة فقلت لأبی: حلقة من هذه؟ فقال: حلقة عبد اللّه بن الحارث الخ. و هذا شیء بعید عن الصحة: لأن وفاة عبد اللّه بن الحارث کانت فی سنة 85 ه- بمصر کما سنوضح ذلک فی بحثنا حول سماع أبی حنیفة من الصحابة. و مهما یکن من أمر فإنا لم نقف علی أخبار والده، و تاریخ حیاته، و هل ولد علی الإسلام، أم أنه أسلم بعد فتح العرب لبلاده، و استرقاق أبیه؟ و یقولون إن زوطی جده أهدی للإمام علی علیه السّلام فالوذجا یوم النوروز، و کان ثابت صغیرا فدعی له الإمام علی علیه السّلام بالبرکة. أما أمه فلم یتعرض التاریخ لذکرها بالتفصیل، و قد ذکر لها أخبارا معه من حیث طاعته و معاشرته لها.


مع الأستاذ عفیفی فی روایته:

و قد وافانا الأستاذ السید عفیفی المحامی الشرعی بمصر، و محرر مجلة المحاماة الشرعیة، بقصة من دون سند و هی تتکفل تعیین أم الإمام و شخصیتها و إلیک نصها: 
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یقول الأستاذ السید عفیفی عند ذکره لوالد أبی حنیفة: هو ثابت بن النعمان بن المرزبان، و کان ثابت هذا یرجع إلی دین و عقل و مروءة، تصدر عن جد، فقد روی أنه کان فی شبابه ورعا زاهدا، و کان یوما یتوضأ من جدول فجاءت تفاحة فی الماء فأمسکها و أکلها بعد الفراغ من الوضوء، ثم بصق فرأی بصاقه دما فقال فی نفسه: لعل ما أکلته حرام، و إلا لما تغیر بصاقی فتبع رأس الجدول، فوجد شجرة تفاحها مثل ما أکل، فطلب صاحبها و قص علیه القصة و أعطاه درهما و قال: اجعلها فی حل، فلما رأی صاحب التفاحة ورعه و صلابته فی دینه أحبه، و قال لا أرضی بدرهم و لا بألف درهم و لا بأکثر. فقال ثابت: فبم ترضی؟ قال إن لی ابنة لا تری و لا تنطق، و لا تسمع و لا تمشی، فإن تزوجتها أجعلها فی حل، و إلا أخاصمک یوم السؤال و الحساب. فلبث ثابت فی التفکر ساعة، ثم قال فی نفسه: عذاب الدنیا أسهل و ینقضی، و عذاب الآخرة أشد و أبقی، و تزوج بها فلما دخل علیها تقبلته بقبول حسن، فاشتبه علی ثابت الأمر، لأنه وجدها حسناء سمیعة بصیرة ناطقة، فقالت له: أنا زوجتک بنت فلان. قال: وجدتک علی خلاف ما وصفک أبوک، قالت: نعم فإنی کنت من سنین لم أطأ خارج البیت، و لم أنظر الأجانب و لم أسمع کلامهم و لم یسمعوا کلامی، فعرف ثابت الحال و قال: اَلْحَمْدُ لِلّهِ اَلَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا اَلْحَزَنَ إِنَّ رَبَّنا لَغَفُورٌ شَکُورٌ [فاطر:34]. یقص علینا الأستاذ المحامی هذه القصة غیر ملتفت إلی المؤاخذات التی یؤاخذ بها بصفته مثقفا من أبناء القرن العشرین و یتولی مهنة المحاماة الشرعیة. فیعلق علیها بقوله: هیهات لا یأتی الزمان بمثل ثابت، و لا بمثل صاحبته فلا عجب أن یتولد منهما ولد فی صورة الإنسان و سیرة الملک، و یحیی اللّه به دینه القویم، و یشیع مذهبه فی الأقطار، و علمه فی الأمصار و یقول: من هذا الوالد الورع الزاهد، و هذه الأم الطاهرة، ولد الإمام الأعظم أبو حنیفة النعمان فی مدینة الکوفة فی سنة 80 من الهجرة النبویة فی عصر الدولة الأمویة فی خلافة عبد الملک بن مروان. و یقول بعد ذلک إن اسمه النعمان و هو منقول من اسم جنس و قیل إنه الدم و قیل إنه الروح، فیکون اتفاقا حسنا لأن أبا حنیفة روح الفقه و قوامه و منه منشأه و نظامه. 
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و نحن نسائل الأستاذ المحامی عن الأسباب التی دعته لنقل هذه الأسطورة فی مقدمة کتابه «حیاة الإمام أبی حنیفة» أ کان انتصارا للإمام لیعلن بفضله و فضل أبیه و أمه؟ و هل ضاقت علیه المسالک فی مناقب أبی حنیفة فالتجأ إلی أساطیر العجائز فی لیالی الشتاء؟ و لیته ترک هذه الأسطورة، و هو المثقف الذی یحمل شهادة المحاماة، و المفروض بالمحامی أن یحمل عقلیة قویة و فکرا واسعا یستطیع به أن یتوغل إلی أعماق معقولات القوانین. و نسائله أیضا لو قدر للشیخ عفیفی حضور تشاجر الفلاح مع ثابت و طلب کل منهما حکمه فی الأمر، أ کان یحکم علی ثابت بأنه مذنب و یلزمه بإرضاء الفلاح بکل صورة؟ و هل فی وسع الشیخ أن یحکم بصحة ما ذهب إلیه ثابت من أن التفاحة کانت حراما لذلک تحولت إلی دم؟ و کیف یکون ذلک من الوجهة الطبیة و البیولوجیة. أنا لا أدری و لعل الأستاذ محب الدین الخطیب یدری، لأنه قدم الکتاب و عرفه للقراء.


المناقب:

لعل من أهم المشاکل التی تقف أمامنا و نحن فی طریق البحث عن حیاة أبی حنیفة هی مشکلة المناقب، فإنها متضخمة إلی أبعد حد، و لا نستطیع أن ندرس حیاة أبی حنیفة دراسة صحیحة إلا بعد الفراغ من مشکلة المناقب لأنها أهم شیء فی الباب. و إن کتب المناقب تعرقل سیر الباحث بینه و بین الوصول إلی الهدف لأن فیها الإغراق فی المدح، و المبالغة فی الوصف، و نقل أخبار و حکایات بعیدة عن مقاییس الصحة، و لا نرید التعرض لکل ما قیل بل نقتصر علی مناقشة ما یدعی وروده علی سبیل البشارة و طریقة التعیین لأهلیة الاتباع. و کیف کان فقد قال أصحاب المناقب ینبغی لکل مقلد إمام أن یعرف حال إمامه الذی قلده، و لا یحصل ذلک إلا بمعرفة مناقبه و شمائله و فضائله، و سیرته فی أحواله و صحة أقواله، ثم لا بد من معرفة اسمه و کنیته و نسبه و عصره و بلده، ثم معرفة أصحابه و تلامذته. و قد ألف کل من علماء المذاهب کتبا فی مناقب إمامهم فألف الحنفیة کتبا فی 
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مناقب أبی حنیفة. منها «عقود المرجان فی مناقب أبی حنیفة النعمان» ، و مختصره «قلائد عقود الدرر و العقیان» لأبی جعفر الطحاوی و «مناقب أبی حنیفة» لموفق الدین بن أحمد المکی الخوارزمی المتوفی سنة 567 ه-رتبه علی أربعین بابا، و «البستان فی مناقب النعمان» للشیخ محیی الدین عبد القادر بن أبی الوفاء، و «شقائق النعمان فی مناقب النعمان» للزمخشری المتوفی سنة 538 ه-و «مناقب أبی حنیفة» لمحمد بن الکردری المعروف بالبزاز المتوفی سنة 782 ه-و قد ترجم إلی اللغة الترکیة و غیرها. و توجد مناقب کثیرة فی بطون الکتب علی اختلاف نزعات المؤلفین و أهوائهم. یقول الدکتور أحمد أمین: کما أن العصبیة المذهبیة حملت بعض الأتباع لکل مذهب أن یضعوا الأخبار لإعلاء شأن إمامهم، و من هذا الباب ما رووا من الأحادیث بتبشیر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لکل إمام من مثل ما روی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال فی أهل العراق: «إن اللّه وضع خزائن علمه فیهم» و مثل: «یکون فی أمتی رجل یقال له النعمان بن ثابت، و یکنی بأبی حنیفة یحیی اللّه علی یدیه سنتی فی الإسلام» الخ؛ حتی لقد زعموا أن أبا حنیفة بشرت به التوراة. و کذلک فعل بعض الشافعیة فی الشافعی، و المالکیة فی مالک، و ما کان أغناهم عن ذلک. و من أجل ذلک صعب علی الباحث معرفة التاریخ الصحیح لکل إمام، فکلما أتی جیل زاد فی فضائل إمامه. و قد وضع أحمد بن الصلب بن المفلس أخبارا فی مناقب أبی حنیفة و کان یحکی ذلک عن بشر بن الحارث و یحیی بن معین و ابن المدینی (1). لذلک نری من اللازم البحث عن بعض المناقب التی أصبح التسلیم بصحتها أمرا مفروغا منه عند بعضهم، و ترسل فی معرض المدح و الثناء إرسال المسلمات. و ها نحن نضع بین یدی القراء أهم المناقب فی أبی حنیفة و نعطیه عنها صورة صادقة من حیث الصحة و البطلان، فالعلم هو الکاشف لذلک، و التحقیق فی البحث یحل تلک المشاکل، و لا غرض لنا بهذا إلا تجرید شخصیة أبی حنیفة من أبراد الغلو فنتعرف علی واقع أمره و نخلص إلی سیرة و ترجمة حقیقیتین. 
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1- 1) انظر المنتظم 5-156. [1]





البشائر فی أبی حنیفة:

أورد الحنیفة فی کتبهم أحادیث عن صاحب الرسالة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تنص علی البشارة بأبی حنیفة و تصرح باسمه، و کنیته، منها: 1-یکون فی أمتی رجل یقال له أبو حنیفة هو سراج أمتی. 2-یکون فی أمتی رجل اسمه النعمان و کنیته أبو حنیفة. 3-یکون فی أمتی رجل یقال له النعمان بن ثابت یکنی بأبی حنیفة یحیی اللّه به سنتی. بهذا اللسان و التعبیر أوردوا هذه الأحادیث عن صاحب الرسالة و نحن نقف هنا موقف الحیرة. أ نترک هذه الأحادیث بدون فحص و نسدل علیها ستار الإعراض، فالعقل السلیم أجل من أن یحتاج إلی إیضاح مثل هذه الأمور التی تدل بنفسها علی بعدها عن الواقع، أن نبحث عنها فنصرف زمنا فی البحث لطلب الحقیقة فقط؟ نعم، البحث عنها أولی، لأنا وجدناها فی کتب الحنفیة المعتبرة عندهم، و یستدل بها أکثر علمائهم فی صحة اتباع مذهب أبی حنیفة دون غیره، علی أن المبرزین منهم یکذبون ذلک و ینصون علی کذبها کما سیأتی بیانه، إذا لا بد لنا من البحث بإیجاز عن مصدر هذه الأحادیث و النظر فی سلسلة الرواة.


حدیث السراج و إحیاء الدین:

و هذا الحدیث استشهد به کثیر من الحنفیة فی تفضیل أبی حنیفة علی غیره ذاهبین إلی صحته، فلننظر إلی سلسلة الحدیث، و نکتفی بالبعض منها و لا نتتبع حلقاتها جمعاء فسلسلة الحدیث تبتدئ من محمد بن سعید البورقی، و تنتهی إلی أبی هریرة، أما محمد بن سعید فإلیک حاله و منزلته فی الروایة لتعرف أهلیته لحمل الحدیث. قال ابن حجر: محمد بن سعید البورقی أحد الوضاعین قد وضع المناکیر علی الثقات، و أوحشها روایته عن بعض مشایخه عن الفضل بن موسی عن محمد بن عمر عن أبی سلمة عن أبی هریرة مرفوعا: یکون فی أمتی رجل یقال له أبو حنیفة هو سراج أمتی، و زاد روایة أخری، و سیکون فی أمتی رجل یقال له محمد بن إدریس (یعنی 
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الشافعی) فتنته علی أمتی أضر من فتنة إبلیس (1). و قال حمزة السهمی: محمد بن سعید کذاب حدث ببلاد خراسان (سیکون فی أمتی رجل یقال له النعمان هو سراج أمتی) ثم حدث فی العراق بإسناده و زاد (سیکون فی أمتی رجل یقال له محمد بن إدریس فتنته علی أمتی أضر من فتنة إبلیس) و قال الحاکم: (محمد بن سعید حدیثه لیس بشیء) . و یقول ملا علی القاری و هو أکبر علماء الحنفیة و له کتاب فی مناقب أبی حنیفة: و قد أورد بعضهم فی مدح أبی حنیفة و ذکر حدیث السراج و هو حدیث موضوع. هذا و حدیث محیی الدین بهذا اللفظ أوردوه مرفوعا (سیکون رجل یقال له النعمان بن ثابت و یکنی بأبی حنیفة یحیی دین اللّه و سنتی) . و قد أجهد الموفق المکی نفسه فی تصحیح هذا الحدیث و لم یوفق، و راوی هذا الحدیث یحیی بن سلیمان عن إبراهیم بن أحمد الخزاعی عن أبی هدبة إبراهیم بن هدبة عن أنس بن مالک مرفوعا، و لا حاجة بالتعرض لرجالها أجمع و نکتفی بذکر من رواها عن أنس و هو إبراهیم بن هدبة. قال الخطیب فی تاریخه: إبراهیم بن هدبة حدث عن أنس بالأباطیل. و قال أبو حاتم و غیره: إنه کذاب خبیث و قال ابن حبان إنه من الدجاجلة کان لا یعرف بالحدیث (2). و قال بشر بن عمر کان فی جوارنا عرس، فدعی له أبو هدبة فأکل و شرب، و سکر فجعل یغنی: أخذ القمل ثیابی فرقصت لهنّه

و قال علی بن ثابت: أبو هدبة أکذب من حماری، إلی آخر الأقوال فیه و فی فسقه، و انه کان یسأل الناس فی الأسواق مع العلم أنه کان من أهل القرن الثالث، فکیف سمع من أنس؟ فلا شک فی کذبه، إذا فالحدیث موضوع علی صاحب الرسالة و قد اختلفت ألفاظ هذه الموضوعات لاختلاف الغرض فی وضعها، و ذلک أنها إشارة 
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1- 1) لسان المیزان ج 5 ص 179. 

2- 2) لسان المیزان ج 1 ص 120. 




فی أول الأمر إلی الکنیة فقط، و بهذا وقعوا فی حذر عظیم، لأن الذی یکنی بأبی حنیفة من العلماء کثیر، فذهبوا إلی الصراحة بالاسم، فقالوا: اسمه النعمان بن ثابت و یکنی بأبی حنیفة، لیخرجوا بذلک جملة من العلماء الذین اشتهروا بهذه الکنیة فی عصره و بعد عصره. قال السیوطی عند ذکر هذه الأحادیث: إن الذی وضع حدیث (أبو حنیفة سراج أمتی) هو مأمون بن أحمد السلمی، و أحمد بن محمد الجویباری و کلاهما من الوضاعین (1). و أنهم أوردوا هذه الأحادیث من طرق متعددة، و لکن المحور الذی تدور علیه، هو سعید البورقی، و مأمون بن أحمد الهروی، و أحمد بن محمد الجویباری، و محمد بن یزید الطرسوسی، و أبان بن عیاش، و هو الراوی عن أنس، و إبراهیم بن هدبة راوی حدیث محیی السنة و کل هؤلاء عرفوا بالکذب و الوضع. أما مأمون بن أحمد السلمی الهروی، و هو راوی حدیث یکون فی أمتی رجل یقال له النعمان إلی آخره. قال أبو نعیم فی مقدمة المستخرج علی صحیح مسلم: مأمون السلمی من أهل هراة خبیث و ضاع یأتی عن الثقات، مثل هشام بن عمار، و دحیم بالموضوعات، و فیما حدث عن أحمد الجویباری الکذاب عن عبد اللّه بن معدان الأزدی عن أنس مرفوعا: سیکون فی أمتی رجل یقال له النعمان. الحدیث قال أبو نعیم: مثله یستحق من اللّه تعالی و من الرسول و من المسلمین اللعنة. و قال الحاکم بعد ذکر الحدیث من طریق مأمون: و مثل هذه الأحادیث یشهد من رزقه اللّه أدنی معرفة بأنها موضوعة علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله. و أما محمد بن یزید فقد کان من الوضاعین، و قد روی هذا الحدیث عن سلیمان بن قیس عن أبی المعلی بن مهاجر عن أبان عن أنس قال ابن حجر: و سلیمان بن قیس و المعلی مجهولان لا یعرفان (2). و أما أبان بن أبی عیاش البصری مولی عبد القیس و هو الراوی عن أنس فقد کان یحیی بن معین، و عبد الرحمن بن المهدی لا یحدثان عنه. و قال الفلاس: هو متروک 
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1- 1) اللآلئ المصنوعة فی الأحادیث الموضوعة ج 1 ص 237. 

2- 2) لسان المیزان ج 5 ص 7. 




الحدیث، و قال أحمد بن حنبل: لا یکتب عنه ترک الناس حدیثه. و قال أبو عوانة: لا أستحل أن أروی عنه شیئا، إلی آخر ما هنالک من الأقوال فی ذمه، و قد نص بعضهم علی کذبه، قال ابن حبان: إن أبان سمع من أنس أحادیث و جالس الحسن فکان یسمع من کلامه: فإذا حدث جعل کلام الحسن البصری عن أنس أحادیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم و لعله حدث عن أنس بأکثر من 1500 حدیث. قال الجوزجانی: أبان ساقط، و قال شعبة: لئن أشرب من بول حماری أحب إلیّ من أن أقول: حدثنی أبان و قال مرة: لئن یزنی الزانی خیر من أن یروی عن أبان. و قال أیضا لا یحل الکف عن أبان إنه یکذب علی رسول اللّه (1)و قد مر ذکر إبراهیم و البورقی. و أما الجویباری فقد نص علی کذبه الذهبی فی المیزان، و ابن حجر فی لسانه و السیوطی و الخطیب البغدادی و غیرهم. و نحن لا نتعرض لجمیع هذه الأقوال الادعائیة فی البشائر النبویة التی التجأ إلیها المعجبون بأبی حنیفة، و المغالون بشخصیته، و نکتفی بهذا القدر من التوهین لها، و لم یکن من قصدنا بالبحث عن هذه الأمور إلا إظهار الحقیقة و خدمة العلم، لأن أغلب من کتب عن أبی حنیفة جعلها من أقوی مؤیدات اتباعه و لزوم الأخذ عنه دون غیره، و إن أکثر من کتب من المتعدلین فی مناقب أبی حنیفة لم یذکروا هذه الأحادیث لعدم الاعتماد علیها کالسیوطی فی تبییض الصحیفة، و ابن حجر فی الخیرات الحسان (2)و ملا علی القاری، و الذهبی فی مناقب أبی حنیفة. و قد سلک السیوطی طریقا آخر لإثبات تبشیر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأبی حنیفة. قال: و قد بشر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأبی حنیفة فی الحدیث الذی أخرجه أبو نعیم فی الحلیة من طریق أبی هریرة: لو کان العلم بالثریا لتناولته رجال من أبناء فارس. و هذا لا یمکن و فی أبناء فارس من حملة العلم من الصدر الأول إلی الیوم من العلماء ما ینطبق هذا العموم علیهم فکیف یخصص بأبی حنیفة وحده! هذا من التخمین و الظنون و هو من باب أریه السهی و یرینی القمر. 
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1- 1) تهذیب التهذیب ج 1 ص 98. [1]

2- 2) قال ابن حجر فی الخیرات الحسان ص 5 عند ذکر الحدیث: قد أطبق المحدثون علی وضعه. 




و علی أی حال فإن هذه الموضوعات کانت من نتائج عصور التعصب و عهود التطاحن بین المذاهب.


حدیث غیاث لکل مهموم:

روی الموفق بسنده عن محمد الحارثی بإسناده إلی أبی البختری قال: دخل أبو حنیفة علی جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام فلما نظر إلیه قال: کأنی أنظر إلیک و أنت تحیی سنة جدی بعد ما اندرست، و تکون مفزعا لکل ملهوف، و غیاثا لکل مهموم. هکذا نقل الموفق بهذا السند یوصله إلی أبی البختری، و نحن فی سعة عن مناقشة رجال السند أجمع، بل یلزمنا أن نتعرف علی شخصیة أبی البختری الذی یدعی سماع هذه الکلمات من الإمام الصادق علیه السّلام فإذا کان محله الصدق و الثقة فنحن نأخذ هذه الروایة بعین الاعتبار، إذ لیس لنا عداء مع الحق.


أبو البختری:


اشارة

هو وهب بن وهب بن وهب القرشی أبو البختری قاضی بغداد، الذی یقول فیه المعافی: ویل و عول لأبی البختری إذا ثوی للناس فی المحشر

من قوله الزور و إعلانه بالکذب فی الناس علی جعفر

و قال ابن العماد الحنبلی فی الشذرات فی حوادث 200 ه-: و فیها مات وهب بن وهب أبو البختری. . . إلی أن قال: روی عن هشام بن عروة و طائفة و اتهم بالکذب. و قال ابن قتیبة فی المعارف: کان ضعیفا فی الحدیث کذبه فی المغنی، و قال یحیی بن معین: أبو البختری کان یأخذ فلسا فیذکر عامة لیله یضع الحدیث و قال أیضا: أبو البختری القاضی کان یکذب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و قال أیضا: أبو البختری کذاب عدو اللّه خبیث. و قال عثمان بن أبی شیبة: وهب بن وهب ذاک دجال أری أنه یبعث یوم القیامة دجالا، و لما بلغ عبد الرحمن بن مهدی موته قال: الحمد للّه الذی أراح المسلمین 
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منه، و قال ابن خلکان: أبو البختری کان متروک الحدیث، مشهورا بوضعه، و نص أحمد علی کذبه. و روی الخطیب أن أبا البختری دخل علی الرشید و هو قاض یوم ذاک و هرون یطیر الحمام فقال: هل تحفظ فی هذا شیئا؟ فقال: حدثنی هشام عن عروة عن أبیه عن عائشة أن النبی کان یطیر الحمام (1). و ساق ابن عدی لأبی البختری أحادیث موضوعة قال: و أبو البختری من الکذابین الوضاعین، و کان یجمع فی کل حدیث یرویه بأسانید من جسارته علی الکذب و وضعه علی الثقات (2). هذا هو أبو البختری راوی هذه المنقبة التی ذکرها الخوارزمی فی مناقب أبی حنیفة.


فتوی أبی البختری:

و نسوق إلیک قضیة من قضایا قاضی القضاة أبی البختری لتعرف أهلیته لهذه المنزلة: کان الرشید قد أعطی لیحیی بن عبد اللّه بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب کتاب الأمان، ثم أراد إبطاله فسأل محمد بن الحسن الشیبانی صاحب أبی حنیفة. . . فقال: هذا أمان صحیح و دمه حرام، فدفع الکتاب إلی الحسن بن زیاد فقال بصوت ضعیف: أمان، فدخل أبو البختری وهب بن وهب القاضی، و أخرج من خفه سکینا فقطع الکتاب من غیر أن یسأل عنه، و قال: هذا أمان مفسوخ، و کتاب فاسد و دمه فی عنقی (3). و بارتکابه لهذه الجریمة و إراقته دما طاهرا لحفید من أحفاد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم نال درجة الرقی فی مناصب الدولة، و خطا خطوات واسعة إذ قال له الرشید عند صدور هذه الفتیا: أنت قاضی القضاة و أنت أعلم بذلک. و أجازه الرشید بألف ألف و ستمائة ألف درهم، فها هو قد أصبح بعد أن کان واحدا من القضاة رئیسهم الأول، و مرجعهم 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 13 ص 453 و [1]وفیات الأعیان ج 2 ص 182 و 181. 

2- 2) لسان المیزان ج 6 ص 231. 

3- 3) مفتاح السعادة [2]لأحمد بن مصطفی المعروف بطاش کبری زاده ج 2 ص 110 و لسان المیزان ج 2 ص 234. 




الأعلی تناط به أمورهم، و من سوء حظ الأمة أن تکون سلطتها القضائیة بید قضاة لا یخافون اللّه و لا یرجون معادا، هذا هو أبو البختری و هذه حاله فکیف یوثق بنقله و یعتمد علی قوله. یقول سوید بن عمرو بن الزبیر فی أبیات له: إنا وجدنا ابن وهب حین حدثنا عن النبی أضاع الدین و الورعا

یروی أحادیث من إفک مجمعة أف لوهب و ما یروی و ما جمعا

(1)


بین المد و الجزر:

لقد غالی بعض کتّاب المناقب غلوا أخرجهم من الاعتدال فی القول و التثبت فی النقل، فتقولوا و افتعلوا، و ذهبوا إلی أبعد حد من المدح و الثناء، و جاءوا بأمور متنوعة فی مناقبه و فضائله حتی وضع بعضهم کتابا موضوعا فی مناقبه. و للبیان نعطی صورة مختصرة عن تلک الادعاءات الکاذبة و للتفصیل محل آخر. فمن أظرف ما ینقل من کرامات أبی حنیفة قضیة الدهری الذی ورد بغداد لیناظر علماء الإسلام أیام الدولة العباسیة، و أنهم عجزوا عن جوابه و لم یبق إلا حماد بن أبی سلیمان، و معه تلمیذه أبو حنیفة، و لهذه الأسطورة صور فی النقل: منها: أن دهریا من الروم ناظر علماء الإسلام فأفحمهم إلا حمادا. و لم یأت أحد بما فیه مقنع، و الإمام إذ ذاک کان صبیا فخاف حماد لأنه لو ألزمه یهون أمر الإسلام. فرأی رؤیا لا حاجة لنا بنقلها (2). فذهب أبو حنیفة مع أستاذه إلی الجامع. و صعد الدهری المنبر. و طلب الخصم، فحضر أبو حنیفة و هو صبی، فاستحقره، فقال أبو حنیفة: دع هذا و هات کلامک، فتعجب الدهری من جرأته فسأله الدهری بأسئلة فأجاب عنها فقال أبو حنیفة: هذه الأسئلة و أنت علی المنبر و أنا أجبت عنها و الآن انزل إلی الأرض و أنا أصعد المنبر، فنزل و صعد أبو حنیفة و قال: إذا کان علی المنبر مشبه مثلک أنزله، و إذا کان علی الأرض موحد مثلی رفعه، «کل یوم هو فی شأن» فبهت الدهری و قتلوه. 
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1- 1) ترجمة قاضی القضاة أبو البختری فی لسان المیزان ج 6 ص 332، و میزان الاعتدال ج 3 ص 278 و تاریخ بغداد ج 13 ص 454 و غیرها. 

2- 2) مفتاح السعادة ج 2 ص 201. [1]




هکذا دون بعض أصحاب المناقب هذه الأسطورة و لم یلتفتوا إلی المؤاخذات فإنهم ذکروا أن هذه القصة قد وقعت فی بغداد، و لا یتأتی ذلک، فإن بغداد مصرت فی زمن المنصور سنة 145 ه-فیکون عمر أبی حنیفة فی هذه القصة 65 سنة فکیف کان عمره سبع سنین؟ و إن وفاة أستاذه حماد بن أبی سلیمان سنة 120 ه-بالاتفاق، أی قبل تمصیر بغداد بخمس و عشرین سنة. مع أن أبا حنیفة تتلمذ علی ید حماد، بعد أن قضی شطرا من عمره فی بیع الخز، و اشتغل مدة بعلم الکلام، و بعد ذلک التحق بحلقة حماد. و قد ذکرت هذه الأسطورة فی عدة کتب و علق بعضهم علیها بقوله: هذا حال الإمام فی صغره فکیف فی کبره (1). أما الصورة التی ینقلها الخوارزمی فهی: إن ملک الروم بعث مالا عظیما بید أمین إلی بغداد، و قال: سلهم عن ثلاث مسائل، فإن هم أجابوا فادفع إلیهم المال، و إلا فارجع به، فلما قدم بغداد جمع العلماء و صعد الرومی المنبر و قال: إن أجبتم عن أسئلتی أعطیتکم المال، و إلا رجعت به، فسألهم و سکت القوم و فیهم أبو حنیفة، و هو یومئذ صبی، فقال لأبیه: یا أبتا أنا أجیبه، فأسکته أبوه، و قام أبو حنیفة و استأذن الخلیفة فی الجواب و صعد أبو حنیفة المنبر. الخ. هکذا أوردوا هذه الأسطورة و اختلفوا بطرق نقلها. و من أظرف ما نقلوه ما یرویه صاحب مفتاح السعادة أن ثابتا توفی و تزوج الإمام الصادق علیه السّلام أم الإمام أبی حنیفة، و کان أبو حنیفة رحمه اللّه صغیرا و تربی فی حجر الإمام جعفر الصادق و أخذ علومه منه. قال مؤلفه: و هذه إن ثبتت فهی منقبة لأبی حنیفة، و قد أید ذلک قاضی زاده شریف مخدوم فقال: و بعد وفاة الثابت، أی والد أبی حنیفة، تزوج أم الإمام رحمه اللّه الإمام جعفر الصادق و ربی أبو حنیفة فی حجره (2). و کیف یتأتی ذلک و یستقیم و إن أبا حنیفة کان صغیرا و تربی فی حجر الإمام الصادق و قد کانت ولادة أبی حنیفة سنة 80 ه-و ولادة الصادق سنة 83 ه-؟ فلا یصح 
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1- 1) مفتاح السعادة ج 2 ص 201، و [1]شرح وصیة أبی حنیفة المخطوط بمکتبة الإمام کاشف الغطاء. 

2- 2) جامع الرموز ج 1 ص 2. 




هذا و إن أبوا إلا تصحیح هذه المناقب فاللّه قادر علی کل شیء، و لا یستبعد أن یکون المد و الجزر فی الأعمار کما هو فی البحار. و لنکتف بما ذکرناه، و لا نتعرض لتلک الادعاءات الکاذبة فقد ادعوا أن التوراة بشرت به، و أن صفته مکتوبة فیها، و أن اللّه ناداه: یا أبا حنیفة إنی قد غفرت لک و لمن هو علی مذهبک إلی یوم القیامة، و أن النبی غبط داود لأن فی أمته لقمان فبشره جبرائیل بأبی حنیفة، و أن حکمته أعظم من حکمة لقمان، و أن الخضر درس علیه خمس سنین فی حیاته و أکمل دراسته علیه و هو فی قبره، إلی کثیر من تلک السفاسف و هی من الأمور التی لا تحتاج إلی مناقشة، و إنما هی ولیدة عصر احتدام التعصب للمذاهب، فذهب کل إلی تکوین شخصیة إمامه طبقا لأهدافه، و قد ألفوا کتبا طافحة بالثناء الأجوف و المدح الکاذب. و قد کان جماعة یضعون الأحادیث و المناقب لنصرة مذهب أبی حنیفة أمثال أحمد الحمانی المتوفی سنة 302 ه-و أسد بن عمر البجلی القاضی المتوفی سنة 190 ه-، و اباء بن جعفر الکذاب المعروف، و قد حرفه بعضهم عند نقله عنه بابان لیخفی حاله، و قد خرجوا فی أبی حنیفة أحادیث لا أصل لها (1)و قد وضع أباء علیه أکثر من ثلاثمائة حدیث، و ذکر أکثرها الحارثی فی مسند أبی حنیفة؛ و غیر هؤلاء کثیر لا یسع الوقت لذکرهم ممن دعتهم عصبیتهم إلی تکوین شخصیة أبی حنیفة طبقا لرغباتهم، و معاکسة للوجدان و مخالفة للحق، و بذلک صعب الوصول إلی معرفة شخصیة أبی حنیفة. فلنترک مناقشة تلک المناقب فإنا لا نتعرض إلا لما له أهمیة فی الموضوع. فمن ذلک قولهم: إن أبا حنیفة سمع جماعة من الصحابة و دونوا له أحادیث ذکرت فی مسانیده فلننظر لصحة هذه الدعوی.


سماعه من الصحابة:

حاول البعض أن یجعل أبا حنیفة من التابعین بل قال بعضهم إنه سیدهم، و التابعی هو الذی عاصر الصحابة و سمع منهم، و قالوا: إن أبا حنیفة عاصر جماعة من الصحابة و روی عنهم و مجموع ما رواه خمسون حدیثا. 
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1- 1) تهذیب التهذیب ج 1 ص 449. 




و هذه الدعوی یختص بها الحنفیة، و قد نفاها علماء الحدیث و التاریخ، کما أن أصحابه الذین دونوا مذهبه لم یثبتوا ذلک، و لم یعرفوا من روایته عن الصحابة معرفة قطیعة لا تقبل الشک. و إنما هو من إیحاءات العصبیة و نزعة الغلو، و للبیان نذکر أولئک الصحابة رضی اللّه عنهم و تاریخ وفاتهم، فیتضح بطلان هذه الدعوی، و إلیک البیان: 1-عبد اللّه بن أنیس أبو یحیی الجهنی حلیف الأنصار، شهد العقبة الثانیة و أحد، و رحل إلی مصر و توفی فی الشام سنة 80 ه-أی سنة ولادة أبی حنیفة، و قال بعضهم: توفی فی خلافة معاویة سنة 54 ه-فما یروی عن أبی حنیفة أنه قال: ولدت سنة ثمانین، و قدم عبد اللّه بن أنیس الجهنی صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم سنة 94 ه-و رأیته و سمعت منه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم «حبک الشیء یعمی و یصم» لا أصل له. و یقول ملا علی القاری-بعد ذکره لهذا الحدیث-: فی ملاقاة عبد اللّه بن أنیس به (أی بأبی حنیفة) إشکال لأن أهل السیر و التواریخ مجمعون علی أنه مات بالمدینة سنة 54 ه- (1). 2-عبد اللّه بن الحرث بن جزء الزبیدی أبو الحرث شهد فتح مصر و اختط بها دارا و مات سنة 86 ه-و هو آخر من مات بها من الصحابة، فما روی عن أبی حنیفة أنه قال: حججت مع أبی سنة 96 ه-، و رأیت عبد اللّه بن الحرث یدرس فی المسجد الحرام، و سمعت منه أنه یقول سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم یقول: من تفقه فی دین اللّه کفاه اللّه ما أهمه، و رزقه من حیث لا یحتسب؛ فهذا لا یصح، لأن وفاة هذا الصحابی کانت فی سنة 86 ه-و ولادة أبی حنیفة فی سنة 80 ه-و أول حج حجه أبو حنیفة سنة 96 هجریة فکیف یصح ملاقاته و سماعه منه؟ . قال الشیخ قاسم الحنفی و هو من مشایخ الحنفیة: إن سند ذلک الحدیث فیه قلب و تحریف، و فیه کذاب اتفاقا، و بأن عبد اللّه مات بمصر و لأبی حنیفة ست سنین و عبد اللّه لم یدخل الکوفة فی تلک المدة. 3-جابر بن عبد اللّه الأنصاری صحابی جلیل شهد العقبة، و غزا تسع عشرة 
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1- 1) شرح مسند أبی حنیفة 286. 




غزوة مات بالمدینة 78 ه-أی قبل ولادة أبی حنیفة بسنتین، فما یروی عن أبی حنیفة عن جابر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم أنه أمر من لم یرزق ولدا بکثرة الاستغفار و الصدقة، فولد لجابر تسعة ذکور، فهذا حدیث موضوع لا أصل له (1). 4-عبد اللّه بن أبی أوفی الأسلمی، صحابی ابن صحابی شهد بیعة الرضوان، مات سنة 85 ه-و سماع أبی حنیفة منه حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم «من بنی للّه مسجدا کمفحص قطاة بنی اللّه له بیتا فی الجنة» فسماعه غیر صحیح لأنه طفل صغیر لیس له أهلیة السماع، مع أن أبا حنیفة لم یشتغل بطلب العلم إلا بعد مدة من الزمن. 5-معقل بن یسار المزنی بایع بیعة الشجرة، و توفی فی خلافة معاویة سنة 60 ه-فروایة أبی حنیفة عنه حیث یقول: سمعت معقلا یقول: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم یقول: «علامات المنافق ثلاث إذا قال کذب، و إذا وعد أخلف، و إذا ائتمن خان» ، غیر صحیح لتقدم وفاة معقل علی ولادة أبی حنیفة بعشرین سنة. 6-واثلة بن الأسقف بن کعب بن عامر من بنی لیث بن عبد مناف، و یکنی أبا الأسقع أسلم قبل تبوک، و شهدها مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم نزل الشام و مات فی خلافة عبد الملک سنة 83 ه-و کان آخر من مات بدمشق من الصحابة، روی عنه أبو حنیفة حدیثین: (الأول) : «لا تظهر الشماتة بأخیک فیعافیه اللّه و یبتلیک» . (و الثانی) : «دع ما یریبک إلی ما لا یریبک» . و الحدیثان رواهما الترمذی من وجه آخر عن جمع من الصحابة، و روایة أبی حنیفة لهما عن واثلة لا تصح لأنه مات بالشام و عمر أبی حنیفة ثلاث سنین. 7-عائشة بنت عجرد مجهولة لا تکاد تعرف، قال الذهبی و ابن حجر: إن عائشة لا صحبة لها و أنها لا تکاد تعرف، و بذلک رد ما روی أن أبا حنیفة روی هذا الحدیث الصحیح «أکثر جند اللّه الجراد لا آکله و لا أحرمه» . 8-سهل بن سعد الساعدی کان اسمه حزن فسماه رسول اللّه سهلا توفی سنة 88 ه-و هو آخر من مات من الصحابة بالمدینة و لم یخرج منها إلی الکوفة فلا یصح سماع أبی حنیفة منه و روایته عنه لأن أبا حنیفة لم یحج إلا فی سنة 96 ه-أی بعد وفاة سهل بثمان سنوات. ذکر ذلک البزاز فی مناقب أبی حنیفة. 
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1- 1) انظر الخیرات الحسان ص 24. 




9-أنس بن مالک بن النضر بن ضمضم بن زید بن حرام الأنصاری شهد بدرا مات سنة 90 ه-و قد جاوز المائة و هو آخر من مات بالبصرة من الصحابة (1). و علی کل حال فإن روایة أبی حنیفة عن الصحابة قد نفاها جماعة من المحدثین و علماء الرجال: کالولی العراقی، و ابن حجر، و السخاوی و غیرهم (2). قال محمد بن شهاب البزاز: إن جماعة من المحدثین أنکروا ملاقاة أبی حنیفة للصحابة، و أصحابه أثبتوها. و قبل أن نتحول عن موضوع المناقب نحب أن نشیر إلی منزلة أبی حنیفة فی الحدیث، و هل خرج له أصحاب الصحاح أم لا؟ و لا نحب أن نطیل الحدیث و نکتفی ببعض الموضوع، لنأخذ صورة عن ذلک فی مجال المقارنة و الموازنة فیما بعد.


حدیثه و عنایته بالروایة:

قالوا: إن أبا حنیفة لم یکن صاحب حدیث و لکن کان قیاسا سلک فی القیاس مسلکا استوجب شدة الإنکار علیه و علی أصحابه. قال مالک بن مغول: قال لی الشعبی-و نظر إلی أصحاب الرأی-: ما حدثک هؤلاء عن أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم فاقبله، و ما خبروک به عن رأیهم فارم به فی الحش. و قال: إیاکم و القیاس فإنکم إن أخذتم به حرمتم الحلال و أحللتم الحرام (3). یقول ابن خلدون: بلغت روایة أبی حنیفة إلی سبعة عشر حدیثا. و یعلل ذلک بقوله: إنما قلت روایة أبی حنیفة لما شدد فی شروط الروایة و التحمل، و ضعف روایة الحدیث الیقین إذا عارضها الفعل النفسی (4). قال الدکتور أحمد أمین-بعد نقل هذه العبارة-: و هی و إن کانت موجزة، 
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1- 1) الخیرات الحسان و خلاصة تهذیب الکمال. 

2- 2) شرح مسند أبی حنیفة للقاری 284. 

3- 3) تأویل مختلف الحدیث لابن قتیبة ص 70. 

4- 4) المقدمة ص 372. 




و غامضة بعض الغموض إلا أنها تدلنا علی هذا الاتجاه، و هو عدم الاکتفاء بالروایة، بل عرضها علی الطباع النفسیة و البیئة الاجتماعیة (1). و نحن نستبعد صحة هذا القول و إن أبا حنیفة لم یرو إلا سبعة عشر حدیثا أو لم یصح عنده إلا ذلک العدد. فإن الرجل حضر عند علماء الأمة، و سمع من الثقات و سافر إلی مکة و المدینة، و سمع من أئمة أهل البیت علیهم السلام الإمام الباقر علیه السّلام، و ولده الإمام الصادق علیه السّلام، و زید بن علی علیه السّلام، و عبد اللّه بن الحسن. و نحن لا ننکر أنه کان قیاسا و کان یتشدد فی الروایة، و لا یقبل الخبر إلا إذا رواه جماعة عن جماعة أو کما یقول أصحابه: إذا کان خبر عام عن عامة، أو اتفق علماء الأمصار علی العمل به، و مهما کان تشدده و اشتراطه فلا یصح أن یقال إنه لم یصح عنده إلا سبعة عشر حدیثا. أما أصحابه فلم یتشددوا فی قبول الروایة، فقد أدخل أبو یوسف فی فقه أبی حنیفة أحادیث کثیرة، و من بعده محمد بن الحسن الشیبانی، فإنه لقی مالکا، و قرأ الموطأ علیه، ثم رجع إلی بلده، و طبق مذهب أصحابه علی الموطأ مسألة مسألة (2). و کیف کان فقد اختلف المحدثون فی قبول روایة أبی حنیفة فمنهم من قبله، و منهم من لینه لکثرة غلطه فی الحدیث لیس إلا، قال علی بن المدینی لیحیی بن سعید: کیف کان حدیث أبی حنیفة؟ قال: لم یکن صاحب حدیث (3). و قال ابن عدی فی ترجمة إسماعیل بن حماد بن أبی حنیفة: ثلاثتهم ضعفاء. و قد عده البخاری من الضعفاء و المتروکین. أما أصحاب الصحاح فلم یخرجوا له حدیثا، نعم فی روایة أبی علی الأسیوطی و المغاربة عن النسائی قال: حدثنا علی بن حجر، حدثنا عیسی هو ابن یونس، عن النعمان عن عاصم عن ابن عباس: من أتی بهیمة لا حد علیه. و هو لم ینسب النعمان فهل هو أبو حنیفة أم غیره. 
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1- 1) ضحی الإسلام ج 2 ص 131. 

2- 2) رسالة الإنصاف ص 8. 

3- 3) الذهبی فی مناقب أبی حنیفة ص 28. 




و خرج له الترمذی من روایة عبد الحمید الحمانی أنه قال: ما رأیت أکذب من جابر الجعفی، و لا أفضل من عطاء. و هذا لیس بحدیث و إنما هو قول لأبی حنیفة و إذا رجعنا إلی الواقع ففی إمکاننا تکذیب هذا القول و لا یصح نسبته لأبی حنیفة لأن جابر من کبار التابعین و وثقه سفیان الثوری، و زهیر، و شعبة، و وکیع و غیرهم. جاء فی جامع أسانید أبی حنیفة عن زهیر أنه قال: إذا قال جابر بن یزید: حدثنی أو سمعت فهو من أصدق الناس (1). و روی عن جابر کبار العلماء و أعیان الأمة و هو من شیوخ أبی حنیفة، و قد روی عنه عدة أحادیث أوردها أصحابه فی کتبهم، و هی منتشرة فی أسانید أبی حنیفة. و کان أبو حنیفة یمدح جابر بالحفظ و یقول: ما سألت جابر الجعفی عن مسألة قط إلا أورد فیها حدیثا، و لقد سألته عن ورد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم فقال حدثنی نافع عن ابن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم کان یجعل وتره آخر صلاته (2). و لا یستبعد أن هذا القول وضع أیام نشاط الخلافات و تحامل الموالی علی العرب، فإن جابر عربی و عطاء من الموالی. و ستأتی ترجمة جابر فی الأجزاء القادمة إن شاء اللّه.


أبو حنیفة بین أنصاره و خصومه.

لیس للباحث عن حیاة أبی حنیفة بد من الوقوف علی أخباره العامة، و أن یستعرض الأقوال فیه و آراء الناس حوله، و بهذا لا یجد سهولة فی الوصول إلی الغایة، إذ الطریق غیر معبد لوجود رکام من الأخبار المختلفة، و الآراء المتناقضة، و الأقوال التی لا یمکن تصدیقها. فهناک تعصب و غلو فی شخصیته، و إعجاب مفرط فی مواهبه، و هناک نقد مر لأعماله، و تحامل شدید علیه، و وصف بما لا یلیق بشخصیة رئیس مذهب و إمام طائفة. 
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1- 1) جامع أسانید أبی حنیفة ج 1 ص 305. 

2- 2) جامع أسانید أبی حنیفة ج 1 ص 305. 




و الکاتب هنا یقف بین طائفتین: متعصبون له و مغالون فیه و هم أنصاره، و ناقدون له و متحاملون علیه و هم خصومه. أما الطائفة الأولی فقد رفعوه إلی منازل النبیین، و زعموا أن التوراة بشرت باسمه، و أن النبی أخبر به قبل ولادته، و أنه سراج الأمة و محیی السنة، و أنه معجزة النبی بعد القرآن، و لولاه لما اهتدی الناس. و الشیء الغریب أنهم رفعوه فوق منزلة الأنبیاء، لأن عیسی إذا رجع یقلده و یحکم بمذهبه، و أن الخضر تعلم أحکام الشریعة منه. یقول قاضی زادة: اعلم أن المذهب لا یقلده من الصحابة و التابعین إلا أبو حنیفة فإن عیسی لما ینزل یحکم بمذهبه (1)! ! و قالوا: إن اللّه خص أبا حنیفة بالشریعة و الکرامة. و من کراماته: أن الخضر علیه السّلام کان یجیء إلیه کل یوم وقت الصبح، و یتعلم منه أحکام الشریعة إلی خمس سنین. فلما مات أبو حنیفة ناجی الخضر ربه و قال: إلهی إن کان لی عندک منزلة فائذن لأبی حنیفة حتی یعلمنی من القبر علی حسب عادته حتی أتعلم شرع محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی الکمال، فأحیاه اللّه و تعلم منه العلم إلی خمس و عشرین سنة. و بعد أن أکمل الخضر دراسته، أمره اللّه أن یذهب إلی القشیری، و یعلمه ما تعلم من أبی حنیفة، و صنف القشیری ألف کتاب، و هی لا تزال ودیعة فی نهر جیحون، إلی رجوع المسیح، فیحکم بتلک الکتب، لأنه یأتی فی زمان لیس فیه من کتب شرع محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیتسلم المسیح أمانة نهر جیحون. و هی کتب القشیری (2). هذا ما قالوه حول انتساب المسیح لمذهب أبی حنیفة و لعمری إنهم أساءوا لإمامهم بهذه السفاسف و خرجوا عن حدود التبجیل و الإکرام له. کما وصفوه بصفات فوق الطبیعة البشریة، کقراءة القرآن سبعین ألف مرة، فی محل واحد، و صلاته فی کل لیلة رکعتین یختم القرآن فی کل رکعة، و صلاته الفجر 
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1- 1) جامع الرموز ج 1 ص 2. 

2- 2) الإشاعة فی أشراط الساعة ص 120 و الیاقوتة لابن الجوزی ص 45. 




بوضوء العشاء أربعین سنة، و امتناعه من أکل اللحم عشر سنین لأن شاة ضاعت فسأل کم تعیش فقیل عشر سنین، إلی غیر ذلک من الأمور التی أساء المغالون لأبی حنیفة فیها. هذا هو أبو حنیفة فی نظر المعجبین به و أنصاره المغالین فی تکوین شخصیته. أما الطرف الآخر من معاصریه و غیرهم، فقد رموه بالزندقة، و الخروج عن الجادة، و وصفوه بفساد العقیدة، و الخروج علی نظام الدین، و مخالفة الکتاب و السنة، و طعنوا فی دینه و جردوه من الإیمان (1). و قالوا اجتمع سفیان الثوری و شریک و حسن بن صالح و ابن أبی لیلی، فبعثوا إلی أبی حنیفة، فقالوا: ما تقول فی رجل قتل أباه و نکح أمه و شرب الخمر فی رأس أبیه؟ فقال: مؤمن. فقال ابن أبی لیلی: لأقبلت لک شهادة أبدا. و قال له سفیان الثوری: لا کلمتک أبدا (2). و حکی عن أبی یوسف قیل له: أ کان أبو حنیفة مرجئا؟ قال: نعم. قیل: کان جهمیا؟ قال: نعم (3)قیل: أین أنت منه؟ قال: إنما کان أبو حنیفة مدرسا، فما کان من قوله حسنا قبلناه، و ما کان قبیحا ترکناه علیه (4). و حدث إبراهیم بن بشار عن سفیان بن عیینة أنه قال: ما رأیت أحدا أجرأ علی اللّه من أبی حنیفة، و عنه أیضا: کان أبو حنیفة یضرب لحدیث رسول اللّه الأمثال فیبرره بعلمه (5). و عن الولید بن مسلم قال: قال لی مالک بن أنس: أ یذکر أبو حنیفة فی بلادکم؟ قلت: نعم قال: لا ینبغی لبلادکم أن تسکن (6). و عن الأوزاعی یقول: إننا لا ننقم علی أبی حنیفة أنه رأی، کلنا یری، و لکنا 
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1- 1) انظر أبو حنیفة محمد أبو زهرة ص 5. 

2- 2) الخطیب ج 13 ص 374. 

3- 3) نفس الصدر. 

4- 4) الخطیب ج 3 ص 374. 

5- 5) الانتقاء ص 148. 

6- 6) میزان الشعرانی ج 1 ص 59. 




ننقم علیه أنه یجیئه الحدیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیخالفه إلی غیره (1). قال ابن عبد البر: و ممن طعن علیه و جرحه محمد بن إسماعیل البخاری، فقال فی کتابه «الضعفاء و المتروکین» : أبو حنیفة النعمان بن ثابت الکوفی، قال نعیم بن حماد: حدثنا یحیی بن سعید و معاذ بن معاذ سمعنا سفیان الثوری یقول: استتیب أبو حنیفة، من الکفر مرتین. و قال نعیم الفزاری: کنت عند سفیان بن عیینة، فجاء نعی أبی حنیفة، فقال: . . . کان یهدم الإسلام عروة عروة، و ما ولد فی الإسلام مولود أشر منه. هذا ما ذکره البخاری (2). و قال ابن الجارود فی کتابه «الضعفاء و المتروکین» : النعمان بن ثابت جل حدیثه و هم. و قد روی عن مالک رحمه اللّه أنه قال فی أبی حنیفة نحو ما ذکره سفیان: أنه شر مولود ولد فی الإسلام، و أنه لو خرج علی هذه الأمة بالسیف کان أهون. و روی عنه أنه سئل عن قول عمر بن الخطاب: بالعراق الداء العضال فقال مالک: أبو حنیفة، و روی ذلک کله أهل الحدیث. و عن وکیع بن الجراح أنه قال: وجدت أبا حنیفة خالف مائتی حدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و قیل لابن المبارک: کان الناس یقولون إنک تذهب إلی قول أبی حنیفة، قال: لیس کل ما یقول الناس یصیبون فیه، کنا نأتیه زمانا، و نحن لا نعرفه، فلما عرفناه ترکناه (3). و أورد ابن عبد البر فی الانتقاء بعضا من أقوال المادحین له و الطاعنین علیه (4). یقول الدکتور علی حسن عبد القادر: و یدعی خصوم أبی حنیفة أنه لم یکن یعطی للحدیث أهمیة کبیرة، و أنه یجعل للرأی الطلیق مکانه الأول بالنسبة للاستنتاج الفقهی، و أنه رد کثیرا من الأحادیث فی سبیل الرأی. 
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1- 1) تأویل مختلف الحدیث لابن قتیبة ص 63. 

2- 2) الانتقاء لابن عبد البر ص 150. 

3- 3) الانتقاء لابن عبد البر ص 150-151. و الخیرات الحسان ص 76. 

4- 4) الانتقاء ص 124-152. 




حدث أبو صالح الفراء قال: سمعت یوسف بن أسباط یقول: رد أبو حنیفة علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أربعمائة حدیث أو أکثر. قلت له: یا أبا محمد تعرفها؟ قال: نعم. قلت: أخبرنی بشیء منها قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: (للفرس سهمان و للرجل سهم) قال أبو حنیفة: أنا لا أجعل سهم بهیمة أکثر من سهم المؤمن. و أشعر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أصحابه البدن. و قال أبو حنیفة: الاشعار مثله. و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «البیعان بالخیار ما لم یتفرقا» . و قال أبو حنیفة: إذا وجب البیع فلا خیار. و کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقرع بین نسائه إذا أراد أن یخرج فی سفر، و أقرع أصحابه. قال أبو حنیفة: القرعة قمار. و قالوا: إنه کان فی عصره أربعة من الصحابة، و لکن لم یهتم للقائهم. و قد ذکر ابن أبی شیبة فی مصنفه فی باب خاص الأحادیث التی خالفها أبو حنیفة و أبلغها 150 حدیثا. . . الخ (1). و قد استعرض الخطیب البغدادی أخبار أبی حنیفة، و ذکر أقوالا عن الفریقین من معدلین و مضعفین، و مادحین و طاعنین و نسب لأبی حنیفة أشیاء لا نحب التعرض لها (2). و قد طعن علماء الحنفیة فی الخطیب و نسبوه إلی التصعب الأعمی، و أجابوا عن الطعون التی أوردها الخطیب علی أبی حنیفة. و صفوة القول أن دراسة حیاة أئمة المذاهب تلفت نظر الکاتب إلی دقة البحث و صعوبته، لوجود الأقوال المختلفة التی تدل علی اندفاع الأتباع لإعلاء تلک الشخصیات فوق منزلتهم الواقعیة، و سنوضح ذلک فیما بعد. و ان دراسة حیاة أبی حنیفة تتصف-بصورة خاصة-بصعوبة تقف أمام الباحث. یقول الأستاذ أبو زهرة: لقد تعصب له (أی لأبی حنیفة) ناس حتی قاربوا به منازل النبیین المرسلین، فزعموا أن التوراة بشرت به، و أن محمدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ذکره باسمه، و بین أنه سراج أمته، و نحلوه من الصفات و المناقب ما عدوا به رتبته، و تجاوزوا معه درجته، و تعصب ناس علیه فرموه بالزندقة، و الخروج عن الجادة و إفساد الدین، و هجر السنة، بل مناقضتها ثم الفتوی فی الدین بغیر حجة و لا سلطان مبین. 
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1- 1) نظرة عامة فی تاریخ الفقه الإسلامی للدکتور علی حسن عبد القادر ص 225. 

2- 2) تاریخ بغداد ج 13 ص 133-423. 




و یقول: إن کتب المناقب کثیرة و کثرتها لا تهدی السبیل، و لا تنیر الطریق إذ أنها طوائف من الأخبار یسودها المبالغة، و لا یکاد یخلو خبر منها من الإغراق، فتمییز صحیحها من سقیمها یحتاج إلی مقاییس النقد المستقیمة، فأخبارها لا ترفض جملة و لا تؤخذ جملة، إذ هی بلا شک فیها الحق و الباطل و أخذ الحق من بینها یحتاج إلی نظر فاحص (1). و نحن هنا لا یمکن أخذ صورة واقعیة عن شخصیة أبی حنیفة، فإن هذه الأقوال المتراکمة أمامنا لا نستطیع أن نتمیز بواسطتها تلک الشخصیة و لا نبدی رأینا فی الموضوع إلا بعد أن نطل من زاویة التاریخ.


نشأته و نبوغه:

ولد أبو حنیفة سنة 80 ه-فی خلافة عبد الملک بن مروان الأموی، و عاش إلی سنة 150 ه-و قیل سنة 151 ه-و قیل سنة 153 ه-فقد أدرک من العصر الأموی اثنتین و خمسین سنة، و من العصر العباسی ثمانی عشرة سنة. و قد نشأ فی الکوفة فی عهد الحجاج بن یوسف، فرأی قسوة الحجاج و استبداده و سیرته السیئة، و حکمه القاسی، و معاملته للناس بما لا یمکن تحمله، و مات الحجاج و عمره خمسة عشر عاما، و شاهد ولاة الأمویین یسیرون بالأمة، و قد جاروا فی الحکم، و خالفوا نظم الإسلام، اتباعا لملوکهم، و طبقا لرغباتهم، من غیر رادع من دین، و لا مراعاة لحرمة، و لم تمنعهم حواجز عن إیقاع الأذی برجال المسلمین و أعیانهم، و مع هذا یری العصبیة العنصریة فیهم تتجلی بدون خفاء و تکتم، و من المعلوم أن ذلک یثیر فی نفسه نزعة البغض و الکراهة لتلک السلطة، فلا غرابة حین نراه یساهم فی حرکة الانقلاب، و ینضم لجانب العباسیین فی دعوتهم، و یناصر أهل البیت علیهم السلام. و کان أبو حنیفة منصرفا للعمل فهو یتعاطی بیع الخز، و له محل لصنعه و صناع تحت یده، و بهذا کان یعیش برفاهیة، و یصل إخوانه و أصحابه، و لا نعرف بالضبط مدة بقائه تحت رعایة أبیه فالتأریخ لم یتعرض لذلک. 
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و لقد کان عصر أبی حنیفة الذی أظله، و البیئة الفکریة التی عاش فیها، و ترعرعت مواهبه تحت سلطانها أکبر عامل علی نبوغه و توجیهه، إذا کانت الکوفة إحدی مدن العراق العظیمة التی نشأت بها حلقات العلم، و کانت الأهواء المتضادة و الآراء المتضاربة فی السیاسة و العلم و أصول العقائد تدعو یومئذ إلی الدهشة و الإمعان. فقد صارت الکوفة ملتقی الأفکار و صعیدا لتلاقحها فکان مستوی ثقافات الشعوب التی أظلها الإسلام یؤثر فی مناهج العلم و طرق الثقافة، و یقبل رجال الإسلام علی تلک المناهج و الطرق للتعرف علی قواعدها و خصائصها لتکون وعاء للفکر الإسلامی لیعاد تغذیة المسلمین و إنشاء أبنائهم بعقیدة الإسلام و أحکامه، و لعمق العقیدة تتجرد الأوعیة التی قصد أن یکون لونها کذلک مجردا عن کل لون آخر، و یصبح ما فی الوعاء من فکر إسلامی عنوانا متمیزا مستقلا لا یدانیه و لا یشابهه ما سبق. و یقال إنه نبغ فی علم الکلام و الجدل و ناظر فیه، و اتسعت دائرة تفکیره. و إذا رجعنا إلی حدیثه عن ذلک فتکون ملازمته لحلقة المتکلمین أکثر من حلقة الفقه التی انتقل إلیها بعد هجر علم الکلام، فاختص بالفقه وحده، فإن ذهابه للبصرة، و مناظرته الفرق هناک أکثر من عشرین مرة-کما یقولون-و فی کل مرة یمکث سنة أو أکثر أو أقل، یدل علی أنه قضی الشطر الأکبر من عمره (1)فی ذلک، و إن کانت تلک الروایة لا تخلو من مبالغة و لم تسلم من الخدشة فی السند، فإنها من وضع ید الغلو و وحی العاطفة. و مهما یکن فإنه نشأ فی أول أمره رجلا یتعاطی التجارة و صنعة الخز و بیعه فی الأسواق، و قضی شطرا من حیاته فی ذلک حتی أرشده الشعبی لطلب العلم فاتجه للکلام ثم اتصل بحلقة حماد بن أبی سلیمان المتوفی سنة 120 ه-و کان هو المبرز من بعده، و قد ساعدته الظروف علی هدم الحواجز التی تقف أمامه، کما أن العصر الذی هو فیه هیأ له أسباب الرقی، و مهد له طرق التقدم، فقد حدثت تطورات و سنحت فرص استغلها أبو حنیفة، لما کان یتصف به من ذکاء و فطنة و طموح فی نفسه. 
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الموالی و أوضاع عصره:

و من حسن طالعه أن یقع فی عصره الخلاف بین أهل الحدیث و أهل الرأی، أو بین العرب و الموالی و تشتد الخصومة، و یکثر بینهم التهاجی، و هو یترأس حلقة أستاذه حماد و هی إحدی حلقات العلم بالکوفة، و بالطبع ان الملتفین حوله و المجتمعین إلیه أکثرهم من الموالی و أکثرهم یحقد علی العرب الذین نظروا إلیهم نظر السید إلی المسود و الشریف إلی الوضیع، حتی بعثوا فیهم روح النعرة و تلک نزعة غذاها بنو أمیة فعاملوا الموالی معاملة سیئة، و لم یعدلوا معهم فی الحکم، و کانت تبعث فی نفوس المفکرین من الموالی کرها لما آلت إلیه أحوالهم، و ینعکس حقدا فی نفوس الأغلبیة ممن اعتنقوا الإسلام لسبب أو لآخر فذاقوا المهانة. و واقع حضارتهم و أمجاد دولهم ما زالت ماثلة لم یمر علیها دهر لتمحی أو تزول من الأذهان. و لقد أوجد الأمویون بسیاسة التعصب واحدة من آفات سیاستهم التی أودت بدولتهم و أقدموا علی مخالفة مبادئ المساواة و العدل فی الإسلام. و تطورت الحرکة الفکریة و اتجه الناس فی آخر الدولة الأمویة إلی أمور لم یکن فی وسعهم الاتجاه إلیها فی إبان عظمة الدولة و کانت فی الکوفة حلقات العلم یجلس طلابه إلی شیوخ عرفوا بذلک، فکانت حلقات للمتکلمین بجانب حلقات الفقه و حلقات الشعر و الأدب یتکلمون فیها بالقضاء و القدر، و الکفر و الإیمان، و یستعرضون أعمال الصحابة فی الحرب و غیرها، و قد اختار أبو حنیفة حلقة المتکلمین (1). کما زخرت الکوفة برجال العلم، و اتسع نطاق الحرکة الفکریة و اتجه الناس للبحث و وقع الخلاف بین أهل الرأی و أهل الحدیث، و أخذت السلطة فی تشجیع أهل الرأی و اندفع الموالی (2)إلی التزاحم علی طلب الشهرة و النبوغ فی المجتمع، عند ما أصبحوا و لهم قوة علی إیجاد کتلة متماسکة الأجزاء، فکثر عددهم فی الکوفة و قوی جمعهم، و أصبح منهم رجال تبوءوا مناصب الدولة، فمنهم قواد جیش و أمراء بلدان، و علماء یشار إلیهم بالأصابع، و منهم الأدباء و رواة حدیث، و قد اجتازوا مراحل العنف و الشدة، و انتقلوا من عهد الاستبداد و القسوة و عدم المساواة فی الحکم بینهم و بین 
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العرب، و قد کان الأمویون یتعصبون لأنصارهم و عشیرتهم و یحتقرون الموالی مهما کانت میزاتهم و کفاءتهم، و تابعهم بعض المتعصبین من العرب و نهجوا هذا المنهج، خلافا لما شرعه اللّه و سار علیه الرسول الأعظم فکانوا یضعون من قیمة الموالی و یحتقرونهم. یقول الأصفهانی: کانت العرب إلی أن جاءت الدولة العباسیة، إذا أقبل العربی من السوق و معه شیء فرأی مولی دفعه إلیه لیحمله عنه فلا یمتنع. و تزوج رجل من الموالی بنتا من أعراب بنی سلیم، فرکب محمد بن بشیر الخارجی إلی المدینة، و والیها یومئذ إبراهیم بن هشام بن إسماعیل، فشکا إلیه فأرسل الوالی إلی المولی ففرق بینه و بین زوجته، و ضربه مائتی سوط، و حلق رأسه، و حاجبه و لحیته، فقال محمد بن بشیر: قضیت بسنة و حکمت عدلا و لم ترث الحکومة من بعید

و قد نفذ الأمویون هذه السیاسة بشدة، و غذوا هذه النزعة بأعمالهم التی عاملوا بها الموالی، و قد شرعها لهم معاویة بن أبی سفیان، لأنه عرف عدل الإمام علی بن أبی طالب و مساواته فی الرعیة، الأمر الذی أدی إلی تقاعد من تحکمت به هذه النزعة الشریرة عن نصرته، فأراد معاویة استمالتهم و تحویلهم إلیه. روی المدائنی أن طائفة من أصحاب علی علیه السّلام مشوا إلیه فقالوا: یا أمیر المؤمنین أعط هذه الأموال، و فضل هؤلاء الأشراف من العرب و قریش علی الموالی و العجم، و استمل من تخاف خلافه من الناس-و إنما قالوا له ذلک لما کان معاویة یصنع فی المال-فقال لهم: أ تأمروننی أن أطلب النصر بالجور؟ ! (1). و حوادث التاریخ مملوءة بالشواهد علی ذلک من الأمور التی بعثت المفکرین من الموالی إلی الحقد علی العرب.


اتجاهه العلمی:

و بین هذه الأمور و فی ذلک العصر کانت نشأة أبی حنیفة، و هو من أولئک القوم الذین نالهم الأذی فی تلک المدة، و کان یشعر بما یشعر به أبناء جنسه، و یعظم علیه 

ص:323






1- 1) شرح النهج. [1]




إهانتهم و تعذیبهم، و قد شاهد فی الکوفة و غیرها تلک الأوضاع الشاذة، و السیرة المخالفة للإسلام، و بالطبع ان نفسه کانت تتأثر. و بعد أن تحول الحکم من الأمویین إلی العباسیین، و الموالی هم الذین شاطروا فی هذا الانقلاب، بل کان العباسیون یعدونهم من خلص أنصارهم، و رجال دعوتهم فاتجهوا إلیهم و نصروهم، فکان النشاط الذی أحرزه الموالی یسترعی الأنظار، و یبعث علی العجب، خصوصا حینما نراهم یلتفون حول الإمام أبی حنیفة و یعتزون بشخصیته بعد ما أصبح یترأس حلقة علمیة خلفها له أستاذه حماد، و هو من الموالی. و أبو حنیفة هو ذلک الرجل الذی عرف بقوة النفس، و علو الهمة و کان ذا فطنة و لباقة، و له سیرة خاصة فی معالجة مشاکل الحیاة، فتراه یقتحم مواقع الخطر و یزج نفسه فیها، فتحدث الناس عنه و اشتهر اسمه و کان مع ذلک علی جانب عظیم من المداراة لخصومه، فقد کانوا یسمعونه السب و یقرعون سمعه بالنقد المر، و کان حسن المعاشرة لأصحابه یصلهم برفده، و یساعدهم بمعروفه، و له ثروة تساعده علی ذلک و تمهد له الطریق. و لما هجاه مساور بقوله: کنا من الدین قبل الیوم فی سعة حتی بلینا بأصحاب المقاییس

قاموا من السوق إذا قامت مکاسبهم فاستعملوا الرأی بعد الجهد و البؤس

فلقیه أبو حنیفة فقال: هجوتنا یا مساور، نحن نرضیک فوصله بدراهم فقال مساور: إذا ما الناس یوما قایسونا بآبدة من الفتیا طریفه

أتیناهم بمقیاس صحیح تلاد من طراز أبی حنیفة

إذا سمع الفقیه بها و عاها و أثبتها بحبر من صحیفه

فأجابه أصحاب الحدیث: إذا ذو الرأی خاصم عن قیاس و جاء ببدعة هنة سخیفه

أتیناهم بقول اللّه فیها و آثار مبرزة شریفه

إلی آخر الأبیات التی ذکرها ابن قتیبة (1)و ابن عبد ربه (2)و لا یسع المجال لذکر 
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ما نتج من وراء ذلک الخلاف بین أهل الحدیث و أهل الرأی من هجاء و مناوشات، و کانت السلطة تشجع تلک الحرکة، و تضاعف أسباب الخلاف من وراء الستار لغایة فی نفوس أصحابها. و علی أی حال فقد اتجه أبو حنیفة إلی الفقه بعد أن قضی مدة من حیاته فی التجارة ثم قرأ الکلام، و درس علی مشایخ عصره، و حضر علی عطاء بن أبی رباح فی مکة و هو من الموالی، و علی نافع مولی ابن عمر فی المدینة، و أخذ عن عاصم بن أبی النجود و عطیة العوفی، و عبد الرحمن بن هرمز مولی ربیعة بن الحارث، و زیاد بن علاقة، و هشام بن عروة و آخرین، و لکنه لزم واحدا منهم ملازمة تامة و تخرج علیه و هو حماد بن أبی سلیمان الأشعری، و هو الذی اختص به أبو حنیفة و حضر درسه و تخرج علیه إلی أن مات سنة 120 ه-و عمر أبی حنیفة أربعون سنة و قد أکثر أبو حنیفة الروایة عنه. و یحدث أبو حنیفة عن صلته بشیخه حماد بقوله: قدمت البصرة فظننت أنی لا أسأل عن شیء إلا أجبت عنه فسألونی عن أشیاء لم یکن عندی فیها جواب، فجعلت علی نفسی أن لا أفارق حمادا حتی یموت، فصحبته ثمانی عشرة سنة. و لم تکن ملازمته لحماد بحیث لم ینقطع عنه و لم یأخذ عن غیره لأنه کان کثیر الرحلة إلی بیت اللّه الحرام حاجا، و التقی هناک بکثیر من التابعین و سمع منهم و اجتمع بأئمة أهل البیت، و روی عنهم کزید بن علی و الإمام محمد الباقر و ابنه الإمام الصادق و عبد اللّه بن حسن بن حسن.


فقهه و تلامذته:


اشارة

لم یعرف فقه أبی حنیفة إلا من طریق أصحابه الذین اختصوا به، فهو لم یکتب فقهه بنفسه و لم یدون شیئا من آرائه، و لکن التدوین إنما أخذ من قبل أصحابه؛ و کان لأبی حنیفة تلامیذ، منهم من کان یرحل إلیه و یستمع منه، و منهم من لازمه ملازمة تامة، و فیهم یقول: هؤلاء ستة و ثلاثون رجلا منهم ثمانیة و عشرون یصلحون للقضاء، و ستة یصلحون للفتوی، و اثنان أبو یوسف و زفر یصلحون لتأدیب القضاة و أرباب الفتوی! و لکن الذین خدموا مذهب أبی حنیفة و نشروه هم أبو یوسف، و زفر، و محمد بن الحسن الشیبانی، و الحسن بن زیاد اللؤلؤی. 
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أبو یوسف:

1-أما أبو یوسف و هو یعقوب بن إبراهیم الأنصاری نسبا و الکوفی منشأ، فهو عربی و لیس من الموالی ولد سنة 113 ه-و قد نشأ فقیرا و اتصل بأبی حنیفة بعد أن جلس إلی ابن أبی لیلی، ثم انقطع لأبی حنیفة و اتصل به، و قد قام أبو حنیفة بنفقته و نفقة عیاله عشر سنین، و بعد وفاة أبی حنیفة و زفر بن الهذیل استقل أبو یوسف برئاسة أصحاب أبی حنیفة، و ساعدته الظروف السیاسیة، و أقبلت الدنیا علیه، و وقع موقع القبول عند خلفاء بنی العباس، و ولی القضاء لثلاثة منهم للمهدی و الهادی و الرشید، و قد نال عند الرشید حظا مکینا و قربه، و هو الذی نشر مذهب أبی حنیفة فی الأقطار علی أیدی القضاة الذین کان یعینهم أبو یوسف من أصحابه، فکان نفوذ المذهب یستمد من نفوذ سلطته، و لأبی یوسف کتب کثیرة دون فیها آراءه و آراء شیخه، ذکرها ابن الندیم منها: کتاب الصلاة، کتاب الزکاة، کتاب الصیام، کتاب الفرائض، کتاب البیوع، کتاب الخراج، کتاب الوکالة، کتاب الوصایا، کتاب اختلاف الأنصار، کتاب الرد علی مالک، و غیرها؛ و له إملاء رواه بشر بن الولید القاضی یحتوی علی ستة و ثلاثین کتابا، و أبو یوسف هو أول فقهاء أهل الرأی الذی دعموا آراءهم بالحدیث، و بذلک جمع بین طریقة أهل الرأی و أهل الحدیث.


محمد بن الحسن الشیبانی:

2-محمد بن الحسن، مولی بنی شیبان، ولد سنة 132 ه-و توفی سنة 189 ه-، حضر علی أبی حنیفة، و لم یتم دراسته علیه، لأن أبا حنیفة مات و عمر محمد نحو الثامنة عشرة، و لکنه أتم دراسته علی أبی یوسف، و أخذ عن الثوری و الأوزاعی و رحل إلی مالک، و تلقی عنه فقه الحدیث و الروایة، و مکث عنده ثلاث سنین، و هو الذی أدخل الحدیث فی فقه أهل الرأی، و ألف کتبا فی ذلک أصبحت هی المرجع الأول لفقه أبی حنیفة، و کان یخالفه فی أکثر مسائله.


الحسن بن زیاد:

3-الحسن بن زیاد اللؤلؤی الکوفی المتوفی سنة 204 ه-، و هو من فقهاء المذهب و رواة آراء أبی حنیفة، و قد طعن المحدثون علیه، و رفضوا روایته، قال ابن 
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معین: إنه کذاب غیر ثقة، و قال النضر بن شمیل لرجل کتب کتب الحسن بن زیاد: لقد جلبت إلی بلدک شرا. و قال أبو ثور: ما رأیت أکذب من اللؤلؤی، و کان ابن أبی شیبة یقول: کان أسامة یسمیه الخبیث و وثقه ابن قاسم (1)و أخرج له أبو عوانة فی مستخرجه و الحاکم فی مستدرکه.


زفر بن الهذیل:

4-زفر بن الهذیل، و هو أقدم صحبة لأبی حنیفة من أبی یوسف و محمد توفی سنة 158 ه-، و کان أبوه عربیا و أمه فارسیة، أخذ عن أبی حنیفة فقه الرأی، حتی غلب علیه علی ما سواه، و کان أشد أصحاب أبی حنیفة قیاسا، و هو الذی خلف أبا حنیفة فی حلقته، ثم من بعده أبو یوسف، و لم تعرف له روایة لشیخه و یعود ذلک إلی قصر حیاته من بعده، إذ لم یتسع الزمن للتدوین و لکن نشره لمذهب أبی حنیفة کان بلسانه و تولی القضاء فی زمن أبی حنیفة فی البصرة و هجاه أحمد بن المعدل المالکی بقوله: (إن کنت کاذبة بما حدثتنی) فعلیک إثم أبی حنیفة أو زفر

الماثلین إلی القیاس تعمدا و الراغبین عن التمسک بالخبر

(2)و قد ترک المحدثون الروایة عنه قال أبو موسی محمد بن المثنی: ما سمعت عبد الرحمن بن مهدی یحدث عن زفر شیئا. و عن معاذ بن معاذ قال: کنت عند سوار القاضی فجاء الغلام فقال زفر بالباب فقال سوار: زفر الرأی لا تأذن له فإنه مبتدع، و عدّه العقیلی فی الضعفاء، و عن بشر بن السری قال: ترحمت یوما علی زفر و أنا مع سفیان الثوری فأعرض بوجهه عنی. و قال الأزدی: زفر غیر مرضی المذهب و الرأی، و قال أحمد بن أبی العوام قاضی مصر فی مناقب أبی حنیفة: قال لی أبو جعفر الطحاوی: سمعت أبا حازم سمعت الضبی یقول: قدم زفر بن الهذیل البصرة فکان یأتی حلقة عثمان البتی فیناظرهم و یتبع أصولهم، فإذا رأی شیئا خرجوا فیه عن الأصل تکلم فیه مع عثمان حتی یتبین له خروجه عن الأصل، ثم یقول فی هذا جواب أحسن من هذا فإذا استحسنوه قال: هذا قول أبی حنیفة، فلم یلبث أن تحولت الحلقة إلیه و بقی عثمان البتی وحده. 
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1- 1) لسان المیزان ج 2 ص 208. 

2- 2) تأنیب الخطیب للکوثری ص 95. 




هؤلاء تلامذة أبی حنیفة الذین نشروا فقهه و نقلوا آراءه، و أول من دون منهم، هو القاضی أبو یوسف، و من بعده محمد بن الحسن مولی بنی شیبان، و کتبه تعد المرجع الأول لفقه أبی حنیفة، و قد أخذه عن أبی یوسف، لأنه أدرک أبا حنیفة و عمره لم یسمح له بنقل فقهه، و لکنه روی ذلک عن أبی یوسف، فتراه یذکر فی کتابه «الجامع الصغیر» فی أول کل فصل روایته عنه، و لم یذکره فی «الجامع الکبیر» ، و قد ذکر ابن نجیم فی البحر فی باب التشهد أن کل تألیف لمحمد بن الحسن موصوف بالصغیر فهو باتفاق الشیخین أبی یوسف و محمد، بخلاف الکبیر فإنه لم یعرض علی أبی یوسف. و لقد کان أبو یوسف و محمد و غیرهم من تلامذة أبی حنیفة مستقلین فی تفکیرهم کل الاستقلال، غیر مقلدین لشیخهم، بأی نواحی من نواحی التفکیر، و کونهم درسوا آراءه أو تلقوه علیه و تثقفوا فی أول دراستهم علیه لا یمنع استقلال تفکیرهم، و حریة اجتهادهم، و إلا کان کل من یتلقن علی شخص لا بد أن یکون مقلدا له، و تنتهی القضیة لا محالة إلی أن تنزل درجة أبی حنیفة عن الاجتهاد، و یکون مقلدا لشیخه حماد بن أبی سلیمان لأنه درس عنده، و کان کثیر التخریج علیه، و خالفه أحیانا و وافقه أحیانا. و کذلک کان أصحاب أبی حنیفة. فقد درسوا فقهه. و تلقوا علیه فوافقوه فی بعضها و خالفوه فی کثیر من الآراء و الأقوال، و ما کانت الموافقة عن تقلید بل عن اقتناع و استدلال و تصدیق للدلیل. و لیس ذلک من شأن المقلد فإن لهم آراؤهم الخاصة و لکنهم الطریق إلی نقل أقوال أبی حنیفة. و تجد کتب الحنیفة تورد أقوال الأربعة، و ربما یکون لمسألة واحدة أربعة أقوال لأبی حنیفة قول، و لأبی یوسف قول، و لمحمد قول، و لزفر قول، حسب ما یظهر لهم من الآثار و المعانی (1). یقول العلامة الخضری: و قد حاول بعض الحنفیة أن یجعل أقوالهم المختلفة أقوالا للإمام رجع عنها، و لکن هذه غفلة شدیدة عن تاریخ هؤلاء الأئمة، بل عما ذکر فی کتبهم، فإن أبا یوسف یحکی فی «کتاب الخراج» رأی أبی حنیفة، ثم یذکر رأیه 
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1- 1) ضحی الإسلام ج 2 ص 200. 




مصرحا بأنه یخالفه، و یبین سبب الخلاف و کذلک یفعل فی کتاب أبی حنیفة، و ابن أبی لیلی، فإنه أحیانا یقول برأی ابن أبی لیلی بعد ذکر الرأیین، و محمد رحمه اللّه یحکی فی کتبه أقوال الإمام، و أقوال أبی یوسف و أقواله مصرحا بالخلاف علی أنه لو کان کما قالوا لم یکن ما رجع عنه من الآراء مذهبا. و من الثابت أن أبا یوسف و محمد رجعا عن آراء رآها الإمام لما اطلعا علی ما عند أهل الحجاز من الحدیث، فالمحقق تاریخیا أن أئمة الحنفیة الذین ذکرناهم بعد أبی حنیفة رحمه اللّه لیسوا مقلدین له، لأن التقلید لم یکن نشأ فی المسلمین فی ذلک التاریخ، بل کان المفتون مستقلین فی الفتوی، بناء علی ما یظهر من الأدلة، سواء أ خالفوا معلمیهم أم وافقوهم، و لم تکن نسبة أبی یوسف و محمد إلی أبی حنیفة إلا کنسبة الشافعی إلی مالک (1). و سیأتی إنشاء اللّه فی مباحث الفقه ذکر أقوالهم التی خالفوا بها أبا حنیفة و آرائهم التی انفردوا بها.


علماء الحنفیة و نشر المذهب:

و قد نقل کتبهم تلامیذهم المبرزون، منهم: 1-إبراهیم بن رستم المروزی المتوفی سنة 211 ه-، تفقه علی محمد بن الحسن و سمع مالک بن أنس، و قدم بغداد، له کتاب النوادر عن محمد أستاذه، و هو ینسب إلی مرو بفتح المیم و سکون الراء المهملة فی آخرها واو، بلدة یقال لها مرو، و إلحاق الزاء المعجمة بعد الواو فی النسبة، للفرق بینه و بین المروی، و هی ثیاب مشهورة بالعراق منسوبة إلی قریة بالکوفة (2). 2-أحمد بن حفص الکبیر البخاری، أخذ الفقه عن محمد بن الحسن، و روی عنه کتبه، و کتب المبسوط بیده، و له اختیارات یخالف بها جمهور أصحابه (3). 3-بشر بن غیاث المویسی المتوفی سنة 218 ه-ابن أبی کریمة مولی زید بن الخطاب أدرک مجلس أبی حنیفة و أخذ نبذا منه، ثم لازم أبا یوسف، و أخذ الفقه عنه 
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1- 1) الخضری تاریخ التشریع الإسلامی ص 225. 

2- 2) الفوائد البهیة ص 9. 

3- 3) نفس المصدر ص 18. 




حتی صار من أخص أصحابه، و له تصانیف و روایات کثیرة عن أبی یوسف، و له فی المذهب أقوال غریبة، و کان أبو یوسف یذمه و یعرض عنه، و کان غیر مرض عند أهل الحدیث قال الذهبی: بشر بن غیاث لا ینبغی أن یروی عنه (1). 4-بشر بن الولید بن خالد الکندی القاضی المتوفی سنة 238 ه-أحد أصحاب أبی یوسف، روی عنه کتبه و أمالیه، ولی قضاء بغداد فی زمان المعتصم، و کان متحاملا علی محمد بن الحسن الشیبانی، و کان الحسن بن مالک ینهاه، وثقه الدارقطنی، و قال صالح بن محمد هو صدوق و لکنه لا یعقل. 5-محمد بن شجاع الثلجی المتوفی سنة 267 ه-، تفقه علی الحسن بن زیاد و الحسن بن أبی مالک، له کتاب تصحیح الآثار، و کتاب النوادر، و کتاب المضاربة، و کتاب الرد علی المشبهة. و هو ضعیف الروایة عند أهل الحدیث (2). 6-أبو سلیمان موسی بن سلیمان الجوزجانی المتوفی بعد المائتین، أخذ العلم عن محمد و کتب مسائل الأصول و الأمالی، عرض علیه المأمون القضاء فلم یقبل، و له کتاب السیر الصغیر، و النوادر، و غیر ذلک. 7-محمد بن سماعة التمیمی، حدث عن اللیث، و أبی یوسف، و محمد، و أخذ الفقه عنهما، و عن الحسن بن زیاد، و کتب النوادر عن أبی یوسف، و محمد ولد سنة 130 ه-و مات سنة 233 ه-، و ولی القضاء بعد موت یوسف ابن الإمام أبی یوسف سنة 192 ه، له کتاب أدب القاضی، و کتاب المحاضرات، و السجلات، و النوادر. 8-هلال بن یحیی بن مسلم، تفقه علی أبی یوسف و زفر، و له مصنف فی الشروط و أحکام الوقف، توفی سنة 245 ه-. 9-أحمد بن عمر بن مهیر الخصاف المتوفی سنة 261 ه-أخذ عن أبیه عن الحسن بن زیاد عن أبی حنیفة، کان عارفا بالمذهب، صنف للمهتدی کتاب الخراج، و له کتاب الوصایا، و کتاب الشروط الکبیر و الصغیر، و کتاب الرضاع، و کتاب أدب القاضی، و کتاب الحیل الشرعیة (3). 
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1- 1) لسان المیزان ج 2 ص 29. 

2- 2) الفوائد البهیة فی تراجم الحنفیة ص 171. 

3- 3) للحنفیة کتابان فی استعمال الحیل الشرعیة، أحدهما لمحمد بن الحسن الشیبانی، و الثانی للخصاف، و یقال إن لأبی حنیفة کتابا فی الحیل، و کان یفتی به الناس للتحلل من الأحکام الشرعیة و القیود الفقهیة، روی أن عبد اللّه بن المبارک قال: من کان عنده کتاب الحیل لأبی حنیفة یستعمله أو یفتی به، فقد بطل حجه، و بانت منه امرأته. انظر کتاب أبو حنیفة، محمد أبو زهرة ص 417 و کتاب تاریخ التشریع الإسلامی ص 280 و سیأتی ذکر ذلک و تحقیقه. 




10-أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الأزدی الطحاوی المتوفی سنة 321 ه-. قال المولی عبد العزیز الدهلوی: إنه کان مجتهدا و لم یکن مقلدا للمذهب تقلیدا محضا، فإنه اختار فیه أشیاء تخالف مذهب أبی حنیفة. لما لاح له من الأدلة القویة، و قال محمد بن عبد الحی: هو فی طبقة أبی یوسف و محمد، لا ینحط عن درجتهما، و إن له درجة عالیة و رتبة شامخة قد خالف بها صاحب المذهب کثیرا. و إنه من المجتهدین المنتسبین إلی إمام معین من المجتهدین، لکن لا یقلدونه لا فی الفروع و لا فی الأصول، لکونهم متصفین بالاجتهاد و إنما انتسبوا إلیه لسلوکهم طریقه فی الاجتهاد (1). و بهذه الصورة انتشر مذهب أبی حنیفة. فهو فی عصره لم یدون آراءه و أقواله و إنما دونه أصحابه، و لم یکتفوا بأخذهم عنه، فأبو یوسف لزم أهل الحدیث و أخذ عنهم أحادیث کثیرة لعل أبا حنیفة لم یطلع علی کثیر منها. و محمد لم یلازم أبا حنیفة إلا مدة قلیلة فی صدر حیاته، ثم اتصل بمالک و روی عنه و روایته له تعد من أصح الروایات إسنادا. إذا فعدهم من المجتهدین فی المذهب کما ذهب إلیه ابن عابدین خطأ بین، یقول ابن عابدین: إن الإمام لما أمر أصحابه بأن یأخذوا من أقواله بما یتجه لهم من الدلیل علیه صار ما قالوه قولا له، لابتنائه علی قواعده التی أسسها لهم؛ و نظیر هذا ما نقله العلامة البیری فی أول شرحه علی الاشباه علی شرح الهدایة لابن الشحنة الکبیر و هذا نصه: «إذا صح الحدیث و کان علی خلاف المذهب عمل بالحدیث و یکون ذلک مذهبه-أی مذهب أبی حنیفة-فقد صح عن أبی حنیفة أنه قال: إذا صح الحدیث فهو مذهبی. . . فإذا نظر أهل المذهب فی الدلیل و عملوا به صحت نسبته إلی المذهب لکونه صادرا 
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1- 1) الفوائد البهیة ص 31. [1]




بإذن صاحب المذهب. إذ لا شک أنه لو علم بضعف دلیله لرجع عنه و اتبع الدلیل الأقوی» (1). و هذا قول لا محل له، فلو کان الأمر کذلک فإن کل فتوی تصدر عن صحة الحدیث من أی عالم کان و من أی مذهب هو. یلزم نسبتها إلی مذهب أبی حنیفة. و لعلهم یرون ذلک فجعلوه أعلم الأمة علی الإطلاق، بل أفضل التابعین و أعلمهم من هذا الباب، و الغرض أن الوصول إلی معرفة قول أبی حنیفة و مذهبه الخاص متعسر جدا. و الذی بین أیدینا إنما هو مجموع الأقوال منه و من أصحابه و تلامذتهم الذین أخذوا عنهم، فلا یمکن استخلاص أقواله منفردة لتکون منها وحدة فکریة خالصة له من کل الوجوه من غیر اقتران أقوال أصحابه بأقواله؛ فإن محمد بن الحسن جمع أقوال فقهاء العراق و لم یجمع أقوال أبی حنیفة وحده، و لم یفصل آراءه عن آراء غیره من أصحابه و معاصریه، بل ألقی بالفروع و الحلول ما بین متفق علیه و مختلف فیه، فجاءت الأجیال و توارثت تلک المجموعة الفقهیة التی تجمع أقوال فقهاء العراق فی الجملة، و أقوال أبی حنیفة و أصحابه و تلامیذه خاصة. و قد نهج منها ذلک المنهج غیر محمد ممن روی فقه أبی حنیفة و هکذا نجد الروایة لآراء أبی حنیفة تذکر مخلوطة بالروایة عن غیره و ممزوجة بها. و علی ذلک النهج تدارس من العلماء تلک الآراء و سموها المذهب الحنفی، و اختاروا للنسبة اسم کبیر أولئک الأئمة و شیخهم-و هو أبو حنیفة-و من التهجم علی الحقائق سلبهم شخصیتهم لتفنی فی شخصیة الإمام (2). و الخلاصة أن المذهب الحنفی اتسع بجهود أصحابه و نشرهم له إذ وسعوا دائرته بالبحث و التألیف، و أن علم أبی حنیفة لا یکاد یعرف لعدم انفراده عن أصحابه، فالموازنة بینه و بین غیره لا تحصل إلا إذا اتجهنا إلی الموازنة بین علماء المذاهب و بین مجموع مؤسسی المذهب الحنفی، الذین کونوا مجموعة فقهیة مزیجة بأقوال فقهاء العراق و أقوالهم، و هذا أمر لا یمکن، و محاولة الحنفیة بإرجاع الجمیع إلیه أمر غیر وجیه، و سیتضح الأمر عند البحث عن آراء أبی حنیفة و أقواله، و ما ذهب إلیه أصحابه فی خلافه. 
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1- 1) أبو حنیفة لمحمد أبو زهرة ص 441-451. 

2- 2) أبو حنیفة لمحمد أبو زهرة ص 435. 





مناظرته للإمام الصادق:


اشارة

إن عصر أبی حنیفة کان عصر مناظرات و جدل إلی أقصی حد، فمناظرات بین أهل الأهواء و بین الفرق المختلفة، و بین الفقهاء بعضهم بعضا. و کان أبو حنیفة قوی المناظرة شدید الجدل، یتسلح بکل الوسائل التی تعینه علی الوصول إلی الفوز بالنتیجة فی غالب الأحیان، کما وصفه الإمام مالک بقوله: رأیت رجلا لو کلمک فی هذه الساریة أن یجعلها ذهبا لقام بحجته. و فی روایة أنه قال: تاللّه لو قال: إن هذه الأسطوانة من ذهب لأقام الدلیل القیاسی علی صحة قوله، و بالطبع ان مثله ینال فی تلک المعارک نصیبه من الشهرة، علی أن المنصور نظر إلیه بعین التقدیر و العنایة تکریما له و لأبناء قومه الذین طلع نجمهم فی ذلک العصر. و مما یدلنا علی قوة مناظرته أن المنصور انتدبه إلی مهمة عجزت قوته عن دفعها، و خانته حیلته فی التخلص منها، و هی مسألة انتشار ذکر جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام، و من الصعب علی المنصور أن تصبح فی الکوفة و مکة و المدینة و قم حلقات علمیة هی أشبه شیء بفروع لمدرسة الإمام جعفر بن محمد الصادق، و کانت تقرع سمعه أصوات شیوخ الکوفة، بکلمة یضطرب لها لبه، و یفقد عندها اتزانه، و هی قولهم فی مناظرتهم: حدثنی جعفر بن محمد الصادق، لذلک اضطر إلی جلب الإمام من المدینة إلی الکوفة لیفتک به، و أراد من أبی حنیفة الذی عرف بقوة المناظرة و سرعة الجواب أن یهیئ من مهمات المسائل، فیسأل الإمام بها فی مجلس عام، عساه أن یظفر بشیء ینال به غرض الحط من کرامة الإمام الصادق، و لم یغب عن المنصور ما للإمام الصادق من المکانة العلمیة. قال الحسن بن زیاد اللؤلؤی سمعت أبا حنیفة-و قد سئل من أفقه من رأیت-؟ قال: ما رأیت أفقه من جعفر بن محمد الصادق، لما أقدمه المنصور بعث إلیّ فقال: یا أبا حنیفة إن الناس قد فتنوا بجعفر بن محمد، فهیّئ له من المسائل الشداد فهیأت له أربعین مسألة. ثم بعث إلیّ أبو جعفر و هو بالحیرة فأتیته فدخلت علیه، و جعفر بن محمد جالس عن یمینه، فلما بصرت به دخلتنی من الهیبة لجعفر بن محمد الصادق ما لم 
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یدخلنی لأبی جعفر المنصور، فسلمت علیه. و أومأ إلیّ فجلست، ثم التفت إلیه فقال: یا أبا عبد اللّه هذا أبو حنیفة، فقال: نعم. ثم أتبعها قد أتانا کأنه کره ما یقول فیه قوم: إذا رأی الرجل عرفه. قال: ثم التفت إلیّ فقال: یا أبا حنیفة ألق علی أبی عبد اللّه مسائلک، فجعلت ألقی فیجیبنی فیقول: أنتم تقولون کذا و أهل المدینة یقولون کذا و نحن نقول کذا. فربما تابعنا و ربما تابعهم و ربما خالفنا جمیعا، حتی أتیت علی الأربعین مسألة ما أخل منها بمسألة. ثم قال أبو حنیفة رحمه اللّه: ألسنا روینا أن أعلم الناس أعلمهم باختلاف الناس (1).


مناظرته فی القیاس:

و کان علیه السّلام ینهی أبا حنیفة عن القیاس و یشدد الإنکار علیه و یقول: بلغنی إنک تقیس الدین برأیک، لا تفعل فإن أول من قاس إبلیس (2). و یحدثنا أبو نعیم: أن أبا حنیفة و عبد اللّه بن أبی شبرمة و ابن أبی لیلی دخلوا علی جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام، فقال لابن أبی لیلی: من هذا الذی معک؟ قال: هذا رجل له بصر و نفاذ فی الدین. قال: لعله یقیس أمر الدین برأیه؟ قال: نعم! فقال جعفر لأبی حنیفة: ما اسمک؟ قال نعمان قال: ما أراک تحسن شیئا، ثم جعل یوجه إلیه أسئلة فکان جواب أبی حنیفة عدم الجواب عنها فأجابه الإمام عنها. ثم قال: یا نعمان حدثنی أبی عن جدی، أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: «أول من قاس أمر الدین برأیه إبلیس» قال اللّه تعالی له: اسجد لآدم فقال: أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ فمن قاس الدین برأیه قرنه اللّه یوم القیامة بإبلیس لأنه اتبعه بالقیاس. 
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1- 1) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة ج 1 ص 56. [1]

2- 2) الطبقات الکبری للشعرانی ج 1 ص 28، و الحلیة ج 3 ص 193. 




قال ابن شبرمة: ثم قال جعفر أیهما أعظم قتل النفس أو الزنا؟ قال أبو حنیفة: قتل النفس. قال الصادق: فإن اللّه عزّ و جلّ قبل فی قتل النفس شاهدین و لم یقبل فی الزنا إلا أربعة. ثم قال: أیهما أعظم الصلاة أم الصوم؟ قال أبو حنیفة: الصلاة، قال الصادق: فما بال الحائض تقضی الصوم و لا تقضی الصلاة. فکیف ویحک یقوم لک قیاسک! اتق اللّه و لا تقس الدین برأیک (1). و قد احتفظ لنا التاریخ بکثیر من تلک المواقف، التی کان فیها لأبی حنیفة موقف تسلیم، لأنه أمام أمر واقع لا مجال فیه للجدل و المناقشة، و هو یعرف الإمام الصادق و خطته فی مناظراته التی لا یرید بها إلا توجیه المسلمین توجیها صحیحا، و کان بیته یختلط فیه أشتات الناس علی اختلاف آرائهم و مبادئهم و نحلهم، و کان میدان المعترک الفکری واسعا فی جمیع الأنحاء، فکان علیه السّلام فی ذلک العصر مرجعا لکل مشکلة و مهمة، یقصده طلاب الحقیقة من الأنحاء القاصیة و یختلف إلیه أهل الجدل و النظر فیکون جوابه هو القول الفصل و الحکم العدل. و کان علیه السّلام إذا ورد الکوفة اختلف إلیه علماؤها و أحاط به فقهاؤها یسألون عما یهمهم و یستقون من فیض علمه، کما کان من خطته علیه السّلام أن یسأل بقصد التوجیه و سبرغور من یتحری المناظرة و یتطرق إلی مذاهب الکلام و مناهی القیاس، فتراه علیه السّلام یسأل أبا حنیفة: ما علی محرم کسر رباعیة ظبی؟ قال أبو حنیفة: ما أعلم فیه. فقال علیه السّلام: أنت تتداهی و لا تعلم أن الظبی لا یکون له رباعیة و هو ثنی أبدا (2).


روایاته عن الإمام الصادق و میله لأهل البیت

و کان أبو حنیفة ممن یختلف إلی الإمام الصادق علیه السّلام و یسأله عن کثیر من المسائل مع أدب و احترام و لا یخاطبه إلا بقوله: جعلت فداک یا ابن رسول اللّه. و قد روی أبو حنیفة عن الإمام الصادق علیه السّلام و حدث عنه و اتصل به فی 
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1- 1) حلیة الأولیاء ج 3 ص 197. 

2- 2) المصاید و المطارد لکشاجم ص 202-203. وفیات الأعیان ج 1 ص 212 [1]مرآة الجنان ج 1 ص 305 و [2]شذرات الذهب ج 1 ص 220. [3]




المدینة مدة من الزمن، و روایاته عنه أثبتها رواة مسانیده و ورد منها فی کتاب الآثار لأبی یوسف. و علی أی حال فإن لأبی حنیفة صلة مع أهل البیت علیهم السلام و کان ینتصر لهم و یؤازرهم فی جمیع مواقفهم. لقد ناصر زید بن علی و ساهم فی الدعوة إلی الخروج معه و کان یقول: ضاهی خروج زید خروج رسول اللّه یوم بدر. فقیل له: لم تخلفت عنه؟ قال: حبسنی عنه ودائع الناس عرضتها علی ابن أبی لیلی فلم یقبل (1). کما أنه آزر محمد بن عبد اللّه بن الحسن و أخاه إبراهیم، و کان یحث الناس و یأمرهم باتباعه، و جاءت إلیه امرأة أیام إبراهیم فقالت: إن ابنی یرید هذا الرجل و أنا أمنعه، فقال: لا تمنعیه (2). و قال أبو إسحاق الفزاری: جئت إلی أبی حنیفة فقلت له: أما اتقیت اللّه أفتیت أخی بالخروج مع إبراهیم بن عبد اللّه بن الحسن حتی قتل. فقال: قتل أخیک حیث قتل یعدل قتله لو قتل یوم بدر و شهادته مع إبراهیم خیر له من الحیاة (3)فکان إسحاق یبغض أبا حنیفة بعد ذلک. و وجه أبو حنیفة إلی إبراهیم کتابا یشیر علیه أن یقصد الکوفة سرا لیعینه الزیدیة و قال: إن فیها من شیعتکم یبیتون أبا جعفر فیقتلونه أو یأخذون برقبته فیأتونک به، و کانت المرجئة تنکر ذلک علی أبی حنیفة و تعیبه به (4). و کان أبو حنیفة عند ما یذکر محمد بن عبد اللّه بن الحسن بعد قتله تذرف عیناه بالدموع (5). و فی الجملة أن میل أبی حنیفة لأهل البیت لا خفاء علیه حتی عد من الشیعة الزیدیة. 
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1- 1) أبو حنیفة لمحمد أبو زهرة ص 71 نقلا عن مناقب أبی حنیفة للبزازی ج 1 ص 55. 

2- 2) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 2 ص 84. 

3- 3) مقاتل الطالبیین ص 364. [1]

4- 4) مقاتل الطالبیین ص 366. [2]

5- 5) المناقب للکردری ج 2 ص 72. 




و یقول أبو زهرة-بعد البحث عن میله و تشیعه-: و ننتهی من الکلام السابق أن أبا حنیفة شیعی فی میوله و آرائه فی حکام عصره، أی أنه یری الخلافة فی أولاد علی من فاطمة، و أن الخلفاء الذین عاصروه قد اغتصبوا الأمر منهم، و کانوا لهم ظالمین (1). و کان أبو حنیفة یری أن علی بن أبی طالب علی الحق فی قتاله لأهل الجمل و غیرهم و یتضح ذلک من أقواله فی عدة مواطن منها: انه سئل عن یوم الجمل؟ فقال: سار علی فیه بالعدل و هو أعلم المسلمین فی قتال أهل البغی. و قوله: ما قاتل أحد علیا إلا و علی أولی بالحق منه. . . الخ. و قوله: إن أمیر المؤمنین علیا إنما قاتل طلحة و الزبیر بعد أن بایعاه و خالفا (2). و قال یوما لأصحابه: أ تدرون لم یبغضنا أهل الشام؟ قالوا: لا. قال: لأنا لو شهدنا عسکر علی بن أبی طالب و معاویة لکنا مع علی رضی اللّه عنه. أ تدرون لم یبغضنا أهل الحدیث؟ قالوا: لا. قال: لأنا نحب أهل بیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نقر بفضائلهم. و فی روایة أنه قال: أ تدرون لم یبغضنا أصحاب الحدیث؟ قالوا لا. قال: لأنا نثبت خلافة علی رضی اللّه عنه و هم لا یثبتونها. و لا نرید هنا أن نستقصی أخبار أبی حنیفة الدالة علی صلته بأهل البیت علیهم السلام، کما لا نرید أن نقیم الأدلة علی میوله الشیعیة أو نفیها فإن ذلک لا یعنینا فی البحث. 
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1- 1) أبو حنیفة ص 165. 

2- 2) مناقب المکی ج 2 ص 24. 





أسباب مقتل أبی حنیفة:

و بقی شیء یجب الالتفات إلیه و هو قتل المنصور لأبی حنیفة بالسم. فهل کان ذلک لمناصرته لأهل البیت علیهم السلام؟ أو کان لعدم قبوله القضاء فحسب؟ اختلفت أقوال المؤرخین فی ذلک، فمنهم من أرجع الأسباب إلی عدم قبوله القضاء فقط، عند ما أشخصه المنصور من الکوفة إلی بغداد و عرض علیه القضاء، و لکنه أبی فحبسه و مات فی الحبس، و الروایات فی هذه الحادثة مختلفة، فبعضهم یرویها علی هذا الوجه، و آخرون یروون أن المنصور هدده بالضرب، فقبل القضاء علی کره (1)ثم مات بعد أیام، و آخرون یروون أن المنصور إنما استقدمه من الکوفة لأنه اتهم بالتشیع لإبراهیم بن عبد اللّه بن الحسن، فإنه أعلن الانضمام لجانب دعوة محمد و إبراهیم، و أفتی بوجوب الخروج مع إبراهیم. یحدثنا أبو الفرج الأصفهانی عن عبد اللّه بن إدریس قال: سمعت أبا حنیفة و هو قائم علی درجته، و رجلان یستفتیانه فی الخروج مع إبراهیم، و هو یقول: اخرجا. و انه کتب إلی إبراهیم یشیر علیه أن یقصد الکوفة و یدخلها سرا، فإن من هاهنا من شیعتکم یبیتون أبا جعفر فیقتلونه، أو یأخذون برقبته، فیأتونک به، و کتب له کتابا آخر فظفر أبو جعفر بکتابه، فسیره و بعث إلیه، فأشخصه و سقاه شربة فمات منها (2). و التسلیم لهذه الروایة غیر ممکن لأن قتل إبراهیم کان فی سنة 145 ه-و وفاة أبی حنیفة فی سنة 150 ه-و لیس فی إمکان المنصور التریث فی أمر أبی حنیفة مدة خمس سنوات عند ما تحقق منه ذلک؛ و کان لا یقف فی ظلمه عند حد لترکیز دعائم ملکه، و لا یتورع فی سفک الدماء، و إن له من القوة ما یخول له قتل أبی حنیفة بسرعة، فإن بقاءه خطر علی الدولة و لا یمکن للمنصور أن یغض عن ذلک، و قد فتک بأبی مسلم مع قوته و کثرة جنده، و فتک بزعماء أهل البیت، مع علمه بحراجة الموقف، کما فتک بکثیر من الزعماء و ذوی الوجاهة، و النفوذ. اللهم إلا أن یکون عثور المنصور علی رسالة أبی حنیفة لإبراهیم بعد مدة من قتله. 
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1- 1) مناقب المکی ج 2 ص 27. 

2- 2) مقاتل الطالبیین ص 366. [1]




و کان أبو حنیفة من جملة الفقهاء المنتصرین لمحمد و إبراهیم کمالک بن أنس و الأعمش و مسعر بن کدام و عبادة بن العوام و عمران بن داود القطان و شعبة بن الحجاج و غیرهم، و کان بعضهم حضر حربه (1)و کانوا یعدون شهداء وقعته کشهداء بدر و یسمونها بدر الصغری، و قد رأینا المنصور یغض عن مؤاخذة أولئک الفقهاء لأنه بحاجة ماسة لبقائهم و المعاونة معهم، و بذلک یقصد إیجاد مجموعة منهم لتخفیف خطر انتشار ذکر جعفر بن محمد فی الأقطار فقد کان هو الشجی المعترض فی حلقه. و من الحق و الإنصاف أن نقول: إن موقف أبی حنیفة لیس کموقف مالک بن أنس، فإن مالکا لما عوقب لأجل فتواه بالخروج مع محمد أخلص بعد ذلک للمنصور، و تغیر موقفه حتی کان یظهر أن لا فضل لعلی علیه السّلام علی غیره من الصحابة، بل هو کسائر الناس أما أبو حنیفة فلم یتغیر موقفه، و کان یفضل علیا علیه السّلام إما علی عثمان فقط أو علی جمیع الصحابة، کما لم تتغیر وجهة نظره فی الدولة و إنها ظالمة لا تصح مؤازرتها. و الحاصل أن غضب المنصور علی أبی حنیفة قد اختلفت الأقوال فیه، و مهما تعددت الأسباب فیه فالمرجع کله یعود إلی مخالفة أبی حنیفة لرأی السلطة التی ترید تجرید العلماء من مواهب الإدراک و التفکیر، و منعهم من حریة الرأی و الصراحة بالحق، و علی کل فقد مضی أبو حنیفة ضحیة فتک المنصور و سطوته. و لا بد لنا قبل نهایة البحث أن نشیر إلی اتصال أبی حنیفة برجال مدرسة الشیعة و روایته عنهم و سماعه منهم. ربما یظن أن أبا حنیفة لم یرو عن رجال الشیعة، و لم یکونوا من شیوخه، و ذلک 
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1- 1) کان خروج محمد بن عبد اللّه النفس الزکیة فی المدینة سنة 144 ه-و بایعه أهل الحجاز، قال ابن العماد: و أحبه الناس حبا عظیما لما کان فیه من الکمال و خصال الفضل، و یشبه النبی فی الخلق و الخلق، و اسمه و اسم أبیه. و بایعه المنصور و السفاح، و کانا من دعاته أیام بنی أمیة، و قتل فی المدینة قتله المنصور الدوانیقی، و خرج أخوه إبراهیم فی العراق بعد قتله، و کاد أن یظفر بالمنصور لکثرة جیشه و محبة الناس له و تأیید الفقهاء لنهضته، و دعوه لدخول الکوفة لیلا فقال أخاف أن یستباح الصغیر و الکبیر. و إن حادثة إبراهیم و محمد لمن أهم الحوادث التاریخیة و لم تنل نصیبها من التحقیق و البحث. 




لأنهم نقلوا عنه أن أبا عصمة حدث عن أبی حنیفة عند ما سأله ممن تأمرنی أن أسمع الآثار؟ فقال أبو حنیفة: من کل عدل فی هواه إلا الشیعة فإن أصل عقیدتهم تضلیل أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و الصحیح أن هذا القول لم یصح عن أبی حنیفة. أولا انه انفرد به أبو عصمة و هو نوح بن مریم المروزی المتوفی سنة 173 ه- و هذا الرجل مشهور بوضع الحدیث حسبة. قال الحافظ زین الدین العراقی فی مبحث الوضاعین: و مثال من کان یضع الحدیث حسبة ما رویناه عن أبی عصمة نوح بن مریم المروزی، قاضی مرو، فیما رواه الحاکم بسنده إلی أبی عمار المروزی، أنه قیل لأبی عصمة: من أین لک عن عکرمة عن ابن عباس فی فضائل القرآن سورة سورة، و لیس عند أصحاب عکرمة هذا؟ فقال: إنی رأیت الناس قد أعرضوا عن القرآن، و اشتغلوا بفقه أبی حنیفة، و مغازی محمد بن إسحاق، فوضعت هذا الحدیث حسبة. و کان یقال لأبی عصمة هذا: نوح الجامع فقال ابن حبان: جمع کل شیء إلا الصدق. و قال البخاری: قال ابن المبارک لوکیع: عندنا شیخ یقال له أبو عصمة کان یضع کما یضع المعلی بن هلال (1). و قال ابن حجر فی ترجمته: قد أجمعوا علی تکذیبه (2)و قال العباس بن مصعب: کان نوح بن أبی مریم أبوه مجوسیا اسمه «مابنه» استقضی نوح علی مرو و أبو حنیفة حی، فکتب إلیه أبو حنیفة یعظه (3). 
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1- 1) شرح ألفیة العراقی ج 1 ص 168 و الفوائد البهیة فی تراجم الحنفیة ص 221. 

2- 2) لسان المیزان ج 6 ص 168. 

3- 3) میزان الاعتدال ج 3 ص 245. 




و لا حاجة بنا إلی مزید من البیان عن أبی عصمة و شهرته بالوضع، و هو بهذه الکلمة أراد أن یضلل الناس فی عقیدة الشیعة بالصحابة رضوان اللّه علیهم. و من المؤسف أن هذه الکلمة الموضوعة قد أخذت مکانتها من أدمغة کثیرین من کتّاب الأصول و الحدیث فی السابق و الحاضر، و بنوا علیها تأیید ما یدعی علی الشیعة من الطعن علی جمیع الصحابة. و إن أبی أولئک إلا أن یصححوا ما أورده أبو عصمة، و أن هذه الکلمة صادرة عن أبی حنیفة و أنها شهادة منه علی الشیعة، فنحن نسائلهم کیف یصح لأبی حنیفة أن ینهی عن شیء و هو یفعله؟ . لأننا نری بالوجدان أن أبا حنیفة قد حضر عند علماء الشیعة، و سمع منهم، و روی عنهم، و هذه مسانیده و کتب أصحابه ملیئة بتلک الروایات أمثال کتاب الآثار، و کتاب الخرائج و کتاب الرد علی الأوزاعی و غیرها. و لا یعنی ذلک أن أبا حنیفة قد تخلص من مؤثرات ذلک العصر و قلد الشیعة و اتبعهم فهو فی الفقه-کما رأینا-، و هو فی اتصاله بالحکام لا یتجاوز الحد الذی یغضب الخلیفة رغم أنه من رکائز ثورة الإمام زید، و مع ذلک امتدت إلیه ید المنصور فأذاقته المنیة. و کان یخشی أن یتهم بالرفض أو الاعتزال فیحذر فی أقواله و یتحرز فی إجابته (1)و مع کل هذا اتهم فی إیمانه و اعتقاده. و لمزید من الإیضاح نذکر-بإیجاز-أسماء بعض شیوخ أبی حنیفة من الشیعة و قد وردت روایاته عنهم فی جامع مسانیده و کتب أصحابه.


شیوخ أبی حنیفة من الشیعة:

جابر بن یزید بن الحارث الجعفی الکوفی المتوفی سنة 128 ه-. حبیب بن أبی ثابت أبو یحیی بن قیس الکوفی المتوفی سنة 119 ه-. مخول بن راشد أبو راشد النهدی المتوفی سنة 141 ه-. 

ص:341






1- 1) انظر المناقب للموفق ج 1 ص 171 و الکردری ج 1 ص 173. 




عطیة بن سعد العوفی المتوفی سنة 111 ه-. سلمة بن کهیل الحضرمی المتوفی سنة 113 ه-. أجلح الکندی و قیل اسمه یحیی بن عبد اللّه و لقبه الأجلح المتوفی سنة 145 ه- إسماعیل بن عبد الرحمن بن أبی کریمة الکوفی المتوفی سنة 127 ه-. المنهال بن عمر الکوفی التابعی. عدیّ بن ثابت الأنصاری الکوفی المتوفی سنة 116 ه-. زبید بن الحارث الیامی، و یقال الأیامی الکوفی المتوفی سنة 122 ه-. و غیر هؤلاء من شیوخ أبی حنیفة الذین عرفوا بتشیعهم لأهل البیت و لا یسعنا ذکر الباقین منهم بهذه العجالة. و سیأتی فی الجزء السادس من هذا الکتاب تراجم هؤلاء العلماء الذین تحامل رجال الجرح و التعدیل علیهم لتشیعهم فحسب مع أن رجال الصحاح خرجوا أحادیثهم فی صحاحهم. و علی أی حال فإن أبا حنیفة أخذ عن رجال الشیعة کما أخذ عن أئمتهم علیهم السلام و نفی ذلک تکذبه أحداث حیاة أبی حنیفة و أفکاره. إلی هنا ینتهی البحث عن حیاة أبی حنیفة من الوجهة التاریخیة و قد اختصرت البحث عنه و آثرنا المهم من سیرته و مراحل حیاته لإعطاء صورة عن اختلاف الناس فیه، من قادح و مادح، و مغال و متعصب، و ذکرنا طرفا من أقوال خصومه بدون تعرض لإثباتها أو نفیها، و بقیت أقوال المعتدلین فیه ضاق المجال عن ذکرها و التعلیق علیها، و سنعطی رأینا فیه و بیان منزلته العلمیة و من اللّه التسدید. 
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خلاصة البحث

1-إظهار الحقیقة من حیث هو أمر یشق علی بعض النفوس التی خضعت لسلطان الهوی و فهمت الأشیاء من طریق التقلید، لا من طریق التثبت و الواقع، إنما یلائم أمزجة نقیة و طباعا متنورة. و إن البحث عن المذاهب هو من أهم الأبحاث التی توقع الکاتب فی حیرة و ارتباک، لأن مسالک الوصول إلی الحقیقة ملتویة، و الحواجز متکاثرة، کما أنی لا أجهل أهمیة الموضوع و خطره، فهو من أهم أسباب العداء و البغضاء بین طوائف المسلمین، و هو منبع التباعد و التضارب، مما أدی بالمسلمین إلی الانحطاط، و اتساع نفوذ أعداء الدین الإسلامی، فی بث روح الفرقة و إیقاد نار الخصومة بینهم، لانصراف المسلمین بکل قوتهم إلی الوقیعة بعضهم ببعض لتأیید کل مذهبه الذی یرتضیه، فنشأ من وراء ذلک فتن و نزاع و تخاصم و اتهام بالسوء، و فرقة و تباعد، و ترکوا ورائهم الأخذ بما أمرهم اللّه من الاعتصام بحبل اللّه و أن لا یتفرقوا فتذهب ریحهم، و یتسلط علیهم عدوهم. و لم یسعد المسلمون بالتفاهم حول أسباب النزاع، و عوامل التفرقة و معالجة مشکلة العصبیات، لأن الخلاف أصبح فی الجملة طبیعة ارتکازیة، و قد عد إزالته من المستحیل، و لیس کذلک إن ترکز البحث علی ضوء الأدلة العقلیة، و التجرد عن الهوس و العصبیات، و ترک المغالطات و اتحاد الهدف، و هو إظهار الحقیقة و تقبل الحق و إن کان مرا. و قد مضی زمن رجال وسعوا دائرة الخلاف لیتسع نفوذهم، و یتم لهم ما أرادوا فی تفریق کلمة المسلمین، لترکیز دعائم الملک، و امتداد سلطان الاستبداد إذ اتحاد کلمة الأمة یضیق علیهم الدائرة، و یرغمهم علی إعطاء المجتمع حریة التفکیر، و بذلک تعتدل طرق سیرتهم و یقل ضرر استبدادهم. و هذا الخلاف خلاف غرض أئمة المذاهب، کیف و قد أصبح اتباعهم فی أخذ الأحکام سببا لانفجار براکین الحقد و الکراهیة، و اتساع شقة الخلاف، و تکفیر البعض للبعض کما مر بیانه، فحدث من ذلک فساد عظیم و خلقت مشاکل. 2-اتضح لنا من سیر الحوادث اهتمام ولاة الأمر فی تلک العصور بتحویل 
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أنظار الناس عن اتباع أهل البیت، و الأخذ من تعالیمهم، و وجهوا الناس بکل حول و قوة لمعاداة من اتبعهم فی الأحکام الشرعیة. و لما کانت الشیعة متظافرة علی الدعوة لآل محمد، و تقدیم مذهبهم علی جمیع المذاهب فالشیعة یرون أحقیة أهل البیت بالأمر، و أنهم حملة رسالة الإسلام، و دعاة نشره، و أولیاء أمر الأمة، یقودونهم إلی السعادة، و ینفذون أحکام اللّه، و لا تأخذهم فی اللّه لومة لائم، و هم المثل الأعلی فی طهارة النفس، و هم ینبوع فیاض تتدفق منه أنواع المثل و القیم التی تغذی العقول و تبنی السلوک و تضمن توجیه الحیاة الإنسانیة، فاتباعهم لازم بدلیل العقل و الشرع. و لن تتخل الشیعة أبدا عن الاعتصام بآل محمد، و التمسک بهم مهما کلفهم الأمر، و مهما اتخذ أعداؤهم من أسالیب و وجهوا إلیهم من تهم. لذلک نظرت إلیهم السلطة نظر خصم لا تلین قناته، و لا تعمل الإرهابات عملها المطلوب، و قد عجزوا عن تحویل عقیدتهم الراسخة رسوخ الطود، فراحوا یلصقون بهم التهم و یتقولون علیهم، و هم یعلمون عن الشیعة خلاف ذلک، و لکنهم عرفوا أن تقویم ملکهم و بقاء عزهم لا یتم إلا بإلجام الألسن و کم الأفواه عن المؤاخذات التی توجه إلیهم بصفتهم ساسة الأمة و حکام الإسلام، و قد حاولوا إفهام الناس أنهم علی الحق و خصومهم علی الباطل، فطبعوا فی القلوب بغض المعارضین لهم، حتی أخرجوهم عن الإسلام ادعاء، و وجهوا إلیهم کل مکروه، و اتبعوهم بالأذی، و عاملوهم بالقسوة و الشدة حتی توصلوا إلی مخالفة الأحکام، و هجر السنن الصحیحة عن صاحب الرسالة، لأن الشیعة قاموا بالعمل بها، و لنضع صورا بین یدی القارئ من تلک المخالفات: یقول ابن تیمیة (1)فی منهاجه عند بیان التشبه بالشیعة: و من هنا ذهب من ذهب من الفقهاء إلی ترک بعض المستحبات، إذ صارت شعارا لهم، فإنه و إن لم یکن الترک واجبا لذلک لکن فی إظهار ذلک مشابهة لهم، فلا یتمیز السنی من الرافضی، و مصلحة التمییز عنهم لأجل هجرانهم و مخالفتهم أعظم من مصلحة ذلک المستحب. 
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1- 1) هو أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلام المتولد سنة 661 ه-و المتوفی سنة 728 ه-. 




و قال مصنف الهدایة من الحنفیة: إن المشروع التختم بالیمین، و لکن لما اتخذته الرافضة جعلناه فی الیسار. و قال الغزالی: إن تسطیح القبور هو المشروع، و لکن لما جعلته الرافضة شعارا لها، عدلنا عنه إلی التسنیم (1). و قال الشیخ محمد بن عبد الرحمن فی کتاب «رحمة الأمة فی اختلاف الأئمة» المطبوع فی هامش میزان الشعرانی ج 1 ص 88: السنة فی القبر التسطیح و هو أولی علی الراجح، من مذهب الشافعی. و قال أبو حنیفة و أحمد: التسنیم أولی، لأن التسطیح صار شعارا للشیعة. 3-و مهما یکن من أمر فإن امتحانات الشیعة و ما نالهم من الأذی، إنما هو فی سبیل الانتصار لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الانضمام إلی جانبهم و نشر مبدئهم، و لو انهم استجابوا لداعی السلطة، و رغبوا فی لذة الحیاة، فلیس بینهم و بینها إلا النزول علی رغبات أولئک القوم الذین لا یرغبون إلا فی القضاء علی مبادئ آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و محو ذکرهم فیجنبوا أنفسهم الویلات و تصبح حصتهم من الدولة المراکز و المنافع و یبعدوا أهلیهم و ذویهم عن مستقبل ینفتح علی السجون و قطع الرقاب. و یبدو أن إلحاق الأذی بالشیعة صار قانون الملوک الطغاة و الأمراء الذین استولوا علی مقالید الأمور فلو تجاوزنا بنی أمیة و بنی العباس فإننا نری ملوک بنی أیوب فی مصر الذین کالوا لهم کل مدح و أطروهم بثناء جمیل. اتخذوا یوم عاشوراء یوم سرور، یوسعون فیه علی عیالهم و یتبسطون فی المطاعم و یصنعون الحلاوات، و یتخذون الأوانی الجدیدة، و یکتحلون و یدخلون الحمام، جریا علی عادة أهل الشام، التی سنها لهم الحجاج فی أیام عبد الملک بن مروان لیزعجوا شیعة علی بن أبی طالب الذین یتخذون یوم عاشوراء یوم عزاء و حزن علی الحسین بن علی علیه السّلام لأنه قتل فیه. یقول: المقریزی و قد أدرکنا بقایا مما عمله بنو أیوب من اتخاذ یوم عاشوراء یوم سرور. و یکفی خصوم الشیعة أنهم یسیرون علی ما سنه الحجاج من ذلک الفعل القبیح، فهل یا تری أنهم ذهلوا عن قبح هذا العمل؟ أم تری أنهم لا یعلمون أن هذا الفعل یسیء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ کیف و هم یظهرون الفرح فی یوم بکی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم له قبل 
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1- 1) الغدیر ج 10 ص 201. [1]




وقوعه، و کان یتألم منه، و هل جهلوا منزلة الحسین علیه السّلام؟ فعمدوا إلی هذا الفعل المنکر؟ ! ! (1). 4-اندفع ولاة الجور للدفاع عن مراکزهم، و المحافظة عن کیان ملکهم، ببث روح الفرقة بین أفراد الأمة، لاستحصال غایاتهم التی رأوا استحالة حصولها مع اتفاق المسلمین و صفاء ودهم و صبغوا تلک الأعمال التی حاولوا بها تمزیق وحدة الصف صبغة دینیة، و لکنها فی الواقع بعیدة کل البعد عن روح الدین. و قد أفصح لنا التاریخ عن نیاتهم السیئة و ما یقصدون من وراء ذلک، و قد آزرهم رجال ابتعدوا عن الحق، و تهجموا علی أصول المحاسنة و المداراة الاجتماعیة، و دعاهم جشعهم إلی الابتعاد عن حدود الإنسانیة، و خلعوا ابراد الحشمة، و أطفأت الأطماع شعلة عقولهم «فهم فی غیهم یعمهون» . و علی أی حال فقد تفرقت الأمة کما شاءت السیاسة، أو کما شاء ولاة الجور، بمقتضی العوامل التی وجهوها لهدم کیان المجتمع الإسلامی، فاتسع الخلاف و عظم الارتباک، و وقعت الخصومة، و بین هذا و ذاک رفع الاستبداد رأسه و افترس کل ما وجده صالحا للأمة. و أصبحت المسألة سیئة الوضع نشأ من جرائها عداء متأصل، توارثته الأجیال حتی عجز المصلحون عن معالجة مشاکل الأمة، و قد اتخذه المستبدون أسهل وسیلة لتفریق المجتمع الإسلامی، تقویة لسلطانهم، و قوة لنفوذهم علی ممر العصور، و هم یتظاهرون بمحاربة هذه النعرة، و لکنهم یبذلون جهودهم فی نصرتها من وراء الستار، باستخدامهم مرتزقة سلبوا مواهب الإدراک، و فقدوا شعورهم عند حصول تلک الأجرة الزهیدة، و اشتروا الضلالة بالهدی، یکتبون بأقلامهم المسمومة، ما یثیر الضغائن و الأحقاد، فکانت لهجتهم جائرة، یختلقون و یفتعلون بدون قید و شرط تقربا لأسیادهم. بین یدی عشرات من تلکم الکتب التی حررتها تلک الأقلام المأجورة، ألفها مهرجون لا یعرفون من الحق موضع أقدامهم، یکیلون الذم لأمة عرفوا بإخلاصهم و ولائهم لأهل البیت، و اعتناق مذهبهم الذی ترکزت دعائمه علی تعالیم صاحب 
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1- 1) انظر کتابنا: مع الحسین فی نهضته. 




الرسالة، و انتشر بجهود أصحابه، و قد رأت السلطة مخالفة ذلک لمصالحهم فجعلوا اتباع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أخذ تعالیمه عن أهل بیته بدعة نظرا لعدم تشریع السیاسة لذلک. و لم یجدوا طریقا لمؤاخذة الشیعة بحکمة و نزاهة، و لکنهم حاکوا لهم التهم، تقولا بالباطل و ابتعادا عن الحق، بل هو تهریج و هوس، و تعابیر لا شعوریة، و من أعظم تلک التهم التی ألصقوها بالشیعة هو قولهم بتکفیر الشیعة للصحابة، و حکموا علیهم فی ذلک بالخروج عن الدین! ما أقسی هذا الحکم، و ما أعظم هذه التهمة «عفوک اللهم عفوک» . اللهم إننا نبرأ إلیک مما یقوله الحاقدون و نوالی أصحاب رسولک صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذین رضیت عنهم و أخلصوا فی الدعوة و الجهاد فی سبیلک. 5-لقد أخذت هذه التهمة نصیبها من التهویل، و حظها من الشیوع، فی عصر اتخذ خصوم الشیعة من سلطانه قوة الانتصار، و ازداد نشاطهم بتلک المفتریات، و الاتهامات التی سلکوا بها طرق الخداع و التمویه علی السذج و عوام الأمة، فترکزت فی أدمغتهم تلک الفکرة السیئة، و بحکم مؤثرات الدعایة التی بثتها الطبقة الحاکمة ضد الشیعة، لیثیروا البغضاء، و یبذروا الحقد، و یبرزوا للشیعة صورة تشمئز منها النفوس، فکانت دماؤهم مهدورة و أموالهم مباحة. و لم تقف الشیعة تجاه هذه المنکرات مکتوفة الید، بل دافعت عن مبدئها و عقیدتها بساطع البرهان و قوة المنطق و حد السیف، فکانت هناک ثورات یتبع بعضها بعضا، و حروب طاحنة دفاعا عن المبدأ و حفظا لکرامة الدین. ما أقسی هذا الحکم و ما أعظم هذه التهم، و لا تستطیع الشیعة السکوت علیه، و لکن ما ذا تصنع و زاویة التعصب مفتوحة یطل منها أولئک الحول القلب الذین یفترون الکذب. ربنا احکم بیننا و بین قومنا بالحق، ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هدیتنا، ربنا إنا آمنا بک و اتبعنا نبیک، و والینا أصحابه الذین نهجوا نهجه، و اهتدوا بهدیه و سمعوا دعوة الحق فلاقتها نفوسهم بکل قبول و صدق، و إخلاص بالقول و العمل، و نظروا لمصلحة المسلمین قبل مصالح أنفسهم أولئک هم أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم «أشداء علی الکفار رحماء بینهم یبتغون فضلا من اللّه و رضوانا» سبقوا إلی الإسلام، و هاجروا و جاهدوا 

ص:347





بأموالهم و أنفسهم، و نشروا الدین و أظهروا شعائر الإسلام، و أقاموا الفرائض، و أحیوا السنن، آمنوا بمحمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نصروه، و اتبعوا النور الذی أنزل معه فأیدت نبیک فیهم، و ألفت بین قلوبهم فاتحدوا و آزروا و نصروا و صدقوا ما عاهدوا علیه اللّه؛ ربنا إنا آمنا بنبیک، و تبرأنا من المنافقین الذین مردوا علی النفاق، و نصبوا لنبیک الغوائل، و لم یؤمنوا إیمان القلب و الجنان، بل إیمان الشفة و اللسان فأخبرت نبیک عنهم إِذا جاءَکَ اَلْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اَللّهِ وَ اَللّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اَللّهُ یَشْهَدُ إِنَّ اَلْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ. اِتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ [المنافقون:1 و 2]. الذین یُخادِعُونَ اَللّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ وَ إِذا قامُوا إِلَی اَلصَّلاةِ قامُوا کُسالی یُراؤُنَ اَلنّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اَللّهَ إِلاّ قَلِیلاً. مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً [النساء:142 و 143]. و نتبرأ من الذین شاقوا رسولک وَ مَنْ یُشاقِقِ اَلرَّسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُ اَلْهُدی وَ یَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ اَلْمُؤْمِنِینَ نُوَلِّهِ ما تَوَلّی وَ نُصْلِهِ جَهَنَّمَ وَ ساءَتْ مَصِیراً [النساء:115]. حقا إنها مؤاخذة عظیمة، لو کان لها من الصحة نصیب، و لکنها فریة و بهتان، بعثتها الأغراض، و أوحتها الأوهام و الخیالات، فتوارثتها الأجیال و لو تناولتها أقلام غیر مأجورة لقبرتها فی مقرها الأخیر. أ تکون الشیعة بمیلها عن معاویة و حزبه، و مناقشتهم نقاشا علمیا یترکز علی حریة الرأی مجرمة فی نظر العدالة، و یحکم علیهم بعدم الاستقامة فتطرح روایاتهم؟ نصفا یا حکام الجرح و التعدیل، فهل ألقیت أقوال من تجرأ علی سب علی و بغضه و الحط من کرامته؟ لا لا إنه مقبول ثقة فی الروایة، و یقال إنه حسن الاعتقاد، ناصر للسنة. و لا یسعنا التوسع أکثر بالبحث فی هذا الموضوع فهو واسع، لا یحاط به و لو صنفت مجلدات و سیأتیک مزید بیان أسباب توجیه تلک التهمة إلی الشیعة، و نوقفک علی الافتراء فیها فی الأجزاء الآتیة إن شاء اللّه. و کنا نظن أن تلک المفتریات ذهبت مع تلک العصور التی اقتضت اختراعها و افتعالها لتفریق صفوف الأمة، و کنا نتخیل أنها قبرت مع أصحابها و مرت علیها عجلة 
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الزمن، فابتعدنا عنها و نحن بعصر انطلاق حریة العقل، و رفع حواجز السلطة و إزالة ستار التمویه، و بمزید الأسف إنا نجد من یرید أحیاء تلک النعرات و یعید تلک العصور الغابرة و یضرب علی وتر العصبیة. و لیس من أصل موضوعی التعرض لأقوال المهرجین فإن سلة المهملات لا تضیق عنهم. و سنشیر لبعض الأقوال التی أطلقها أصحابها-من کتّاب و مؤرخین-حول الشیعة و الصحابة من دون قید و شرط، و بدون معرفة لعقیدة الشیعة فی الصحابة رضوان اللّه علیهم. و لو أن أولئک الکتّاب ساروا بأبحاثهم حول هذا الموضوع بدقة و تمحیص، و نزاهة، و تجرد عن العاطفة، خدمة للحق من حیث هو لحکموا علی أنفسهم بالخطإ فیما یذهبون إلیه من القول بأن الشیعة یکفرون جمیع أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و العیاذ باللّه. و هذا الموضوع من أهم ما یجب أن نتکلم به، و أن نلم بجمیع أطرافه، و حیث لم یتسع له هذا الجزء و قد ضاق نطاقه عن ذلک، فقد أرجأنا الحدیث عنه إلی الجزء الثانی إن شاء اللّه فإلی اللقاء هناک. و من اللّه نستمد العون و نسأله التسدید و الإخلاص فی العمل، و هو ولی التوفیق. ختام الجزء الأول من هذا الکتاب، و الحمد للّه رب العالمین، و الصلاة علی رسوله الذی أرسله بِالْهُدی وَ دِینِ اَلْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی اَلدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْمُشْرِکُونَ [التوبة:33]و علی آله الذین أذهب اللّه عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا. 
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الجزء الثانی


اشارة
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بِسْمِ اَللّهِ اَلرَّحْمنِ اَلرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّهَ حَقَّ تُقاتِهِ وَ لا تَمُوتُنَّ إِلاّ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ . وَ اِعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اَللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا وَ اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَةٍ مِنَ اَلنّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها کَذلِکَ یُبَیِّنُ اَللّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ. وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی اَلْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ اَلْمُنْکَرِ وَ أُولئِکَ هُمُ اَلْمُفْلِحُونَ. وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ تَفَرَّقُوا وَ اِخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ اَلْبَیِّناتُ وَ أُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ [آل عمران:102-105]. 
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الإمام الصادق


اشارة

بسم الله الرحمن الرحیم



تمهید:

کنا نتحدث عن نشأة المذاهب الإسلامیة و عوامل انتشارها و ما یتعلق بذلک من تطورات و أحداث. کما تحدثنا عن بعض ما یتعلق بحیاة الإمام الصادق علیه السّلام و مشاکل عصره، و الإشارة إلی مدرسته، و ذکر عدد قلیل من تلامذته و رواة حدیثه. و فی هذه الجزء نعود-بعون اللّه-للبحث عن حیاة الإمام الصادق و مدرسته، و بعض رواة حدیثه، بعد أن نشیر لحوادث عصره، یوم ساد الاضطراب و القلق جمیع البلاد الإسلامیة، و عم الخوف جمیع الأرجاء فلم یأمنه الطفل الراقد فی مهده، و لا الشیخ القابع فی داره عند ما اتسعت دائرة المؤاخذات علی ولاة الأمر، و سوء تصرف العمال و جورهم علی الرعیة، بشکل لا مجال معه إلا إلی انفجار ثورة دمویة، و انقلاب یؤدی إلی انهیار الدولة. و کان أهم عوامل الثورة علی الأمویین هو الانتصار لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الطلب بثأرهم، لأن الأمویین أراقوا دماءهم من غیر أن تراعی حرمة لرسول اللّه فیهم، فکانت هتافات الثوار إلی الرضا من آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و کان الإمام الصادق علیه السّلام هو سید أهل البیت و زعیم الهاشمیین فی عصره، و هو محط آمال الأمة و معقد أمانیها، و هو الشخصیة التی بلغت بمواهبها و سمو معناها إلی أرفع درجة من الکمال، و أعلی ذروة من الفضل، و لم تکن منزلته فی المجتمع یعلوها الخفاء أو یحوطها شیء من الغموض. 
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و هنا لا بد لنا أن نتساءل: هل ان الإمام الصادق علیه السّلام کان بمعزل عن ذلک المعترک السیاسی؟ و انه لم یشارک فی ذلک النشاط الذی کانت دعامته هو الدعوة لآل محمد؟ و أنه دعی عبد اللّه بن الحسن لیمد یده فیبایعه لأنه أکبر سنا من ولده محمد ذی النفس الزکیة یوم اجتمع الهاشمیون فی الأبواء للمداولة فی الأمر، و مبایعة رجل من آل البیت تناط به مسئولیة الدعوة کما ذکره ذلک بعض الکتّاب بدون سند. و الإجابة علی هذه الأسئلة تحصل عند ما ندرس عوامل الثورة، و نعرف نفسیات الثوار و نزعاتهم، و اختلاف مشاربهم و آرائهم. و یتضح لنا ذلک عند ما نقف علی الخطة التی اختطها الإمام لنفسه فی ذلک الجو الهائج بالفتن، و المائج بالأهواء، إذ لم یستجب لدعوة زعماء الثورة لبیعته، لأنه لا یعدهم من رجاله و لا الزمان زمانه، و لم یغامر فی نفسه و أهل بیته مغامرة عقیمة الإنتاج، تعود علی المجتمع بأخطار جسیمة، و علی أهل بیته بسوء العاقبة، لأنه یعلم النتائج و ما یؤول إلیه الأمر و ینظر إلی الحوادث عن کتب، نظر الحکیم البصیر، و السیاسی الخبیر بعواقب الأمور، و کثیرا ما أعلن حقائق تلک الأوضاع و کشف نوایا أولئک القادة و ما یهدفون إلیه من وراء الدعوة لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم. کما أنه نهی أبناء عمه عن التسرع فی الأمر و عدم القیام بأی نشاط ثوری إلی أن یأتی الوقت المناسب لأن القیام بشیء قبل أن یستحکم و یستکمل أمره مفسدة له. و سنتحدث فی هذا الجزء و غیره-إن شاء اللّه-عن خطته الحکیمة و أسالیب دعوته القویة، و منهجه السیاسی الرصین بصفته إمام عصره و زعیم أهل بیته، بعد أن نستعرض بعضا من مشاکل عصره و أسباب قیام الثورة التی أطاحت بالحکم الأموی.


عصره و مشاکله:


اشارة

یمتد عصر الإمام الصادق من آخر خلافة عبد الملک بن مروان إلی وسط خلافة المنصور الدوانیقی، أی من سنة 83 ه-إلی سنة 148 ه-فقد أدرک طرفا کبیرا من العصر الأموی، و عاصر کثیرا من ملوکهم، و شاهد من حکمهم أعنف أشکاله، و قضی حیاته الأولی حتی الحادیة عشرة من عمره مع جده زین العابدین، و حتی الثانیة و الثلاثین مع أبیه الباقر، و نشأ فی ظلهما یتغذی تعالیمه، و تنمو مواهبه، و تربی تربیته الدینیة، و تخرّج من تلک المدرسة الجامعة، فاختص بعد وفاة أبیه بالزعامة سنة 114 ه- 
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و اتسعت مدرسته بنشاط الحرکة العلمیة فی المدینة و مکة و الکوفة، و غیرها من الأقطار الإسلامیة، و هذا هو الدور الخاص الذی یهمنا العرض له و تلزمنا دراسته. کان العصر الذی اختص به الإمام الصادق علیه السّلام عصر فتن و اضطراب فی جمیع البلاد الإسلامیة، و حروب طاحنة و نزاع بین رجال الدولة، و قد اصطدمت بتحرکات تهدد کیانها، و تجاوبت البلاد بلغة الإنکار علی الأمویین، و المؤامرات السریة قد قاربت النجاح فی تدبیرها الخفی، و هم فی غفلة من معالجة تلک المشاکل التی حلت بالأمة، و لم ینظروا إلی المصالح التی تحتاجها سلامة البلاد کاهتمامهم بمصالح أنفسهم. و قد عم الاستیاء جمیع الطبقات لسوء المعاملة الاقتصادیة و السیاسیة، و کان وضع الدولة یستوجب العمل علی إیجاد طرق لحل تلک المشاکل التی فتحت علیهم باب المؤاخذات من جمیع الطبقات فقد کانت سیرة الحکام تخالف نظم الإسلام بصورة لا مجال إلی السکوت عنها. و تتابعت الحوادث و اشدت الأمور، و کلما ولی الحکم واحد منهم تزداد قائمة المؤاخذات، و تظهر فی عهده أمور تبعث فی النفوس الکراهة لعهدهم و الاستیاء منهم. و کان الوضع الاقتصادی عاملا مهما فی بث النقمة و مضاعفة المقاومة لذلک الحکم، فقد عملوا علی زیادة الخراج و اتباع الطرق السیئة فی الجبایة، و أجحفوا فی تقدیره کما فعلوا فی فارس. إذ کان عمال بنی أمیة یخرصون الثمار علی أهلها، ثم یقومونها بسعر دون سعر الناس الذی یتبایعون فیه، فیأخذونها علی قیمتهم التی قدورها (1)و أخذوا الجزیة ممن لم تجب علیهم کما فعلوا بمصر، فإن عبد العزیز بن مروان أمر بإحصاء الرهبان فأحصوا، و أخذت منهم الجزیة، و هی أول جزیة أخذت من الرهبان. و فرض الأمویون ضرائب إضافیة، کالرسوم علی الصناعات و الحرف و علی من یتزوج أو یکتب عرضا. 
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1- 1) العصر العباسی الأول. الأستاذ عبد العزیز الدوری. 




و أرجعوا الضرائب الساسانیة التی تسمی هدایا النوروز، و أول من طالب بها معاویة، و أمر أهل السواد أن یهدوا له فی النوروز و المهرجان، ففعلوا ذلک، و بلغ ثلاثة عشر ألف ألف درهم (1). و قدم دهقان هرات و اسمه خراسان، إلی أسد بن عبد اللّه القسری عامل هشام سنة 119 ه-بهدایا المهرجان بما قیمته ألف ألف (2). و یقول الطبری: قدم والی هرات، و معه دهقان سنة 120 ه-بهدایا کان بها قصران: قصر من فضة و قصر من ذهب، و أباریق من ذهب و أباریق من فضة، و صحاف من ذهب و صحاف من فضة، و الدیباج الهروی و القوهی و المروی (3)و بعث عبد الملک بن مروان إلی عامله فی الجزیرة یأمره أن یحصی الجماجم و یعتبر الناس کلهم عمالا بأیدیهم، و یحسب ما یکسبه العامل سنته کلها، ثم یطرح من ذلک نفقته فی طعامه و أدمه و کسوته، و طرح أیام الأعیاد کلها، ففعل العامل، و وجد الذی یحصل من ذلک فی السنة لکل فرد أربعة دنانیر فألزمهم ذلک جمیعا (4). و کان عامل الیمن: محمد بن یوسف أخو الحجاج قد ارتکب أنواع العسف و الجور، فکان یصادر أملاک الأهالی و أموالهم، و ضرب علیهم ضریبة معینة عدا الخراج الذی ضربه الإسلام (5). و قدم أسامة بن زید علی سلیمان بن عبد الملک بما اجتمع عنده من الخراج- و کان والیا علیه فی مصر-و قال له: یا أمیر المؤمنین إنی ما جئتک حتی نهکت الرعیة و جهدت، فإن رأیت أن ترفق بها و ترفه علیها، و تخفف من خراجها ما تقوی به علی عمارة بلادها و صلاح معایشها، فافعل، فإنه یستدرک ذلک فی العام المقبل. فقال له سلیمان: هبلتک أمک، احلب الدر، فإذا انقطع فاحلب الدم، فالنجا (6). 
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1- 1) الجهشیاری ص 15. [1]

2- 2) الکامل ج ص 101. 

3- 3) الطبری ج 5 ص 465 سنة 120 ه-. [2]

4- 4) الخراج ص 27. [3]

5- 5) السیادة العربیة ص 28. 

6- 6) الجهشیاری ص 32. [4]




و بهذا جهدت الرعیة، و فقدت الرفاهة، فکان الکل متأثرا من تأدیة تلک الضرائب الثقیلة التی تتمتع بها أقلیة مستهترة، و لا یهم ولاة الأمر بما ینجم من وراء ذلک من خراب البلاد، و اغتنم العمال رغبة ولاة الأمر فی تحصیل المال و جبایته، فکانوا یعبثون فی جبایتها للحصول علی الثروة من وراء ذلک. و ربما کان الخلفاء من الأمویین یخولون عمالهم ما یحصل تحت أیدیهم من جبایة الضرائب. فقد خول والی خراسان ما حصل له، و هو عشرون ألف ألف درهم من تلک الضرائب. و سوغ یزید بن معاویة لعبد الرحمن بن زیاد والی خراسان بما اعترف له من المال، و هو عشرون ألف درهم، و کان عنده من العروض أکثر منها، فقال عبد الرحمن یوما لکاتبه: إنی لأعجب کیف یجیئنی النوم و هذا المال عندی! فقال له: و کم مبلغه! قال: إنی قدرت ما عندی لمائة سنة، فی کل یوم ألف درهم لا أحتاج منه إلی شراء رقیق و لا کراع و لا عرض من العروض، فقال له کاتبه: أنام اللّه عینک أیها الأمیر، لا تعجب من نومک و هذا المال عندک، و لکن اعجب من نومک إذا ذهب ثم نمت! فذهب ذلک المال کله، أودع بعضه فذهب، و جحد بعضه، و سرق بعضه. فآل أمره إلی أن باع فضة مصحفه، و کان یرکب حمارا صغیرا تنال رجله الأرض، فلقیه مالک بن دینار، فقال له: ما فعل المال الذی قلت فیه ما قلت؟ قال: کل شیء هالک إلا وجهه! (1).


مشکلة الخراج:

و لما ولی عمر بن عبد العزیز، عالج مشکلة الخراج و الجزیة و الضرائب الإضافیة التی هی أعظم من الخراج، إذا لم تکن محدودة أو مقررة، بل یعود أمرها إلی العمال أنفسهم. فکتب إلی عامل الکوفة: أما بعد فإن أهل الکوفة قد أصابهم بلاء و شدة فی أحکام اللّه، و سنة خبیثة سنها 
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1- 1) الجهشیاری ص 18. [1]




علیهم عمال السوء، و إن قوام الدین العدل و الإحسان، فلا یکن شیء أهم إلیک من نفسک، فلا تحملها قلیلا من الإثم، و لا تحمل خرابا علی عامر، و خذ منه ما أطاق و أصلحه حتی یعمر. و لا یؤخذن من الغامر إلا وظیفة الخراج فی رفق و تسکین لأهل الأرض، و لا تأخذن أجور الضرابین، و لا هدیة النوروز و المهرجان، و لا ثمن المصحف، و لا أجور الفتوح، و لا أجور البیوت، و لا درهم النکاح. و لا خراج علی من أسلم من أهل الأرض، فاتبع فی ذلک أمری، فإنی قد ولیتک من ذلک ما ولانی اللّه. و لا تعجل دونی بقطع و لا صلب حتی تراجعنی فیه، و انظر من أراد من الذریة أن یحج، فعجل له مائة لیحج بها و السلام (1). و انتهی ذلک الإصلاح الذی سار فیه عمر بوفاته، لأن یزید بن عبد الملک- عند ما ولی الخلافة-أمر بإعادة تلک الضرائب التی أمر عمر بإبطالها، فکتب إلی عماله: أما بعد فإن عمر کان مغرورا، فدعوا ما کنتم تعرفون من عهده. و أعیدوا الناس إلی طبقتهم الأولی، أخصبوا أم أجدبوا، أحبوا أم کرهوا، حیوا أم ماتوا (2). فزاد الضغط و عظمت المحنة، و أصبحت هذه الضرائب عبئا ثقیلا علی کاهل الأمة، و بالأخص البلاد المغلوبة التی وقعت تحت «إسراف العمال فی تحصیل الأموال و جبایتها، و عبثهم بما تحت أیدیهم منها، و إنفاقها فی مصالحهم الشخصیة، و قد کانت تتخذ أمرة إحدی الولایات وسیلة للحصول علی الثروة و جمع المال» (3)و مما یدلنا علی عظیم الاهتمام بتحصیل الولایة للحصول علی الثروة؛ قضیة بلال بن أبی بردة عند ما وفد علی عمر بن عبد العزیز فلزم المسجد یصلی و یدیم الصلاة، فأعجب به عمر. فقال عمر لعلاء بن أبی بندار: إن یکن سر هذا کعلانیته، فهو رجل العراق غیر مدافع. فقال العلماء: أنا آتیک بخبره، فجاء إلیه و هو فی المسجد و قال له: قد عرفت حالی من أمیر المؤمنین، فإن أنا أشرت بک علی ولایة العراق فما تجعل لی؟ قال: لک عمالتی سنة، و هی عشرین ألف ألف، قال: فاکتب بذلک، 

ص:358





1- 1) الکامل لابن الأثیر ج 5 ص 29 و [1]الطبری ج 8 ص 139. [2]

2- 2) الطبری و الکامل لابن الأثیر. 

3- 3) السیادة العربیة ص 30. 




فکتب له و رجع العلاء إلی عمر بن عبد العزیز، فکتب إلی عامله بالکوفة: إن بلالا غرّنا باللّه، فسبکناه فوجدناه خبثا کله و السلام (1). فنری بلالا یبذل عشرین ألف ألف للحصول علی إمرة العراق، فلا بد أن یتعوض بأضعافها فی أقل من سنة، کما تقتضیه سیرة الولاة و جشع الجباة فی ذلک الدور.


سیرة الجباة:

و کانت جبایة العراق قد أسندت إلی الدهاقین-رؤساء القبائل-فساروا فیهم سیرة غیر مرضیة. و فی خراسان کانت الضرائب توزع علی رءوس الأهلین لا علی مساحة الأرض، إذ لو فرض علی مساحة الأرض، لوقع أکثره علی الدهاقین. و قد فرض الأمویون الضریبة علی من أسلم، و کان ذلک سببا فی تأخر خطی انتشار الإسلام، لأن الضریبة تؤخذ من غیر المسلم، و هی الجزیة و الخراج، و عند إسلام الذمی یعفی من الاثنین. فلما دخل کثیر من الذمیین فی الإسلام عن عقیدة، أو عن رغبة فی الخلاص من الضرائب، عرف النقص فی میزانیة الدولة، ففرض الأمویون الجزیة و الخراج علی من أسلم، فوقف انتشار الإسلام، لمعارضته لمصالح الدولة المادیة و قد لمس أهل الکتاب و الملل و الدیانات روح التسامح فمن تحرکت فی نفسه دوافع الإیمان الحق وجد فی الأحکام الإسلامیة روحا جدیدة و فی الشریعة المحمدیة توحیدا حقا، و من راح یتقی دفع الحق المالی الذی ترتب علی الفتح الإسلامی فصار إلی طریقة إشهار الإسلام و لکنه بمرور الوقت یجد أن ما اتخذه ستارا ینفذ إلی الأعماق بنوره و یری فی سلوک المخلصین و أفعال جنود الدعوة حوافز علی الإیمان الحق. ثم انقلب المسئولون فی الحکم إلی جباة و کاد سلوک الدعاة الأول ینحصر فی مجالات ضیقة لأن الملوک أقبلوا علی الدنیا بکل وجوهها و لم یکن لهم من الإسلام إلا الاسم. و من الدواهی أن یتابعهم علی ذلک الذین اتخذوا الدین زیا و بنیت مکانتهم فی المجتمع علی أساس صلتهم بالدین و تفرغهم لأمور الشریعة. و لم یکن إسقاط 
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1- 1) الکامل للمبرد ج 1 ص 158 [1] ط 1. 




تلک الضرائب فی الواقع مضرا فی مصلحتها أو مخلا فی میزانیتها، بل کان معارضا لجشع الولاة، و طمع الجباة و مصلحة الدهاقین، فکانت تلک الأعمال القاسیة التی سار علیها العمال تفسح للناقمین مجالا واسعا، و تملأ القلوب علی الأمویین غیظا، لأن سیرة العمال مستمدة من سلطان لا یهمه تذمر الرعیة، و لا یصغی لشکایة مظلوم، و یعظم علی المسلمین أن تسودهم أمة تتجاهر بالظلم و تخالف الأحکام. و قد هجرت السنن و نبذت تعالیم الکتاب وراء الظهور، حتی أصبح ذلک من شعار الدولة، فکان رجال الأمة یتألمون من تلک الأوضاع السیئة، و ما حل بالأمة الإسلامیة من الجور و العسف بالحکم، و إراقة الدماء و غصب الأموال و هتک الحرمات، فقام دعاة الإصلاح و صلحاء الصحابة بالمعارضة منذ عهد الدولة الأول، و أنکر المسلمون أشد الإنکار معاملة الأمویین الجائرة. و کلما امتد عمر الدولة ازداد السخط و عظم الإنکار من جمیع الطبقات و لهذا رافقت الثورات حکم الأمویین منذ البدایة. و کانت ثورة الإمام الحسین علیه السّلام هی بدایة الانطلاق لنشر الوعی الإسلامی ضد الأمویین، و صرخة مدویة هزت عروش الظالمین، و أول طلائع تلک الثورات الإسلامیة هی ثورة المدینة المنورة فی واقعة الحرة سنة 63 ه-استنکارا لأعمال یزید و إجرامه. فکانت ثورة دمویة انتهت بالغلبة للجیش الأموی، و أقدم جیش یزید الذی أعدّه لهذا الغرض علی ارتکاب فظائع و مذابح و جرائم أجمع المؤرخون علی استنکارها، فقد أباح مسلم المدینة ثلاثا لجنده یقتلون أهلها، و یسلبونهم أموالهم، و قتل ثمانون من أصحاب الرسول و الباقون منهم أخذت علیهم البیعة لیزید، بیعة عبودیة و استرقاق. کما قتل سبعمائة رجل من حملة القرآن، و ألف و سبعمائة من بقایا المهاجرین و الأنصار، و عشرة آلاف من أوساط الناس سوی النساء و الصبیان (1)، و افتض الأمویون ألف عذراء (2). إضافة إلی أعمال النهب و السبی، و کان الرجل من أهل 
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1- 1) انظر البدایة و النهایة ج 10 ص 22 و [1]الدولة الإسلامیة للخربوطلی ص 205. 

2- 2) النجوم الزاهرة ج 1 ص 161. [2]




المدینة بعد ذلک إذا زوج ابنته لا یضمن بکارتها و یقول لعلها قد افتضت فی وقعة الحرة (1). ثم تتابعت الثورات فی البلاد العربیة، و تفاقمت حرکة الإنکار علی سوء السیرة، و الظلم للرعیة و الاستهانة بمقدرات الأمة فکانت ثورات فی العراق و فی الحجاز و فی الأردن و مصر و غیرها.


الموالی و الثورة:

و بعد هذا العرض یمکننا تفنید مزاعم القائلین: بأن الموالی هم العامل الوحید لانهیار الدولة الأمویة لأسباب ذکروا منها: ان الدولة الأمویة عربیة بحتة و لیس فی مناصب الدولة للموالی نصیب. و ان الموالی کانوا یحقدون بذلک علی المجتمع العربی الممثل فی الدولة الأمویة. و ان الموالی قد حاولوا إعادة المجد الساسانی، و ان الصراع بین الکتلتین إنما هو صراع عنصری بحث، و کانت مؤازرتهم للدعوة الهاشمیة إنما هو طمع فی استرداد المجد القدیم. إلی غیر ذلک مما ذکره کثیر من الکتّاب من مستشرقین و غیرهم. و نحن لا ننکر أثر الموالی فی الثورة علی الدولة الأمویة، کیف و قد تکاملت القوی فی خراسان، و ظهرت الدعوة و عظم أمر أبی مسلم الخراسانی. و لکننا لا نذهب إلی ما ذهبوا إلیه من إسناد العوامل إلی الموالی فحسب، و معنی هذا سلب الأمة الإسلامیة من کل و عی و شعور بما لمسوه من أمور کان اللازم إنکارها، و عدم الخضوع لها و قد أشرنا لبعض الحوادث من قبل. هذا من جهة و من جهة أخری أن الثورة فی بلاد فارس کان أکثر زعمائها من رؤساء العرب کسلیمان بن کثیر الخزاعی، و قحطبة بن شبیب الطائی و أبو داود الشیبانی و غیرهم من رؤساء قبائل العرب فی خراسان و هم من المقاتلة أیام الفتوح الأولی من النزاریة و الیمانیة. 
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1- 1) ابن الطقطقی ص 107. [1]




و کان رجال الدعوة من العرب لا من الفرس کنصر بن صبیح التمیمی و عبد الرحمن بن سلّم و الجهم بن عطیة و غیرهم. و کان النقباء جلهم من العرب و المنتسبین إلی أشهر القبائل: فمنهم خمسة من خزاعة، و ثلاثة من تمیم و بعضهم من ربیعة و غیرها من القبائل العربیة.


الموالی و وظائف الدولة:

و أما القول بأن الأمویین قد أبعدوا الموالی عن وظائف الدولة مما بعث الحقد فی قلوبهم و الکید للأمویین فهو غیر صحیح؛ لأنا نری أن الموالی قد استغلوا أهم وظائف الدولة فی العصر الأموی کرئاسة الدیوان و جبایة الخراج و أمانة السر، و قیادة الجیوش و إمارة بعض البلدان، و إلیک أنموذجا من ذلک: سرجون بن منصور مولی معاویة کان یتولی رئاسة دیوان الرسائل و الخراج لمعاویة و ابنه یزید و لمعاویة بن یزید و لمروان بن الحکم. عبد الرحمن بن دراج تولی الرسائل لمعاویة، و کان أخوه علی خراج العراق فی أیامه. مرداس مولی زیاد بن أبیه کان علی رئاسة دیوان الرسائل لزیاد، و کان علی الخراج فی العراق مولاه زاذانفروخ. أبو الزعیزعة مولی عبد الملک کان یتولی دیوان الرسائل فی عهده و کان أمین سره عمر بن الحارث مولی بنی عامر. جناح مولی عبد الملک: یترأس دیوان الخاتم. أبو العلاء یزید بن أبی مسلم مولی ثقیف: یتقلد للحجاج رسائله و یقتل الناس بأمره، و ولی خراج العراق بعد موت الحجاج. سعید الصابی: علی دیوان الخاتم للولید بن عبد الملک، و کاتبه شعیب العمانی مولاه. اللیث بن أبی فروة: مولی أم الحکم کان یکتب لعمر بن عبد العزیز، و جعل خراج العراق بید عبد اللّه بن ذکوان مولی رملة بنت شیبة. محمد بن یزید مولی الأنصاری: کان والیا علی مصر من قبل عمر بن عبد 
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العزیز، و بعد وفاة عمر عزله یزید بن عبد الملک و ولی مکانه یزید بن مسلم مولی ثقیف. سالم مولی سعید بن عبد الملک کان علی دیوان الرسائل للولید بن یزید. عبد الحمید بن یحیی مولی العلاء: کان یتولی رئاسة دیوان الرسائل لمروان الحمار و کذلک عثمان بن قیس مولی خالد القسری. طارق بن زیاد مولی موسی بن نصیر: کان من القواد العسکریین. نیزک بن صالح مولی عمر بن عبد العزیز: کان علی إمارة الشاش. أسامة مولی معاویة علی إمارة مصر. طارق بن عمر مولی عثمان بن عفان ولی المدینة و کان من ولاة الجور. و کان الکثیر منهم یتولی السلطة التشریعیة کعطاء بن یسار مولی میمونة أم المؤمنین المتوفی سنة 102 ه-. و علی قضاء مصر سمنان مولی عبد اللّه بن عمرو بن العاص المتوفی سنة 127 ه-. و کان مفتی مصر و شیخها أبو رجاء بن حبیب المتوفی سنة 128 ه-و غیر هؤلاء. و کان الأمویون یکرمون علماء الموالی و یشیدون بذکرهم. فقد نادی منادی الدولة أن لا یفتی إلا عطاء بن أبی رباح، و أرسلوا نافع الدیلمی مولی ابن عمر المتوفی سنة 117 ه-إلی مصر یعلم الناس السنن. و کانت الفتیا بدمشق لسلیمان بن أبی موسی المتوفی سنة 117 ه-مولی الأمویین. و لزید بن أسلم العدوی المتوفی سنة 136 ه-حلقة فی المسجد النبوی. و یطول بنا الحدیث و یتسع البحث إن أردنا استقصاء ذکر من أشغل وظائف الدولة الهامة من الموالی، من ولاة و قواد و قضاة و أمناء سر و أمراء خراج و جباة أموال. 
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أسباب انهیار الدولة:

و مهما تکن محاولة جعل انهیار الدولة لحقد الموالی فحسب، فهو أمر بعید کل البعد عن الصحة و ان الباعث له تبرئة الأمویین من کل ما ارتکبوه، و ان المسلمین قد أقروا ذلک الحکم و لم یعارضوا، و ان انهیار الدولة کان لأسباب عنصریة. و لیس ببعید أن تکون هذه المحاولة من أناس حملهم حب الأمویین علیها کما حمل غیرهم علی وضع الأحادیث التی یستطیعون بواسطتها التمویه علی السذج من الناس فی تبریر تلک الأعمال المنکرة منها. یحدثنا ابن الأثیر أن معاویة بن أبی سفیان قال لولده یزید: اطلب منی فلست بسائل شیئا إلا أجبتک إلیه، فقال: حاجتی أن تعتقنی من النار لأن من ولی أمر أمة محمد ثلاثة أیام أعتقه اللّه من النار، فتعقد لی البیعة بعدک (1). و ساروا علی هذا یفهمون الناس و یرکزون عقیدة ولایتهم أمر الأمة و الدین و یتحلون بالقداسة مع عظیم تلک المنکرات حتی سرت هذه الفکرة إلی عمالهم و قواد الجیوش. هذا مسلم بن عقبة لما فعل بالمدینة ما فعل و انصرف ثم نزل به الموت فی الطریق فقال: إنی لم أعمل عملا قط بعد شهادة أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا عبده و رسوله أحب إلیّ من قتل أهل المدینة، و لا أرجی عندی منه فی الآخرة (2). و أشهد عند الولید أربعون شیخا منهم أن الخلیفة لا یعاقب، و أن من ولی أمر الأمة ثلاثة أیام أعتق من النار. و هم یحاولون بذلک رد تلک الأحادیث الواردة عن الرسول الأعظم فی التشدید علی الولاة، و إلزامهم بالعدل و هم لا یستطیعون ذلک و یخشون الإنکار، . فقد صح عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال لجابر بن عبد اللّه: أعاذک اللّه من إمارة السفهاء، قال: و ما إمارة السفهاء؟ قال: أمراء یکونون بعدی لا یقتدون بهدیی، و لا یستنون بسنتی، فمن صدقهم بکذبهم و أعانهم علی ظلمهم فأولئک لیسوا منی و لست منهم، و لا یردوا حوضی، و من لم یصدقهم بکذبهم و لم یعنهم علی ظلمهم فأولئک منی و أنا منهم، و سیردوا علیّ حوضی (3). 
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1- 1) الکامل ج 4 ص 62. [1]

2- 2) الکامل ج 4 ص 61. [2]

3- 3) مسند أحمد ج 3 ص 321. [3]




و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إن هلاک أمتی أو فساد أمتی رءوس أمراء أغیلمة سفهاء من قریش (1). و عن کعب بن عجرة مرفوعا: سیکون أمراء یکذبون و یظلمون، فمن صدقهم بکذبهم و من أعانهم علی ظلمهم فلیس منی و لا أنا منه، و لا یرد علیّ الحوض یوم القیامة، و من لم یصدقهم بکذبهم، و لم یعنهم علی ظلمهم فهو منی و أنا منه، و یرد علیّ الحوض یوم القیامة (2): و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «سیکون علیکم أمراء تشغلهم أشیاء عن الصلاة حتی یؤخروها فصلوها لوقتها» (3). و عن عوف بن مالک عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال: إن شئتم أنبأتکم عن الإمارة و ما هی: أولها ملامة و ثانیها ندامة، و ثالثها عذاب یوم القیامة، إلا من عدل و کیف یعدل مع قریبه (4). و عن بشر بن عاصم عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «من ولی شیئا من أمر المسلمین أتی به یوم القیامة حتی یوقف علی جسر جهنم، فإن کان محسنا نجا، و إن کان مسیئا انخرق به الجسر فهوی به سبعین خریفا» ، رواه الطبرانی. و عن أبی ذر مثله، و عن عمر بن الخطاب عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال: أفضل الناس عند اللّه منزلة یوم القیامة إمام عادل رفیق، و شر عباد اللّه عند اللّه منزلة یوم القیامة إمام جائر خرق (5). أخرجه الترمذی و الطبرانی فی الأوسط. و عن أنس عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلم «یجاء بالإمام الجائر یوم القیامة فتخاصمه الرعیة فیفلحوا علیه فیقال له: سد رکنا من أرکان جهنم» ، رواه البزار. و عن أبی هریرة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «ما من أمیر عشرة إلا یؤتی به یوم القیامة مغلولا لا یفکه إلا العدل» . رواه أحمد بإسناد جید رجاله رجال الصحیح، و مثله عن سعد بن عبادة. و عن أبی هریرة بزیادة (و إن کان مسیئا زید غلا إلی غلّه) رواه البزار و الطبرانی. 
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1- 1) مسند أحمد ج 2 ص 255. [1]

2- 2) تأریخ الخطیب ص 362 و [2]جامع بیان العلم، و تیسیر الوصول. 

3- 3) مسند أحمد ج 5 ص 315. [3]

4- 4) الترغیب و الترهیب ج 3 ص 132. 

5- 5) الخرق بالضم: الجهل و الحمق، و منه الحدیث: الرفق یمن و الخرق شؤم. 




و عن عمر بن الخطاب أن النبی (صلی الله علیه و آله) قال: «أ لا أخبرکم بخیار أمرائکم و شرارهم، خیارهم الذین تحبونهم و یحبونکم و تدعون لهم و یدعون لکم و شرار أمرائکم الذین تبغضونهم و یبغضونکم و تلعنونهم و یلعنونکم» أخرجه الترمذی. و عن أنس بن مالک: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: من ولی من أمور المسلمین شیئا فغشهم فهو فی النار. و قد وضعوا الکثیر فی فضائل معاویة من الأحادیث المکذوبة و الأقوال الشاذة التی یتبرأ منها الإسلام فأنکر المسلمون ذلک، و لکن أنّی یجدی الإنکار فی وقت ألجمت فیه الأفواه، و کبتت المشاعر، و حکم علی أهل الصدق منهم بالتنکیل الشدید، و الطرد و التبعید، و قد حقق الحفاظ تلک الأکاذیب و أظهروا حقائقها، و نصوا علی وضعها، و إلیک بعضا منها: أخرج أبو نعیم فی الحلیة بسند عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یطلع علیکم رجل من أهل الجنة؛ فطلع معاویة، ثم قال من الغد مثل ذلک فطلع معاویة، ثم قال من الغد مثل ذلک فطلع معاویة (1). و عن هشام بن عروة عن عائشة فی حدیث طویل فیه أن النبی دعا لمعاویة فقال: اللهم اهده بالهدی و جنبه الردی، و اغفر له فی الآخرة و الأولی. إلی غیر ذلک من الأکاذیب و الموضوعات التی یتحرج القلم عن ذکرها، و قد وضع جزءا من تلک الأکاذیب فی فضل معاویة بعض المشهورین بالکذب، و هو محمد بن عبد الواحد و أمره مشهور فی ذلک (2). و ألف الهیتمی کتابا فی فضل معاویة و ما أبعده عن الفضائل، و لا یسع الوقت لمناقشته (3)بعد أن کفانا ذلک حفاظ الحدیث و رجال العلم (4). و لم یکتفوا بالأکاذیب علی رسول اللّه بوضع الأحادیث حتی جرتهم أطماعهم و ساقتهم جرأتهم علی اللّه 
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1- 1) الحلیة ج 10 ص 293. 

2- 2) انظر الخطیب ج 2 ص 357. [1]

3- 3) انظر الغدیر ج 10 و 11 فهناک تعرف معاویة، فقد أبرز صورته البحاثة الأمینی فی اطار الواقع، و هنا تعرف تلک الأحادیث و قیمتها، فقد ناقشها من الطرق العلمیة بما لا مجال إلی إنکاره. 

4- 4) فی کتاب لسان المیزان، و الفوائد المجموعة. 




و علی رسوله بوضع الأحادیث فی مدح عاصمة ملکهم و مقر دولتهم. و لا نود إطالة الحدیث فی المحاولات الفاشلة فی تبریر أعمال الأمویین و إسناد الثورة علیهم لا من جهة حکمهم بل من جهة العنصریة فحسب.


عظات و عبر:

و علی أی حال فقد بیّنا أن الثورة بصورتها العامة إنما هی ضد الحکم الأموی، و قد کانت هذه الثورات عنیفة، تعبر بعمق و أصالة عن استنکار المسلمین تلک المعاملة القاسیة التی عاملوا بها الأمة، و اتخاذهم تلک الإجراءات ضد أهل البیت و هم یحسبون أنهم یحسنون لأنفسهم صنعا، و یأملون من ورائها تخلید سلطانهم مع الزمن، و لم یلتفتوا إلی حراجة الموقف و سوء العاقبة حیث إن الخلافة الإسلامیة تدور علیها سعادة الأمة و قوة الإسلام، و قد عظم علی المسلمین أن تتحول من أوج العظمة إلی حضیض الاستهتار، و أصبحت الأوضاع مقلوبة فولیها بعد الخلافة الراشدة من لا عهد له بالدین، و لا معرفة له بالهدی، و هم أولی غلظة لا ینفذ إلی قلوبهم شعاع الرحمة، فلا یسمعون لمتظلم شکوی، و لا یدفعون عن الأمة ما یسوؤها من تلک المعاملات القاسیة. فکانت عاقبة أمرهم أن مزقوا کل ممزق، و خرج بقیة السلف منهم من رجال و نساء هائمین علی وجوههم خوفا علی أنفسهم و طلبا للنجاة، و لجئوا لبلاد النوبة، فأخرجهم عظیمها، فکانوا عرضة للخطر، حتی صاروا إلی بجاوة فقاتلهم عظیمها، و انصرفوا یریدون الیمن، و مروا فی البلاد هائمین. و کان عبید اللّه و عبد اللّه ولدا مروان الحمار آخر ملوک الأمویین هما قادة تلک الفرقة الهائمة، فعرض لهما طریقان بینهما جبل، فأخذ کل واحد منهما فی طریق، و هما یریان أنهما یلتقیان بعد ساعة، فسارا یومهما ذلک، ثم راما الرجوع فلم یقدرا و سارا أیاما، ثم لقی عبد اللّه منسرا من مناسر الحبشة فقاتلهم فزرقه رجل منهم بمزراق فقتل عبد اللّه و استأسر أصحابه، فأخذت الحبشة کل ما معهم و ترکوهم، فمروا فی البراری عراة حفاة حتی أهلکهم العطش، فکان الرجل یبول فی یده و یشربه حتی لحقوا عبید اللّه بن مروان و قد ناله من العری و الشدة أکثر مما نالهم، و معه عدة من حرمه عراة حفاة، قد تقطعت أقدامهم من المشی، و شربوا البول حتی تقطعت 
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شفاههم، و وافوا المندب فأقاموا بها شهرا، و جمع الناس لهم شیئا ثم خرجوا یریدون مکة فی زی الحمالین (1). و لما سبیت نساء مروان و مررن علی منازله رفعن أصواتهن بالبکاء. و هذا من أعظم العظات و العبر. و یروی أن عامر بن صالح الخراسانی صاحب مقدمة صالح بن علی عم السفاح لما قتل مروان الجعدی آخر ملوک بنی أمیة دخل دار مروان و جلس علی سریره و دعا بعشائه، و جعل رأس مروان فی حجر ابنته، و أقبل یوبخها فقالت له: یا عامر إن دهرا أنزل مروان و أقعدک علی سریره حتی تعشیت عشاءه، لقد أبلغ فی موعظتک، و عمل فی إیقاظک و تنبیهک. إن عقلت و فکرت، ثم قالت: یا أبتاه و یا أمیر المؤمنیناه، فأخذ عامر الرعب، و لما بلغ السفاح ذلک کتب إلیه یوبخه (2). و کان عبید اللّه بن مروان ولی العهد قد ظفر به المنصور و أودع فی السجن، و أخرجه المنصور یوما من سجنه و کان مقیدا بقید ثقیل، فقال له المنصور: بلغنی أن لک قصة عجیبة مع ملک النوبة فما هی؟ فقال: یا أمیر المؤمنین و الذی أکرمک بالخلافة ما أقدر علی النفس من ثقل الحدید، و لقد صدأ قیدی من رشاش البول، و أصب علیه الماء فی أوقات الصلاة، ثم قص علیه القصة و أعاده إلی السجن، و أودع فیه إلی أیام الرشید فهلک (3). و لما دخل عبد اللّه بن علی دمشق أمر بنبش قبور بنی أمیة، فنبش قبر معاویة بن أبی سفیان فلم یجدوا فیه إلا خیطا مثل الرماد، و نبش قبر عبد الملک بن مروان فوجدوا فیه جمجمة، و نبش قبر یزید بن معاویة فوجدوا فیه حطاما کأنه الرماد، و أخرج جسد هشام بن عبد الملک فضربه بالسیاط و صلبه و حرقه و ذراه فی الهواء (4). و قتل سلیمان بن علی بالبصرة جماعة من بنی أمیة و أمر بهم فجروا بأرجلهم و ألقوا فی الطریق فأکلتهم الکلاب، و اختفی کثیر منهم کعمر بن معاویة بن عمر بن سفیان بن عتبة فضاقت علیه الأرض، و التجأ إلی سلیمان بن علی متخفیا، و وقف 
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1- 1) الیعقوبی ج 3 ص 84-85 و [1]ابن عبد ربه ج 3 ص 198-199. [2]

2- 2) الشذرات ج 1 ص 184. [3]

3- 3) الشذرات ج 1 ص 186. [4]

4- 4) الکامل ج 5 ص 205. [5]




علی رأسه، فقال: لفظتنی البلاد إلیک، و دلنی فضلک علیک. فإما قتلتنی فاسترحت، و إما رددتنی سالما فأمنت. فقال: و من أنت؟ فعرفه نفسه. فقال: مرحبا بک ما حاجتک؟ فقال: إن الحرم اللواتی أنت أولی الناس بهن و أقربهم إلیهن قد خفن لخوفنا، و من أخاف خیف علیه، فقال: حقن اللّه دمک و وفر مالک، و کتب بذلک إلی السفاح فأمنه (1).


قیام الدولة العباسیة:

و طویت صفحة الدولة الأمویة بقتل مروان الجعدی (2)، و هو مروان بن محمد بن مروان بن الحکم، بویع له بالخلافة سنة 126 ه-و قتل یوم الإثنین لثلاث عشرة خلت من ذی الحجة سنة 132 ه-. و فی هذه السنة قامت الدولة العباسیة. و توقع الناس فی العهد الجدید عهدا سعیدا و انتقالا مبارکا، و نتیجة صالحة بعد خوض غمرات الحروب، و مشاهدة المحن و التضحیة فی سبیل تحقیق تلک الأمنیة، و هی إقامة دولة عادلة تحکم بکتاب اللّه و سنة نبیه، التی لم یظفر بها المسلمون فی العهد الأموی إلا ببعضها فی أیام عمر بن عبد العزیز. فتطلعوا فجر ذلک العهد المیمون، و شخصوا بأبصارهم إلی معرفة المتربع علی دست الحکم، و هو (الرضا من آل محمد) و أصبح المجتمع یزخر بآمال عظیمة، لأنهم أعدل الناس فی الحکم، و أعلمهم بالدین، فانکشف الأمر بظهور بنی العباس و اختصاصهم بمنصب الخلافة، بعد أن خابت آمال بعض زعماء الثورة و قواد الجیش بإسناد الحکم لآل علی، و فی طلیعتهم جعفر بن محمد و قد رفض ذلک الطلب کما سیأتی بیانه. و لم یکن العباسیون لیتجرّءوا علی الإفصاح عن نوایاهم و أغراضهم و هم ینضمون إلی جموع الناقمین و مسیرة الثورة و أبقوا علی ما فی نفوسهم و هم یتمسکون فی السر بشمول شعار (الرضا من آل محمد) لعائلتهم، و لم یخطر ذلک ببال الثوار و ظل العباسیون یضمرون نوایاهم. 
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1- 1) الکامل ج 5 ص 206. [1]

2- 2) نسبة إلی الجعد بن درهم و کان مؤدبه و هو من زنادقة أهل الشام. 




و الدعوة لم تکن للعباسیین، و لم تکن دولتهم هی المتوقعة، بل هی إلی الرضا من آل محمد فحسب، و هم دعاة هذه النهضة انتصارا للعلویین و طلبا بدمائهم الزکیة، و بذلک استطاعوا أن ینظموا حزبهم و یجمعوا أنصارهم، و هم ینضمون إلی جانب العلویین فی جمیع الدور الأموی، و یخفون ما أبدته الأیام و أظهره الزمن عند ما حان الوقت لاقتطاف ثمار تلک الأتعاب، إذا لا بد أن یستنکر الناس هذا الأمر، و یؤاخذونهم بهذا الاختصاص. و شعر العباسیون بتحسس الناس، کما شعروا بعدم ثقة أکثر العرب بدولتهم فلا یستطیعون أن یشیدوا کیان دولتهم علی أکتافهم، فرأوا من الضرورة تقویة الجیش و الاعتماد علی القوة بالأکثریة الساحقة، فاختصوا بالخراسانیین من بین عناصر الدولة، و أطلقوا علیهم اسم الشیعة و الأنصار، لأنهم عرفوا نفسیاتهم من قبل، فجعلوا بلادهم مهدا للدعوة، و محلا لبذر تلک الفکرة کما جاء فی وصیة إبراهیم الإمام، فأظهروا العطف علی أبناء عمهم فی دورهم الجدید و اهتمامهم بتتبع قتلة الحسین، إظهارا لنصرة آل محمد و إقناعا للرأی العام. و لما دخلت نساء مروان الحمار علی صالح بن علی تکلمت ابنة مروان الکبری فقالت: یا عم أمیر المؤمنین حفظ اللّه لک من أمرک ما تحب، نحن بناتک و بنات أخیک و ابن عمک، فلیسعنا من عفوک ما وسعک من جورنا، قال: و اللّه لا أستبقی منکن أحدا. . . إلی أن قال لها: أ لم یقتل یزید بن معاویة الحسین و أهل بیته؟ أ لم یخرج إلیه بحرم رسول اللّه سبایا فأوقفهن موقف السبی؟ أ لم یحمل رأس الحسین و قد قرع دماغه؟ فما الذی یحملنی علی الاستبقاء علیکن؟ قالت: فلیسعنا عفوک (1). و لما قتل مروان و جیء برأسه إلی السفاح، فلما رآه سجد و رفع رأسه فقال: الحمد للّه الذی أظهرنی علیک و أظفرنی بک، و لم یبق ثأری قبلک و قبل رهطک أعداء الدین، و تمثل بقول الشاعر: لو یشربون دمی لم یرو شاربهم و لا دماؤهم للغیظ تروینی

(2)حتی عرف الناس منهم ذلک، و أنشد الشعراء فی تلک الغایة التی کانت تقوم بها 
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الدولة فی دورها الجدید عند ما قتل السفاح بقیة الأمویین، ثم أمر بإلقائهم فی الصحراء فی الأنبار فجروا بأرجلهم، و علیهم سراویلات الوشی فوقف علیهم سدیف و أنشد: طمعت أمیة أن سیرضی هاشم عنها و یذهب زیدها و حسینها

کلا و رب محمد و إلهه حتی یبید کفورها و خئونها

(1)إلی غیر ذلک من الأمور التی اتخذوها فی تهدئة الرأی العام، و قام السفاح بالأمر و أظهر فی خطبته الافتتاحیة ما تمیل إلیه النفوس من المواعید من إعادة العدل و المساواة و العمل بکتاب اللّه و سنة نبیه، بقوله: أیها الناس لکم ذمة اللّه تبارک و تعالی و ذمة رسوله و ذمة العباس علینا أن نحکم فیکم بما أنزل اللّه و نعمل فیکم بکتاب اللّه، و نسیر فی العامة و الخاصة بسیرة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم (2)ثم ذکر أعمال بنی أمیة و ما ارتکبوه فی الأمة. فأخذ الناس بنود هذه الخطبة بعین الاعتبار، و توقعوا تحقیق تلک الوعود، و لکنها کانت و هما من الأوهام و أقوال حملتها الریح. افتتحت صحیفة الدولة العباسیة مصبوغة بالدم القانی، و ورثوا سلطان الأمویین بعد ذلک الانقلاب، و کانت الأسباب التی أدت إلی فوزهم بالخلافة بعضها أمور غیر متوقعة، و بعضها ساعدهم الحظ فیها، فکان نصیبهم النجاح. و أهم تلک الأسباب التی اعتمدوا علیها هی الانتصار لآل محمد من بنی أمیة، لأنهم اضطهدوا آل رسول اللّه فکانت هذه المشکلة من أعظم المشاکل التی تقف أمامهم فی سبیل توطید ملکهم و امتداد سلطانهم، لأنهم یعرفون العلویین و نفسیاتهم و منزلتهم فی المجتمع الإسلامی، لذلک کان أهم شیء عندهم هو أمر العلویین، و الوقوف أمام نفوذهم، فاتخذوا تلک الطرق فی إقناع الناس و أظهروا لهم الحب المصطنع و العطف الذی ینطوی من ورائه غیض یحرق القلوب، فکانت أیام السفاح و شطرا من خلافة المنصور علی تلک السیاسة الهادئة ریثما یتم لهم النفوذ و تحکم أسس الدولة. و لما آن وقت إظهار ما کانوا یکتمونه، نفذوا تلک الخطط الانتقامیة من آل 
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علی، فلم یدخر المنصور-بعد أن عظمت شوکته و امتد سلطانه-وسعا لسحق العلویین و حزبهم، لأنه یری أن فی بقائهم تحطیم نفوذه و تمزیق ملکه الذی ناله باسمهم بعد املاق و بؤس و اضطهاد و عذاب، فهو یتوقع فی کل آونة قیام ثورة دمویة یترأسها علوی یحوط به عدد کثیر من الأمة، فتوجه بکل ما فی وسعه من جد و حزم، و أنالهم شر أنواع العذاب، و صب علیهم کئوس غضبه و عاملهم بقسوة و شدة، حتی قال أحد مخضرمی الدولتین شعرا: یا لیت جور بنی مروان دام لنا و لیت عدل بنی العباس فی النار
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مواقف الإمام الصادق


مواقف الإمام فی الحکم الأموی:

قضی الإمام الصادق علیه السّلام خمسین عاما من عمره فی العهد الأموی، أی من سنة 83 ه-إلی سنة 133 ه-و هی السنة التی زال فیها سلطان الأمویین و قام علی أنقاضه سلطان بنی العباس. و لقد شاهد الأمویین فی أیام عظمة سلطانهم، و قوة نفوذهم، و رأی تلک المعاملة القاسیة التی عومل بها رجال الأمة، و عایش تلک الفجائع التی حلت بالمسلمین، من جراء التحکم و الاستبداد من دون وازع دینی أو خوف عقاب أخروی. فکان یطرق سمعه بین آونة و أخری قتل جماعة ممن عرفوا بالولاء لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مطاردة آخرین، و تهبط علیه أنباء الفجیعة بزعماء أهل بیته، الذین أراق الأمویون دماءهم من غیر أن تراعی فیهم حرمة لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقد قتل زید بن علیّ بالکوفة سنة 122 ه-و صلب جسده عاریا منکوسا و أجساد خواصه معه خمس سنوات، ثم أحرق و نسف فی ألیم. ثم أردفوه بولده یحیی بن زید، کما شاهد نصب عینیه ما کابده جده الإمام زین العابدین من جور الأمویین حتی قضی بالسم علی أیدیهم، و کذلک أبوه الإمام الباقر. و شاهد ولاة المدینة یجمعون العلویین قریبا من المنبر لیسمعوهم شتم علیّ و تنقیصه. و کانت تؤلمه أنباء جور الولاة و عسفهم بالحکم، و ما یوقعونه فی الأمة الإسلامیة. و إذا رجع إلی ذلک الماضی المحزن و ما یبلغه من حدیث تلک الحوادث المؤلمة کواقعة الطف التی هی نصب عینیه کأنه قد شاهدها، و کان یعقد المجالس 
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فینشده الشعراء رثاء جده الحسین فیها فیبکی، فهی تمثل له فی کل آونة. فیتوجع لها قلبه، و لکنه یرکن إلی الصبر. و کذلک حدیث یوم الحرة و حدیثها شجون، فلا تزال آثار تلک الفاجعة باقیة و إن طال العهد، و شاهد أولئک الحکام الذین یحکمون باسم الخلافة الإسلامیة و ما هم منها بشیء، فلا عدل فی حکم، و لا مساواة فی حق، و لا نظام یضم للناس حریاتهم، و الأمور إلی الفوضی أقرب منها إلی النظام. عاش الإمام علیه السّلام وسط ذلک الجو المضطرب بالفوضی و العبث و الفساد و التلاعب بمقدرات الأمة، و هو علیه السّلام یحس بآلام الناس أکثر من غیره، فما ذا یصنع و قد طوقه الأمویون برقابة شدیدة، و ضربوا حوله دائرة ضیقة لیحصروا نفوذه فیها. و رغم ذلک کله راح علیه السّلام یؤدی رسالته لیعالج إصلاح الوضع من طریق الهدایة و الإرشاد و نشر تعالیم الإسلام، و إفهام الناس تلک النظم التی أهملها حکام عصره و جعلوها وراء ظهورهم، و حکموا بلغة السیف و ساسوا الأمة بالإرهاب و القسوة. و لم یستجب علیه السّلام للدعوات التی تتوالی علیه-عند ما أعلنت الثورة علی الأمویین-لیقود الثورة و یتقدم الرکب، لأنه علی علم من نتائج تلک الحرکات و هو أعرف بنفسیات زعماء الثورة و قادة الجیوش، و هم إن ادعوا الولاء لآل محمد و الانتصار لهم، و طلب البیعة إلی الرضا منهم، و لکن هناک غایات فی نفوس القوم لا تتحقق إلا بهذه الادعاءات، فرفض علیه السّلام تلک الطلبات الموجهة إلیه لعلمه بما وراء الأکمة من الخطر. و لقد ابتعد علیه السّلام عن ذلک المعترک و بذل لأبناء عمه النصح بأن لا یزجوا أنفسهم فی ذلک الصراع، و حذرهم عاقبة الأمر التی لا تعود علیهم إلا بالخیبة و لا یتحقق لهم هدف ما دام الوقت لم یأت، و الدخول فی أمر قبل أن یستحکم مفسدة له، و إن إعلان الثورة فی ذلک الوقت لا یجدی نفعا بل یؤدی إلی مزید من التضحیات و اتساع شقة الخلاف و الفرقة، و هو یعرف نوایا العباسیین و ما یطلبونه من وراء انضمامهم إلی جانب العلویین. 
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موقف الإمام فی دعوة الخلال لبیعته:

و لما سبر أبو سلمة الخلال أحوال بنی العباس و عرف نوایاهم عزم علی العدول عنهم إلی بنی علی، فکاتب ثلاثة من أعیانهم: جعفر بن محمد الصادق علیهما السلام، و عبد اللّه المحض، و عمرو الأشرف، و أرسل الکتب مع رجل من موالیهم و قال له: اقصد أولا جعفر بن محمد الصادق، فإن أجاب فأبطل کتاب عمرو، و إن لم یجب فالق عمرو. فذهب الرسول إلی جعفر بن محمد أولا، و دفع إلیه کتاب أبی سلمة فقال علیه السّلام: ما لی و لأبی سلمة و هو شیعة لغیری، فقال له الرسول: اقرأ الکتاب فقال الصادق لخادمه: أدن السراج، فأدناه، فوضع الکتاب علی النار حتی احترق، فقال الرسول: أ لا تجیبه؟ قال: قد رأیت الجواب. ثم مضی الرسول إلی عبد اللّه المحض، و دفع إلیه الکتاب، فقرأه و قبله و رکب فی الحال إلی الصادق علیه السّلام و قال: هذا کتاب أبی سلمة یدعونی فیه إلی الخلافة، قد وصل إلیّ علی ید بعض شیعتنا من أهل خراسان. فقال الصادق: و متی صار أهل خراسان شیعتک؟ أ أنت وجهت إلیه أبا مسلم؟ هل تعرف أحدا منهم باسمه؟ فکیف یکونون شیعتک و أنت لا تعرفهم و هم لا یعرفونک؟ ! ! فقال عبد اللّه: کان هذا الکلام منک لشیء. فقال الصادق: قد علم اللّه أنی أوجب النصح علی نفسی لکل مسلم، فکیف أدخره عنک! فلا تمنّ نفسک، فإن هذه الدولة ستتم لهؤلاء (1)-یعنی بنی العباس. و دخل علیه سدیر الصیرفی فقال: یا أبا عبد اللّه ما یسعک القعود. فقال: و لم یا سدیر؟ قال: لکثرة موالیک و شیعتک و أنصارک. فقال: یا سدیر و کم عسی أن یکونوا؟ قال: مائة ألف. قال: مائة ألف؟ قال: 
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1- 1) الآداب السلطانیة ص 111 [1] لابن الطقطقی. 




نعم، و مائتی ألف. فکان الجواب من الإمام بما حاصله عدم الرکون لهذه الکثرة لقلة المخلصین منهم و علمه بالعواقب (1).


إخباره بصیرورة الأمر لبنی العباس:

و لما بایع الهاشمیون محمد بن عبد اللّه بن الحسن قال لهم الإمام الصادق: لا تفعلوا فإن الأمر لم یأت بعد، و ضرب بیده علی ظهر أبی العباس السفاح، ثم ضرب بیده علی کتف عبد اللّه بن الحسن و قال: و اللّه إنها ما هی إلیک-أی الخلافة-و لا إلی ابنیک، و لکنها لهم-أی لبنی العباس-و إن ولدیک لمقتولان. ثم نهض و توکأ علی ید عبد العزیز بن عمران الزهری فقال: أ رأیت صاحب الرداء الأصفر؟ -یعنی المنصور-قال: نعم. قال: فإنا و اللّه نجده یقتله. فقال عبد العزیز: أ یقتل محمدا؟ . قال: نعم، قال: فقلت فی نفسی حسده و رب الکعبة. قال عبد العزیز: فو اللّه ما خرجت من الدنیا حتی رأیت المنصور قتلهما (2). و لا زال الإمام الصادق یخبر بصیرورة الأمر لغیر آل محمد، و لا زال یقول: إنه صائر لبنی العباس. روی علی بن عمرو عن ابن داحة أن جعفر بن محمد قال لعبد اللّه بن الحسن -و کان السفاح و المنصور معهما-: إن هذا الأمر و اللّه لیس إلیک و لا إلی ابنیک و إنما هو لهذا-یعنی السفاح-ثم لهذا-یعنی المنصور-ثم لولده من بعده لا یزال فیهم حتی یؤمّروا الصبیان و یشاوروا النساء، و إن هذا-یعنی المنصور-یقتله علی أحجار الزیت (3)ثم یقتل أخاه بعده، ثم قام مغضبا یجر رداءه فتبعه المنصور. فقال: أ تدری ما قلت یا أبا عبد اللّه؟ قال: أی و اللّه أدریه و إنه لکائن. و علی أی حال فإن الإمام الصادق علیه السّلام قد مرت علیه أخطار هائلة و فجائع مؤلمة و قد تلقاها بقلب مؤمن باللّه ملتجئا إلیه سبحانه و تعالی فی جمیع أموره مخلصا 
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1- 1) أصول الکافی ج 2 ص 243. [1]

2- 2) انظر مقاتل الطالبیین ص 117، و [2]الطبری ج 9 ص 233 [3] ط 1. 

3- 3) أحجار الزیت موضع بالمدینة المشرفة و هو خارجها، استشهد به محمد بن عبد اللّه بن الحسن سنة 145 ه-و قتل أخوه إبراهیم بالعراق لخمس لیال بقین من ذی القعدة منها و کان عمره 48 سنة. 




له فی دعوته لا تأخذه فی الحق لومة لائم، و لا یقعد به عن أداء رسالته خوف ظالم، و قد خاض غمار تلک الأخطار بثبات قلب و رأی سدید و حکمة بالغة. و قد اختط لنفسه طریقا سار فیه إلی الدعوة و تأدیة الرسالة، و أمر أصحابه بالثبات و العمل بما یدعون إلیه من تطبیق نظام الإسلام، و أمرهم بالدعوة الصامتة و قد عرف حاجة المجتمع إلی الألفة، و إزالة رواسب الخلافات و حمل الناس علی تطبیق مبادئ الإسلام لیوجد من المجمع الإسلامی قوة متکاتفة تصرخ فی وجوه الظلمة، و تحملهم علی الاعتدال فی السیرة و العدل فی الحکم، و المساواة فی الرعیة، و سیأتی مزید بیان لهذا الموضوع کما تقدمت الإشارة إلیه فی الجزء الأول.


موقفه من الحرکات الفکریة:

اشارة
هذا من ناحیة الموقف السیاسی. أما ما یتصل بالحیاة الاجتماعیة و العقائد الدینیة فکان الأمر أدهی و أمر، فقد صحبت تلک العاصفة السیاسیة تیارات فکریة جارفة، و هزات إلحادیة قویة، و تطور غریب فی النزعات و الاتجاهات أقلق بال حماة الشریعة و الذائدین عن حوضها، و حدثت عصبیات جاهلیة ذمیمة، و قد نهض الإمام الصادق لمقارعة أهل الباطل، و باحث الفلاسفة و الدهریین، و أهل الکلام الجدلیین، الذین تصدوا لإفساد معتقدات الناس فأبطل بنور حکمته مقالاتهم الفاسدة و سفسطتهم الفارغة (1)، فنبههم عن غفلتهم و أیقظهم من رقدتهم، و أوضح لهم اعوجاج مذاهبهم و التواء سبلهم، و دعاهم إلی کلمة الحق، و جادلهم بالتی هی أحسن، و ناقشهم بالبرهان الساطع و قد احتفظ التاریخ بکثیر من تلک المناظرات، کمناظرته فی التوحید مع الزندیق الذی قدم من مصر، و اسمه عبد الملک لیناظر الإمام فناظره حتی آمن قلبه، و اطمأنت نفسه بعد الزیغ و الارتیاب، و طلب من الإمام تعلیمه و إرشاده و قال: اجعلنی من تلامیذک، فقال الصادق لهشام: خذه إلیک فعلمه (2). و جاء إلیه زندیق آخر و سأله عن أشیاء منها أنه قال له: کیف یعبد اللّه و لم یر؟ فقال أبو عبد اللّه: رأته القلوب بنور الإیمان، و أثبتته العقول بیقظتها إثبات العیان، 
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1- 1) الرسالة الأولی فی الإمام الصادق للأستاذ توفیق الفکیکی المحامی. 

2- 2) الصادق للمظفر ج 1 ص 212. 




و أبصرته الأبصار بما رأته من حسن الترکیب و إحکام التألیف من عظمته دون رؤیته. إلی آخر المناظرة (1). و کان الجعد بن درهم من الزنادقة یضل الناس و یغویهم و قد جعل فی قارورة ترابا و ماء فاستحال دودا و هواما فقال: أنا خلقت هذا، لأنی کنت سبب کونه. فبلغ ذلک جعفر بن محمد علیه السّلام فقال: لیقل کم هو-و کم الذکر و الاناث إن کان خلقه و لیأمر الذی یسعی إلی هذا أن یرجع إلی غیره. قال ابن حجر: فبلغه ذلک فرجع. (2)و له مناظرات مع عبد الکریم بن أبی العوجاء (3)و أصحابه و غیرهم من الزنادقة، فکان جوابه الفصل و الحکم العدل، و ستأتی الإشارة إلی تلک المناظرات فی باب احتجاجاته.

موقفه من حرکة الغلاة:
و إن من أعظم المشاکل علی الإمام الصادق و أهمها عنده هی حرکة الغلاة الهدامة الذین تطلعت رءوسهم فی تلک العاصفة الهوجاء إلی بث روح التفرقة بین المسلمین، و ترعرعت بنات أفکارهم فی ذلک العصر لیقوموا بمهمة الانتصار لمبادئهم و أدیانهم التی قضی علیها الإسلام، فقد اغتنموا الفرصة فی بث تلک الآراء الفاسدة فی المجتمع الإسلامی، فکانوا یبثون الأحادیث الکاذبة و یسندونها إلی حملة العلم من آل محمد لیلبسوا مبدأهم الصحیح ثوبا لا یلیق به، و یسندوا إلیه ما لیس منه، فکان المغیرة بن سعید (4)یدعی الاتصال بأبی جعفر الباقر و یروی عنه الأحادیث المکذوبة، فأعلن الإمام الصادق کذبه و البراءة منه، و أعطی لأصحابه قاعدة فی الأحادیث التی تروی عنه فقال: لا تقبلوا علینا حدیثا إلا ما وافق القرآن و السنة، أو تجدون معه 
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1- 1) انظر احتجاج الطبرسی و البحار ج 4 و [1]الکافی فی احتجاجات الصادق. 

2- 2) لسان المیزان ج 2 ص 105. 

3- 3) عبد الکریم بن أبی العوجاء هو خال معن بن زائدة قتل علی الزندقة سنة 161 ه-. و لما أخذ لتضرب عنقه قال: لقد وضعت فیکم أربعة آلاف حدیث أحرم فیها الحلال و أحلل الحرام. 

4- 4) المغیرة بن سعید مولی بجیلة کذاب قال ابن عدی: لم یکن بالکوفة ألعن من المغیرة بن سعید کان یکذب علی أهل البیت. قتله خالد القسری سنة 119 ه-مع عدد من أصحابه. 




شاهدا من أحادیثنا المتقدمة، فإن المغیرة بن سعید لعنة اللّه دس فی کتب أصحاب أبی أحادیث لم یحدّث بها فاتقوا اللّه و لا تقبلوا علینا ما خالف قول ربنا و سنة نبینا صلّی اللّه علیه و آله. و قال علیه السّلام: «لعن اللّه المغیرة بن سعید و لعن یهودیة کان یختلف إلیها. . . الخ» . فکان علیه السّلام یهتم أشد الاهتمام بأمر الغلاة، لأن بعضهم ادعی أن جعفر بن محمد إله-تعالی اللّه عن قوله-فعظم ذلک علی الإمام جعفر بن محمد و حاول أن یقدر علیه فلم یقدر، فأعلن لعنه و البراءة منه، و جمع أصحابه و أعلمهم بذلک و کتب إلی جمیع البلدان بکفره و لعنه و البراءة منه (1). و قد أعلن علیه السّلام براءته من الغلاة و یقول لأصحابه: لا تقاعدوهم و لا تواکلوهم، و لا تشاربوهم، و لا تصافحوهم، و لا توارثوهم. و لما قتلوا بالکوفة قال علیه السّلام: لعن اللّه أبا الخطاب و لعن اللّه من قتل معه و لعن اللّه من دخل قلبه رحمة لهم، و کان یقول: علی أبی الخطاب لعنة اللّه و الملائکة و الناس أجمعین. و قال لأبی بصیر: یا أبا محمد ابرأ ممن یری أننا أرباب. فقال أبو بصیر: أنا بریء إلی اللّه منه، قال: ابرأ ممن یزعم أننا أنبیاء. فقال: أنا بریء منه إلی اللّه. و قال علیه السّلام: من قال بأننا أنبیاء فعلیه لعنة اللّه، و من شک فی ذلک فعلیه لعنة اللّه. و له کثیر من هذه الأقوال التی أظهرها للملإ فی محاربة تلک الفئة الزائغة و حث الناس علی مقاومتهم، و کان یقول: لیس لهؤلاء شیء خیر من القتل. و لم یکد یعلن علیه السلام علی الملأ براءته حتی أحدث ذلک صدعا فی صفوفهم و فرق کلمتهم، و عرف الناس نوایاهم و ما یقصدون فی إظهار تلک العقائد الفاسدة، فمزق اللّه شملهم و أباد جمعهم، و لم یبق لهم أثرا فی الوجود. و علی أی حال فإن عصر الإمام من أهم العصور ففیه من المشاکل ما لم تکن فی غیره، و لا یسعنا التفصیل لجمیع تلک المشاکل و سیأتی مزید بیان لتلک الأوضاع 
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1- 1) دعائم الإسلام ص 62-63. [1]




کما سنتعرض إلی بعض مناظراته مع أهل الفرق و جمیع أهل الأهواء و الآراء الفاسدة، و هو یدعوهم بدعوة الحق لاتباعه فکان لکلامه أثر فی تنفید آرائهم و إبطال أقوالهم. و مهما یکن من أمر فإن مشکلة الغلاة فی عصر الإمام الصادق علیه السّلام کانت من أهم المشاکل الدینیة التی نجمت عنها آثار اجتماعیة أصابت تماسک المجتمع و صفاء عقیدته بالاضطراب. و قد واجهها علیه السّلام و نبه المسلمین علی نوایا أولئک الأفراد الذین قاموا بنشاط معاد للإسلام فی تلک الحرکات الفکریة فی عصر ازدهار العلم و انطلاق الفکر. و قد أعلن-کما تقدم و سیأتی فیما بعد-الحرب علیهم و أمر أتباعه بمقاطعتهم و التبری منهم، مما أدی إلی کشف الستار عن نوایاهم السیئة، و إظهار مقاصدهم الخبیثة إلی الرأی العام، فوئدت حرکاتهم فی مهدها، و لم یبق إلا نقل أقوالهم فی بطون الکتب. و سنری فی الأبحاث القادمة کیف ارتکب بعض الکتّاب جنایة العمد لهضم الحقیقة، فی الابتعاد عن نزاهة البحث بتعصبهم الأعمی عند ما راحوا یربطون بین الحاضر و الماضی، و یقیمون هیاکل و همیة، و یبتدعون أسماء فرق بلا مسمیات و ینسبونها إلی الشیعة بما لا یتلاءم و واقع الحقیقة و العقل. و لیس من شک بأن تلک التهجمات إنما کانت لأغراض سیاسیة بحتة و لیس للعلم فیها دخل، و هی من وحی التعصب و نسج الخیال، کما أشرنا إلیه سابقا و نتعرض له فیما بعد. 
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الإمام الصادق


اشارة

تلامذته و رواة حدیثه



توجیهه الأمة إلی الشعور بالمسؤولیة:

کانت المدینة المنورة مأهولة بالصحابة و التابعین، زاخرة برجال الأمة، تنتظم فیها حلقات الفقه، و تکثر علیها الوفود من أطراف البلاد و مختلف الأقطار، و یتخرج منها حفاظ الحدیث و الفقهاء، لأنها دار هجرة الرسول و موطن الشرع و مبعث النور، و عاصمة الحکم الإسلامی الأول، و هی مهد السنن و المرجع للأمة و معدن العلم و الفقه، و لها المکانة السامیة، و فیها أهل بیت النبی و عترته «الذین أذهب اللّه عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا» فهم حملة العلم «و أعلام الأنام و حکام الإسلام» (1)«قوم بنور الخلافة یشرقون و بلسان النبوة ینطقون» (2). و فی هذا البلد الطیب و البیت الطاهر ولد أبو عبد اللّه الصادق علیه السّلام و نشأ فی بیت النبوة، و درج فی ربوع الإیمان، و نهض علیه السّلام لأداء رسالته فی نشر تعالیم الإسلام من دار الهجرة و مهبط الوحی و معدن الرسالة. و کانت مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام ثابتة المبدأ متصلة الکفاح، وجد الناس فیها ثروة علمیة، و کانوا یحیون فیها حیاة فکریة تهذب النفوس و تسمو بالعقول، و ترتقی بهم إلی أوج المعرفة و الکمال. و کان غرضه المباشر هو توجیه الناس إلی أسمی درجة من التفکیر، و إفهام الأمة نظم الإسلام علی الوجه الصحیح، و تطبیقه بین أفراد الأمة من طریق العلم و حریة 
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1- 1) الکلمة لسعید بن المسیب و هو أحد التابعین. 

2- 2) القول لمسلم بن هلال العبدی. 




التفکیر، لیعالج مشاکل ذلک المجتمع بالحکمة و الموعظة الحسنة، و یدعو الناس من طریق الهدایة و الإرشاد إلی التمسک بتعالیم الدین، و تطبیق تلک النظم التی أهملها الحکام و جعلوها وراء ظهورهم. و ازدهرت المدینة المنورة فی عصر الإمام الصادق، و زخرت بطلاب العلم و وفود الأقطار الإسلامیة، و انتظمت فیها حلقات الدرس، و کان بیته کجامعة إسلامیة یزدحم فیه رجال العلم و حملة الحدیث من مختلف الطبقات، ینتهلون موارد علمه و یقتبسون من ضیاء معرفته، و قد اغتنموا تلک الفرصة فازدحموا علیه یسألونه إیضاح ما أشکل علیهم «فحمل الناس عنه من العلوم ما سارت به الرکبان و انتشر ذکره فی جمیع البلدان» (1). و ازدحم علی بابه العلماء و اقتبس من مشکاة أنواره الأصفیاء، و کان متجها إلی العمل بما یرضی اللّه لا یفتر عن ذکره و لا ینفک عن طاعته. یحدثنا مالک بن أنس، و هو تلمیذ الإمام تردد علیه زمانا طویلا قبل أن تفصل بینهما عوامل الدولة، و تحول وجهة نظر مالک عن الإمام عند ما رفعت من مقامه، و أعلت من شأنه، و وجهت الأنظار إلیه طوعا أو کرها رهبة أو رغبة یقول: و لقد کنت أری جعفر بن محمد و کان کثیر التبسم، فإذا ذکر عنده النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم اصفر لونه، و ما رأیته یحدّث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم إلا علی طهارة. و لقد اختلفت إلیه زمانا فما کنت أراه إلا علی ثلاث خصال: إما مصلیا، و إما صامتا، و إما یقرأ القرآن، و لا یتکلم بما لا یعنیه، و کان من العلماء و العباد الذین یخشون اللّه (2). و فی روایة الحافظ النیسابوری: و کان کثیر الحدیث طیب المجالسة کثیر الفوائد، فإذا قال: قال رسول اللّه اخضر مرة و اصفر أخری حتی ینکره من یعرفه. و لقد حججت معه فلما استوت به راحلته عند الإحرام انقطع الصوت فی حلقه و کاد یخرّ من راحلته. و لو اطلعنا علی أخبار الإمام الصادق و مناظراته لعلمنا حقیقة و واقع ذلک العصر فی جانبه الدینی و حیاته الفکریة فهو عصر شهد تلاقح الأفکار و التقاء الآراء فی اطار 
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1- 1) الصواعق المحرقة لابن حجر ص 120. [1]

2- 2) التوسل و الوسیلة لابن تیمیة ص 52. 




المجتمع الإسلامی الواسع الذی انضم إلیه طوائف من أدیان سابقة و شعوب من حضارات أخری و قد استهوت مناهج هؤلاء و طرقهم عقول بعض المسلمین فتوغلوا فی تقلیدها و توسعوا فی مجاراتها فکان أن اختل ثبات الرأی و ضوابطه المعروفة، و أقحموا أنفسهم فی مغالیق و مبهمات عمد الإسلام إلی إیضاحها و بیانها فی مسائل التوحید و الإیمان و عموم الأحکام غیر أنهم مالوا إلی بهرج اللفظ و الصیاغة و ظنوا أن تغییر وسائل القول و ألوان الکلام سیکتب لهم المنزلة السامیة و المکانة العلیا فکیف و قد تعمدوا ما لا یؤمن نتیجته؟ و اتخذوا من المناهج ما یقتضی تکلفا یبعد عن وضوح المعهود و جلائه. و هنا برز الإمام الصادق فی خضم معترک فکری و دینی و لو لا خصائص الإمامة و نور النبوة الذی یفیض من منطقه لما تمکن بشر من القیام بتلک المهمات و المسئولیات الجسام فکان علیه السلام یتصدی الأفکار التی تمس العقیدة و تؤثر فی الدین، و کان یتحری أقوال الآخرین و یناظر أصحاب الدعوات و الآراء و الکل یلجأ إلیه لما اشتهر به من علم، و قد کان علیه السلام فی موجات هذا الخضم لا ینسی کیف یصون نفسه من الحکام و یجنب شیعته الأذی و هو یعدّهم إعدادا متمیزا و یوجههم توجیها هادفا. و قد کان منهم نخبة یلازمونه و یختصون به و قد وکل إلیهم الإمام الصادق کثیرا من المهام الاجتماعیة و عهد إلیهم بأدوار دینیة و دفع بهم إلی واقع الأمة و کل منهم لدیه ذخیرة من التعالیم و الآداب الدینیة. و فی تلک الفترة کانت مدرسته علیه السلام تقوم علی قاعدة علمیة کبری تتفرع منها بقیة العلوم التی یتلقاها الطلاب، فربط علیه السلام ضروب النشاط العلمی فی مجمع مدرسته و منتداها بالتوحید و الإیمان، و جعل من وجوب المعرفة باللّه أصلا لذلک فکان یملی علی أصحابه و طلابه قائلا: وجدت علم الناس کلهم فی أربع. أولها أن تعرف ربک و الثانی أن تعرف ما صنع بک و الثالث أن تعرف ما أراد منک و الرابع أن تعرف ما یخرجک عن دینک. و لا نرید أن نشیر إلی أغلب جوانب الحرکة الفکریة فی مدرسة الإمام الصادق لأن ذلک سیتوزع علی أجزاء الکتاب فنعاود ذکرها و بحثها لکنا نؤکد علی بنائها و الاهتمام العالی فی منهجها و إشراف الإمام الصادق علی نشاطها و مباشرة مهماتها 
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بنفسه و قد أصبح لمنهجها و رجالها شهرة فی أرجاء العالم الإسلامی و اختلف إلیها طلاب العلم علی تباین مقاصدهم و کان الإمام یجیب کل من یسأله مراعیا اهتمامات السائل و مقاصده. عن یونس بن یعقوب قال: کنت عند أبی عبد اللّه علیه السلام فورد علیه رجل من أهل الشام فقال له: إنی رجل صاحب کلام و فقه و فرائض و قد جئت لمناظرة أصحابک. فقال له أبو عبد اللّه کلامک هذا من کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أو من عندک؟ فقال: من کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و من عندی بعضه، فقال له أبو عبد اللّه علیه السلام: فأنت إذن شریک رسول اللّه (صلی الله علیه و آله) ؟ قال: لا، قال: فسمعت الوحی عن اللّه؟ قال لا، قال الصادق علیه السّلام: فتجب طاعتک کما تجب طاعة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ قال: لا، فالتفت أبو عبد اللّه إلیّ فقال: یا یونس بن یعقوب، هذا قد خصم نفسه. ثم أمر علیه السلام بعضا من أصحابه و رجال مدرسته بأن یکلموا الرجل (1)فانعقدت مناظرة ستأتی تفاصیلها حسب البحث إن شاء اللّه.


حثه علی التجارة و طلب الرزق:

کان الحلقات التی تعقد فی مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام هی الصعید الذی تنطلق علیه تعالیم الإمام و إرشاداته، فکان یزرع الفضیلة فی النفوس و یغرس الخیر فیها. و کان حدیثه علیه السّلام یشمل کل أمور الحیاة و جوانبها، فهو یهدف إلی تصفیة الغرائز و یرسم طریق الصلاح و الهدایة و یوضح للناس سبل الخیر. و جعل هدفه الأسمی فی توجیه الناس إلی الورع عن محارم اللّه و الخوف منه، و الامتثال لأوامره، و الشعور بالمسؤولیة أمام اللّه تعالی و جعل یوم الحساب ماثلا أمام أعینهم، للمحافظة علی القیم الروحیة، و لیرفع من مستوی أخلاقهم. و کان علیه السّلام یرمی إلی تشجیع روح العمل و القیام بواجبات المعاش لتکون شخصیة المسلم تجمع بین زاد المعاد بالإیمان الخالص و زاد المعاش بالکسب الحلال. و کان یسمی التجارة 
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و دخول السوق بالعز، کما یحدثنا المعلی بن خنیس قال: رآنی أبو عبد اللّه و قد تأخرت عن السوق فقال لی: اغد إلی عزک. و قال لآخر و قد ترک غدوه إلی السوق: ما لی أراک ترکت غدوک إلی عزک؟ قال: جنازة أردت أحضرها. قال: فلا تدع الرواح إلی عزک. و قال لمعاذ بیاع الأکسیة عند ما ترک التجارة: لا تترکها فإن ترکها مذهبة للعقل، اسع علی عیالک و إیاک أن یکونوا هم السعاة علیک. و سأل عن رجل من أصحابه فقال: ما حبسه عن الحج؟ فقیل: ترک التجارة و قلّ شیئه، فاستوی الإمام جالسا و کان متکئا ثم قال: لا تدعوا التجارة فتهونوا؛ اتجروا بارک اللّه لکم. و قال معاذ: قلت لأبی عبد اللّه: إنی هممت أن أدع السوق، فقال: إذا یسقط رأیک و لا یستعان بک علی شیء. فهو بهذه التعالیم القیمة یبعث فی نفوس أصحابه إلی طلب المعاش لیوجد منهم ذوی نفوس لا تخضع لذی ثروة، و یصونوا کرامتهم عن الخضوع له و الاستغناء عنه، و لیکونوا ذوی قدرة علی الإنفاق عن سعة لمساعدة ذوی العسرة و أهل الضنک من المؤمنین. و لما کان حب المال یؤدی إلی الانصراف عن قیم الحیاة الرفیعة، و یدعو صاحبه إلی العناء و الاستغراق فی جمعه و الانشغال به، نبه علی ذلک بقوله: لیکن طلبک للمعیشة فوق کسب المضیع و دون طلب الحریص الراضی بدنیاه المطمئن إلیها، انزل نفسک من ذلک بمنزلة المنصف المتعفف، و ترفع بنفسک عن منزلة الواهن الضعیف، و تکسب ما لا بد منه للمؤمن. ثم یحدثهم عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم بما یرویه عن آبائه فی الإجمال بالطلب و عدم الاستغراق فی حب المال. و لما کان الاقتصاد فی المعیشة أقوی عامل للتوفیر و زیادة الثروة، فلم یهمل هذه الناحیة بل نبه علیها بقوله: «إن السرف یورث الفقر، و إن القصد یورث الغنی» .


دعوته إلی العمل:

و کان یحث علی العمل و یعمل بنفسه و لا یحتقر ذلک، لأن کرامة الإنسان فی عمله، فهو علیه السّلام قد حث علی العمل قولا و فعلا. و قد تضافرت الأخبار بأنه کان یعمل بیده و یتجر بماله. یحدثنا أبو عمر الشیبانی، قال: رأیت أبا عبد اللّه الصادق و بیده مسحاة یعمل 
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فی حائط له و العراق یتصبب، فقلت: جعلت فداک أعطنی أکفک، فقال لی: إنی أحب أن یتأذی الرجل بحر الشمس فی طلب المعیشة. و یقول إسماعیل بن جابر: أتیت أبا عبد اللّه و إذا هو فی حائط له، و بیده مسحاة و هو یفتح بها الماء. . . و عن الفضل بن أبی قرة قال: دخلنا علی أبی عبد اللّه فی حائط له، و بیده مسحاة یفتح بها الماء و علیه قمیص. . . و کان یقول إنی لأعمل فی بعض ضیاعی، و إن لی من یکفینی لیعلم اللّه عز و جل أنی أطلب الرزق الحلال. و کان علیه السّلام یشجع علی العمل و یحث علیه، لأنه یری أن الکسالة تؤدی إلی الخط من کرامة المرء، و تقذف به فی حضیض الهوان. فإن الإسلام یرشد بتعالیمه إلی الجد و طلب المعیشة فی الدنیا، کما أرشد إلی العمل و طلب الجزاء فی الآخرة. و لقد وهب اللّه للإنسان فی عقله و جسمه قدرة یطرق بها أبواب الخیر فی رزقه، فلا یصح له أن یذر اعمال تلک القوة و یسأل الرزق بلسان العاجز الکسلان: و قد ورد فی الحدیث: «اعمل لدنیاک کأنک تعیش أبدا، و اعمل لآخرتک کأنک تموت غدا» . فالعمل فی الإسلام ضمن قواعده المهمة، و لم یرض للمسلم البطالة و الکسل، حتی ورد فی الحدیث «ملعون ملعون من ألقی کله علی الناس، ملعون ملعون من ترک من یعول به» . و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: ما غدوة أحدکم للجهاد فی سبیل اللّه بأعظم من غدوة من یطلب لولده و عیاله ما یصلحهم. و قال علیه السّلام: «الشاخص فی طلب الحلال کالمجاهد فی سبیل اللّه» إلی غیر ذلک من أقوال تبیّن شدة الاهتمام بطلب الحلال. فکان الإمام الصادق کثیرا ما یلقی علی تلامذته تلک الدروس القیمة و یحثهم علی العمل و الجد، و ینهاهم عن البطالة التی تخمد جذوة الفکر، و تعوّد الجسم علی العجز، و تمیل به عن الاعتدال، و تسقطه فی المجتمع من عین الاعتبار. و لقد قال أمیر المؤمنین علیه السّلام: «إنی لأری الرجل فیعجبنی، فأقول: أله حرفة؟ فإن قالوا لا سقط من عینی» . 
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و لذلک قال الإمام الصادق لمعاذ عند ما أراد ترک العمل و التجارة: إذا یسقط رأیک و لا یستعان بک علی شیء. و بعد أن دعاهم علیه السّلام إلی العمل قولا و فعلا بیّن لهم قواعد مشروعة لما یصح الاکتساب به و ما لا یصح، و فصل لهم أهم ما یتعلق بنظام الحیاة الاجتماعیة من حیث الکسب للمال، و کیفیة تملکه و إنفاقه، لأن المال وسیلة فعالة فی حیاة الإنسان، فلا بد من نظام یکفل بیان ذلک، و نقتصر علی بعض ما رواه الحسن بن علی بن شعبة فی تحف العقول: أن سائلا سأل الإمام علیه السّلام کم جهات معاش العباد التی فیها الاکتساب و التعامل بینهم و وجوه النفقات؟ فقال علیه السّلام: جمیع المعایش کلها من وجوه المعاملات فیما بینهم مما یکون لهم فیه المکاسب أربع جهات و یکون منها حلال من جهة و حرام من جهة. فأول هذه الجهات الأربعة: الولایة، ثم التجارة، ثم الصناعات، ثم الإجارة. و الفرض من اللّه تعالی علی العباد فی هذه المعاملات الدخول فی جهات الحلال، و العمل بذلک الحلال منها، و اجتناب جهات الحرام. فإحدی الجهتین من الولایة ولاة العدل الذین أمر اللّه بولایتهم علی الناس. و الجهة الأخری ولایة ولاة الجور، فوجه الحلال من الولایة ولایة الوالی العادل: و ولایة ولاته بجهة ما أمر به الوالی العادل بلا زیادة و لا نقصان، فالولایة له و العمل معه، و معونته و تقویته حلال محلل. و أما وجه الحرام من الولایة فولایة الوالی الجائر. و ولایة ولاته فالعمل لهم و الکسب معهم بجهة الولایة لهم حرام محرم معذب فاعل ذلک علی قلیل من فعله أو کثیر، لأن کل شیء من جهة المعونة له معصیة کبیرة من الکبائر، و ذلک أن فی ولایة الوالی الجائر دروس الحق کله، فلذلک حرم العمل معهم و معونتهم و الکسب معهم إلا بجهة الضرورة، نظیر الضرورة إلی الدم و المیتة. . . ثم بین علیه السّلام بقیة المعاملات و المکاسب بما لا یتسع المجال لذکره هنا. و قول الإمام الصادق من أعظم الأدلة علی منهج أهل البیت فی اعتزال الجائرین و حث الأمة علی الابتعاد عنهم حتی أن المکانة التی یحتلها العمل فی حیاة المرء و ما قام به الإمام علیه السّلام من دعوة إلی العمل قیّد حلّها و بیّن جهة الحرام منها إذا کانت مع 
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الاعتراف بولایتهم و الإقرار بشرعیتهم فالعمل علی مثل هذه الحال حرام و الکسب فی ظل الولایة لهم حرام فانظر إلی مثل هذا التوجیه الذی یرمی إلی الحفاظ علی روح الشریعة فی صورة المجتمع و هیکله و یجعل الجور طارئا و الظلم قصیرا لأن الأمور لا بد أن تعود إلی وضعها. و کذلک فإن الإمام علیه السلام یعرض الحالات الاجتماعیة التی تکثر صورها و یصور حکم الدین فیها لکی یزیح عن الناس غشاوة الجهل و یدفعهم إلی حال من التبصر و المعرفة فهو یقول للولید بن صبیح عن الثلاثة الذین یردّ دعاؤهم قال: أحدهم له مال فأنفقه فی وجهه فیقول یا رب ارزقنی فیقول اللّه عز و جل أ لم أرزقک، و رجل یجلس فی بیته و یسعی فی طلب الرزق و یقول رب ارزقنی فیقول اللّه عز و جل أ لم أجعل لک سبیلا إلی الرزق، و رجل له امرأة تؤذیه فیقول یا رب خلصنی منها فیقول اللّه عز و جل أ لم أجعل أمرها بیدک. و لأصحاب النظریات الحدیثة و المدافعین عن الطبقات الکادحة نقول: إن الإمام الصادق کان یصنف أبواب المعاملات بعرض المسائل و أحکامها علی تلامذته فعن هشام بن الحکم فی الحمّال و الأجیر أن الإمام الصادق قال لا یجف عرقه حتی تعطیه أجرته. و عن شعیب قال: تکارینا للإمام الصادق علیه السّلام قوما یعملون له فی بستان له و کان أجلهم إلی العصر فلما فرغوا قال علیه السلام یا شعیب اعطهم أجورهم قبل أن یجف عرقهم.


دعوته للألفة و الأخوة الإسلامیة:

و کان یدعو إلی الاحتفاظ بالأخوة الإسلامیة، و یدعو إلی الألفة و التقارب، و ینهی عن التباغض و التباعد، و یحاول تألیف القلوب بمختلف الطرق، لأن الحب أقوی عامل لسعادة بنی الإنسان، و بالحب ینتظم العالم، و هو القانون الطبیعی لکیان الحیاة، و لذلک نجد روح الإسلام مفعمة بالمودة و الإخاء و الإخلاص و النصیحة. فکتاب اللّه و سنة رسوله الکریم دعوة خالصة و نداء دائم للأخوة و جمع الکلمة و نبذ الفرقة و الاعتصام بالدین. أما الکراهیة فإنها تبعث الشقاء و تثیر الشحناء، لأن عین الکراهة لا تبصر المحاسن بل تتطلع إلی العیوب، و إن لم تجد فتقلب الحسن قبیحا، 
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فلذلک نهی الشارع المقدس عن الأمور التی تثیر العداء بین المسلمین، و تخل بتماسکهم و تخلخل أوضاعهم و تخلق الاضطراب و النفرة، و تذهب إلی أبعد حدود القلق، فکان من أسس نظام الدین الإسلامی هی الأخوة، فلذا آخی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بین أصحابه، و أمر المسلمین بالمؤاخاة. و قال تعالی: إِنَّمَا اَلْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ [الحجرات: 10]و جعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عنوان الأخوة: أن تحب لأخیک ما تحب لنفسک، فإذا کنت تحب لأخیک الخیر أحبه لک، فکانت راحة نفسک من عاملین قویین. و هکذا إذا کثرت الأسباب و الدواعی، و اتسع میدان الإخاء، فإذا کان المسلم یحب نفع أخیه کما یحبه لنفسه، فبالطبع إنه لا یأتی منه ضرر، فإذا أمن الإنسان ضرر أبناء جنسه، فتلک هی السعادة، و هل تری مظهرا للمدنیة الصحیحة أجلی من هذا المظهر، فاللّه سبحانه و تعالی رحمة بعباده جعل الأخوة الإسلامیة لیتم لهم نظام الحیاة، و یتعاونوا علی البر و التقوی، و لا یتعاونوا علی الإثم و العدوان. لذلک کان الإمام الصادق یدعو بتعالیمه إلی الأخوة الإسلامیة. و یحث علی مساعدة الإخوان و قضاء حوائجهم. قال صفوان الجمال: دخلت علی أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام إذ دخل علیه رجل من أهل مکة یقال له میمون فشکی إلیه تعذر الکراء علیه، فقال لی علیه السّلام: قم فأعن أخاک، فقمت معه فیسر اللّه کراه، فرجعت إلی مجلسی، فقال أبو عبد اللّه: ما صنعت فی حاجة أخیک؟ فقلت: قضاها اللّه بأبی أنت و أمی، فقال: أما إنک إن تعن أخاک المسلم أحب إلیّ من طواف أسبوع فی البیت. و ذلک لأن مساعدة الإخوان توجب المحبة و الألفة، و بهما تحصل المنافع العامة. و قد عالج الإسلام مشکلة الحب و الکراهة، و هما من أعظم المشاکل الاجتماعیة، فإن الحب إذا حصل فی المجتمع فلا تجد هناک مشکلة من مشاکل الحیاة الاجتماعیة. و المحبة تخمد جذوة الرذائل، و معنی هذا أن رذائل الشخص فلما تصیب من أحبه، و من ثم قیل: «العدالة خلیفة المحبة» . قال سقراطیس: لا یستطیع أحد من الناس أن یعیش بغیر المودة، و إن مالت إلیه الدنیا، فإن ظن أحد أن أمر المودة صغیر، فالصغیر من ظن ذلک. 
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و لنا فی تعالیم الإمام الصادق و حکمیاته-التی کان یلقیها علی تلک المجموعة الوافرة من الناس فی مدرسته-کفایة علی إیضاح فوائد الحب فی اللّه و مضار الکراهة، فکان ینصح المسلمین و یحذرهم عاقبة التباعد و البغضاء، و لم یقتصر علی القول فی هدم عوامل الفرقة، بل کان یسعی لذلک من طرق مختلفة، حتی أنه أقام بعض أصحابه و أمرهم أن یصلحوا المتخاصمین علی شیء من حطام الدنیا من ماله الخاص. یحدثنا أبو حنیفة سابق الحاج-و اسمه سعید بن بیان-قال: مر بنا المفضل بن عمر و أنا و ختن لی نتشاجر فی میراث، فوقف علینا ساعة، ثم قال لنا: تعالوا إلی المنزل، فأتیناه، فأصلح بیننا بأربعمائة درهم، فدفعها إلینا من عنده حتی إذا استوثق کل واحد منا من صاحبه، قال: أما إنها لیست من مالی، و لکن أبا عبد اللّه الصادق أمرنی إذا تنازع رجلان من أصحابنا فی شیء أن أصلح بینهما و افتدیهما من ماله، فهذا مال أبی عبد اللّه (1).


سیاسته تجاه الظلم و الظالمین:

لقد تسالمت العقول و اتفقت آراء العقلاء علی قبح الظلم، فهو من أعظم الرذائل، کما أنهم لم یجمعوا علی تقدیر فضیلة کإجماعهم علی تقدیر فضیلة العدل الذی هو أصل کل خیر، و القلب النابض لجمیع الفضائل، و لا یخرج شیء من الفضائل عنه. فهو أسمی هدف یسعی الإسلام لتحقیقه، و یأبی أن تهدمه رذیلة حب السلطة و التغلب. و کان الإمام الصادق علیه السّلام ینهی عن الظلم و یحارب الظالمین، و یأمر بالابتعاد عنهم و عدم التعاون معهم، و أقواله فی ذلک کثیرة، فأصبحت نورا تهتدی به النفوس، و یتردد ذکرها علی ألسنة العلماء من أقدم العصور، و جاء ذکرها فی أمهات الکتب، فهی نور ساطع فی أفق العقلیة البشریة، و قد سن قواعد مشروعة لمقاومة الظالمین، و هی خیر وسیلة لتقویض کیان الظلم و محو دعائمه. و کان أهل البیت یعظمون علی الإنسان ارتکاب العدوان علی الغیر و الظلم للناس، فقد جاء عن إمام أهل العدل أمیر المؤمنین علیه السلام: «و اللّه لئن أبیت علی 

ص:390






1- 1) الکافی ج 2 ص 209. [1]




حسک السعدان مسهدا أو أجر فی الأغلال مصفدا أحب إلیّ من أن ألقی اللّه و رسوله ظالما لبعض عباده، و غاصبا لشیء من الحطام» . و یقول: «و اللّه لو أعطیت الأقالیم السبعة بما تحت أفلاکها علی أن أعصی اللّه فی نملة أسلبها جلب شعیرة، ما فعلت» إلی غیر ذلک من تعالیمه و أحکامه. و قد قام کل من أهل البیت بما یجب علیه فی نصرة العدل و محاربة الظلم، و قد بذلوا أنفسهم لتحقیق ما دعا إلیه الإسلام بما یکفل للأمة السعادة، لذلک کانوا طعمة لسیوف الظالمین؛ لأنهم کانوا حربا علی الظلم، و ساروا فی سیاسة سلبیة ازاء الحکام الظالمین، فلم یرکنوا إلیهم، و لم یتعاونوا معهم امتثالا لأمر اللّه تعالی: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ اَلنّارُ [هود:113]؛ و بهذا تحفظ الأمة کرامتها، و تکسب قوة و رفعة، بینما تضع الحکام الظالمین فی مأزق یجعلهم فی معزل عن الناس و ابتعاد عن الرعیة، و بذلک تکون الأمة قادرة علی إرغام الحکام الظالمین علی الاعتدال فی السیرة و الحکم فی العدل. یحدثنا صفوان الجمال قال: دخلت علی الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام فقال لی: یا صفوان کل شیء منک حسن جمیل، خلا شیئا واحدا. قلت: جعلت فداک أی شیء؟ قال: کراک جمالک من هذا الرجل-یعنی هرون-. قلت: و اللّه ما أکریته أشرا و لا بطرا، و لا للصید، و لا للهو، و لکن أکریته لهذا الطریق-یعنی طریق مکة-، و لا أتولاه بنفسی، و لکن أبعث معه غلمانی. قال: یا صفوان أیقع کراک علیهم؟ قلت: نعم جعلت فداک. قال: أ تحب بقاءهم حتی یخرج کراک؟ قلت: نعم. قال: فمن أحب بقاءهم فهو منهم، و من کان منهم فهو کمن ورد النار. قال صفوان: فذهبت و بعت جمالی عن آخرها. 
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و قد قام الإمام الصادق بدوره فی عصره فأعلن للملإ أضرار الظلم، لأن کل فساد فی الأرض و شق لعصی الطاعة، و اضطراب فی نظام العمران إنما یعود إلی الجور بین الناس، بل إن کل قحط و جدب و ضیق و ضنک، و جوع و خوف و بلاء و انتقام إنما هو من ظلم العباد بعضهم بعضا، لذلک أمر الإمام الصادق بالابتعاد عنهم، کما أبعد عنه المتقرب إلیه منهم و حرم الولایة لهم، لأنه یری: «أن فی ولایة الجائر دروس الحق کله، و إحیاء الباطل کله، و إظهار الظلم و الجور» ، کما ورد عنه ذلک، و کان یقول: العامل بالظلم و المعین له و الراضی به شرکاء. و دخل علیه عذافر فقال علیه السّلام: بلغنی أنک تعامل أبا أیوب و الربیع، فما حالک إذا نودی بک فی أعوان الظلمة؟ و نهی یونس بن یعقوب عن معاونتهم حتی علی بناء المساجد. و سأله رجل من أصحابه عن البناء لهم و کرایة النهر، فأجابه علیه السلام: «ما أحب أن أعقد لهم عقدة أو وکیت لهم وکاء و لا مدة بقلم، إن أعوان الظلمة یوم القیامة فی سرادق من نار حتی یحکم اللّه بین العباد» . و جاءه مولی من موالی علی بن الحسین علیه السّلام فقال له جعلت فداک لو کلمت داود بن علی أو بعض هؤلاء فأدخل فی بعض هذه الولایات. فقال له علیه السّلام ما کنت لأفعل. فانصرف إلی منزله متفکرا، و قال ما أحسبه منعی إلا مخافة أن أظلم أو أجور، و اللّه لآتینه و لأعطینه الطلاق و العتاق و الایمان المغلظة أن لا أظلم أحدا و لأعدلن. قال فأتیته فقلت: جعلت فداک إنی فکرت فی إبائک علیّ، فظننت أنک إنما کرهت ذلک أن أجور أو أظلم، و إن کل امرأة لی طالق و کل مملوک لی حر و علیّ و علیّ. . . إن ظلمت أحدا أو جرت علیه و لم أعدل. فقال علیه السّلام: کیف قلت؟ فأعدت علیه الایمان، فرفع رأسه إلی السماء فقال: تناول السماء أیسر علیک من ذلک (1). و قد وردت عن أهل البیت أحادیث بجواز الولایة إذا کان فیها صیانة العدل و إقامة حدود اللّه، و الإحسان إلی المؤمنین، و السعی فی الإصلاح، و مناصرة 
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1- 1) الجواهر [1]فی باب التجارة ص 36. 




المظلومین، و الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر. فهناک أحادیث عن الأئمة علیهم السلام توضح النهج الذی ینبغی أن یجری علیه الولاة و الموظفون، کما ورد فی رسالة الإمام الصادق إلی النجاشی أمیر الأهواز (1). و قوله علیه السّلام: «إن للّه فی أبواب الظلمة من نوّر اللّه به البرهان، و مکن له فی البلاد، فیدفع به عن أولیائه، و یصلح به أمور المسلمین» . و قد أشرنا لنهجه الذی وضعه فی سیاسته التی سار علیها مدة حیاته، و هی السیاسة السلبیة التی أرادها للأمة، و قد مر تقسیمه للولایة: ولایة عدل، و ولایة جور، و سن تلک القاعدة المشروعة فی معاملة ولاة الجور فی عصره. یقول أحد رجال القانون (2)فی بیان تلک القاعدة عند تعرضه لرأی الإمام السیاسی فی عدم المعاونة مع أمراء عصره: إن الإمام علیه السّلام قد سنّ قاعدة مشروعة للسیاسة السلبیة، و هی ما یسمونها الیوم باللغة السیاسیة (بالعصیان المدنی) أو سیاسة عدم التعاون مع حکومة أو دولة لا تحترم الحقوق، أو تسیء التصرف، فتعبث بحرمة قانونیة المعاهدات و المواثیق، أو تتحدی قدسیة الدساتیر، و حقوق الأمة المشروعة، إلی غیر ذلک من وسائل الظلم، و ذرائع الباطل التی تتوسل بها الحکومات الغاشمة و الدول القویة المستعمرة، و حکام الاستبداد و الفساد فی سبیل الغایات الخبیثة الدنیئة. فالإمام الصادق علیه السّلام قد أوجب علی الأفراد عدم التعاون مع ولاتهم الجائرین علی اختلاف درجاتهم و مناصبهم من أعلاهم إلی أدناهم، و حرم علیهم العمل لهم و الکسب معهم، و حذر و أوعد الفاعل لذلک بالعذاب لارتکابه معصیة کبیرة من الکبائر، لأن فی بذل المعونة للوالی الجائر إماتة الحق کله و إحیاء الباطل کله، و فی تقویته إظهار الظلم و الجور و الفساد و سحق السنن و طمس الشرائع-و العیاذ باللّه- و لا نرید أن نکثر القول فی شرف هذه القاعدة للسیاسة السلبیة و فی فوائد حکمتها، و هذه القاعدة الوحیدة الناجعة لعلل السیاسة الفاسدة و أوبائها المهلکة. و لیس للأحرار 
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1- 1) الوسائل فی کتاب التجارة و سننشرها فی قسم الوصایا. 

2- 2) هو المحامی الشهیر توفیق الفکیکی فی الرسالة الأولی فی حیاة الصادق ص 27. 




المصلحین فی کل أمة قاعدة أخری یلجئون إلیها فی إکراه المستبدین و المستعبدین و المستهترین بحقوق الأمة للخضوع إلی إجابة رغبات الشعب و تحقیقها و تطبیق القوانین و خدمة العدل و احترام الحق، إلا اتباع هذه القاعدة المثالیة فی السیاسة السلبیة. و لا یقوی علی انتهاج هذه الخطة القویمة إلا أصحاب القلوب العامرة بقوة الإیمان، و أرباب النفوس الملتهبة بحرارة العقیدة الصحیحة الصلبة، و أهل الصبر علی تقدیم القرابین الغالیة من أرواحهم الطاهرة فی سبیل حریات الرعیة و صیانة حقوقهم من جور الجائرین و اعتسافهم. فهل بعد هذا العلاج الشافی من علاج یستعمله الإمام الصادق علیه السّلام لمداواة السیاسة الأمویة و العباسیة المریضة فی روحها و دماغها؟ - اللهم لا-حتی إذا وجد المعین و النصیر، فکیف إذا لم یکن هذا و ذاک! و الظلم فی جمیع أنواعه قبیح عقلا و شرعا، و لم ینحصر الظلم فی الولایة بل هو عام لجمیع أنواع المعاملات التی تقع خلاف الحق، و فی ذلک أحادیث کثیرة. روی عن أبی حمزة عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام قال: «أما إنه ما ظفر بخیر من ظفر بالظلم، أما إن المظلوم یأخذ من دین الظالم أکثر مما یأخذ الظالم من مال المظلوم» ثم قال: «من یفعل الشر بالناس فلا ینکر الشر إذا فعل به» . و قال: «من أکل من مال أخیه ظلما و لم یرده إلیه، أکل جذوة من النار یوم القیامة» . و کان یوصی أصحابه بقوله: إیاکم أن تعینوا علی مسلم مظلوم فیدعو علیکم فیستجاب له فیکم، فإن أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم کان یقول: إن دعوة المسلم المظلوم مستجابة و لیعن بعضکم بعضا، فإن أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یقول: معونة المسلم خیر و أعظم أجرا من صیام شهر، و اعتکافه فی المسجد الحرام، و قال: من أعان ظالما علی مظلوم لم یزل اللّه علیه ساخطا حتی ینزع عن معونته. . . إلی غیر ذلک من تعالیمه و إرشاداته.


عزة النفس:

هی إکرام المرء نفسه و وضعها فی مرتبتها، و رفعة المنزلة من السعادة التی 
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یجدها الشخص فی هذا العالم، و سبب رفعة المنزلة إنما هی الأعمال المختلفة التی یقوم بها المرء تبعا لما توحیه إلیه نفس عزیزة تنزع إلی الرفعة و السمو، فیضع نفسه فی موضعها، و یباشر ما یلیق بشأنه؛ و التعدی عن ذلک إذلال للنفس، و تعریض بکرامتها. و فی ذلک یقول الإمام الصادق علیه السّلام: لا ینبغی للمؤمن أن یذل نفسه. قیل و کیف یذل نفسه؟ قال: یدخل فی شیء یعتذر منه. و قد تقدم حثه لطلب المعاش خوفا من ذلة النفس و استهانتها، و کان فی کثیر من تعالیمه التی ینهی بها عن ارتکاب الأمور الحقیرة التی تجعل الإنسان لا یشعر من نفسه بالفضیلة، فالرذائل کلها تذهب بعزة النفس، و الفضائل هی الأساس المبتنی لعزة النفس. فالکذب و الخیانة و الریاء و الغش و الطمع و المیل مع الهوی أمور تذهب بعزة النفس، و تبعد السعادة و تجلب الشقاء، کما أن العفة و القناعة و الأمانة و الصبر و الصدق و الوفاء تبعث فی النفس عزة و سموا، و قد أمر اللّه و رسوله بذلک. و لسنا بحاجة إلی إقامة الدلیل علی مضار الجرائم، و أنها تجعل الإنسان ذلیلا، و تهوی به إلی حضیض الهوان، کما أن الفضائل ترفع من قدره و یشعر بعزة نفسه، و قد جاء فی نظام الإسلام بیان الأمور التی توجب ذلک، فالسعادة کل السعادة فی الامتثال. فاللّه سبحانه و تعالی أراد لعباده العزة فی جمیع تلک الأوامر، و التعالیم الأخلاقیة، لذلک کان خلفاء النبی و حملة علمه هم مثال الإنسانیة الکاملة، و قد نشروا تلک التعالیم القیمة التی یجب أن یتصف بها المؤمن. یقول الإمام الصادق علیه السّلام: «من بریء من الشر نال العز» . و یقول: «المؤمن له قوة فی دین، و حزم فی لین، و إیمان فی یقین، و حرص فی فقه، و نشاط فی هدی، و بر فی استقامة، و علم فی حلم، و کیس فی رفق، و سخاء فی حق، و قصد فی غنی، و تجمل فی فاقة، و عفو فی مقدرة، و طاعة فی نصیحة، و انتهاء فی شهوة، و ورع فی رغبة، و حرص فی جهاد، و صلاة فی شغل، و صبر فی شدة، فی الهزاهز و قور، و فی الرخاء شکور، لا یغتاب و لا یتکبر، و لا یقطع الرحم، و لیس 
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بواهن، و لا فظ و لا غلیظ، و لا یسبقه بصره، و لا یفضحه بطنه، و لا یغلبه فرجه، و لا یحسد الناس، و لا یسرق، و لا یظلم» . و یقول علیه السّلام: «إنّ اللّه فوض إلی المؤمن أموره کلها، و لم یفوض إلیه أن یکون ذلیلا، أ ما تسمع اللّه تعالی یقول: وَ لِلّهِ اَلْعِزَّةُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ [المنافقین:8] فالمؤمن یکون عزیزا و لا یکون ذلیلا، إن المؤمن أعز من الجبل، الجبل یستقل منه (1)بالمعاول، و المؤمن لا یستقل من دینه شیء» . و کثیر من الأخبار و الأحادیث الواردة فی براءة المؤمن عن ذلة النفس التی هی من نتائج الجبن و خبائث الصفات، و تلزمه المهانة و عدم الاقتحام فی معالی الأمور، و المسامحة فی النهی عن المنکر و الأمر بالمعروف و الاضطراب بعروض أدنی شیء من البلایا و المخاوف، و أن یتصف بقوة الإرادة فی السیطرة علی نزعاته و میوله.


قوة الإرادة:

5-إرادة الإنسان هی المحرک الأول لقوة العمل، و بقوة هذه الإرادة تکافح هذه الغرائز الشاذة، و تصادم المیول المتطرفة، و بقوة الإرادة تبتدئ الفضیلة و یتم التوازن، و قوی الإرادة هو الإنسان العظیم الذی یأتی بالعجائب إذا أحسن توجیه إرادته إلی أعمال الخیر و محاسن الصفات، أما إذا توجه بها إلی أعمال الشر، فإنه یجر علی نفسه نقصا آخر لا یقل خطرا عن ضعف الإرادة، و قد جمع الإمام الصادق قوة الإرادة فی کلمته البلیغة و هی قوله: «ما ضعف بدن عما قویت علیه النیة» و قوة الإرادة عنصر سام یقوم علیه کیان الشخص، بل هی نتاج شخصیة منظمة أحسن التنظیم، فالرجل ذو الإرادة القویة هو الذی یعرف طرق تحقیق ما یطلبه من الخیر له و لأبناء جنسه، محکما عقله موجها قوته بکل إقدام و ثبات، و ان له مثلا أعلی ینظم طاقاته. و قد ورد فی تعالیم أهل البیت علیهم السّلام ما یدل علی مزید من الاهتمام فی تکوین هذه الشخصیة القویة الإرادة، و إن کلمة الإمام الصادق علیه السّلام علی قصرها فهی جامعة وافیة لبیان قوة الإرادة. 
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1- 1) الجبل یستقل منه: من القلة، أی ینقص و یؤخذ منه. 




و بهذا العرض الموجز نکتفی عن البحث هنا فی بقیة المواضیع الهامة التی کان الإمام الصادق علیه السّلام یهتم بها و یبینها للمجتمع، فقد کان علیه السّلام یجهد فی توجیه الناس نحو الخیر و السعادة و اتباع الحق لیخلق مجتمعا تتمثل فیه تعالیم الإسلام، و تتجسد فی سلوک أفراده تلک الآداب و النظم القیمة، و سیأتی فیما بعد بعض جوامع الکلم من أقواله الحکمیة التی کان یلقیها فی مجالس وعظه و إرشاده و وصایاه لأصحابه. و لیس من الممکن استقصاء کل ما صدر عنه من حکم، و تلقی الناس عنه من مواعظ فإن له من التراث الفکری ما یملأ عدة مجلدات. و من المؤسف له أن تلک التعالیم القیمة متفرقة فی بطون الکتب، و لو جمعت لکانت أکبر ثروة علمیة للمسلمین، لأنه علیه السّلام قضی حیاته فی نشر العلم، و بذل جهده فی إرشاد الناس و النصح لجمیع أفراد الأمة. فتعالیمه هی القوانین الأخلاقیة الصالحة لکل العصور و الجماعات، و الکفیلة لرقی الفرد و الأسرة، علی نحو یرضاه العقل و یطمئن إلیه الوجدان لأنها مستقاة من ینبوع الوحی، و مستمدة من التعالیم النبویة. و علی أی حال فقد کان الإمام الصادق علیه السّلام حریصا علی توجیه الأمة، یحاول تطهیر النفوس من الرذیلة و تقویمها من اعوجاج المیول فی الغرائز، لیتعاونوا و یصبحوا بنعمة اللّه إخوانا متحابین متراحمین، لینالوا بذلک السعادة کما قرأنا من تعالیمه و ما نقرؤه بعد، فقد کان یؤدب أصحابه بآداب الإسلام، و یحرص علی استقامتهم.


مراسلاته:

اشارة
کانت للإمام الصادق علیه السّلام مراسلات إلی مختلف الأقطار تتضمن نصائحه الثمینة یدعوهم إلی سبیل ربه، و کانت تهبط علیه أسئلة من البلدان النائیة یسألونه إیضاح ما أشکل علیهم من أمور دینهم و دنیاهم، و نری من الخیر التعرض لبعضها و إثبات البعض منها بقدر ما یسع المجال لیقف القارئ علی صور مختلفة تمثل نواحی العظمة و عظیم حبه للخیر. 
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رسالة لعبد اللّه النجاشی:
قال عبد اللّه بن سلیمان النوفلی (1): کنت عند جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام فإذا بمولی لعبد اللّه النجاشی (2)ورد علیه، فسلم و أوصل إلیه کتابا ففضه و قرأه فإذا فیه: «بسم اللّه الرحمن الرحیم: أطال اللّه بقاء سیدی و جعلنی من کل سوء فداه، إنی بلیت بولایة الأهواز، فأری سیدی أن یحد لی حدا أو یمثل لی مثلا لأستدل علی ما یقربنی إلی اللّه عز و جل و إلی رسوله، إلی أن قال: فعسی أن یخلصنی اللّه بهدایتک و دلالتک، فإنک حجة اللّه علی خلقه، و أمینه فی بلاده، و لا زالت نعمته علیک» . فأجابه أبو عبد اللّه علیه السّلام: «بسم اللّه الرحمن الرحیم: حاطک اللّه بصنعه، و لطف بک بمنه، و کلأک برعایته فإنه ولیّ ذلک، إلی أن یقول: فإنی ملخص لک جمیع ما سألت عنه إن أنت عملت به و لم تجاوزه، رجوت أن تسلم إن شاء اللّه. أخبرنی أبی عن آبائه عن علی بن أبی طالب علیهم السلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم أنه قال: من استشاره أخوه المؤمن فلم یمحضه النصیحة سلبه اللّه لبه. و اعلم أنی سأشیر علیک برأی إن أنت عملت به تخلصت مما أنت متخوفه، و اعلم أن خلاصک و نجاتک من حقن الدم و کف الأذی من أولیاء اللّه، و الرفق بالرعیة، و التأنی و حسن المعاشرة، مع لین فی غیر ضعف و شدة فی غیر عنف. و مداراة صاحبک و من یرد علیک من رسله، و ارتق فتق رعیتک بأن توافقهم علی ما وافق الحق و العدل إن شاء اللّه. إیاک و السعاة و أهل النمائم فلا یلتزقن منهم بک أحد، و لا یراک اللّه یوما و لیلة و أنت تقبل منهم صرفا و لا عدلا فیسخط اللّه علیک، و یهتک سترک. 
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1- 1) عبد اللّه بن سلیمان النوفلی: روی عنه هشام بن یوسف و غیره و خرج له الترمذی فی صحیحه. 

2- 2) عبد اللّه النجاشی أو ابن النجاشی هو أبو بجیر عبد اللّه بن غنیم الأسدی ولی الأهواز من قبل المنصور و قد اتصل بالإمام الصادق و سأله عن کثیر من المسائل و کان الإمام علیه السّلام یجیبه، قال النجاشی: إن هذا-یعنی الإمام الصادق-عالم آل محمد، و إن الذی کنت علیه باطل و إن هذا صاحب الأمر. 




فأما من تأنس به و تستریح إلیه و تلج أمورک إلیه، فذلک الرجل الممتحن المستبصر الأمین الموافق لک علی دینک. و إیاک أن تعطی درهما أو تخلع ثوبا أو تحمل علی دابة فی غیر ذات اللّه لشاعر أو ممزح إلا أعطیت مثله فی ذات اللّه. و لتکن جوائزک و عطایاک و خلعک للقوّاد و الرسل، و الأحفاد و أصحاب الرسائل، و أصحاب الشرط و الأخماس، و ما أردت أن تصرفه فی وجوه البر و النجاح و الفتوة و الصدقة و الحج و المشرب و الکسوة التی تصلی بها و تصل بها، و الهدیة التی تهدیها إلی اللّه عز و جل و إلی رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من أطیب کسبک. یا عبد اللّه أجهد أن لا تکنز ذهبا و لا فضة، فتکون من أهل هذه الآیة التی قال اللّه عز و جل: وَ اَلَّذِینَ یَکْنِزُونَ اَلذَّهَبَ وَ اَلْفِضَّةَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اَللّهِ [التوبة:34]. و لا تستصغر من حلوی و فضل طعام تصرفه فی بطون خالیة لیسکن بها غضب اللّه تعالی، و اعلم أنی سمعت من أبی یحدث عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیهم السلام أنه سمع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول یوما: ما آمن باللّه و الیوم الآخر من بات شبعانا و جاره جائع، فقلنا: هلکنا یا رسول اللّه، فقال: من فضل طعامکم و من فضل تمرکم و رزقکم، و خلقکم و خرقکم تطفئون بها غضب الرب. فخرج أمیر المؤمنین علیه السّلام من الدنیا و لیس فی عنقه تبعة لأحد حتی لقی اللّه محمودا غیر ملوم و لا مذموم، ثم اقتدت به الأئمة من بعده بما قد بلغکم لم یتلطخوا بشیء من بوائقها. . . یا عبد اللّه إیاک أن تخیف مؤمنا فإن أبی محمدا حدثنی عن أبیه عن جده علی بن أبی طالب علیهم السلام أنه کان یقول: «من نظر إلی مؤمن لیخیفه بها أخافه اللّه یوم لا ظل إلا ظله، و حشره فی صورة الذر لحمه و جسده و جمیع أعضائه حتی یورد مورده» . ثم ذکر له علیه السّلام الأحادیث المتضمنة لمکارم الأخلاق و طیب الصفات التی یجب أن یسیر علیها الوالی، و التی تضمن له النجاة إن عمل بها و سار علی الجادة (1). 
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1- 1) البحار ج 17 ص 263، و [1]الوسائل [2]فی باب الولایة من أبواب التجارة. 




و جاء إلیه رجل من الأهواز فقال: یا أبا عبد اللّه إن فی دیوان النجاشی علیّ خراجا فإن رأیت أن تکتب له کتابا، فکتب إلیه هذه الکلمة الموجزة: بسم اللّه الرحمن الرحیم: سرّ أخاک یسرک اللّه. فلما ورد الکتاب علی النجاشی امتثل ذلک و أجاز الرجل و أکرمه و أسقط الخراج و قال له: هل سررتک؟ قال: نعم.

رسالته فی الصفات:
و کتب إلیه عبد الملک بن أعین من العراق یخبره: أن قوما بالعراق یصفون اللّه بالصورة و بالتخطیط، فإن رأیت جعلنی اللّه فداک أن تکتب إلیّ بالمذهب الصحیح من التوحید. فکتب إلیه: سألت رحمک اللّه عن التوحید و ما ذهب إلیه من قبلک فتعالی اللّه الذی لیس کمثله شیء و هو السمیع البصیر، تعالی عما یصفه الواصفون المشبهون اللّه بخلقه المفترون علی اللّه، فاعلم رحمک اللّه: أن المذهب الصحیح فی التوحید ما نزل به القرآن من صفات اللّه جل و عز، فانف عن اللّه تعالی البطلان و التشبیه، فلا نفی و لا تشبیه، هو اللّه الثابت الموجود، تعالی اللّه عما یصفه الواصفون، و لا تعدوا القرآن فتضلوا بعد التبیان (1).

رسالته إلی جماعة من أصحابه:
و کتب إلی جماعة من أصحابه: اتقوا اللّه و کفوا ألسنتکم إلا من خیر، إلی أن قال: و علیکم بالصمت إلا ما ینفعکم اللّه به فی آخرتکم و یأجرکم علیه، و أکثروا من التهلیل و التقدیس، و التسبیح و الثناء علی اللّه، و التضرع إلیه و الرغبة فیما عنده من الخیر، الذی لا یقدر قدره و لا یبلغ کنهه أحد، فاشغلوا ألسنتکم بذلک عما نهی اللّه عنه من أقاویل الباطل التی تعقب أهلها خلودا فی النار من مات علیها و لم یتب إلی اللّه و لم ینزع عنها. و کتب إلی جماعة منهم أیضا نقتطف منها: أما بعد فسلوا ربکم العافیة، و علیکم بالدعة، و الوقار و السکینة و التنزه کما تنزه 
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1- 1) الکافی ج 1 ص 100. [1]




الصالحون منکم، إلی أن قال: و علیکم بحب المساکین المسلمین، فإن من حقرهم و تکبر علیهم فقد زل عن دین اللّه، و اعلموا أن من حقر أحدا من المسلمین ألقی اللّه علیه المقت، فاتقوا اللّه فی إخوانکم فإن لهم علیکم حقا أن تحبوهم فإن اللّه أمر نبیه بحبهم، فمن لم یحب من أمر اللّه بحبه فقد عصی اللّه و رسوله، و من عصی اللّه و رسوله و مات علی ذلک مات من الغاوین. إیاکم أن یبغی بعضکم علی بعض فإنها لیست من خصال الصالحین، فإنه من بغی صیر اللّه بغیه علی نفسه، و صارت نصرة اللّه لمن بغی علیه، و من نصره اللّه غلب و أصاب الظفر من اللّه. إیاکم أن یحسد بعضکم بعضا فإن الکفر أصله الحسد. إیاکم أن تعینوا علی مسلم مظلوم یدعو اللّه علیکم و یستجاب له فیکم، فإن أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: إن دعوة المظلوم مستجابة. إیاکم أن تشره نفوسکم إلی شیء مما حرم اللّه علیکم، فإن من انتهک ما حرم اللّه علیه حال اللّه بینه و بین الجنة.


وصایاه:

اشارة
لیس من الغریب أن نری کثیرا من علماء الأمة یغتنمون فرصة الاتصال بالإمام الصادق و یطلبون منه أن یزودهم بوصایاه التی هی أثمن شیء عندهم، لأنهم یجدون فیها إکمال نقص، و توجیها للخیر و السعادة، و قد وجدوا فیه شخصیة إسلامیة قد طبعت علی الخیر و البر، فهو یتوخی لهم السعادة و یقیم لهم الحجج الواضحة و البراهین اللائحة، فهو من أهل بیت لا تجهل منزلتهم، و لا تنکر مکانتهم، و هم أولی بتبلیغ الأحکام و هدایة الأنام، مهما کثرت عوامل المعارضة و وقفت الصعوبات فی طریق الوصول إلی الغایة. و الإمام الصادق فرید عصره و وحید زمانه لا یلحق أثره و لا یبلغ شأوه، فلذلک نری التفاف الأمة حوله و انتهالهم من تعالیمه، و حرصهم علی حصول تلک الوصایا الثمینة و التعالیم القیمة. هذا سفیان الثوری و هو من علماء الأمة یتردد علی الإمام و یطلب منه أن یوصیه بما ینفعه، ثم یستزیده مرة بعد أخری. 
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و هذا أبو حنیفة یغتنم الحضور عنده و یصغی لوصایاه عند ما قدم إلی المدینة، و کذلک فی الکوفة یوم دخلها الإمام الصادق، کما تحدث بذلک کتب مناقب أبی حنیفة و غیرها. و هذا الإمام مالک یلازم صحبته و یرافقه و یتزود منه و کثیر من علماء الأمة کانوا یغتنمون فرصة الحضور عنده لیسمعوا منه و ینتفعوا بوصایاه، لأنهم یطلبون الخیر لأنفسهم و للأمة. و قد أکثر سفیان الثوری لذکر تلک الوصایا و نشرها للملإ و لا یستبعد أن یکون ذلک هو السبب فی مطاردته من قبل السلطان، بعد أن فشلت فی محاولتها لاستمالته حتی مات مغضوبا علیه من قبل ولاة الجور. و کان حفص بن غیاث و هو أحد الأعلام یطلب من الإمام أن یوجهه و یزوده بوصایاه، و قد احتفظ التاریخ بکثیر من ذلک. و علی کل حال فإن وصایا الإمام الصادق کثیرة و نقتصر علی القلیل منها.

وصیته لحفص بن غیاث:
و قد جاء فی وصیته لحفص بن غیاث (1)قوله: «إن قدرتم أن لا تعرفوا فافعلوا، و ما علیک إن لم یثن الناس علیک، و ما علیک أن تکون مذموما عند الناس إذا کنت عند اللّه محمودا» إلی أن قال: «إن قدرت أن لا تخرج من بیتک فافعل، فإن علیک فی خروجک أن لا تغتاب و لا تکذب و لا تحسد، و لا ترائی و لا تتصنع، و لا تداهن. . .» (2).

وصیته لسفیان الثوری:
الوقوف عند کل شبهة خیر من الاقتحام فی الهلکة، و ترک حدیث لم تروه أفضل من روایتک حدیثا لم تحصه، إن علی کل حق حقیقة، و علی کل صواب نورا، فما وافق کتاب اللّه فخذوه، و ما خالفه فدعوه (3). 
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1- 1) حفص بن غیاث بن طلق بن معاویة النخعی المتوفی سنة 194 ه-أحد الأعلام [1]روی عن الإمام الصادق [2]خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة. 

2- 2) الوسائل ج 2 باب الجهاد. [3]

3- 3) تاریخ الیعقوبی ج 3 ص 115. [4]




و قال نصر بن کثیر (1): دخلت أنا و سفیان الثوری علی جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام فقلت: إنی أرید البیت فعلمنی شیئا أدعو به، فقال: إذا بلغت البیت الحرام فضع یدک علی الحائط ثم قل: یا سابق الفوت یا سامع الصوت یا کاسی العظام لحما بعد الموت ثم ادع بما شئت. فقال له سفیان شیئا لم أفهمه. فقال: یا سفیان إذا جاءک ما تحب فأکثر من الحمد للّه، و إذا جاءک ما تکره فأکثر من لا حول و لا قوة إلا باللّه، و إذا استبطأت الرزق فأکثر من الاستغفار. و لقیه مرة فقال: یا ابن رسول اللّه أوصنی. قال: یا سفیان لا مروة لکذوب، و لا أخ لملول، و لا راحة لحسود، و لا سؤدد لسیّئ الخلق. فقال: یا ابن رسول اللّه زدنی، قال: یا سفیان ثق باللّه تکن مؤمنا، و ارض بما قسم اللّه لک تکن غنیا، و أحسن مجاورة من جاورک تکن مسلما، و لا تصحب الفاجر یعلمک من فجوره، و شاور فی أمرک الذین یخشون اللّه عز و جل. فقال: یا ابن رسول اللّه زدنی، فقال: یا سفیان من أراد عزا بلا عشیرة و غنیّ بلا مال و هیبة بلا سلطان فلینتقل من ذل معصیة اللّه إلی عز طاعته. و قال سفیان للصادق مرة: لا أقوم حتی تحدثنی. قال له: أنا أحدثک و ما کثرة الحدیث لک بخیر یا سفیان، إذا أنعم اللّه علیک بنعمة فأحببت بقاءها و دوامها، فأکثر من الحمد و الشکر علیها فإن اللّه عز و جل قال: لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ [إبراهیم:7] و إذا استبطأت الرزق فأکثر من الاستغفار، فإن اللّه تعالی قال فی کتابه: اِسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفّاراً یُرْسِلِ اَلسَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً. وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً [نوح: 10-12]یا سفیان إذا أحزنک أمر من سلطان أو غیره، فأکثر من لا حول و لا قوة إلا باللّه، فإنها مفتاح الفرج و کنز من کنوز الجنة. فعقد سفیان بیده و قال: ثلاث و أی ثلاث (2).

وصیته لعبد اللّه بن جندب:
یا ابن جندب إنما المؤمنون الذین یخافون اللّه، و یشفقون أن یسلبوا ما أعطوا من الهدی، فإذا ذکروا اللّه و نعماءه و جلوا و أشفقوا، و إذا تلیت علیهم آیاته، زادتهم إیمانا 
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1- 1) سیأتی ذکره فی رواة حدیث الصادق. 

2- 2) حلیة الأولیاء ج 3 ص 193. 




الهدی، فإذا ذکروا اللّه و نعماءه و جلوا و أشفقوا، و إذا تلیت علیهم آیاته، زادتهم إیمانا مما أظهره من نفاذ قدرته، و علی ربهم یتوکلون. یا ابن جندب یهلک المتکل علی عمله، و لا ینجو المجترئ علی الذنوب الواثق برحمة اللّه-قال عبد اللّه بن جندب: فمن ینجو؟ قال: الذین هم بین الخوف و الرجاء کأن قلوبهم فی مخلب طائر شوقا إلی الثواب و خوفا من العقاب. ویل للساهین عن الصلاة، النائمین فی الخلوات، المستهزئین باللّه فی الفترات، أولئک الذین لا خلاق لهم فی الآخرة، و لا یکلمهم اللّه یوم القیامة و لهم عذاب ألیم. یا ابن جندب أحبب فی اللّه، و أبغض فی اللّه، و استمسک بالعروة الوثقی، و اعتصم بالهدی یقبل عملک. . و خذ حظک من آخرتک، و لا تکن بطرا فی الغنی، و لا جزعا فی الفقر، و لا تکن فظا غلیظا یکره الناس قربک، و لا تکن واهیا یحقرک من عرفک، و لا تشار (1)من فوقک، و لا تسخر بمن هو دونک، و لا تنازع الأمر أهله، و لا تطع السفهاء. یا ابن جندب صل من قطعک، و أعط من حرمک، و أحسن إلی من أساء إلیک، و سلّم علی من سبک، و أنصف من خاصمک، و اعف عمن ظلمک کما أنک تحب أن یعفی عنک. یا ابن جندب لا تتصدقن علی أعین الناس یزکوک، فإنک إن فعلت ذلک فقد استوفیت أجرک، و لکن إذا أعطیت بیمینک فلا تطلع علیها شمالک، فإن الذی تتصدق له سرا یجزیک علانیة قد علم ما ترید (2). و قال علیه السّلام لأصحابه: لا یتکلم أحدکم بما لا یعنیه، و لیدع کثیرا فیما یعنیه حتی یجد له موضعا، فرب متکلم فی غیر موضعه جنی علی نفسه بکلامه و لا یمارین أحدکم سفیها و لا حلیما، فإنه من ماری حلیما أقصاه، و من ماری سفیها أرداه، و اذکروا أخاکم إذا غاب عنکم بأحسن ما تحبون أن تذکروا به إذا غبتم عنه، و اعملوا عمل من یعلم أنه مجازی بالإحسان مؤاخذ بالإجرام. 
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1- 1) یقال شاره عابه و ازدری به. 

2- 2) تحف العقول ص 73-75. [1]




إلی غیر ذلک من وصایاه الجلیلة لخواصه و أصحابه و أهل بیته و غیرهم (1). مما هو جدیر بأن یجعل دستورا لنظام الحیاة، فقد کان یبذل جهده لتطهیر النفوس من الأرجاس الطبیعیة البشریة، و مکافحة الشهوات البهیمیة، و اتخاذ أنجع الوسائل لتحقیق غرضه السامی، فکان کلامه یسیل علی سامعیه رقة و عذوبة تحکم علی مستمعه الاستزادة لما یبدو من خلاله صورة من التعالیم الإسلامیة الحقة، یلقیها مخلص قد توخی الخیر للمتعلم، و إبداء النصیحة الخالصة التی لا تشوبها شائبة، فهو ینقشها علی صفحات قلوب الخلص منهم، فلا تنمحی و إن کثرت عوامل المحو. و ها نحن ذا نقدم من نصائحه نبذا قصیرة هی جوامع الکلم و آیات بینات فی الأدب و البلاغة و فرقان حکیم جاء بالفلسفة الخلقیة.


جوامع الکلم:

*اتقوا اللّه و کونوا إخوة بررة متحابین فی اللّه، متواصلین، متراحمین، تزاوروا و تلاقوا. *اتقوا الظلم فإن دعوة المظلوم تصعد إلی السماء. *من لم یهتم بأمور المسلمین فلیس بمسلم، إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: من أصبح لا یهتم بأمور المسلمین فلیس منهم، و من سمع رجلا ینادی یا للمسلمین فلم یجبه فلیس بمسلم. *صدقة یحبها اللّه: إصلاح بین الناس إذا تفاسدوا، و تقارب بینهم إذا تباعدوا. *المؤمن من طاب مکسبه، و حسنت خلیقته، و صحت سریرته، و أنفق الفضل من ماله، و أمسک الفضل من کلامه، و کفی الناس شره، و أنصف الناس من نفسه. *المؤمن حسن المعونة. خفیف المئونة، جید التدبیر لمعاشه، و لا یلسع من جحر مرتین. *اجعلوا أمرکم هذا للّه، و لا تجعلوه للناس، فإنه ما کان للّه فهو للّه، و ما کان للناس فلا یصعد إلی اللّه. 
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1- 1) تجد الکثیر منها فی الوسائل و الکافی و حلیة الأولیاء و تحف العقول و غیرها. 




*إیاکم و هؤلاء الرؤساء الذین یترأسون فإنه ما خفقت النعال خلف رجل إلا هلک و أهلک. *لا تمارینّ حلیما و لا سفیها، فإن الحلیم یقلیک، و السفیه یؤذیک. *إیاکم و الخصومة، فإنها تشغل القلب، و تورث النفاق، و من زرع العداوة حصد ما بذر، و من لم یملک غضبه لم یملک عقله. *کان أبی یقول: أی شیء أشد من الغضب؟ إن الرجل لیغضب فیقتل النفس التی حرم اللّه، و یقذف المحصنة. *من کافأ السفیه بالسفه فقد رضی بما أوتی إلیه حیث احتذی مثاله. *من عذر ظالما بظلمه، سلط اللّه علیه من یظلمه، فإن دعا لم یستجب له، و لم یؤجره اللّه علی ظلامته. *احذروا أهواءکم کما تحذرون أعداءکم، فلیس شیء أعدی للرجال من اتباع أهوائهم، و حصائد ألسنتهم. *من ساء خلقه عذب نفسه. *العامل علی غیر بصیرة کالسائر علی غیر الطریق، لا تزیده سرعة السیر إلا بعدا. *من أکرمک فأکرمه، و من استخف بک فأکرم نفسک عنه. *إیاکم و المزاح فإنه یذهب بماء الوجه. *لا شیء أحسن من الصمت، و لا عدو أضر من الجهل، و لا داء أدوی من الکذب. *المؤمن مألوف، و لا خیر فیمن لا یألف و لا یؤلف. *العدل أحلی من الماء یصیبه الظمآن. *ما أوسع العدل و إن قل. *من کف یده عن الناس، فإنما یکف یدا واحدة و یکفون عنه أید کثیرة. *من کان له عقل کان له دین و من کان له دین دخل الجنة. *الفقهاء أمناء الرسل فإذا رأیتم الفقهاء قد رکبوا إلی السلاطین فاتهموهم. 
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*إذا بلغک عن أخیک شیء یسوؤک فلا تغتم، فإن کان کما یقول کانت عقوبة عجلت، و إن کان علی غیر ما یقول کانت حسنة لم تعملها. *لا یتم المعروف إلا بثلاثة: بتعجیله، و تصغیره، و ستره. *بنی الإنسان علی خصال، فمما بنی علیه أنه لم یبن علی الخیانة و الکذب. *ثلاثة تورث المحبة: الدین، و التواضع، و البذل. *من بریء من ثلاث نال ثلاثة: من بریء من الشر نال العز، و من بریء من الکبر نال الکرامة، و من بریء من البخل نال الشرف. *ثلاثة مکسبة للبغضاء: النفاق، و العجب، و الظلم. *آفة الدین الحسد، و العجب، و الفخر. *إن المؤمن یغبط و لا یحسد. *اتقوا اللّه و اعدلوا فإنکم تعیبون علی قوم لا یعدلون. *ما قدست أمة لم یؤخذ لضعیفها من قویها بحقه. *ویل لقوم لا یدینون اللّه بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر. *ثلاثة یحجزن عن طلب المعالی: قصر الهمة، و قلة الحیاء، و ضعف الرأی. *ثلاثة یجب علی کل إنسان تجنبها: مقارنة الأشرار، و محادثة النساء، و مجالسة أهل البدع. *ثلاثة أشیاء یحتاج إلیها الناس طرا: الأمن، و العدل، و الخصب. *ثلاثة تکدر العیش: السلطان الجائر، و الجار السوء، و المرأة البذیة. *الصلة و حسن الجوار یعمران الدیار و یزیدان فی الأعمار. *لیس منا من لم یحسن مجاورة جاره. *من رزق ثلاثا نال الغنی الأکبر: القناعة بما أعطی، و الیأس مما فی أیدی الناس، و ترک الفضول. *لیس بحازم من لا ینظر فی العواقب، و النظر فی العواقب تلقیح القلوب. *إذا رأیتم العبد متفقدا لذنوب الناس ناسیا لذنوبه، فاعلموا أنه قد مکر به. 
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*أقصر نفسک عما یضرها من قبل أن تفارقک، واسع فی فکاکها کما تسعی فی طلب معیشتک، فإن نفسک رهینة بعملک. *تعوذوا باللّه من سطوات اللیل و النهار، قیل: و ما هی؟ قال الأخذ علی المعاصی. *لا تشاور أحمقا، و لا تستعن بکذاب، و لا تثق بمودة الملوک: فإن الکذاب یقرب لک البعید، و یبعد لک القریب، و الأحمق یجهد لک نفسه، و لا یبلغ ما ترید، و الملوک أوثق ما کنت به خذلک، و أوصل ما کنت له قطعک. *بطانة السلطان ثلاث طبقات: طبقة موافقة للخیر، و هی برکة علی السلطان، و طبقة غایتها المحاماة علی ما فی أیدیها، فتلک لا محمودة و لا مذمومة، بل هی إلی الذم أقرب، و طبقة موافقة للشر و هی مشومة مذمومة علیها و علی السلطان. *لا یستغنی أهل کل بلد عن ثلاث، فإن عدموا ذلک کانوا همجا: فقیه عالم ورع، و أمیر خیر مطاع، و طبیب بصیر ثقة. *الاخوان ثلاثة: مواس بنفسه، و آخر مواس بماله، و هما الصادقان فی الاخاء، و آخر یأخذ منک البلغة و یریدک لبعض اللذة، فلا تعده من أهل الثقة. *کفی بالحلم ناصرا. *ما من عبد کظم غیظا إلا زاده اللّه عزا فی الدنیا و الآخرة. *ما یقدم المؤمن علی اللّه عز و جل بعمل بعد الفرائض أحب إلی اللّه تعالی من أن یسع بخلقه. *صنائع المعروف و حسن البشر یکسبان المحبة و یدخلان الجنة. *من زرع العداوة حصد ما بذر. *من دخله العجب هلک. *العجب کل العجب ممن یعجب بعمله، و لا یدری بما یختم له. *ما من رجل تکبر أو تجبر إلا لذلة وجدها فی نفسه. *إذا کان الزمان زمان جور و أهله أهل غدر، فالطمأنینة إلی کل أحد عجز. 
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*إذا أردت أن تعلم صحة ما عند أخیک، فأغضبه فإن ثبت لک علی المودة فهو أخوک و إلا فلا. *لا تثقن بأخیک کل الثقة، فإن سرعة الاسترسال لا تقال. *المؤمن حسن المعونة خفیف المئونة جمیل التدبیر لمعیشته، و لا یلسع من جحر مرتین. *من صحة یقین المسلم أن لا یرضی الناس بسخط اللّه، و لا یلومهم علی ما لم یؤته اللّه، فإن الرزق لا یسوقه حرص حریص و لا یرده کراهیة کاره. *خف اللّه کأنک تراه، و إن کنت لا تراه فإنه یراک، و إن کنت تری أنه لا یراک فقد کفرت، و إن کنت تعلم أنه یراک ثم برزت له بالمعصیة فقد جعلته من أهون الناظرین إلیک. *أیما أهل بیت أعطوا حظهم من الرفق فقد وسع اللّه علیهم فی الرزق، و الرفق لا یعجز عنه شیء، و التبذیر لا یبقی معه شیء. *اطلبوا العلم و تزینوا معه بالحلم و الوقار، و لا تکونوا علماء جبارین فیذهب باطلکم بحقکم. *إنما المؤمن إذا غضب لم یخرجه غضبه من حق، و إذا رضی لم یدخله رضاه فی باطل. *اتقوا اللّه و لا یحسد بعضکم بعضا. *ما ذئبان ضاریان فی غنم قد غاب عنها رعاتها بأفسد فیها من حب المال و الشرف فی دین المسلم. *ثلاثة هم أقرب الخلق إلی اللّه یوم القیامة: رجل لم تدعه قدرته فی حال غضبه، أن یحیف علی من تحت یدیه. و رجل مشی بین اثنین فلم یمل مع أحدهما علی الآخر، و رجل قال الحق فیما له و علیه. *للمتکلف ثلاث علامات: ینازع من فوقه، و یقول ما لم یعلم، و یتعاطی ما لا ینال. *اتقوا اللّه فی الضعیفین: الیتیم، و النساء. 
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*و قال للمفضل بن زید: أنهاک عن خصلتین فیهما هلک الرجال: أن تدین اللّه بالباطل، و تفتی الناس بما لا تعلم. *لا یطمعن ذو الکبر فی الثناء الحسن، و لا الخب فی کثرة الصدیق، و لا السیئ الأدب فی الشرف، و لا بالبخیل فی صلة الرحم، و لا المستهزئ فی صدق المودة، و لا القلیل الفقه فی القضاء، و لا المغتاب فی السلامة، و لا الحسود فی راحة القلب، و لا المعاقب علی الذنب الصغیر فی السؤدد، و لا القلیل التجربة المعجب برأیه فی رئاسة. *إن السفه خلق لئیم یستطیل علی من دونه و یخضع لمن فوقه، و إیاک و ما تعتذر منه. *طبعت القلوب علی حب من أحسن إلیها و بغض من أساء إلیها. *من غضب علیک ثلاث مرات فلم یقل فیک سوءا اتخذه خلا، و من أراد أن تصفو له مودة أخیه فلا یمارینه و لا یمازحنه و لا یعده میعادا فیخلفه. *لا تخالطن من الناس خمسة: الأحمق، فإنه یرید أن ینفعک فیضرک، و الکذاب فإن کلامه کالسراب یقرب منک البعید و یباعد منک القریب، و الفاسق فإنه یبیعک بأکلة، و البخیل فإنه یخذلک فی وقت أحوج ما تکون إلیه، و الجبان فإنه یسلمک. *ثلاثة تجب لهم الرحمة: غنی افتقر، و عزیز قوم ذل، و عالم تلاعب به الجهال. *إذا أراد اللّه برعیة خیرا، جعل لهم سلطانا رحیما و وزیرا عادلا. *إنما المؤمنون إخوة بنو أب و أم، و إذا ضرب علی رجل منهم عرق سهر له الآخر. *قال حفص بن أبی البختری: کنت عند أبی عبد اللّه الصادق و دخل علیه رجل، فقال لی: أ تحبه؟ قلت: نعم، قال: و لم لا تحبه؟ و هو أخوک و شریکک فی دینک، و عونک علی عدوک، و رزقه علی غیرک. *الانتقاد عداوة، و قلة الصبر فضیحة و إفشاء السر سقوط. 
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*إیاکم و النظرة، فإنها تزرع فی القلب الشهوة و کفی بها لصاحبها فتنة. طوبی لمن جعل بصره فی قلبه و لم یجعل بصره فی عینه. هذا قلیل من کثیر فی هذا الباب فإن تراثه الفکری و تعالیمه القیمة لا یمکننا الإحاطة بها الآن. و من الخیر للعلم و الإنسانیة أن یضاعف العاملون منا جهودهم لجمع المتفرق من ذلک التراث الثقافی الفکری من مظانه، و هو کثیر حافل. و لنا فی تعالیمه کفایة علی إیضاح ما کان یبذله من النصح لأفراد الأمة، و یجهد نفسه فی معالجة النفوس من أمراض فواتن الدنیا، و غریزة الطمع التی تحول خیر المجتمع إلی شر یسلب راحة الضمیر، و یودع فیه القلق و النکد، و یفتح باب الظلم و التباغض. هذا من الناحیة الأخلاقیة و التعالیم الإسلامیة. أما ما یتصل بناحیة العلوم من تفسیر و فقه و حدیث و حکمة و کلام و غیرها، فلیس هذا محل التعرض لذلک، و ستقف علی البعض منه فی مطاوی البحث، عند التعرض لآرائه و فقهه فی الأجزاء القادمة إن شاء اللّه. و سیأتی-إن شاء اللّه-بیان لبعض حکمه و مواعظه التی کان یلقیها علی مسامع طلاب العلم، و وفود الأقطار الإسلامیة. فإنه علیه السّلام لم یدخر نصحا، و لم یأل جهدا فی توجیه النصح لکل أحد، فتجد له فی کل مناسبة قولا، و فی کل مجال حکمة، و لکل مشکلة حلا. و قد تضمنت کتب الأخلاق، و الحدیث، و الأدب الشیء الکثیر من تلک النصائح و الحکم و المواعظ التی کان یتلقاها منه کبار علماء عصره الذین قصدوه علی اختلاف مراتبهم، فانتهلوا من معارفه، و کان ذلک فخرا و اعتزازا لهم. 
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الإمام الصادق


اشارة

تلامذته و رواة حدیثه



الأمویون و حدیث أهل البیت:

لا بد لنا و نحن فی معرض الحدیث عن مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام من أن نتعرف علی بعض المنتمین إلیها و المتخرجین منها، و هم من حملة العلم و رجال الفکر الذین ترکوا للأجیال أهم ما یخلفه العقل الإنسانی من إنتاج و إبداع. و لیس من شک فی أن مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام کانت تمتاز بطابع الانفصال عن الدولة، فی عدم الخضوع لتوجیهات الحکام، و السیر فی رکابهم، فلم تتعاون معهم، و لم تساند سلطاتهم، لأنها وجدتهم بعیدین کل البعد عن واقع الحکم الإسلامی، الذی یضمن تقدم الأمة فی جمیع مجالات الحیاة، و یتکفل سعادة المجتمع فی جمیع الظروف. و بهذا فقد قاومت السلطة انتشار ذکر آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و منعت الناس عن الاتصال بهم و الروایة عنهم. و رغم ذلک کله فقد استطاعت مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام أن تجتاز تلک العقبات، فکان لها السبق فی نشر العلم، و الفضل فی تحریر الفکر الإسلامی. و من الجدیر بالذکر أن نشیر إلی الفرق بین تدخل الدولة الأمویة فی معارضتها لانتشار ذکر آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و بین تدخل الدولة العباسیة فی ذلک. فلم یکن الأمویون یتخذون ألاعیب سیاستهم من وراء الستر و یعارضون أهل البیت من طریق الخفاء و التکتم کما فعلته الدولة العباسیة فی أول عهدها، بل کان أمرهم ظاهرا لا خفاء علیه، و کان أبرز شیء عندهم هو العداء لأهل البیت و عقاب أنصارهم، فقد کانوا یصبون جام غضبهم علی من یروی عن أهل البیت أو ینقل عنهم 
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فتوی، لأن ذلک یمس شئون الدولة، فأبعدوا الفقهاء الذین یقفون لجانب الحق، و لا یراعون جانب أغراض الدولة و مصالحها الخاصة، و قربوا إلیهم من جعلوه قنطرة للوصول إلی تلک الأغراض، کما أنهم اتخذوا موالیهم للفتیا و رفعوا من شأنهم: کسلیمان بن موسی الأشدق مولاهم الأموی المتوفی سنة 119 ه-کان مفتی دمشق و عالمها. و عبد اللّه بن ذکوان المتوفی سنة 130 ه-مولاهم الأموی أحد الرواة عن أبی هریرة. قال اللیث: رأیت أبا الزناد و خلفه ثلاثمائة طالب، و قال الذهبی: ولی بعض أمور بنی أمیة. و غیرهم من الموالی الذین شجعهم الأمویون، و جعلوا لهم منزلة فی المجتمع و یدا فی التشریع الإسلامی. منهم: نافع مولی ابن عمر المتوفی سنة 117 ه-. و کان ابن عمر یقول له: اتق اللّه ویحک یا نافع و لا تکذب علیّ کما کذب عکرمة علی ابن عباس (1). و سلیمان بن یسار أخو عطاء المتوفی سنة 107 ه-جعلوه للفتیا فی المدینة. و مکحول مولی بنی هذیل المتوفی سنة 113 ه-کان عالم دمشق و مرجع الفتیا. و أبو حازم سلمة بن دینار الأعرج مولی بنی مخزوم المتوفی سنة 140 ه-، کان عالم المدینة و مفتیها. و سلیمان بن طرخان المتوفی سنة 143 ه-. و إسماعیل بن خالد البجلی مولاهم المتوفی سنة 145 ه-. و عکرمة مولی ابن عباس المتوفی سنة 105 ه-. و ناهیک ما لعکرمة من منزلة لأحادیثه و أفاعیله، و غیرهم مما یطول ذکرهم. و علی کل حال فقد کان الأمویون یقرّبون من یرون فیه أهلیة لتنفیذ أغراضهم، و لذلک غضبوا علی سعید بن المسیب المتوفی سنة 93 ه-و ضربوه و شهروه فی المدینة، لأنه خالف غرض الدولة، و لقی غیره من العلماء تنکیلا فی سبیل ذلک. و خلاصة القول أن الأمویین کان اتجاههم للسیاسة و قد ابتعدوا عن شئون 
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1- 1) تهذیب التهذیب ج 7 ص 267. [1]




الدین، فکان من سیاستهم أن یقبلوا قول کل أحد و لا یسمعون لأهل البیت قولا، و یعاقبون من یذکرهم فی ذلک. کما یحدثنا الإمام أبو حنیفة عند ما دعی لیسأل عن مسألة فقهیة من قبل أحد الأمویین. قال أبو حنیفة: فاسترجعت فی نفسی لأنی أقول فیها بقول علی رضی اللّه عنه و أدین اللّه به، فکیف أصنع؟ قال ثم عزمت أن أصدقه و أفتیه بالدین الذی أدین اللّه به، و ذلک أن بنی أمیة کانوا لا یفتون بقول علی، و لا یأخذون به، إلی أن یقول: و کان علی لا یذکر فی ذلک العصر باسمه، و کانت العلامة بین المشایخ أن یقولوا: قال الشیخ. و کان الحسن البصری یقول فیه: أخبرنا أبو زینب (1). و یعطینا الحسن البصری (2)صورة جلیة عن ذلک الاهتمام و الجهد الذی بذله الأمویون فی معارضة حدیث أهل البیت، فقد کان الحسن مع قربه من الدولة و عظیم منزلته فی المجتمع إذا أراد أن یحدث عن علی علیه السّلام یقول: قال أبو زینب، و یظهر الابتعاد عن علی علیه السّلام حتی ظهر منه ما یوجب الإنکار علیه فقال له أبان بن عیاش: ما هذا الذی یقال عنک أنک قتلته فی علیّ علیه السّلام؟ ! فقال: یا ابن أخی أحقن دمی من هؤلاء الجبابرة-یعنی بنی أمیة-لو لا ذلک لسال بی أعشب (3). و لسنا بحاجة إلی إقامة الدلیل علی عظیم اهتمام الأمویین فی معارضة حدیث أهل البیت و خصومتهم لهم و معاقبة من یتقرب إلیهم. یقول الشعبی: ما ذا لقینا من آل أبی طالب؟ إن أحببناهم قتلنا، و إن أبغضناهم دخلنا النار (4). و قد برهن الأمویون علی ذلک بما احتفظ التاریخ بکثیر منه. و علی أی حال فقد اشتدت المحنة علی المسلمین، و أصبح الأکثر یجازف 
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1- 1) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 1 ص 171. 

2- 2) هو أبو سعید الحسن بن أبی الحسن البصری مولی أم سلمة المتوفی سنة 110 ه-کان مناصرا لبنی مروان، و دولتهم مدینة له بقوة دفاعه کما هی مدینة للحجاج بقوة بطشه حتی قیل: (لو لا لسان الحسن البصری و سیف الحجاج لوئدت الدولة المروانیة فی مهدها و أخذت من وکرها) . 

3- 3) الحسن البصری لأبی الفرج بن الجوزی ص 7. و ابن أبی الحدید ج 1 ص 396. [1]

4- 4) عیون الأخبار لابن قتیبة ج 2 ص 112. [2]




بحیاته لاختراق تلک الخطوط، و اجتیاز تلک الحدود، مما أوجب سخط الدولة علیهم. و لما فسح المجال بضعف الدولة الأمویة و وجد المسلمون بعض الحریة، ازدحموا علی أبواب بیت النبوة لأخذ التعالیم و روایة الحدیث، فکانت للإمام الباقر علیه السّلام حلقة فی المدینة لا تعقد أی حلقة علمیة إلا بعد انتهائه من الحدیث و کذا فی مکة. و قد احتفظ الحجاز بولائه لأهل البیت و المدینة بصورة خاصة، و کان الناس بأشد ما یکونوا من الحاجة إلی الأخذ من أهل المدینة، لقرب عهدهم من الرسول و فیها علماء الصحابة، و هم أقوی الناس فی الحدیث، حتی أن أکثر الصحابة الذین کانوا فی سائر الأقطار یشدون الرحال إلی المدینة لیتأکدوا من صحة ما یسمعون من الحدیث. و کثرت الهجرة إلی دار الهجرة، و تتابعت الوفود من أطراف البلاد و نشطت الحرکة العلمیة فی عصر الإمام الصادق علیه السّلام و رفعت الموانع، فکان بیته جامعة إسلامیة یؤمها طلاب العلم و رواد الحقیقة، فکان عدد المنتمین لمدرسته أربعة آلاف رجل. و قد أفرد الحافظ أبو العباس أحمد بن عقدة المتوفی سنة 230 ه، فیهم کتابا ذکر فیه أربعة آلاف رجل ممن روی الحدیث عن الصادق و ذکر منهم الشیخ الطوسی المتوفی سنة 460 هما یزید علی ثلاثة آلاف. و قال الشیخ نجم الدین فی المعتبر: «روی عن الصادق أربعة آلاف رجل و برز بتعلیمه من الفقهاء الأفاضل جمّ غفیر إلی أن یقول: حتی کتبت من أجوبة مسائله أربعمائة مصنف لأربعمائة مصنف، سموها بالأصول» (1). و لیس من الغریب أن یترأس الإمام الصادق تلک الحرکة العلمیة فهو من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و کان یتصف بصفات الکمال التی بعثت الإعجاب فی نفوس الأمة علی 
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1- 1) انظر «الإمام الصادق و المذاهب الأربعة» الجزء الأول. [1]




اختلافهم فی الآراء و المعتقدات. و له القدم الراسخ و الباع الطویل فی کل علم، و النظر الثاقب فی جمیع العلوم، فاشتهر ذکره فی الحدیث و سائر العلوم و الفنون، حتی وجد فی الکوفة تسعمائة شیخ کلّ یقول: حدثنی جعفر بن محمد.


بعض المؤلفین من تلامذته:

و قد ألف تلامذته المختصون به کتبا فی سائر العلوم و الفنون. منهم: 1-أبان بن تغلب الربعی أبو سعید الکوفی المتوفی سنة 141 ه. له کتاب (معانی القرآن) کتاب (القراءات) کتاب من الأصول علی مذهب الشیعة (1). 2-علی بن یقطین المتوفی سنة 184 ه. له کتاب ما سئل عنه الإمام الصادق من أمور الملاحم (2). 3-أبو حمزة ثابت بن أبی صفیة الثمالی المتوفی سنة 150 ه. له کتاب فی التفسیر، و کان من تلامذة الباقر و الصادق. (3)4-أبو بصیر یحیی بن القاسم المتوفی سنة 150 هو هو من تلامذة الباقر و الصادق علیه السّلام له تفسیر القرآن، ذکره ابن الندیم. 5-علی بن حمزة: أبی الحسن الکوفی البطائنی من تلامذة الإمام الصادق. له کتاب جامع أبواب الفقه، ذکره النجاشی. 6-إسماعیل بن أبی خالد محمد بن مهاجر له کتاب مبوب فی القضاء، ذکره الشیخ الطوسی. 7-المفضل بن عمر الکوفی، له کتاب التوحید الذی أملاه علیه الإمام الصادق عند ما التقی المفضل بأحد الزنادقة و ناظرة، و طلب من الإمام أن یملی علیه بما یقوی به علی مناظرة الزنادقة، فأملی علیه الإمام الصادق تلک الدروس القیمة التی تحتوی علی دلائل التوحید، و محکم البراهین علی وجود الصانع الحکیم من بیان هیئة العالم، و تألیف أجزائه، و کیف خلق الإنسان و تکوینه، و کیفیة ولادته و تغذیته، و غرائزه و طبائعه، و بیان الدماغ و عظمته، و ما فیه و فی سائر الأعضاء من عجیب 
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1- 1) فهرست ابن الندیم ص 308. [1]

2- 2) فهرست ابن الندیم ص 308. [2]

3- 3) کشف الظنون ج 2 ص 444 و [3]فهرست ابن الندیم ص 50. [4]




الصنع، و عظیم القدرة، و ذکر الفؤاد و النخاع، و الدم و الأوردة و الشرایین، و بیان قوی البدن من جاذبة و ماسکة و هاضمة و دافعة، و بیان ترکیب بدنه و تنسیق أعضائه و انتصاب القامة و اعتدالها، و بیان الحواس و أعمالها و أسرارها و الوسائط التی بینها من ضیاء و هواء، و ماهیة الصوت و حقیقة الکلام، و المنطق و الکتابة و ما أعطی الإنسان من علم، و الأشیاء المخلوقة لمآرب الإنسان، و ما یتوقف علیه نظام حیاته، إلی غیر ذلک. و قد شرحه الأستاذ الطبیب الماهر محمد الخلیلی شرحا وافیا بالغرض، و طبقه علی العلوم الحدیثة فی مجلدین، و لا یزال مخطوطا نتمنی له الظهور لعالم النشر. 8-هشام بن الحکم المتوفی سنة 185 ه. أبو محمد الشیبانی الکوفی من تلامذة الإمام الصادق و ابنه موسی الکاظم علیه السّلام، له من الکتب: کتاب (الإمام) کتاب (حدوث الأشیاء) . کتاب (الرد علی الزنادقة) ، کتاب (الأکف) ، و غیرها. و قد ذکر له ابن الندیم خمسة و عشرین کتابا (1). 9-محمد بن علی بن النعمان. أبو جعفر الأحول المعروف ب-(مؤمن الطاق) و تسمیه خصومه (شیطان الطاق) من أصحاب أبی عبد اللّه الصادق، کان متکلما حاذقا، له من الکتب: کتاب (الإمامة) ، کتاب (المعرفة) ، کتاب (الرد علی المعتزلة) ، کتاب فی أمر طلحة و الزبیر (2). و غیر هؤلاء من تلامذة الإمام الصادق الذین ألفوا فی عصره سائر العلوم و الفنون، کما ستقف علیه فی بحث تدوین الفقه و الحدیث و فی أبواب أخری من الکتاب. و نعود إلی الحدیث عن بعض رواة حدیث الإمام الصادق علیه السّلام من کبار العلماء و حملة الحدیث من رؤساء طوائف و أئمة مذاهب و غیرهم، مقتصرین علی ذوی الشهرة منهم و من خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة، و قد سلکنا طریق الاختصار لضیق المجال. 
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1- 1) الفهرست لابن الندیم ص 250. [1]

2- 2) الفهرست. [2]





تلامذته و رواة حدیثه:

1-إبراهیم بن سعد:
إبراهیم بن سعد بن عبد الرحمن الزهری المتوفی سنة 183 ه. أحد الأعلام و من رجال الصحاح الستة، روی عنه یزید بن هرون و أحمد بن حنبل و خلق کثیر، وثقه ابن معین، و أبو حاتم، و العجلی، و أحمد بن حنبل، و روایته عن الصادق فی التهذیب و الکافی یرویها عنه ابنه یعقوب.


2-إبراهیم بن زیاد:
إبراهیم بن زیاد البغدادی المتوفی سنة 228 ه. روی له مسلم و أبو داود و النسائی.


3-إبراهیم بن محمد:
إبراهیم بن محمد بن یحیی الأسلمی أبو إسحاق المدنی المتوفی سنة 191 ه.


4-إبراهیم بن طهمان:
إبراهیم بن طهمان بن شعیب الهروی المتوفی سنة 168 ه. کان أحد الأعلام و من رجال الصحاح الستة، قال أبو نعیم: حدث عن جعفر بن محمد الصادق: وثقه أحمد، و أبو داود، و أبو حاتم.


5-إبراهیم بن علی:
إبراهیم بن علی بن الحسن بن رافع المدنی. روی عنه أحمد بن محمد، و إبراهیم بن المنذر، و یعقوب بن حمید. خرج حدیثه ابن ماجه.


6-إبراهیم بن مهاجر الأزدی:
روی عن حفص بن راشد و غیره، و ذکره الخطیب فی المتفق.


7-إبراهیم بن محمد:
إبراهیم بن محمد بن أبی یحیی المتوفی سنة 184 ه. أحد الأعلام روی عنه الشافعی و وثقه، و الثوری، و یحیی بن آدم. قال أحمد بن حنبل: «کان قدریا معتزلیا جهمیا کل بلاء فیه» . و قال ابن عقدة: «لیس بمنکر الحدیث» و قال ابن عدی: «هو کما قال ابن عقدة» . ذکره الشیخ الطوسی فی رجال الصادق، و أن له کتابا مبوبا فی 
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الحلال و الحرام یرویه عن جعفر بن محمد. و قال بعض ثقات العامة: إن کتب الواقدی سائرها إنما هی منه.

8-بسام بن عبد اللّه:
بسام بن عبد اللّه الصیرفی أبو الحسن الکوفی، وثقه أحمد و یحیی بن معین. خرج له النسائی فی صحیحه. قال ابن حجر: «صدوق من الخامسة» .

9-بشار بن قیراط:
بشار بن قیراط النیسابوری أبو نعیم، روی عنه عبد اللّه بن الولید بن مهران و عمر بن رافع و نوح بن أنس، قال ابن عدی کان ینتحل الرأی، و روی عنه عمار بن الحسن.

10-بشار بن میمون:
بشار بن میمون الخراسانی المتوفی سنة 180 ه. سکن مکة، و قدم بغداد و حدث بها عن جعفر بن محمد، فترک الناس حدیثه، نظرا لظروف سیاسة الدولة التی ترید أن تطبع الناس بطابعها الخاص.

11-تلید بن سلیمان:
تلید بن سلیمان المحاربی أبو سلیمان الکوفی الأعرج المتوفی سنة 190 ه، روی عنه أحمد بن حنبل و إسحاق بن موسی، خرّج حدیثه الترمذی. قال ابن عقدة: إن له کتابا عن الصادق یرویه عنه جماعة.

12-الجراح بن ملیح:
الجراح بن ملیح الرواسی الکوفی المتوفی سنة 175 ه. روی عنه ابنه و أبو قتیبة، و سفیان بن عقبة، و ابن مهدی. قال ابن سعد: ولی بیت المال ببغداد فی خلافة هرون، و کان ضعیفا فی الحدیث. روی له البخاری فی الأدب المفرد، و مسلم فی صحیحه، و أبو داود و الترمذی و ابن ماجة. قال أبو أحمد بن عدی: له أحادیث صالحة و روایات مستقیمة. و حدیثه لا بأس به، و هو صدوق.

13-جریر بن عبد الحمید:
جریر بن عبد الحمید بن قرط أبو عبد اللّه الرازی القاضی المتوفی سنة 
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188 ه. روی عنه ابن راهویه، و ابنا أبی شیبة، و یحیی بن معین، و موسی القطان، و محمد بن قدامة و غیرهم. قال العجلی: کوفی ثقة نزل الری. و قال النسائی: ثقة. و قال أبو قاسم: مجمع علی ثقته، و هو من رجال الصحاح الستة. عده الشیخ فی رجاله من أصحاب الصادق. و قال ابن حجر فی التقریب: ثقة صحیح.

14-حبیب بن النعمان:
حبیب بن النعمان الأسدی أحد بنی عمر بن أسد. قال النجاشی: حبیب بن النعمان النجاشی رجل من بنی أسد من أهل البادیة، له کتاب یرویه عن الصادق علیه السّلام. و قال ابن حجر: حبیب بن النعمان مقبول من السادسة. و ذکره ابن حبان فی الثقات. روی له أبو داود و ابن ماجة.

15-حبیب بن یسار:
حبیب بن یسار الکندی الکوفی. روی عنه زکریا بن یحیی الحمیری، و أبو الجارود، و یوسف بن صهیب و غیرهم. و ثقة ابن معین، و أبو زرعة، و أبو داود. و ذکره ابن حبان فی الثقات. قال ابن حجر: ثقة من الثالثة. ذکره الشیخ فی رجال الصادق و أخرج حدیثه الترمذی و أبو داود.

16-الحسن بن عیاش:
الحسن بن عیاش بن سالم الأسدی أبو محمد الکوفی المتوفی سنة 172 ه. روی عنه ابن مهدی و أحمد بن یونس. وثقه ابن معین و النسائی و ابن حبان. خرج له مسلم و الترمذی و النسائی.

17-الحکم بن عتبة:
الحکم بن عتبة أبو محمد الکندی مولاهم المتوفی سنة 113-114 ه. روی عنه الأعمش، و منصور، و أبو إسحاق السبیعی، و الشیبانی و غیرهم و هو من رجال الصحاح الستة. ذکره النجاشی فی رواة الصادق، روی له فی الکافی و التهذیب و النهایة. قال ابن حجر: ثقة ثبت فقیه. و قال ابن عیینة: ما کان بالکوفة بعد إبراهیم و الشعبی مثل 
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الحکم. وثقه أبو حاتم و ابن معین. و قال العجلی: کان صاحب سنة و اتباع، و کان فیه تشیع إلا أن ذلک لم یظهر منه. و قد نص علی تشیعه شعبة بن الحجاج و ابن قتیبة.

18-الحارث:
ابن عمران الجعفری المدنی خرج حدیثه ابن ماجة، و روی عنه عبد اللّه بن عمر بن محمد المعروف بمشکدانه، و علی بن محمد الموصلی، و محمود بن غیلان.

19-الحارث:
ابن عمیر البصری نزیل مکة، روی عنه ابنه حمزة، و عبد الرحمن بن مهدی و جماعة، و کان حماد بن زید یقدمه و یثنی علیه وثقه ابن معین و خرج حدیثه الأربعة.

20-حمید بن قیس:
حمید بن قیس الأعرج المتوفی سنة 130 ه. من رجال الصحاح الستة. روی عنه معمر و السفیانان و مالک بن أنس و غیرهم.

21-حماد بن عیسی:
حماد بن عیسی الجهنی المدنی نزیل البصرة المتوفی سنة 208 ه. خرج حدیثه الترمذی و ابن ماجة. و روی عنه إسحاق الجوزجانی و محمد بن بکار البصری و محمد بن المثنی و غیرهم.

22-الحارث بن عمران الأسدی:
الحارث بن عمران الأسدی. روی عنه أبو سعید الأشج، و خرج حدیثه ابن ماجة.

23-حاتم بن إسماعیل:
حاتم بن إسماعیل المدنی أبو إسماعیل الحارث مولی بنی عبد الدار المتوفی سنة 186-187 ه. خرج حدیثه أصحاب الصحاح و روی عنه یحیی بن سعید القطان، و إبراهیم بن حمزة، و هرون بن معروف، و عثمان بن أبی شیبة و محمد بن مهران و غیرهم. 
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24-داود بن الزبرقان:
داود بن الزبرقان الرقاشی أبو عمر البصری ثم البغدادی المتوفی سنة 186 ه. روی عنه سعید بن عروة، و بقیة و علی بن حجر و شعبة بن الحجاج و هو من شیوخه و أبو صالح المصری و الحسن بن عرفة و غیرهم، ذکره فی جامع الرواة و عده ابن حجر من الطبقة الثامنة. خرج حدیثه الترمذی و ابن ماجة.

25-الربیع بن حبیب:
الربیع بن حبیب العبسی مولاهم الکوفی، روی عنه وکیع و غیره. وثقه ابن معین. و قال البخاری: منکر الحدیث، خرج حدیثه ابن ماجة.

26-رحیل:
رحیل-بالمهملة مصغر-ابن معاویة بن حدیج الجعفی، روی عنه أخوه زهیر، و شجاع بن الولید. وثقه ابن حبان. و خرج حدیثه أبو داود و الترمذی. قال ابن حجر: صدوق من السابعة.

27-رقبة:
رقبة بن مصقلة العبدی الکوفی أبو عبد اللّه المتوفی سنة 129 ه. روی عنه سلیمان التمیمی، و أبو عوانة، و ابن فضل. قال أحمد: ثقة مأمون وعده ابن حجر من السادسة. خرج حدیثه البخاری و مسلم و الترمذی و أبو داود و النسائی و ابن ماجة فی التفسیر.

28-الرکین بن الربیع:
الرکین بن الربیع بن عمیلة أبو الربیع الکوفی المتوفی سنة 131 ه. روی عنه شعبة، و الثوری و معتمر بن سلیمان. وثقه النسائی، و خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد، و مسلم فی صحیحه و الأربعة. قال ابن حجر: ثقة من الرابعة.

29-زکریا بن إسحاق:
زکریا بن إسحاق المکی المتوفی سنة 148 ه. وثقه البخاری و أبو داود و ابن معین. و هو من رجال الصحاح الستة. و کان یرمی بالقدر. و وثقه ابن معین و ابن حجر. 
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30-زیاد بن سعد:
زیاد بن سعد الخراسانی أبو عبد الرحمن المکی نزیل الیمن. روی عنه ابن جریح، و همام و مالک بن أنس، و هو من رجال الصحاح الستة. قال النسائی: ثقة ثبت. ذکره ابن حجر فی الطبقة السادسة.

31-زید بن عطاء:
زید بن عطاء بن السائب الکوفی الثقفی. روی له الترمذی و أبو داود.

32-زهیر بن محمد التمیمی:
زهیر بن محمد التمیمی أبو المنذر الخراسانی المتوفی سنة 162 ه. تقدم فی الجزء الأول.

33-زید بن الحسن:
زید بن الحسن القرشی الأنماطی. روی عنه إسحاق و ابن المدینی. و خرج حدیثه الترمذی فی صحیحه.

34-سعید بن سالم:
سعید بن سالم القداح أبو عثمان الکوفی. روی عنه الشافعی و یحیی بن آدم. قال أبو داود: صدوق یذهب إلی الارجاء. و قال ابن حجر: صدوق یتهم، رمی بالارجاء و کان فقیها من کبار التاسعة. خرج حدیثه أبو داود و النسائی.

35-سعید بن عبد الجبار:
سعید بن عبد الجبار الزبیدی أبو عثمان (أو عثیم) الحمصی، خرج له ابن ماجة، روی عنه محمد المقدمی، و هشام بن عبید اللّه، و یحیی بن المغیرة الرازی و غیرهم.

36-سعید بن عبد الرحمن:
سعید بن عبد الرحمن الجمحی أبو عبد اللّه المدنی المتوفی سنة 176 ه. وثقه ابن معین، و روی عنه ابن وهب، و محمد بن سلیمان، و علی بن حجر. روی له مسلم و أبو داود و النسائی و الترمذی و ابن ماجة. 
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37-سلمة بن کهیل:
سلمة بن کهیل الحضرمی أبو یحیی الکوفی المتوفی سنة 121 ه. روی عنه ابنه یحیی و شعبة و حماد بن سلمة و غیرهم، و هو من رجال الصحاح الستة. قال ابن المدینی: له نحو مائتین و خمسین حدیثا. وثقه أحمد. و قال ابن حجر: ثقة فی الرابعة. کان من البتریة. و کان من تلامذة الباقر و الصادق، و قد ذمه الإمام الباقر مع جماعة بقوله: إنهم أضلوا کثیرا ممن ضل من هؤلاء، و إنهم ممن قال اللّه عز و جل: وَ مِنَ اَلنّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّا بِاللّهِ وَ بِالْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ [البقرة:8].

38-سلیمان بن مهران الأعمش:
سلیمان بن مهران الأسدی الکاهلی (1)أبو محمد الکوفی الأعمش المتوفی سنة 147-148 ه. أحد الأعلام، و من رجال الصحاح الستة، و رؤساء المذاهب البائدة. روایته عن الصادق فی کتاب من لا یحضره الفقیه فی نکت الحج.

39-سلیمان:
سلیمان بن بلال التیمی القرشی مولاهم أبو محمد المتوفی سنة 172 ه. خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة. و روی عنه أبو عامر العقدی، و ابن المبارک، و معلی بن منصور، و عبد بن وهب و غیرهم. وثقه ابن سعد، و ابن عدی، و أحمد بن حنبل، و نص ابن داود علی توثیقه و ذکره فی أصحاب الإمام علی بن موسی الرضا، و أکثر علماء الرجال یعدونه من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام (2)و قد أدرک عصر الإمام الرضا علیه السّلام.

40-سفیان الثوری:
سفیان بن سعید بن مسروق الثوری (3)أبو عبد اللّه الکوفی المتوفی سنة 161 ه. أحد الأعلام و من رجال الصحاح الستة، و رؤساء المذاهب البائدة. کان کثیر التردد علی الإمام الصادق، و له أخبار کثیرة یرویها عنه ابن داود، و الحلبی و الکشی. 
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1- 1) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة ج 1. [1]

2- 2) تهذیب التهذیب 4-175 و [2]تاریخ الإسلام للذهبی 6-45. 

3- 3) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة ج 1. [3]




41-سفیان بن عیینة:
سفیان بن عیینة بن أبی عمران المتوفی سنة 198 ه. و هو أحد رؤساء المذاهب البائدة.

42-سعید بن عبد الرحمن:
سعید بن عبد الرحمن الجمحی المتوفی سنة 176 ه. أحد الأعلام. روی له أصحاب الصحاح ما عدا البخاری، وثقه أحمد و غیره. و ذکره الشیخ الطوسی.

43-سنان بن هرون:
سنان بن هرون البرجمی أبو بسر الکوفی، روی عنه وکیع و محمد بن سلیمان. خرج له الترمذی فی صحیحه.

44-سعید بن طریف:
سعید بن طریف الحنظلی الإسکافی الکوفی. روی عنه إسرائیل و ابن علیة. خرج حدیثه الترمذی و ابن ماجة. قال ابن حجر: کان رافضیا من السادسة. عدّه الشیخ من أصحاب الصادق و روایاته مطروحة و غیر مستقیم.

45-سعید بن أبی خثیم:
سعید بن أبی خثیم بن رشد الهلالی أبو معمر الکوفی المتوفی سنة 180 ه روی عنه أحمد بن حنبل و عبد اللّه بن أبی شیبة. وثقه ابن معین و غیره قال فی التقریب: أبو معمر الکوفی صدوق رمی بالتشیع، خرج له الترمذی و النسائی.

46-سعید بن حسان:
سعید بن حسان المخزومی المکی القاضی. روی عنه السفیانان، و أبو أحمد الزبیری، و وکیع، و أبو نعیم و غیرهم. وثقه ابن معین. و عدّه الشیخ من أصحاب الصادق. و قال ابن حجر صدوق له أوهام من السادسة. خرج حدیثه مسلم و الترمذی، و النسائی، و ابن ماجة.

47-سعید بن سالم:
سعید بن سالم القداح بن عثمان المکی، أصله من خراسان أو الکوفة و قال ابن حجر: صدوق یرمی بالارجاء، و کان فقیها من کبار التاسعة. 
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روی عنه الشافعی و یحیی بن آدم، و أسد بن موسی، و أحمد بن یونس و غیرهم، قال ابن معین: لیس به بأس. و قال أبو داود و ابن عدی: صدوق یذهب إلی الارجاء. خرج له أبو داود و النسائی.

48-سعید بن مسلمة:
ابن هشام بن عبد الملک بن مروان بن الحکم الأموی و یقال مسلمة بن أمیة بن هشام کان ینزل الجزیرة. خرج حدیثه الترمذی و ابن ماجة و روی عنه محمد بن إدریس الشافعی، و عمر بن إسماعیل بن مجالد، و علی بن میمون العطار. و غیرهم. ذکره الذهبی من رواة حدیث الإمام الصادق علیه السّلام و قال ابن داود: له کتاب و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

49-سالم بن عبد الواحد:
سالم بن عبد الواحد المرادی أبو العلاء الکوفی. روی عنه الصباح بن محارب و وکیع. خرج له الترمذی. قال ابن حجر: مقبول. و قال الخزرجی: ضعفه ابن معین، و وثقه ابن حبان.

50-شعبة بن الحجاج:
شعبة بن الحجاج بن الورد العتکی (1)، مولاهم أبو بسطام المتوفی سنة 160 ه. الحافظ أحد الأئمة الأعلام. قال ابن المدینی: له نحو ألفی حدیث. و قال أحمد: شعبة أمة وحده و هو من رجال الصحاح الستة. روی عن الإمام الصادق و حضر عنده. و روایته عنه فی التهذیب. یروی عنه یحیی بن أبی بکر و خلق کثیر.

51-شعیب بن خالد:
شعیب بن خالد البجلی. عده ابن حجر فی التقریب من الطبقة السابعة: قال النسائی: لیس به بأس. خرج حدیثه أبو داود. و روی عنه یحیی بن العلاء الرازی، و عمر بن قیس، و حجاج بن دینار، و زهیر بن معاویة و غیرهم. 
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1- 1) تقدمت ترجمته فی الجزء الأول من هذا الکتاب. 




52-الضحاک بن مخلد:
الضحاک بن مخلد الشیبانی (1)أبو عاصم النبیل المتوفی سنة 212 ه. و المتولد سنة 122 ه. البصری الحافظ أحد الأعلام، و من رجال الصحاح الستة. من شیوخ البخاری و أحمد و ابن المدینی و غیرهم. قال النجاشی: روی عن جعفر بن محمد کتابا، یرویه عنه هرون بن مسلم و عباس بن محمد بن حاتم. و ذکر ذلک فی الخلاصة أیضا. و کان آخر تلامذة الإمام الصادق وفاة.

53-طلحة بن زید:
طلحة بن زید القرشی أبو مسکین الرقی، روی عنه شیبان بن فروخ، رماه أحمد و ابن معین بالوضع، روی له ابن ماجة.

54-عاصم بن عمر:
عاصم بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب. وثقه ابن حبان، و ضعفه أحمد. روی عنه أبو داود الطیالسی، و إسماعیل بن أبی أویس، و محمد بن فلیح، و عبد اللّه بن نافع، و ابن وهب و غیرهم. خرج حدیثه الترمذی و ابن ماجة.

55-عاصم بن حمید:
عاصم بن حمید الحناط الکوفی، وثقه أبو زرعة. و قال ابن حجر: صدوق من السابعة، و روی عنه محمد بن عبد اللّه بن نمیر، و یحیی الحمانی، و إسماعیل بن موسی الفزاری، و أبو نعیم الطحان.

56-عاصم بن سلیمان:
عاصم بن سلیمان البصری أبو عبد الرحمن المعروف بالکوزی المتوفی سنة 141 ه. أحد الأعلام، و من رجال الصحاح الستة. و روی عنه قتادة، و سلیمان التیمی، و معمر بن راشد، و حماد بن زید، و شعبة، و إسماعیل بن زکریا و غیرهم.

57-عامر بن السمط:
عامر بن السمط التمیمی الکوفی أبو کنانة. وثقه ابن حجر و ابن القطان، و خرج له النسائی فی مسند علیّ. 
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1- 1) تقدمت ترجمته فی الجزء الأول من هذا الکتاب. 




58-عتبة بن عبد اللّه:
عتبة بن عبد اللّه بن عتبة بن عبد اللّه بن مسعود أبو العمیس الهذلی. روی عنه شعبة، و أبو معاویة، و أبو أسامة، وثقه أحمد و ابن معین. خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة، له نحو أربعین حدیثا.

59-عثمان بن فرقد:
عثمان بن فرقد العطار البصری (1). روی له البخاری و الترمذی.

60-عثمان بن عبد الرحمن:
عثمان بن عبد الرحمن بن عمر بن سعد بن أبی وقاص الزهری أبو عمر المدنی الوقاص، و یقال له المالکی نسبة إلی جده الأعلی أبی وقاص مالک المتوفی فی خلافة الرشید. کذبه ابن معین، قال ابن حجر متروک.

61-عثمان بن مطر:
عثمان بن مطر البصری الشیبانی. روی عنه مسلم بن إبراهیم. و خرج حدیثه ابن ماجة.

62-عطاء بن مسلم:
عطاء بن مسلم الخفاف الحلبی أبو مخلد المتوفی سنة 190 ه. روی عنه ابن المبارک، و أبو توبة، و عبد الرحمن بن یزید، و هشام بن عمار. وثقه ابن معین، و خرج حدیثه الترمذی فی الشمائل، و النسائی فی السنن.

63-علی بن حمزة:
علی بن حمزة أبو الحسن الأسدی المتوفی سنة 180-182 ه. المعروف بالکسائی العالم النحوی أحد الأئمة القراء من أهل الکوفة استوطن بغداد و کان قد تعلم النحو علی کبر سنه، و قد روی الحدیث عن الإمام الصادق علیه السّلام و جماعة من أعلام الحدیث ذکره الذهبی. 
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1- 1) تاریخ الإسلام للذهبی 6-45. [1]




64-علی بن صالح:
علی بن صالح أبو الحسن الهمدانی الکوفی المتوفی سنة 151 ه. خرج له مسلم و الأربعة، و روی عنه ابن نمیر و وکیع و أبو نعیم. وثقه أحمد، و ابن معین. قال ابن المدینی: له نحو ثمانین حدیثا، و قال ابن حجر: ثقة عابد من الطبقة التاسعة.

65-العوام بن حوشب:
العوام بن حوشب الشیبانی الربعی أبو الحرث الواسطی المتوفی سنة 148 ه. أحد الأعلام، و من رجال الصحاح الستة. قال العجلی ثقة روی عنه نحو مائتی حدیث.

66-عیسی بن عمر:
عیسی بن عمر الأسدی الکوفی المتوفی سنة 156 ه. المعروف بالهمدانی. روی عنه ابن المبارک و وکیع. وثقه ابن معین و النسائی. خرج له الترمذی و النسائی.

67-عبد الجبار:
عبد الجبار بن العباس الهمدانی الشامی. روی عنه مسلم بن قتیبة، و ابن المبارک. قال أبو حاتم، و ابن حجر: صدوق روی له البخاری فی الأدب المفرد، و الترمذی فی صحیحه.

68-عبد العزیز:
عبد العزیز بن عبد اللّه بن أبی سلمة الماجشون التمیمی مولاهم المدنی المتوفی سنة 166 ه. أحد الأعلام، و من رجال الصحاح الستة. روی عنه اللیث و ابن مهدی، و خلق کثیر. وثقه ابن سعد، و ابن حبان. و قال ابن معین: ثقة کان یری القدر، ثم رجع. ذکره الشیخ و الأردبیلی و الأسترآبادی فی رواة حدیث الصادق علیه السّلام.

69-عبد العزیز:
عبد العزیز بن محمد بن عبید الدراوردی أبو محمد الجهنی مولاهم المدنی 
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المتوفی سنة 187 ه. خرج حدیثه أصحاب الصحاح و روی عنه إسحاق بن راهویه، و یعقوب الدورقی. و خلق کثیر، وثقه ابن المدینی و غیره.

70-عبد العزیز:
عبد العزیز بن عمران بن عبد الرحمن بن عوف الزهری المدنی المتوفی سنة 197 ه. خرج حدیثه الترمذی، و روی عنه ابنه سلیمان، و یعقوب بن محمد الزهری، و علی بن محمد المدائنی، و محمد بن عیسی الطباع، و أبو غسان الکنانی، و إبراهیم بن المنذر و غیرهم.

71-عبد العزیز:
عبد العزیز بن المطلب بن عبد اللّه المخزومی المدنی المتوفی فی خلافة المنصور، روی له البخاری فی الأدب المفرد، و مسلم و الترمذی فی الصحیح و ابن ماجة فی السنن.

72-عبد الوهاب:
عبد الوهاب بن عبد المجید بن الصلت المتوفی سنة 194 ه. من شیوخ الشافعی، و أحمد بن حنبل، و یحیی بن معین، و ابن المدینی و غیرهم.

73-عبد الملک بن جریح:
عبد الملک بن جریح (1)أحد الأعلام، و من رجال الصحاح توفی سنة 149 ه.

74-عبد اللّه بن رجاء:
عبد اللّه بن رجاء المکی أبو عمران المکی المتوفی سنة 180 ه. روی عنه أحمد بن حنبل، و یحیی بن معین و إسحاق و خلق کثیر. خرج حدیثه مسلم و أبو داود و النسائی و ابن ماجة و البخاری فی جزء القراءة، وثقه ابن معین، و أبو حاتم، و ابن سعد. 

ص:431










1- 1) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. الجزء الأول. [1]




75-عبد اللّه بن جعفر:
عبد اللّه بن جعفر بن نجیح السعدی مولاهم المدنی المتوفی سنة 178 ه. روی عنه قتیبة و علی بن حجر. خرج حدیثه الترمذی و ابن ماجة.

76-عبد اللّه بن جعفر:
عبد اللّه بن جعفر بن عبد الرحمن بن المسور بن مخرمة أبو محمد المدنی المتوفی سنة 170 ه. وثقه العجلی. و قال ابن معین: صدوق. خرج حدیثه مسلم و الأربعة.

77-عبد اللّه بن الزبیر:
عبد اللّه بن الزبیر بن عیسی الأسدی المکی المتوفی سنة 219 ه. من شیوخ البخاری. خرج له فی صحیحه، و روی له أبو داود الترمذی، و ابن ماجة فی التفسیر، له کتاب عن الصادق یرویه عنه یعقوب الأسدی.

78-عبد اللّه بن دکین:
عبد اللّه بن دکین أبو عمر الکوفی نزیل بغداد. خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد، روی عنه یزید بن هرون، و أبو نعیم، و موسی بن إسماعیل، و محمد بن بکار الریان و غیرهم، وثقه أحمد.

79-عبد اللّه بن میمون:
عبد اللّه بن میمون بن داود القداح المخزومی مولاهم المکی، روی عنه أبو الخطاب زیاد بن یحیی، و مؤمل بن أهاب، و یعقوب بن حمید، و أبو الأزهر و غیرهم. خرج حدیثه الترمذی، ضعفه النسائی، و قال أبو حاتم: منکر الحدیث. و وثقه ابن داود الحلی.

80-عبید اللّه بن عمر:
عبید اللّه بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب أبو عثمان المدنی المتوفی سنة 147 ه. أحد الفقهاء السبعة و العلماء الاثبات. و من رجال الصحاح 

ص:432











الستة. روی عنه شعبة و السفیانان و اللیث و معمر و خلق کثیر. و ذکر حدیثه عن الصادق أبو نعیم فی الحلیة. و عده الشیخ و غیره من رجاله.

81-علی بن هاشم:
علی بن هاشم بن البرید العابدی أبو الحسن الکوفی المتوفی سنة 180 ه. أحد الأعلام و من شیوخ أحمد بن حنبل. و أحمد و ابن معین، و ابن منیع، و غیرهم. خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد، و مسلم فی صحیحه و الأربعة.

82-علی بن عبد الأعلی:
أبو الحسن الکوفی الأحول خرج حدیثه أبو داود، و النسائی و الترمذی، و ابن ماجة، و روی عنه إبراهیم بن طهمان، و هیثم، و زهیر بن معاویة و غیرهم. وثقه الترمذی، و قال أحمد و النسائی لیس به بأس، و ذکره ابن حبان فی الثقات.

83-عمرو بن خالد:
عمرو بن خالد القرشی. مولی بنی هاشم. روی عنه إسماعیل بن یونس، و عباد بن کثیر البصری، و جعفر بن زیاد، و غیرهم. خرج حدیثه ابن ماجة.

84-عمرو بن هرون:
عمرو بن هرون البلخی المتوفی سنة 194 ه. کان کثیر الحدیث، بصیرا بالقراءات. و کان من کبار الطبقة الرابعة. و خرج حدیثه الترمذی و ابن ماجة. و روی عنه الرازیون، و هشام بن عبید اللّه و ابن حمید و کان عنده من الصادق علیه السّلام ستون حدیثا. و کتب عنه أحمد بن حنبل.

85-عمر بن قیس:
عمر بن قیس الملائی الکوفی المتوفی سنة 146 ه. روی عنه إسماعیل بن أبی خالد و الثوری و إسماعیل بن زکریا، و مصعب بن سلام و غیرهم، وثقه أبو حاتم، و أحمد و النسائی، و روی له البخاری فی الأدب المفرد، و مسلم فی صحیحه و الأربعة.

86-عمر بن دینار:
عمر بن دینار المکی أبو محمد الأثرم الجمحی مولاهم المتوفی سنة 126 ه. 
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روی عنه جماعة کمالک و شعبة و داود. أخذ عن الباقر و الصادق علیه السّلام و حدیثه فی الصحاح الستة.

87-فضیل بن عیاض:
فضیل بن عیاض بن السعد بن بسر التمیمی (1)المتوفی سنة 187 ه.

88-فضیل بن مرزوق الکوفی:
فضیل بن مرزوق الکوفی، روی عنه یحیی بن آدم و غیره، وثقه السفیانان و قال ابن معین: شدید التشیع. خرج حدیثه مسلم و الأربعة.

89-فلیح بن سلیمان:
فلیح بن سلیمان بن أبی المغیرة الخزاعی أبو یحیی الکوفی المتوفی سنة 168 ه. أحد الأعلام و من رجال الصحاح الستة، روی عنه ابن وهب و أبو عامر و خلق کثیر، ضعفه النسائی، و قال ابن حجر: صدوق کثیر الخطأ.

90-القاسم بن معن:
القاسم بن معن-بفتح المیم و سکون العین-ابن عبد الرحمن بن عبد اللّه بن مسعود الهذلی المتوفی سنة 175 ه. أبو عبد اللّه الکوفی روی عنه ابن مهدی و أبو نعیم و غیره، وثقه أبو حاتم. خرج له أبو داود و النسائی.

91-القاسم بن عبد اللّه:
القاسم بن عبد اللّه بن عمر بن حفص بن عمر بن الخطاب العمری العدوی المتوفی سنة 150 ه. روی عنه محمد بن الحسن بن زبالة المدنی و عبد اللّه بن وهیب و آخرون، رماه أحمد بن حنبل بالکذب. خرج له ابن ماجة.

92-محمد بن إسماعیل:
محمد بن إسماعیل بن جابر بن ربیعة أبو عبد اللّه الکوفی المتوفی سنة 167 ه. قال ابن حجر: صدوق یتشیع، خرج حدیثه النسائی فی الخصائص، و روی 
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عنه یحیی بن آدم، و أبو نعیم، و یحیی الحمانی، و محمد بن الحسن بن المختار، ذکره ابن أبی حاتم من رواة حدیث الصادق علیه السّلام.

93-محمد بن إسحاق:
محمد بن إسحاق بن یسار المتوفی سنة 151 ه. روی عنه یحیی الأنصاری و شعبة و الحمادان و خلق کثیر، خرج حدیثه مسلم و الأربعة.

94-محمد بن فلیح:
محمد بن فلیح بن سلیمان المدنی المتوفی سنة 197 ه. خرج له البخاری و النسائی و ابن ماجة، روی عنه إبراهیم بن المنذر بن أبی علقمة الغروی، و محمد بن یعقوب الزبیری، و أبو سعید الأشج.

95-محمد بن الحسن:
محمد بن الحسن بن أبی یزید الهمدانی أبو الحسن الکوفی نزیل واسط. خرج حدیثه الترمذی، و روی عنه إسماعیل بن إبراهیم الترجمانی، و الحسن بن حماد الحضرمی، و أحمد بن منیع و غیرهم.

96-محمد بن راشد:
أبو عبد اللّه محمد بن راشد المکحولی الدمشقی الخزاعی نزیل البصرة المتوفی سنة 171 ه. خرج حدیثه أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و ابن ماجة، و روی عنه الثوری و شعبة-و هما من أقرانه-و ابن المبارک و ابن مهدی، و زید بن أبی الزرقاء و الولید بن مسلم، و یزید بن هرون و غیرهم. وثقه ابن معین، و قال عبد الرزاق ما رأیت رجلا أورع منه فی الحدیث و قال أحمد بن حنبل: إنه ثقة ثقة. و سئل عنه أبو حاتم فقال: إنه کان رافضیا. و قال أبو زرعة: لم یکتب عنه أبو مسهر لأنه کان یری الخروج علی الأئمة (أی علی حکام عصره) . قال الذهبی بعد نقله لقول أبی حاتم و نسبة ابن راشد للرفض: و فیه نظر فکیف یکون دمشقی نزیل البصرة رافضیا؟ ! و اللّه أعلم. و بعد قلیل من مرافقة الذهبی فی إشکاله و تأمله و تعجبه من رجل شامی ینسب 
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إلی الرفض و هی نسبة تحط بمقام الشخص، و تستوجب ترک حدیثه و تعرضه لکل نقص و تهجم. نعم بعد قلیل یرتفع إشکال الذهبی و یتضح له الأمر فیقول: ثم تأملت فوجدته (أی محمد بن راشد الرافضی) خزاعیا و خزاعة یوالون أهل البیت (1). و نحن هنا لا نود أن نخرج عن الموضوع فنعلق علی هذا الکلام و لا نقول أکثر من قولنا: بأن موالاة أهل البیت و حبهم هو علامة الرفض عندهم و الرفض کما أوضحته عبارات کثیر من المحدثین موجب للرمی بالزندقة و الخروج عن الإسلام، و موجب لترک الروایة، و هذه من جنایات سوء الفهم، و التحدی لنوامیس الإسلام، و الرد لوصایا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بآله، و لزوم حبهم، و وجوب موالاتهم.

97-محمد بن مجیب:
محمد بن مجیب الثقفی الکوفی سکن بغداد و کان کثیر الروایة عن جعفر بن محمد، و روی عنه عبد الرحمن بن عفان، و عبد الرحمن بن نافع، و عیسی بن محمد بن مسلم و الفیض بن وثیق.

98-محمد بن ثابت:
محمد بن ثابت بن أسلم البنانی البصری. روی عنه عبد الصمد بن عبد الوارث، و جعفر بن سلیمان، و أبو داود الطیالسی، و أبو عبیدة و خلق کثیر خرج حدیثه الترمذی.

99-محمد بن جعفر:
محمد بن جعفر بن أبی کثیر المدنی، روی عنه خالد بن مخلد و سعید بن أبی مریم وثقه ابن معین و قال ابن حجر فی التقریب: ثقة من الطبقة السابعة خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة.

100-معلی بن هلال:
معلی بن هلال الحضرمی أبو عبد اللّه الکوفی. روی عنه قتیبة کذبه أحمد و غیره، و خرج له ابن ماجة. 

ص:436









1- 1) میزان الاعتدال ج 3 ص 55. 




101-معمر بن راشد:
معمر بن راشد الصنعانی أبو عروة البصری المتوفی سنة 153 ه. قال ابن حجر: ثقة ثبت فاضل. روی عنه أیوب و الثوری و خلق کثیر، خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة.

102-معمر بن یحیی:
معمر بن یحیی بن سام الضبی الکوفی، وثقه أبو زرعة، و خرج حدیثه البخاری فی صحیحه.

103-منصور بن المعتمر:
منصور بن المعتمر السلمی أبو عتاب الکوفی المتوفی سنة 132 ه. روی عنه خلق کثیر، و هو أحد الأعلام و من رجال الصحاح الستة، و روی عن الباقر و الصادق علیه السّلام، قال العجلی: ثقة ثبت له ألفی حدیث.

104-المنهال بن عمر:
المنهال بن عمر الأسدی مولاهم الکوفی، وثقه ابن معین و النسائی، و خرج له الحسین و الباقر و الصادق علیه السّلام.

105-میسرة بن حبیب:
میسرة بن حبیب النهدی أبو حازم الکوفی، روی عنه شعبة و إسرائیل و وثقه ابن معین و العجلی و النسائی. خرج له البخاری فی الأدب المفرد و أبو داود و الترمذی و النسائی، قال ابن حجر: صدوق من السابعة.

106-مالک بن أنس:
مالک بن أنس الأصبحی (1)المتوفی سنة 179 ه. أحد أئمة المذاهب الأربعة.

107-مکی بن إبراهیم:
مکی بن إبراهیم الحنظلی أبو السکن البلخی المتوفی سنة 215 ه. أحد الحفاظ و من شیوخ البخاری روایته فی الصحاح الستة. 
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108-مسعود بن سعد:
مسعود بن سعد الکوفی أبو سعد الجعفی، روی عنه أبو خالد الأحمر و أبو غسان النهدی. قال ابن معین: ثقة من خیار عباد اللّه، و قال ابن حبان یکتب حدیث. خرج له مسلم و النسائی.

109-مسلم بن خالد:
مسلم بن خالد المخزومی مولاهم أبو خالد المکی المعروف بالزنجی المتوفی سنة 189 ه. روی عنه الشافعی و ابن وهب و غیره وثقه ابن معین، خرج له أبو داود و ابن ماجة.

110-مصعب بن سلام:
مصعب بن سلام التمیمی الکوفی نزیل بغداد، روی عنه أحمد بن حنبل و أبو الأشج. قال ابن معین: لیس به بأس. و قال العجلی: ثقة. خرج له الترمذی فی صحیحه.

111-معاویة بن صالح:
معاویة بن صالح الحضرمی أبو عبد الرحمن الحمصی المتوفی سنة 158 ه. عالم الأندلس و قاضیها، روی عنه الثوری و اللیث و ابن وهب، وثقه أحمد، و ابن معین. روی له مسلم و الأربعة.

112-معاویة بن عمار:
معاویة بن عمار البجلی الدهنی المتوفی سنة 175 ه. روی عنه یحیی بن سعید، و معاذ بن معاذ و خلق کثیر، وثقه ابن معین، و ابن داود. روی له مسلم و الترمذی و النسائی. قال فی نهج المقال: له کتب یرویها عنه أصحابنا: کتاب الصلاة، کتاب یوم و لیلة، کتاب الطلاق، کتاب الدعاء.

113-معروف بن خربوذ:
معروف بن خربوذ-بفتح الخاء و الراء-مولی عثمان بن عفان المکی، روی عنه وکیع و غیره، خرج له البخاری و مسلم و أبو داود و ابن ماجة و هو من تلامذة الباقر و الصادق علیه السّلام. و هو غیر معروف الکرخی المتوفی سنة 200 هو المدفون ببغداد و هو من علماء الشیعة و أصحاب الإمام الرضا علیه السّلام و قبره ظاهر یزار. 
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114-مفضل:
أبو جمیلة مفضل بن صالح الأسدی الکوفی النخاس. خرج حدیثه الترمذی، و روی عنه محمد بن عبید المحاربی، و أحمد بن بدیل الیامی، و محمد بن إسماعیل الأحمسی و غیرهم.

115-النعمان بن ثابت:
النعمان بن ثابت أبو حنیفة التیمی (1)مولاهم الکوفی المتوفی سنة 150 ه رئیس المذهب الحنفی.

116-نوح بن دراج:
نوح بن دراج النخعی مولاهم الکوفی القاضی المتوفی سنة 182 ه، روی عنه سعید بن منصور، و خرج له ابن ماجة فی التفسیر.

117-هرون بن سعد العجلی:
هرون بن سعد العجلی، قال ابن معین: لیس به بأس. خرج له مسلم فی صحیحه، و قال الکشی: هو زیدی. و قال ابن حجر: رمی بالرفض. و یقال رجع عنه.

118-هرون بن موسی:
هرون بن موسی الأزدی مولاهم أبو عبد اللّه القارئ. روی عنه بهز بن أسد، و مسلم بن إبراهیم، و خلق کثیر، خرج له البخاری و مسلم و الترمذی و النسائی و أبو داود، وثقه ابن معین. قال ابن حجر: ثقة مقرئ إلا أنه رمی بالقدر من السابعة.

119-هلال بن أبی حمید:
هلال بن أبی حمید أو ابن مقلاص أبو أیوب الصیرفی الکوفی. روی عنه مسعر و شعبة و خرج له البخاری و أبو داود، و مسلم و الترمذی و النسائی.

120-وهیب بن خالد:
وهیب بن خالد الباهلی البصری المتوفی سنة 165 ه. أحد الحفاظ الأعلام 
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1- 1) تقدمت ترجمته فی الجزء الأول من هذا الکتاب. 




و من رجال الصحاح الستة. قال ابن سعد: حجة کثیر الحدیث. و قال فی منهج المقال. وهیب بن خالد البصری ثقة، و قال النجاشی: إن له کتابا یرویه عنه إسماعیل.

121-یحیی بن سعید:
یحیی بن سعید بن فروخ القطان (1)المتوفی سنة 198 ه. أحد الأعلام و من الحفاظ المشهورین. روی عنه أصحاب الصحاح الستة، و هو من شیوخ أحمد و ابن معین.

122-یحیی بن قیس:
یحیی بن سعید بن قیس الأنصاری المدنی أبو سعید المدنی القاضی المتوفی سنة 144 ه. روی عنه الأوزاعی و السفیانان و خلق کثیر، قال ابن المدینی: له ثلاثمائة حدیث خرج له البخاری فی الأدب المفرد. قال ابن سعد: ثقة حجة.

123-یحیی بن سلیم:
یحیی بن سلیم الطائفی أبو محمد القرشی نزیل مکة المتوفی سنة 193 ه. روی عنه أحمد و إسحاق و قتیبة. احتج به البخاری و الجماعة. وثقه ابن معین و النسائی و ابن سعد.

124-یعلی بن الحرث:
یعلی بن الحرث المحاربی الکوفی المتوفی سنة 168 ه. روی عنه وکیع و ابن مهدی و جماعة، وثقه ابن معین، و خرج له البخاری، و مسلم و النسائی و الترمذی و ابن ماجة. و بهذه العجالة نکتفی عن التوسع فی ذکر الرواة إذ لا یسع المجال هنا لأکثر من هؤلاء و قد ذکرنا عددا وافرا منهم فی کتابنا عن حیاة الإمام الصادق، کما أننا سنتعرض لذکر حملة فقهه من الشیعة فی الجزء الثالث من هذا الکتاب. و سیأتی ذکر آخرین منهم فی بحثنا عن رجال الحدیث من الشیعة فی الجزء 
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1- 1) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة-الجزء الأول. [1]




السادس من الذین خرّج حدیثهم أصحاب الصحاح الستة و یتجاوز عددهم ثلاثمائة رجل.


الرواة:

اشارة
نظرا لاشتهار مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام، إذ أصبحت جامعة إسلامیة کبری، تقصدها و فود الأمصار، فقد کثر المنتمون إلیها من جمیع الأطراف علی اختلافهم فی الآراء و المعتقدات، و المیول و النزعات، و لهذا فلم یکونوا سواء فی حسن الاستماع، و قوة الحفظ، و صدق اللهجة، و إخلاص النیة. و ربما کان فیهم من ذوی الأغراض السیئة الذین یحرفون الکلم عن مواضعه، لغایة فی نفوسهم، فتعمدوا الکذب، و نسبوا إلیه علیه السّلام ما لم یصدر عنه أمثال: وهب بن وهب القاضی المعروف بأبی البختری، فقد اشتهر هذا الرجل فی الکذب ذکره، و عرف أمره (1). و سالم بن أبی حفصة العجلی (2)و المغیرة بن سعید، و صائد النهدی و محمد بن مقلاص. و حیث کان لوضاع الأحادیث أخطر آفة علی العلم، و أعظم خطر علی الدین، فقد أعلن الإمام علیه السّلام للملإ وجوب الحذر، و لزوم التحفظ من هؤلاء الذین انحرفوا عن طریق الاستقامة و الصواب، فکان یقول: و اللّه ما الناصب لنا حربا بأشد علینا مؤونة من الناطق علینا بما نکره. و یقول: إن الناس قد أولعوا بالکذب علینا، و إنی أحدث أحدهم بالحدیث فلا یخرج من عندی حتی یتأوله علی غیر تأویله، و ذلک انهم کانوا لا یطلبون بأحادیثنا ما عند اللّه و إنما یطلبون الدنیا، و کل یحب أن یدعی رأسا. و قد کان بعضهم یغیر ما ینقله عنه بزیادة أو نقیصة. قال له رجل من أصحابه: یا ابن رسول اللّه قد بلغنا عنک أنک قلت: إذا عرفتم فاعملوا ما شئتم. فقال أبو عبد اللّه إنی قلت: إذا عرفتم فاعملوا ما شئتم، فإنه یقبل منکم. و کان یقول: إنا أهل البیت لا 
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1- 1) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة-ج 1. [1]

2- 2) هو أبو یونس سالم بن أبی حفصة المتوفی سنة 140 هخرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد و الترمذی فی صحیحه، قال ابن داود: کان یکذب علی أبی جعفر و قد لعنه الإمام الصادق علیه السّلام. 




یزال الشیطان یدخل فینا من لیس منا، و لا أهل دیننا، فإذا رفعه و نظر الناس إلیه، أمره الشیطان فیکذب علینا. إلی غیر ذلک من أقواله فی تحذیر الأمة من قبول ما ینقل عنه بواسطة أولئک الدجالین کأبی البختری و أضرابه من الکذابین، و أبی الخطاب و أمثاله من الغلاة الذین اندسوا فی صفوف المسلمین لیفرقوا الکلمة و یغیروا القلوب، و قد قضی الإمام الصادق علیه السّلام علی حرکاتهم، و فرق شملهم، و لم یبق لهم ذکر إلا فی بطون الکتب و علی ألسنة دعاة الفرقة الذین تجندوا لخدمة خصوم الإسلام و هم کما یقول القائل: إن یسمعوا الخیر أخفوه و إن علموا شرا أذاعوا و إن لم یعلموا کذبوا

و قد اهتم علماء الحدیث من الشیعة و بذلوا جهدهم فی عنایة تامة بالبحث و التحقیق عن معرفة الحدیث و ترتیب طبقات رجاله و التثبت فی أحوالهم و بیان عدالتهم فألفوا کتبا تکشف النقاب عن أحوال الرجال منها: کتاب الرجال لشیخ الطائفة أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی المتوفی سنة 460 ه. و کتاب الشیخ أحمد بن علی بن أحمد النجاشی المتوفی سنة 450 ه. و کتاب الضعفاء المنسوب للشیخ أحمد بن عبید اللّه الغضائری و کان معاصرا للشیخ الطوسی. و کتاب تقی الدین الحسن بن علی بن داود و هو من تلامذة جمال الدین بن طاوس و المحقق الحلی. و کتاب الخلاصة لأبی منصور جمال الدین العلامة الحلی المتوفی سنة 726 ه. و غیرها من کتب الرجال، و قد تشدد الشیعة فی قبول الروایة أکثر من غیرهم، و لهم شروط خاصة، و المسلمون بصورة عامة یشترطون شروطا فی الراوی حذرا من الکذابین الذین أخبر عنهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: «من کذب علیّ متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار» و لهذا کان الصحابة لا یأخذون بالروایة إلا ممن یصح الأخذ عنهم و یتأکدون فی ذلک مع قرب عهدهم من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. 
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مشاهیر الثقات:

اشارة

کان من المناسب ذکر مشاهیر الثقات من أصحاب الإمام الصادق و المؤلفین منهم و بیان أحوالهم بترجمة وافیة، و لکن نطاق هذا الجزء لا یتسع لذکرهم و سیأتی ذلک فی الجزء الثالث إن شاء اللّه، و نری هنا أن نشیر إلی بعض المؤلفین من الرواة لحدیثه علیه السّلام و نترک ذکر الآخرین لمحل آخر، و نقتصر علی ذکر أسمائهم حذرا من الإطالة. إبراهیم بن خالد العطار العبدی، و إبراهیم بن نعیم العبدی المعروف بأبی الصباح، و إسحاق بن بشر الکاهلی، و إسحاق بن جندب، و أنس بن عیاض اللیثی المدنی، و برد الاسکاف الأزدی من تلامذة الباقر و الصادق علیه السّلام، و أیوب بن عطیة الحذاء، و ثابت بن جریر، و ثابت الضریر، و ثعلبة بن میمون القارئ الفقیه، و جحدر بن المغیرة الطائی الکوفی، و جفیر بن الحکم أبی المنذر العبدی، و جمیل بن دراج، و حارث بن المغیرة النضری، و حبیب بن النعمان الأعرابی الأسدی، و حذیفة بن زائدة الأسدی، و حریز بن عبد اللّه الأزدی السجستانی، و حسان بن مهران الکوفی، و الحسن بن الحسین بن الحسن الجحدری الکندی، و خطاب بن مسلم الکوفی، و خلاد السندی البزاز الکوفی، و داود بن الحسن الأسدی الکوفی، و داود بن سرحان العطار الکوفی، و رافع بن سلمة بن زیاد بن أبی الجعد الأشجعی، و زریق بن الزبیر الخلقانی، و زکریا بن یحیی الواسطی، و زید بن یونس أو ابن موسی أبی أسامة الشحام الکوفی، و سالم الحناط أبی الفضل الکوفی، و سالم بن مکرم بن عبد اللّه من أصحاب الصادق و الکاظم علیه السّلام، و السری بن عبد اللّه بن یعقوب السلمی الکوفی، و سعید بن عبد الرحمن و عبد اللّه الأعرج السمان التمیمی الکوفی، و سعید بن غزوان الأسدی، و کتاب سلام بن أبی عمرة الخراسانی و هو من الکتب الموجودة الباقیة (1)، و سلیم الفراء الکوفی، و سلیمان بن داود المنقری أبو أیوب الشاذکونی، و سماعة بن مهران الحضرمی، و سوید بن مسلم، و سیف بن سلیمان التمار الکوفی، و شعیب العقرقوفی، و شهاب بن عبد ربه بن أبی میمون من أصحاب الصادق و الکاظم علیه السّلام و الصباح الحذاء بن صبیح 
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1- 1) الذریعة ج 6 ص 336. [1]




إمام مسجد دار اللؤلؤ بالکوفة، و صباح بن یحیی المزنی الکوفی من تلامذة الباقر و الصادق علیه السّلام، و صفوان بن مهران الکوفی، و طلاب بن حوشب الشیبانی الکوفی، و عاصم بن سلیمان البصری، و عامر بن جداعة الأزدی، و عبید بن زرارة بن أعین الشیبانی، و عبید اللّه بن الولید الرصافی یروی عن الباقر و الصادق علیه السّلام، و عقبة بن خالد الأسدی الکوفی، و علی بن عقبة بن خالد الأسدی الکوفی، و عمار بن مروان البیکری، و عمار بن موسی الساباطی، و عمرو بن إبراهیم الأزدی، و عمرو بن الیاس بن عمرو بن الیاس البجلی، و عمرو بن حریث الصیرفی الأسدی الکوفی، و عمرو بن خالد الأفرق الخیاط، و عمرو بن منهال بن مقلاص الصیرفی، و أبی محمد بن قتیبة بن محمد الأعشی المؤدب المغربی، و کعیب بن عبد اللّه مولی بنی طرفة الکوفی، و مالک بن عطیة الأحمسی الکوفی البجلی، و محمد بن حمران النهدی، و محمد بن عذافر بن عیسی الصیرفی المدینی من أصحاب الصادق و الکاظم علیه السّلام، و عباد بن صهیب أبو بکر البصری، و عباس بن الولید بن صبیح الکوفی، و عبد الحمید بن أبی العلاء بن عبد الملک الأزدی، و عبد الرحمن بن محمد بن عبید اللّه الفزاری، و عبد الغفار بن حبیب الطائی، و عبد الغفار بن قیس بن فهد الأنصاری من تلامذة الباقر و الصادق علیه السّلام، و عبد الکریم بن هلال الجعفی الکوفی یقال له الخلقانی، و عبد اللّه بن أبی یعفور و عبد اللّه بن بکیر بن أعین الشیبانی، و عبد اللّه بن زرارة بن أعین الشیبانی، و عبد اللّه بن سعید بن شبل، و عبد اللّه بن غالب الأسدی الشاعر الفقیه، و عبد اللّه بن الفضل بن عبد اللّه الهاشمی النوفلی، و عبد الملک بن حکیم الخثعمی الکوفی، و عبد الملک بن عتبة النخعی الصیرفی الکوفی. إلی آخر ما هو مذکور فی کتاب الفهرست للشیخ الطوسی، و کتاب النجاشی، و جامع الرواة. و قد ذکر شیخنا البحاثة حجة الإسلام الشیخ محمد المحسن الطهرانی فی کتابه الذریعة الجزء السادس عددا وافرا منها فی حرف الحاء، و ذکر طرق الروایة لها، کما أنه ذکر فی الجزء الأول فی حرف الهمزة فی باب الأصول عددا کثیرا من رجال الأصول الذین دونوا أحادیثهم عن الإمام الصادق علیه السّلام. و قد ذکرنا بعض من لهم کتب عن الإمام الصادق علیه السّلام فی تلک المجموعة المتقدمة و لم نعد ذکرهم کما أنا لم نذکر من هؤلاء هناک. 
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جابر بن حیان:

اشتهر جابر بن حیان بعلم الکیمیا، و هو أول من عرف به، و نسب أخذه و تعلمه لذلک عن الإمام الصادق علیه السّلام، و قد اختلفت الآراء فی ذلک، و ها نحن ذا نذکره استطرادا فی البحث، فلسنا من أهل الاختصاص فیما اختص به أبو عبد اللّه جابر بن حیان بن عبد اللّه الکوفی المعروف بالصوفی و یقال الحرانی الصوفی، فهو أول من اشتهر فی علم الکیمیا و تلمیذ الإمام جعفر الصادق علیه السّلام و هو أول من تکلم فی علم الکیمیا، و وضع فیها الکتب و بین صنعة الاکسیر و المیزان، و نظر فی کتب الفلاسفة فی الإسلام، و اکتشف جابر فی امتحاناته أمورا کثیرة فی علم الکیمیا، و ترجمت بعض مصنفاته إلی جمیع اللغات، و طبعت و اشتغل بها الناس فانتفعوا بها، و نسب إلیه قوم اختراع الجبر، و ألف خمسمائة رسالة فی الکیمیا فی ألف ورقة، و هی تتضمن رسائل جعفر الصادق علیه السّلام و اختلف الناس فی أمر جابر اختلافا کثیرا. فیذهب البعض إلی أنه شخصیة موهومة، و أنه اسم موضوع. وضعه المصنفون فی هذا الفن. و یؤیدون هذا الرأی بأن شخصیة جابر تلک الشخصیة العظیمة لم یکن لها ذکر فی تاریخ العرب. و أجاب ابن الندیم عن هذا الإیراد بقوله: «إن رجلا فاضلا یجلس و یتعب فیصنف کتابا یحتوی علی ألفی ورقة، یتعب قریحته و فکره بإخراجه و یتعب یده و جسمه بنسجه ثم ینحله لغیره، إما موجودا أو معدوما ضرب من الجهل و أن ذلک لا یستمر علی أحد و لا یدخل تحته من تحلی ساعة واحدة بالعلم، و أی فائدة فی هذا و أی عائدة، و الرجل له حقیقة، و أمره أظهر و أشهر، و تصنیفاته أعظم و أکثر، و لهذا الرجل کتب فی مذاهب الشیعة أنا أوردها فی مواضعها، و کتب فی معان شتی من العلوم قد ذکرتها فی مواضعها من الکتاب. و قد قیل إن أصله من خراسان، و الرازی یقول فی کتبه المؤلفة فی الصنعة قال أستاذنا أبو موسی جابر بن حیان» . ثم ذکر ابن الندیم مؤلفاته (1). و للقدماء و المتأخرین و من المستشرقین کلام کثیر فی شأن جابر، و قد نشر رسائله المستشرق کراوس، و فیها دلالة علی تشیعه و أخذه عن الإمام الصادق علیه السّلام 
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1- 1) فهرست ابن الندیم. [1]




کإمام مفترض الطاعة متبع الرأی. و قد کبر علی المستشرقین أن یکون رجل عربی مسلم و من أهل القرن الثانی للهجرة یمتاز بتلک الآراء السدیدة، و تکون نظریاته الأسس العامة التی قام علیها علم الکیمیا قدیمة و حدیثة، فصاروا یخبطون فی تعرضهم لکتبه کحاطب لیل، فمرة یشکون فی وجوده و تارة فی زمانه، و أخری فیما نسب إلیه من تلک الکتب، و رابعة فی نسبة ما یرویه البعض عن أستاذه الصادق علیه السّلام، و خامسا فی التبویب و الوضع و الأسلوب لأنه لم یکن یعرفه أهل ذلک العصر إلی غیر ذلک. و قد فند تلک الشکوک و المزاعم الکاتب إسماعیل مظهر صاحب مجلة العصور فیما نشره فی المقتطف (68،544،551،617،625) و جلی فی هذه الحلبة الأستاذ أحمد زکی صالح فیما کتبه فی مجلة الرسالة المصریة السنة الثامنة ص 1204 و 1206. و لقد فند تلک الأوهام و المزاعم تنفیدا حکیما علمیا و صرح مرارا بتشیعه و قال فی مناقشة رأی الأستاذ کراوس: و من الجلی الواضح لدی کل من درس علم الکلام أن فرق الشیعة کانت أنشط الفرق الإسلامیة حرکة، و کانت أول من أسس المذاهب الدینیة علی أسس فلسفیة حتی أن البعض ینسب فلسفة خاصة لعلی بن أبی طالب علیه السّلام. (1)و منهم من یقول إنه تلمیذ خالد بن یزید، و استدل ملا کتاب جلبی علی ذلک بالبیتین المشهورین من قول بعض الشعراء: حکمة أورثناها جابر عن إمام صادق القول و فی

لوصی طاب فی تربته فهو کالمسک تراب النجف

و ذلک لأن خالد بن یزید و فی لعلی و اعترف له بالخلافة، و ترک الإمارة (2)و هذا الاستدلال بعید عن إثبات الدعوی من کل وجه بما لا حاجة إلی إیضاحه، و عبارات جابر بن حیان فی رسائله تؤید ما یقوله الأکثر بأنه أخذ ذلک عن الإمام الصادق علیه السّلام فقد کرر فی عباراته ما یشعر بذلک، و یعبر عنه بقوله: حدثنی سیدی 
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1- 1) حیاة الإمام الصادق للمظفر ص 202. 

2- 2) کشف الظنون ج 2 ص 198. [1]




عن آبائه واحدا بعد واحد و قال لی. . . (1). و یقول: و کنت یوما قاصدا دار سیدی جعفر «صلوات اللّه علیه» ، و یکثر من قوله: و حق اللّه و حق سیدی صلوات اللّه علیه. . . (2). و فی ص 316 فی المقالة 24: رضی اللّه عن سیدی فإنه کان إذا مر به مثل هذه الخواص شیء قال: یا جابر هذه حیاة القلوب و ما ینبغی إذا نظرت فی کتبنا هذه إلا أن تجمعها و ما ینضاف إلیها من فنونها و السلام. و قد نص أکثر المؤرخین و الکتّاب علی ذلک کابن خلکان فی وفیات الأعیان، و الیافعی فی مرآة الجنان، و ابن الوردی فی تاریخه، و الحاج خلیفة فی کشف الظنون، و بطرس البستانی فی دائرة المعارف، و (ش) سامی فی قاموس الاعلام باللغة الترکیة. و یقول الأستاذ الدکتور محمد یحیی فی کتابه الإمام الصادق ملهم الکیمیاء: من الأمور التی تلفت النظر فی تاریخ العلوم مشکلة الإمام جعفر الصادق علیه السّلام و علاقته الکبری مع جابر بن حیان، أبو الکیمیاء فی العصور الوسطی، و لقد تصدی إلی هذا الموضوع عدد من المستشرقین، و الکیمائیین، فلم یوفوه حقه، لأنهم عالجوا المشکلة دون أن یکلفوا أنفسهم عناء البحث فی رسائل جابر نفسها، مما لها علاقة مع الإمام الصادق مبرزین میزاتها، و إمکانیة صدورها عن الإمام، و إننا فی هذه الدراسة المقتضبة سوف نحاول أن نقوم فی عمل هذا الاستقراء. مستعینین بما وصل إلی أیدینا من المصادر التی نعترف بأنها قلیلة، و من الضروری عمل دراسة عملیة عن الإمام جعفر الصادق، و مکانته الأدبیة، و دوره فی التاریخ الفکری الإسلامی لتظهر لنا کثیرا من النقط الغامضة علی ضوء النهار. إلی أن یقول فی ص 39: لدی مطالعتنا للتراث الضخم الذی خلفه لنا جابر عن الکیمیاء نری اعترافا صریحا بأن المعلم لهذه الصنعة هو الإمام جعفر الصادق علیه السّلام، و قد اطلع علی هذه الحقیقة کثیر من المستشرقین الغربیین فاعتقدوا فی ذلک مبالغة عظیمة، و فی النقد الذی وجهوه ضد هذه المشکلة قالوا: إنه لمن 
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1- 1) رسائل جابر بن حیان التی نشرها المستشرق کراوس ص 335 فی کتاب السر المکنون. 

2- 2) کتاب الخواص الکبیر ص 205. 




المستحیل علی جعفر أن یلمّ هذا الإلمام العظیم بالعلوم و الفنون التی ذکرها جابر فی المخطوطات التی وصلت إلینا، و التی یوجد منها عدد کبیر فی القاهرة، و التی لم تدرس الدراسة الکافیة بعد، و یعتقد (دروسکا) انه لمن المستحیل علی جعفر أن یکون کیمائیا، فلیس من الممکن أن یتعاطی تلک الصنعة سواء کان ذلک نظریا أو عملیا و هو فی المدینة، و لقد أعجب کل من (برتلو الافرنسی) و (هولمیارد الإنکلیزی) بالمعلومات التی تسند إلی جابر. إلی آخر ما ذکره فی تصحیح نسبة اتصال جابر بالإمام جعفر علیه السّلام و لا نتعرض لأکثر من هذا فلسنا من أهل الاختصاص فیما اختص به جابر بن حیان، و إنما تعرضنا له علی سبیل الإشارة و الاستطراد. و إذا تأملنا أغراض المستشرقین فلا نستغرب منهم هذه المحاولات للتشکیک و هی لا تنال من الحقیقة و إن من أول الشخصیات التی اشتغلت بالکیمیاء فی الإسلام هو جابر و قد أثر فی الکیمیاء الأوربیة و کان انتسابه إلی جامعة الإمام الصادق هو الأساس فی هذه المکانة.


الفرق:

لما کانت مدرسة الإمام جامعة للعلوم، و لم یکن هناک منهج خاص للمسائل التی یسأل فیها، بل کان تارة یسأل عن مختلف العلوم و المسائل المشکلة فیحلها، و یبتدئ تارة فیهدی قلوبا متنکبة عن جدد الطریق، و تارة یجتمعون حوالیه فیحدثهم عن آبائه عن جده فیما یصلح لمعادهم و معاشهم و ربما یملی و یکتب الکتاب فی أهم مسائل علم الکلام و الحدیث، لذلک کانت مدرسته موضع عنایة المفکرین یقصدها زعماء الفرق، فکان الإمام یناظرهم، و قد اجتمع بکثیر منهم فی العراق و مکة، فکانوا یخضعون لعذوبة منطقه، و حسن بیانه و قوة حجته، و قدرته الفائقة فی التوجیه، لاتساع علمه، و ساطع برهانه. و قد حضر عنده کثیر من أهل الآراء و المعتقدات المنحرفة فهدی اللّه به بعضا منهم و تعنت آخرون. و سنشیر إلی ذکر الفرق فی عصره و مناظراته معهم و اهتمامه العظیم فی اعتدال اعوجاج طرقهم، و إن کان ذکرهم هنا أجدر، و لکن ضیق المجال أرغمنا علی تأخیره، لذلک أشرنا إلیه. بقیت أمور کثیرة تتعلق بمدرسة الإمام الصادق علیه السّلام، و تعالیمه و حدیثه و تلامذته، و العلوم التی کان یتلقاها الناس عنه. و قد التزمنا فی جمیع الأجزاء أن یکون 
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بحثنا عن الإمام الصادق علیه السّلام بدءا و ختاما و إلی اللقاء فی الأجزاء القادمة و من اللّه التوفیق. کما أننا لم نتعرض فی بحثنا عن حیاة الإمام الصادق علیه السّلام، لسلسلة الآباء و الأمهات، لأنا فی غنی عن ذلک فنسبه أجلی من الشمس، و التعرض له یستدعی الخروج عن الموضوع، لما یتعلق بحیاة آبائه الطاهرین، و بیان مآثرهم، و لم یکن هناک شیء من الغموض و الخفاء، لنحاول إیضاحه و بیانه. علی أن بقیة من التزمنا بالبحث عنهم فی هذا الکتاب من رؤساء المذاهب قد کثر الاختلاف فی آبائهم و ولادتهم بالزمان و المکان، و التاریخ لم یحتفظ لآبائهم إلا بالاسم فقط، و قد مرت الإشارة إلی الاختلاف فی نسب أبی حنیفة، و سیأتی البیان عند ذکر الباقین. و علی أی حال فإنا لا نتعرض لذکر نسب الإمام الصادق علیه السّلام هنا، و نعترف بالعجز عن إعطاء البحث عنهم حقه، لاتساع دائرته و أنه یستدعی الإطالة فی هذا الکتاب (1)و لهذا فقد اقتصرنا علی الإشارة و البیان الموجز عن حیاة أبیه الإمام الباقر علیه السّلام إذ البحث عن حیاته من صمیم الموضوع. لأنه قد تربی فی ظله، و غذاه بعلومه، و اختص بتربیته و تعلیمه، فلننتقل إلی البحث عن حیاة الإمام الباقر علیه السّلام موجزین فی القول مهما ساعدنا الإیجاز و رافقنا الاختصار. 
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1- 1) أفردنا ترجمة الإمام الصداق علیه السّلام مع ذکر سلسلة الآباء و الأبناء فی کتاب منفرد یختص بحیاته و هو مخطوط. 
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الإمام الصادق


اشارة

فی ظل أبیه الباقر



تمهید:

ذکرنا فیما مضی أن الإمام الصادق قد تلقی علومه عن جده زین العابدین و أبیه الباقر علیه السّلام و قضی شطرا من حیاته فی ظلهما و تحت عنایتهما و هو وصی أبیه و القائم بأعباء الإمامة من بعده. و لا نستطیع هنا أن نعطی موضوع البحث عن حیاة الإمام الباقر علیه السّلام حقه، بل نقتصر علی الإشارة فیما یتعلق بمکانته، و قیامه بالإصلاح و توجیه الأمة، و ذکر بعض تلامذته و رواة حدیثه من کبار التابعین و غیرهم. فإن حیاته حافلة بأعمال جلیلة و مآثر عظیمة، فقد فتحت فی عصره معاهد العلم، و عقدت فیه مجالس البحث عن العرفان و الأدب و سائر العلوم، و کانت حلقة درسه فی المدینة تضم کبار التابعین و أعیان الفقهاء، و لا تعقد أی حلقة هناک إلا بعد انتهاء حلقة درسه، و أقبلت الوفود تحج إلی مغناه و تهتدی بهدیه، یستبقون إلی انتهال تعالیم جده، فهو ینطق بلسانه و یحکم بشریعته و ینزه الدین الإسلامی عن فتاوی علماء السوء المتزلفین للسلطة، الناعمین بخیراتها و النافخین ببوقها. و قد أوجد فی عصره حرکة و نشاطا للعلم، و مرکزا للحیاة الفکریة و الاجتماعیة، و التفّ حوله طلاب العلم و رواد الحقیقة، رغم تلک العقبات التی یواجهها المتصل بأهل البیت، و قد اجتازوا مراحل الخطر بقوة الإیمان و رسوخ العقیدة.



الإمام الباقر:

اشارة
أبو جعفر محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام. ولد فی 
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المدینة سنة 57 ه و توفی سنة 114 هفیکون عمره 57 سنة علی روایة الشیخ المفید فی الإرشاد (1)و وافقه ابن کثیر فی النهایة و ابن الأثیر فی تاریخه، و قال المسعودی: إنه توفی فی أیام الولید. و علی أی حال فإن الإمام الباقر علیه السّلام أدرک جده الحسین و شاهد وقعة الطف المحزنة، و أقام معه ثلاث سنین أو أربع سنین، و مع أبیه زین العابدین أربعا و ثلاثین سنة، و بعد أبیه تسع عشرة سنة و قیل ثمانی عشرة سنة، و عاشر من ملوک عصره معاویة بن أبی سفیان المتوفی سنة 60 ه، و یزید بن معاویة، و معاویة بن یزید، و مروان بن الحکم، و عبد الملک بن مروان، و الولید بن عبد الملک، و سلیمان بن عبد الملک، و عمر بن عبد العزیز، و یزید بن عبد الملک. و توفی سنة 114 ه کما علیه الأکثر فی خلافة هشام بن عبد الملک مسموما.

کنیته و لقبه:
یکنی بأبی جعفر الأول، و یلقب بالباقر لأنه تبحر فی العلم و أخرج غوامضه. قال صاحب القاموس: و الباقر محمد بن علی بن الحسین رضی اللّه عنهم لتبحره فی العلم (2). و قال محمد بن المکرم: التبقر التوسع فی العلم و المال، و کان یقال لمحمد بن علی بن الحسین بن علی: الباقر رضوان اللّه علیهم، لأنه بقر العلم و عرف أصله و استنبط فرعه (3). و قال الدمیری: بقر مأخوذ من الشق، و منه قیل لمحمد بن علی: الباقر لأنه بقر العلم أی شقه و دخل فیه مدخلا عظیما (4). و قال أبو الفداء: و قیل له الباقر لتبقره فی العلم أی توسعه فیه و ولد الباقر سنة 57 ه (5). 
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1- 1) الإرشاد ص 241 و [1]تاریخ ابن کثیر ج 9 ص 84 و ابن الأثیر ج 5 ص 84. [2]

2- 2) القاموس المحیط ج 1 ص 376. [3]

3- 3) لسان العرب ج 5 ص 140 [4] ط 1. 

4- 4) حیاة الحیوان ج 1 ص 147. [5]

5- 5) تاریخ أبو الفداء ج 1 ص 215. [6]




و قال الذهبی فی ترجمة الإمام الباقر: کان سید بنی هاشم، فی زمانه، اشتهر بالباقر من قولهم بقر العلم یعنی شقه فعلم أصله و خفیه (1)و ان أول من لقبه بذلک هو جده رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. کما ورد عن جابر بن عبد اللّه الأنصاری المتوفی سنة 78 ه: أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم قال له: یوشک أن تبقی حتی تلقی ولدا لی من الحسین یقال له محمد یبقر العلم بقرا فإذا لقیته فاقرأه منی السلام (2). و فی روایة الیعقوبی قال جابر بن عبد اللّه الأنصاری: قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «إنک ستبقی حتی تری رجلا من ولدی أشبه الناس بی اسمه اسمی إذا رأیته فاقرأه منی السلام» . فلما کبر سن جابر و خاف الموت فجعل یقول یا باقر یا باقر! . . . (3). و قال أبو المظفر سبط ابن الجوزی: ذکر المدائنی عن جابر بن عبد اللّه أنه قال: کنت جالسا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و الحسین فی حجره و هو یداعبه فقال یا جابر: یولد مولود اسمه علی إذا کان یوم القیامة نادی مناد لیقم سید العابدین، فیقوم ولده ثم یولد له ولد اسمه محمد فإن أدرکته فاقرأه منی السلام (4). و بهذا رواه الشبلنجی عن الزبیر بن محمد بن مسلم (5). و فی عیون الأخبار لابن قتیبة: أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم قال له: یا جابر إنک مستعمر بعدی حتی یولد مولود اسمه کاسمی یبقر العلم بقرا فإذا لقیته فاقرأه عنی السلام (6). و علی کل حال فقد کان هو المتفرد فی علوم الإسلام فی عصره، کما اتضح ذلک من سیرته عند دراسة حیاته، فإن له الأثر العظیم فی توجیه الفکر رغم ما هنالک من عوارض و موانع تقف أمام أداء رسالته. و قد تکتم التاریخ عن إظهار أکثر الحقائق التی کان الأجدر إظهارها و حفظها للأجیال. 
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1- 1) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 117. 

2- 2) القاموس المحیط فی هامش 376 ج 1، و الفصول المهمة لابن الصباغ ص 193. [1]

3- 3) تاریخ الیعقوبی ج 3 ص 61. [2]

4- 4) تذکرة الخواص ص 347 و [3]أحسن القصص للسید علی فکری ج 4 ص 380. 

5- 5) نور الأبصار ص 143. [4]

6- 6) عیون الأخبار ج 1 ص 212. [5]




و استمرت سیاسة التضییق علی فکر أئمة أهل البیت علیهم السّلام یتبعها الحکام الظلمة و یسیرون علیها، فإن بنی أمیة الذین ذاق الإمام الباقر علیه السّلام علی أیدیهم المرارة و حاول ملوکهم الأشرار الذین عاصروه الإساءة إلیه و تطویق دائرة تأثیره لم ینته نهجهم بانتهاء حکمهم و سقوط عرشهم بل استأنف من جاء بعدهم ذات السیاسة لأن أئمة آل البیت أصحاب رسالة ما وهنوا فی أدائها و لا استکانوا أمام ضغوط أصحاب السلطان الزمنی الذین رأوا أیضا فی مواقف أهل البیت تهدیدا لجورهم و خطرا علیهم.

أقوال العلماء فیه:
«ما کنت أری أن مثل علی بن الحسین یدع خلفا یقارنه فی الفضل حتی رأیت ابنه محمد الباقر» . محمد بن المنکدر «ما رأیت العلماء عند أحد من العلماء أصغر علما منهم عند محمد بن علی الباقر» (1). عبد اللّه بن عطاء «محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه القرشی الهاشمی المدنی أبو جعفر المعروف بالباقر، سمی بذلک لأنه بقر العلم أی شقه فعرف أصله و عرف خفیه. و أمه أم عبد اللّه بنت حسن بن علی بن أبی طالب و هو تابعی جلیل، إمام بارع مجمع علی جلالته، معدود فی فقهاء المدینة و أئمتهم، سمع جابرا و أنسا و سمع جماعات من کبار التابعین کأبی المسیب و ابن الحنفیة و غیرهما، روی عنه أبو إسحاق السبیعی و عطاء بن رباح و عمر بن دینار الأعرج و هو أسنّ منه و الزهری و ربیعة و خلائق آخرون من التابعین و کبار الأئمة، و روی له البخاری و مسلم» (2). محیی الدین بن شرف النووی المتوفی سنة 676 ه «أبو جعفر الباقر محمد بن زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضوان اللّه علیهم، أحد الأئمة الاثنی عشر فی اعتقاد الإمامیة و هو والد جعفر 
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1- 1) حلیة الأولیاء. 

2- 2) تهذیب الأسماء و اللغات [1]لشرف الدین النووی. 




الصادق، لقب بالباقر لأنه بقر العلم أی شقه و توسع فیه و یقول الشاعر: یا باقر العلم لأهل التقی و خیر من حج علی الأجبل

و قال عبد اللّه بن عطاء ما رأیت العلماء عند أحد أصغر علما منهم عند محمد بن علی. عاش رضی اللّه عنه ستا و خمسین سنة، و دفن فی البقیع مع أبیه» (1). عفیف الدین الیافعی المتوفی سنة 768 ه «أبو جعفر محمد الباقر بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ولد سنة 56 ه کان من فقهاء أهل المدینة، و قیل له الباقر، لأنه بقر العلم أی شقه و عرف أصله و توسع فیه، و هو أحد الأئمة الاثنی عشر علی اعتقاد الإمامیة. قال عبد اللّه بن عطاء: ما رأیت العلماء أصغر منهم علما عنده، و له کلام نافع فی الحکم و المواعظ. مات رضی اللّه عنه سنة 114 ه و دفن بالبقیع (2). أبو الفلاح عبد الحی بن العماد الحنبلی المتوفی سنة 1089 ه «محمد بن علی الباقر علیه السّلام، هو باقر العلم و جامعه و شاهر علمه و رافعه و متفوق دره و راضعه و منمق درره و راصعه، صفا قلبه و زکا عمله و طهرت نفسه و شرفت أخلاقه، و عمرت بطاعة اللّه أوقاته، و رسخت فی مقام التقوی قدمه، و ظهرت علیه سمات الازدلاف و طهارة الاجتباء، فالمناقب تسبق إلیه، و الصفات تشرف به، فأما ولادته فبالمدینة فی ثالث صفر من سنة سبع و خمسین للهجرة، قبل قتل جده الحسین بثلاث سنین، و له ألقاب ثلاث: باقر العلم و الشاکر، و الهادی، و أشهرها الباقر و سمی بذلک لتبقره فی العلم و هو توسعه فیه» (3). محمد بن طلحة القرشی العدوی الشافعی «أبو جعفر الباقر محمد بن علی بن الحسین الإمام الثبت الهاشمی العلوی روی عن أبیه و جابر بن عبد اللّه و أبی سعید و ابن عمر و عبد اللّه بن جعفر و عدة، و أرسل عن عائشة و أم سلمة و ابن عباس. حدث عنه ابنه جعفر بن محمد و عمر بن دینار و الأعمش و الأوزاعی و ابن جریح و قرة بن خالد و خلق، و کان سید بنی هاشم فی 
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1- 1) مرآة الجنان ج 1 ص 248. [1]

2- 2) الشذرات. [2]

3- 3) مطالب السئول ج 2 ص 50. 




زمانه اشتهر فی زمانه بالباقر من قولهم بقر العلم شقه فعلم أصله و خفیه، و عدّه النسائی و غیره فی فقهاء المدینة، مات سنة 114 هو قیل 117 ه» (1). شمس الدین الذهبی المتوفی سنة 748 ه «أبو جعفر الباقر هو محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب القرشی الهاشمی أبو جعفر الباقر، و أمه أم عبد اللّه بنت الحسن بن علی، و هو تابعی جلیل، کبیر القدر، أحد أعلام هذه الأمة علما و عملا و سیادة و شرفا. . . و سمی الباقر لبقره العلوم و استنباطه الحکم، کان ذاکرا خاشعا صابرا و کان من سلالة النبوة، رفیع النسب عالی الحسب، و کان عارفا بالخطرات، و کثیر البکاء و العبرات، معرضا عن الجدال و الخصومات» (2). عماد الدین أبو الفداء إسماعیل بن عمر بن کثیر «محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب الهاشمی أبو جعفر الباقر أمه بنت الحسن بن علی بن أبی طالب، روی عن أبیه و جدیه الحسن و الحسین و جد أبیه علی بن أبی طالب مرسلا. . . روی عنه ابنه جعفر و إسحاق السبیعی و الأعرج و الزهری و عمر بن دینار، و أبو جهضم موسی بن سالم، و القاسم بن الفضل و الأوزاعی، و ابن جریح، و شیبة بن نصاح، و عبد اللّه بن أبی بکر بن عمر بن حزم، و عبد اللّه بن عطاء، و بسام الصیرفی، و حرب بن سریح، و حجاج بن أرطاة، و محمد بن سوقة و مکحول بن راشد، و معمر بن یحیی بن بسام و آخرون» (3). شهاب الدین بن حجر «محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب و هو والد جعفر الصادق و یقال له الباقر، سمی باقرا لتبحره فی العلم و هو الشق و التوسعة، تابعی عدل ثقة، و إمام مشهور، توفی سنة 114 ه علی الأصح و دفن مع أبیه فی البقیع» (4). التلمسانی «محمد الباقر بن علی زین العابدین بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضوان 
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1- 1) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 117. 

2- 2) البدایة و النهایة ج 9 ص 309. [1]

3- 3) تهذیب التهذیب ج 9 ص 210. [2]

4- 4) شرح الشفاء للخفاجی ج 1 ص 392. [3]




اللّه عنهم، ولد بالمدینة المنورة ثالث صفر سنة سبع و خمسین من الهجرة النبویة قبل قتل جده الحسین بثلاث سنین، و کنی أبو جعفر و لقب بالباقر لبقره العلم، یقال بقر الشیء فجره، سارت بذکر علومه الأخبار و أنشد فی مدائحه الأشعار، فمن ذلک قول مالک الجهنی: إذا طلب الناس علم القرآن کانت قریش علیه عیالا

و إن فاه فیه ابن بنت النبی تلقت یداه فروعا طوالا

نجوم تهلل للمدلجین فتهدی بأنوائهن الرجالا

و توفی الباقر فی المدینة المنورة سنة 117 ه و له من العمر ثمانیة و خمسون سنة و قیل ستون، أقام منها مع جده الحسین ثلاث سنین، و مع أبیه زین العابدین 33 سنة و بقی بعد موت أبیه 19 سنة» (1). عبد اللّه بن محمد بن عامر «محمد بن علی علیه السّلام: هو الباقر بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضی اللّه عنهم أجمعین، سمی بالباقر من بقر الأرض أی شقها و أنار مخبآتها و مکامنها، فکذلک هو أظهر من مخبآت کنوز المعارف و حقائق الأحکام و الحکمة و اللطائف ما لا یخفی إلا علی منطمس البصیرة، و من ثم قیل هو باقر العلم و جامعة و رافعه، صفا قلبه و زکا علمه و عمله و طهرت نفسه و شرف خلقه، و عمرت أوقاته بطاعة مولاه، و کنیته أبو جعفر لا غیر، و ألقابه ثلاثة: الباقر، و الشاکر، و الهادی، و أشهرها الأول، و یکفیه ما رواه ابن المدینی عن جابر رضی اللّه عنه أنه قال له-و هو صغیر-رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: یسلم علیک، فقیل له و کیف ذلک؟ قال: کنت جالسا عنده و الحسین علیه السّلام فی حجره یداعبه فقال: یا جابر یولد له مولود اسمه علی، إذا کان یوم القیامة نادی مناد لیقم سید العابدین، فیقوم ولده، ثم یولد له ولد اسمه محمد فإن أدرکته فاقرأه منی السلام» (2). محمد بن عبد الفتاح الحنفی «الباقر محمد بن علی زین العابدین ابن الحسین الطالبی الهاشمی القرشی أبو 
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1- 1) الاتحاف ص 52. [1]

2- 2) جوهرة الکلام ص 132-135. 




جعفر الباقر خامس الأئمة الاثنی عشر عند الإمامیة: کان ناسکا عابدا، له فی العلم و التفسیر آراء و أقوال، ولد فی المدینة و توفی بالحمیمة» (1). الزرکلی «محمد الباقر بن علی زین العابدین بن الحسین علیه السّلام، سمی به لأنه بقر العلم أی شقه فعرف أصله و خفیه، و له من الرسوخ فی مقام العارفین ما تکل عنه ألسن الواصفین، و له کلمات کثیرة فی السلوک و المعارف یعجز عن حکایتها الواصف. فمن کلامه: الصواعق تصیب المؤمن و غیره و لا تصیب ذاکر اللّه عزّ و جلّ. و قال: ما دخل قلب امرئ شیء من الکبر إلا نقص من عقله مثل ما دخله منه أو أکثر. و قال: ما من عبادة أفضل من عفة بطن و فرج، و قال: لیس فی الدنیا شیء أعون من الإحسان للاخوان، و قال: بئس الأخ یرعاک غنیا و یقطعک فقیرا، و قال: اعرف المودة فی قلب أخیک بما له فی قلبک. و کلامه من هذا المهیع کثیر» (2). المناوی «أبو جعفر محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب بن عبد المطلب، و أمه أم عبد اللّه بنت الحسن بن علی بن أبی طالب، فولد أبو جعفر: جعفر بن محمد و عبد اللّه بن محمد، و أمهما أم فروة بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق، و إبراهیم بن محمد، و أمه أم حکم بنت أسید بن المغیرة بن الأخنس الثقفی، و علی بن محمد و زینب بنت محمد، و أمهما أم ولد، و أم سلمة بنت محمد، و أمها أم ولد. . مات سنة 117 ه و هو ابن ثلاث و سبعین سنة. و قیل توفی سنة 118 ه، و قال أبو نعیم الفضل بن دکین: توفی بالمدینة سنة 114 ه، و کان ثقة کثیر العلم و الحدیث و لیس یروی عنه من یحتج به» (3). ابن سعد و حیث أخذنا علی أنفسنا الإیجاز فی البیان، فلنترک بقیة الأقوال و نکتفی بما ذکرنا لنأخذ صورة من صور حیاته، و لسنا من المغالین إن قلنا إنه فرید عصره، و لا 
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1- 1) الاعلام ج 3 ص 932. [1]

2- 2) الکواکب الدریة ج 1 ص 164. [2]

3- 3) الطبقات الکبری ج 5 ص 138. [3]




یدانیه أحد فیما اختص به من ممیزات تؤهله لأن یکون هو المرجع الوحید. و باستطاعتنا أن نضع بین یدی القارئ أدلة کافیة علی ذلک. و لعل بهذه الإشارة ما یکفینا عن التوسع فی الموضوع. و الشیء الذی یلفت النظر هو قول ابن سعد فی آخر کلمته عن الإمام الباقر: و لیس یروی عنه من یحتج به. و هنا یجب أن نحاسب ابن سعد و نسائله عن هذا القول، فهو أمر یبعث علی الاستغراب، و بعید کل البعد عن الواقع، و تهجم علی الحقیقة. فهل کان یقصد ابن سعد أن جمیع من روی عن الإمام الباقر لا یحتج به؟ کیف و قد روی عنه ثقات التابعین و علماء المسلمین، و قد احتج أصحاب الصحاح بتلک الروایات، و لم یتوقف أحد عن قولها. و لیس من البعید أن ابن سعد یقصد بکلمته هذه رواته من الشیعة، فهم فی نظره غیر ثقات، نظرا لنفسیته و تصوراته الذهنیة التی علقت به من إیحاء الأوهام، و عوامل السیاسة، و تدبیر السلطة ضد شیعة أهل البیت، أو مجاراة للظرف الذی نشأ فیه. و إذا أردنا أن ندرس نفسیة ابن سعد وجدنا انطباعات الانحراف جلیة لا مجال للتشکیک فیها، و لا حاجة إلی إجراء الحساب مع ابن سعد بأکثر من هذا، و لکنا نضع بین یدی القارئ بعضا من رواة حدیث الإمام الباقر علیه السّلام-من التابعین و غیرهم- ممن یعترف ابن سعد بأنهم ثقات، کما ینص هو علی أکثرهم فی طبقاته، و خرج حدیثهم أصحاب الصحاح لتظهر الحقیقة، فنعرف مقدار انحراف ابن سعد عن الحق و ابتعاده عن الواقع.

من تلامذته و رواة حدیثه:

عمر بن دینار

عمر بن دینار الجمحی مولاهم أبو محمد الکوفی الأثرم المتوفی سنة 115 ه أحد الأعلام، و من رجال الصحاح الستة، روی عنه قتادة و شعبة و السفیانان و الحمادان و خلق. . . قال ابن معین: له خمسمائة حدیث. قال مسعر: ثقة ثقة ثقة. و قال ابن أبی نجیح: ما کان عندنا أحد أفقه، و لا أعلم من عمر بن دینار. و زاد غیره و لا عطاء و لا طاوس. . . 
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عبد الرحمن:

عبد الرحمن بن عمر الأوزاعی المتوفی سنة 157 ه، أحد رؤساء المذاهب البائدة و من رجال الصحاح الستة (1).


عبد الملک:

عبد الملک بن عبد العزیز بن جریح الأموی، مولاهم أبو الولید المکی المتوفی سنة 150 ه. روی عنه یحیی بن سعید الأنصاری و السفیانان. و هو أحد الأعلام و احتج بحدیثه أصحاب الستة. قال أحمد: کان من أوعیة العلم (2).


قرة بن خالد:

قرة بن خالد السدوسی أبو خالد البصری المتوفی سنة 154 ه. له نحو مائة حدیث. و احتج به أصحاب الستة.


محمد بن المنکدر:

محمد بن المنکدر بن عبد اللّه القرشی التیمی أبو عبد اللّه المدنی المتوفی سنة 133 ه من أعلام التابعین. و احتج به أصحاب الصحاح الستة. قال ابن عیینة: کان من معادن الصدق یجتمع إلیه الصالحون. و قال الذهبی: مجمع علی تقدمه و ثقته.


یحیی بن کثیر:

یحیی بن کثیر أبو نصر الطائی مولاهم الیمامی المتوفی سنة 129 ه. قال شعبة: هو أحسن من الزهری. و قال أبو حاتم: ثقة لا یروی إلا عن ثقة (3). و هو من رجال الصحاح الستة و من الأعلام المشهورین.


الزهری:

أبو بکر محمد بن مسلم بن عبید بن شهاب الزهری المدنی المتوفی سنة 124 ه، روی عنه مالک بن أنس، و ابن أبی ذئب، و سفیان بن عیینة، و اللیث بن سعد، و الأوزاعی و غیرهم. 
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1- 1) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة الجزء الأول. [1]

2- 2) طبقات الحفاظ ج 1 ص 160. 

3- 3) طبقات الحفاظ ج 1 ص 131. 




و هو من تلامذة الإمام زین العابدین و ولده الإمام الباقر علیه السّلام (1). و الزهری من کبار العلماء و ممن احتج به أصحاب الصحاح، و ستأتی ترجمته فی هذا الکتاب عند ترجمة أساتذة مالک.


ربیعة الرأی:

أبو عثمان ربیعة بن عبد الرحمن فروخ التیمی المتوفی سنة 136 ه، احتج به أصحاب الصحاح و هو من کبار شیوخ مالک بن أنس و من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام (2)و روی عنه الأوزاعی، و الثوری، و سلیمان بن بلال و غیرهم.


الأعمش:

أبو محمد سلیمان بن مهران الأسدی مولاهم الکوفی المتوفی سنة 148 ه أحد الأئمة الأعلام و رؤساء المذاهب البائدة و من رجال الصحاح الستة، و هو من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام (3).


عبد اللّه بن أبی بکر:

أبو محمد عبد اللّه بن أبی بکر بن عمر بن حزم الأنصاری المدنی المتوفی سنة 135 ه من رجال الصحاح الستة و من شیوخ مالک، و هشام بن عروة و السفیانان و غیرهم قال النسائی ثقة ثبت و قال مالک بن أنس: إنه رجل صدق کثیر الحدیث و قال ابن سعد: ثقة کثیر الحدیث (4).


زید بن علی:

زید بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب أبو الحسین المدنی المتوفی سنة 122 ه. روی عن أبیه و أخیه محمد الباقر. و عنه الزهری و الأعمش و شعبة و سعید بن خیثم و إسماعیل السدی و زکریا بن أبی زائدة و عبد الرحمن بن الحارث بن عیاش و غیرهم، قتل سنة 122 ه، و قال ابن خلیفة سنة 121 ه، و قال مصعب الزبیری: قتل و هو ابن 42 سنة و بقی مصلوبا إلی 
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1- 1) تهذیب الأسماء و اللغات للنووی ج 1 ص 87. 

2- 2) انظر تاریخ الإسلام للذهبی 4-299. [1]

3- 3) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. الجزء الأول. [2]

4- 4) انظر تهذیب التهذیب 5-164 و [3]تاریخ الإسلام 5-364. [4]




سنة 126 ه. قال ابن أبی الدنیا: حدثنی محمد بن إدریس حدثنا العتکی عن جریر بن حازم أنه رأی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم متساندا إلی جذع زید بن علی و زید مصلوب، و هو یقول للناس: هکذا تفعلون بولدی (1). و لزید بن علی منزلة عند الأئمة علیهم السّلام و قد أخذ العلم عن أبیه زین العابدین و أخیه الباقر، و له کتاب فی الفقه «و قد اکتشف «جرفینی» بین المخطوطات القیمة فی المکتبة الامبروزیة بمیلانو-الخاصة ببلاد العرب الجنوبیة-مختصرا فی الفقه اسمه (مجموعة زید) المتوفی سنة 122 ه(740) م و هو منسوب إلی مؤسس فرقة الزیدیة من الشیعة» (2).


موسی بن سالم:

موسی بن سالم أبو جهضم مولی آل العباس. روی عنه عطاء بن السائب و هو من أقرانه، و لیث بن أبی سلیم، و الثوری، و الحمادان و غیرهم، وثقه أحمد و ابن معین و أبو زرعة، و أبو حاتم، و قال ابن عبد البر: لم یختلفوا فی أنه ثقة (3).


موسی الحناط:

موسی بن أبی عیسی الحناط أبو هرون المدنی، روی عنه اللیث بن سعد و ابن عیینة، و یحیی القطان و غیرهم، وثقه النسائی و ابن حبان، و روی له البخاری و مسلم و أبو داود و ابن ماجة.


القاسم بن الفضل:

أبو المغیرة القاسم بن الفضل بن معدان الحدانی المتوفی سنة 167 ه خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد، و مسلم فی صحیحه و الأربعة، وثقه القطان و أحمد و روی عنه ابن مهدی، و وکیع و آخرون (4).


القاسم بن محمد:

القاسم بن محمد بن أبی بکر التیمی أبو محمد المدنی المتوفی سنة 106 ه 
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1- 1) تهذیب التهذیب ج 3 ص 420. [1]

2- 2) تمهید لتاریخ الفلسفة الإسلامیة ص 200. 

3- 3) تهذیب التهذیب ج 10 ص 344. [2]

4- 4) تاریخ الإسلام للذهبی ج 4 ص 299. [3]




أحد الفقهاء السبعة و أحد الأعلام، و من رجال الصحاح الستة، قال ابن سعد: کان ثقة عالما فقیها إماما کثیر الحدیث.


محمد بن سوقة:

محمد بن سوقة روی عنه مالک بن مغول، و الثوری و ابن المبارک و أبو معاویة و عبد الرحمن بن محمد المحاربی، و إسماعیل بن زکریا، و مروان بن معاویة و أبو المغیرة النضر بن إسماعیل، و عطاء بن مسلم الخفاف و ابن عیینة و علی بن عاصم الواسطی و غیره. قال محمد بن عبید: سمعت الثوری یقول: حدثنی الرضا محمد بن سوقة و قال الحسین بن حفص: قال الثوری: أخرج إلیکم کتاب خیر رجل بالکوفة، فأخرج کتاب محمد بن سوقة، و قال العجلی: کوفی ثقة. و قال أبو حاتم: صالح الحدیث. و قال النسائی: ثقة مرضی، و ذکره ابن حبان فی الثقات، و قال: کان من أهل العبادة و الفضل و الدین، و قال الدار قطنی: کوفی فاضل ثقة (1). خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة. قال ابن المدینی له ثلاثون حدیثا. و قال ابن عیینة: کان لا یحسن أن یعصی اللّه تعالی.


حجاج:

حجاج بن أرطاة بن ثور بن شراجیل النخعی الکوفی القاضی المتوفی سنة 145 ه. روی عنه شعبة، و هشیم و ابن نمیر، و الحمادان و الثوری و حفص بن غیاث، و غندر، و أبو معاویة، و یزید بن هرون و خلق کثیر. و أخرج له مسلم فی صحیحه، و البخاری فی الأدب المفرد و الأربعة. قال ابن عیینة: سمعت ابن أبی نجیح یقول: ما جاءنا منکم مثله یعنی الحجاج. و قال الثوری: علیکم به فإنه ما بقی أحد أعرف بما یخرج من رأسه منه. و قال العجلی: کان فقیها، و کان أحد مفتی الکوفة (2). 
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1- 1) تهذیب التهذیب ج 9 ص 210. [1]

2- 2) تهذیب التهذیب ج 2 ص 196. [2]





معروف:

معروف بن خربوذ الکوفی مولی عثمان روی عن الباقر و هو من خواصه: و عنه وکیع، و أبو داود الطیالسی و أبو بکر بن عیاش و عبد اللّه بن داود و أبو عاصم و غیرهم، و خرج له البخاری، و مسلم، و أبو داود، عده ابن حاتم فی الثقات، و قال الساجی: صدوق (1). و هو غیر معروف بن خربوذ المعروف بالکرخی فإنه کان من أصحاب الإمام الرضا علیه السّلام و توفی سنة 200 ه. و غیر هؤلاء من علماء الأمة الذین حضروا عند الإمام الباقر علیه السّلام و رووا عنه ممن لا یمکننا بسط القول فی تراجمهم أمثال: أبو حنیفة النعمان ثابت الکوفی المتوفی سنة 150 ه و قد جاءت روایاته عن الإمام الباقر علیه السّلام و ولده الإمام الصادق فی کتب مناقبه و جامع مسانیده و غیرها. و منهم شیبة بن نصاح القارئ المدنی القاضی المتوفی سنة 130 ه (2). و أسلم المنقری أبو سعید الکوفی المتوفی سنة 142 ه. و محمد بن إسحاق بن یسار أبو بکر المطلبی مولاهم المدنی المتوفی سنة 151 ه و صاحب المغازی (3). و عبد اللّه بن عطاء المدنی الطائفی من رجال الصحاح و من شیوخ إسحاق، و شعبة، و الثوری و غیرهم. و عروة بن عبد اللّه بن قشیر أبو مهل الجعفی، روی عنه الثوری، و زهیر بن معاویة و غیرهما، و خرج حدیثه أبو داود، و ابن ماجة، و الترمذی فی الشمائل (4). و عبد اللّه بن حبیب بن أبی ثابت قیس بن دینار الأسدی مولاهم الکوفی خرج حدیثه مسلم و النسائی فی الخصائص، و روی عنه الثوری، و وکیع، و ابن المبارک و غیرهم (5). 
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1- 1) الخلاصة ص 327. 

2- 2) التقریب لابن حجر ج 1 ص 257. [1]

3- 3) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 163. 

4- 4) الجرح و التعدیل ج 3 ص 197. 

5- 5) الجرح و التعدیل ج 2 قسم 2. 




و قد ذکر ابن أبی حاتم الرازی فی کتابه الجرح و التعدیل و ابن حجر فی التهذیب، و الخزرجی فی خلاصة تذهیب الکمال و غیرهم عددا وافرا من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام ترکنا ذکرهم لضیق المجال.

أصحاب الإمام الباقر و رواة حدیثه من الشیعة

اشارة

أما أصحابه و رواة حدیثه من الشیعة فکثیرون منهم:



أبان بن تغلب:

أبان بن تغلب الربعی أبو سعد الکوفی المتوفی سنة 141 ه کان من تلامذة السجاد و الباقر و الصادق، و أمره أبو جعفر الباقر أن یجلس فی مسجد المدینة و یفتی الناس، و قال له: فإنی أحب أن أری فی شیعتی مثلک. و قد خرج حدیثه مسلم فی صحیحه و الترمذی و النسائی و أبو داود و ابن ماجة، وثقه أحمد و ابن معین و النسائی و أبو حاتم، و قال ابن عدی: له نسخ عامتها مستقیمة إذا روی عنه ثقة و هو من أهل الصدق و فی الروایة صالح لا بأس به، و إن کان مذهبه مذهب الشیعة، و قال ابن سعد: کان ثقة. و قال الذهبی ثقة ثقة. . . إلی آخر ما هو موجود فی مدحه و الثناء علیه (1)و له کتب فی التفسیر و علم القراءة و الفرائض، و کان یحفظ ثلاثین ألف حدیث عن الصادق فقط.



برید العجلی:

برید بن معاویة أبو القاسم العجلی المتوفی سنة 148 ه، کان من حواری الإمام الباقر و الصادق علیه السّلام و روی عنهما. قال الکشی: هو ممن اتفقت العصابة علی تصدیقه، و قال العلامة الحلی: هو وجه من أصحابنا ثقة فقیه ممن اتفقوا علی تصدیقه و انقادوا له بالفقه. و قد ورد مدحه عن الأئمة علیهم السّلام، و قد بلغ عندهم حدا فوق الوثاقة، لجلالة قدره و عظیم شأنه. روی داود بن سرحان قال سمعت الصادق علیه السّلام یقول: إن أصحاب أبی کانوا زینا أحیاء و أمواتا، أعنی: زرارة بن أعین، و محمد بن مسلم، و منهم لیث المرادی، 
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1- 1) تهذیب التهذیب، و [1]لسان المیزان، و میزان الاعتدال، و الخلاصة و الفهرست ص 308 و [2]الإمام الصادق و المذاهب الأربعة-الجزء الأول. [3]




و برید العجلی. . . إلی غیر ذلک من أقواله فی خواص أصحابه و أصحاب أبیه.


بکیر بن أعین:

بکیر بن أعین الشیبانی، أخو زرارة بن أعین، من أصحاب الباقر و الصادق، و مات فی حیاة الصادق علیه السّلام، و لما بلغه خبر موته قال: أما و اللّه لقد أنزله اللّه بین رسوله و أمیر المؤمنین، و ذکره یوما فقال: رحم اللّه بکیرا، و هو من ثقات أولاد أعین و صلحائهم.


أبو حمزة الثمالی:

أبو حمزة الثمالی ثابت بن دینار، روی عن علی بن الحسین و الباقر و الصادق علیهم السّلام و بقی إلی أیام الکاظم علیه السّلام و کان عظیم المنزلة، جلیل القدر، روی عنه سفیان الثوری، و شریک، و حفص بن غیاث، و أبو أسامة. و عبد الملک بن أبی سلیمان، و أبو نعیم، و وکیع، و عبید اللّه بن موسی. و خرج حدیثه الترمذی، و ابن ماجة، و النسائی فی خصائص علی. و قد ورد مدحه عن الأئمة، و هو راوی دعاء علی بن الحسین الذی یقرأ سحر شهر رمضان المعروف بدعاء أبی حمزة الثمالی.


جابر الجعفی:

جابر بن یزید بن الحارث بن عبد یغوث الجعفی، أبو یزید الکوفی المتوفی سنة 128 ه، روی عنه شعبة، و الثوری، و إسرائیل، و الحسن بن حی، و شریک، و مسعر، و معمر، و أبو عوانة، و خرج حدیثه أبو داود، و الترمذی، و ابن ماجة. قال ابن مهدی: ما رأیت فی الحدیث أورع منه. و قال ابن علیة: جابر صدوق فی الحدیث. و قال یحیی بن أبی بکیر عن شعبة: کان جابر إذا قال حدثنا و سمعت، فهو من أوثق الناس. و قال وکیع: مهما شککتم فی شیء فلا تشکو فی أن جابرا ثقة، و قال ابن عبد الحکم: سمعت الشافعی یقول: قال سفیان الثوری لشعبة: لئن تکلمت فی جابر الجعفی، لأتکلمن فیک. و کان جابر یحفظ مائة ألف حدیث (1). 

ص:466








1- 1) تهذیب التهذیب ج 2 ص 48. [1]




هکذا وصفه معاصروه، و هکذا نقلوا عنه. و قد کانت له منزلة فی الکوفة، و انتشر حدیثه، و أخذ عنه العلماء. و بعد أن تطور الزمن و ظهرت الآراء، وهبت زوبعة الخلاف، و اشتد النزاع بین العرب و الموالی، أو بین أهل الحدیث و أهل الرأی، و بدا فی أفق السیاسة عامل التفرقة، أصبح جابر لا یؤخذ بقوله، و رماه غیر واحد بالکذب و کانت کلماتهم مشوشة، و أدلتهم علی تکذیبه واهیة و لم یدعموها بحجة، و لقد ظهر من أبی حنیفة القول بتکذیب جابر، لأن جابرا عارض أهل الرأی. و انتصر لأهل الحدیث، و بالطبع أن ذلک یصعب علیهم. یقول أبو یحیی الحمانی: قال أبو حنیفة: «ما لقیت فی من لقیت أکذب من جابر ما أتیته بشیء من رأیی إلا جاءنی فیه بأثر» . هذا هو استدلال أبی حنیفة علی تکذیب جابر، و هو کما تری، لأن أبا حنیفة قلیل الحدیث، و لم یکن من أهله حتی قیل: إنه لم یحفظ أکثر من سبعة أحادیث. و بالطبع إنه یستغرب کثرة أحادیث جابر، لأنه یحفظ مائة ألف حدیث، علی أن ذلک العصر قد تطلعت به رءوس الموالی، و بدأت عوامل الفرقة و أنصار أبی حنیفة یأخذون قوله بعین الاعتبار، فوسعوا تلک الدائرة، فکثرت کلمات الذم له جریا مع الظروف و خضوعا لعوامل الخلاف. و روی أن بعضهم رأی أحمد بن حنبل معه کتاب (زهیر عن جابر) و هو یکتبه فقال: یا أبا عبد اللّه: تنهوننا عن حدیث جابر (الجعفی) و تکتبونه؟ ! فقال الإمام أحمد: نعرفه (1)و أدنی ما یفهم من کلمة أحمد أن یطلع علی ما لدی جابر لشهرته. و قد قال الإمام الصادق علیه السّلام فی مدحه: رحم اللّه جابرا کان یصدق علینا، و لعن اللّه المغیرة، کان یکذب علینا. و روی الکشی فی رجاله روایات کثیرة دالة علی مدحه، و له أصل یرویه الشیخ الطوسی عن ابن أبی جید عن ابن الولید، کما انه یذکر له کتابا فی التفسیر (2). و علی أی حال فإن الأمر لا یحتاج إلی مزید بیان، لتلک العوامل التی أدت إلی تکذیبه من قبل بعض رجال عصره و بعد عصره. و قد کان یکثر روایته عن أهل البیت، و یقول عند ما یحدّث عن الإمام الباقر: حدثنی وصی الأوصیاء. و هو أمر یعظم تحمله فی عصر تقرب الناس لولاتهم بالابتعاد عن أهل البیت، لذلک رأینا کثیرا من رجال 
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1- 1) المجروحین لابن حبان ج 1 ص 203. 

2- 2) الفهرست للشیخ الطوسی ص 45. 




الحدیث ترکوا الروایة عنهم: إما خوفا علی أنفسهم، أو تقربا لسلطانهم.


محمد بن مسلم:

محمد بن مسلم بن ریاح أبو جعفر الکوفی الثقفی، مولاهم المتوفی سنة 150 ه-عن سبعین سنة. روی عن الإمام الباقر و ابنه الصادق، و قد أجمعت العصابة علی تصحیح ما یصح عنه. و کان المثل الأعلی فی الصلاح و الطاعة و العلم، و قد حفظ عن الإمام الباقر ثلاثین ألف حدیث، و عن الإمام الصادق ستة عشر ألف حدیث. و له کتاب یسمی الأربعمائة مسألة فی أبواب الحلال و الحرام. قال عبد اللّه بن أبی یعفور: قلت لأبی عبد اللّه: إنه لیس کل ساعة ألقاک، و لا یمکن القدوم إلیک، و یجیء الرجل من أصحابنا فیسألنی، و لیس عندی کل ما یسألنی عنه. قال فما یمنعک عن محمد بن مسلم الثقفی؟ فإنه قد سمع من أبی، و کان عنده وجیها. و دعی لأداء شهادة عند شریک القاضی هو و أبو کریبة الأزدی، فقال ابن أبی لیلی: جعفریان فاطمیان. ورد شهادتهما، فقال محمد بن مسلم لشریک: نسبتنا لأقوام لا یرضون بأمثالنا، و لرجل لا یرضی بأمثالنا أن نکون من شیعته، فإن تفضل و قبلنا فله المن علینا و الفضل. فتبسم شریک ثم قال: إذا کانت الرجال فلتکن أمثالکم. و سئل أبو حنیفة صاحب الرأی عن مسألة الحامل التی تموت و الولد یتحرک فی بطنها، و یذهب و یجیء، فقال للسائل: علیک بمحمد بن مسلم الثقفی، فإنه یخبرک فیها. و دخل علیه شریک القاضی و عنده امرأة تسأله عن امرأة ضربها الطلق، فما زالت تطلق حتی ماتت، و الولد یتحرک فی بطنها و یذهب و یجیء فما أصنع؟ فقال محمد بن مسلم: یا أمة اللّه سئل محمد بن علی بن الحسین الباقر عن مثل ذلک، فقال: یشق بطن المیت، و یستخرج الولد. فقالت: رحمک اللّه جئت إلی أبی حنیفة صاحب الرأی أسأله، فقال: ائتی محمد بن مسلم. . . و لما ردّ ابن أبی لیلی شهادة محمد بن مسلم، أرسل الإمام الصادق من یسأل ابن أبی لیلی عن مسائل یعجز عن حلها، و قال قل له، إذا عجز عن ذلک، یقول لک جعفر بن محمد: ما حملک علی أن رددت شهادة رجل أعرف منک بأحکام اللّه و سنة 
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رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ فلما صار الرجل إلیه و سأله فلم یجب و بلّغه قول الإمام الصادق، قال ابن أبی لیلی: من هو؟ قال هو محمد بن مسلم الثقفی. فلم یرد شهادته بعدها. و کان محمد بن مسلم رجلا موسرا جلیلا فی قومه، و له منزلة عظیمة. و أقام بالمدینة أربع سنین یتعلم العلم من الإمام الباقر.


حمران بن أعین:

حمران بن أعین الشیبانی مولاهم الکوفی، روی عن الباقر و الصادق علیه السّلام و کان الإمام الباقر یقول فیه: حمران من المؤمنین حقا لا یرجع أبدا. و کانت له منزلة عندهم، و کان فقیها عالما بعلوم القرآن و اللغة و النحو و علم الکلام.


زرارة:

زرارة بن أعین الشیبانی أبو الحسن المتوفی سنة 150 ه-من مشاهیر رجال الشیعة، فقها و حدیثا و معرفة بالکلام، اجتمعت فیه خلال الفضل و الدین، و هو من أصحاب الباقر و الصادق علیهم السّلام، قال النجاشی: شیخ أصحابنا فی زمانه و متقدمهم و کان قارئا فقیها متکلما شاعرا أدیبا، قد اجتمعت فیه خلال الفضل و الدین، و قال أبو غالب کما حکی عنه: إن زرارة کان وسیما جسیما أبیض، فکان یخرج إلی الجمعة و علی رأسه برنس أسود و بین عینیه سجادة، و فی یده عصی فیقوم الناس سماطین ینظرون إلیه لحسن هیئته فربما رجع من طریقه، و کان خصما جدلا لا یقوم بحجته، صاحب إلزام و حجة قاطعة إلا أن العبادة أشغلته عن الکلام، و المتکلمون من الشیعة تلامیذه. و قیل لجمیل بن دراج: ما أحسن محضرک و أزین مجلسک! فقال: أی و اللّه ما کنا حول زرارة بن أعین إلا بمنزلة الصبیان حول المعلم. و دخل الفیض بن المختار علی الإمام الصادق علیه السّلام فسأله عن الاختلاف فی الحدیث فأجابه الإمام بعد کلام طویل: إذا أردت حدیثنا فعلیک بهذا الجالس و أشار إلی زرارة بن أعین. و قال سلیمان بن خالد الأقطع: سمعت أبا عبد اللّه یقول: ما أجد أحدا أحیا ذکرنا و أحادیث أبی إلا زرارة و أبا بصیر المرادی، و محمد بن مسلم، و برید بن معاویة العجلی. و فی الفصول المهمة للحر العاملی بإسناده، ان الإمام الصادق قال: بشّر 
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المخبتین بالجنة برید بن معاویة العجلی و أبو بصیر لیث بن البختری المرادی و محمد بن مسلم و زرارة أربعة نجباء أمناء اللّه علی حلاله و حرامه لو لا هؤلاء انقطعت آثار النبوة و اندرست. و قوله علیه السّلام: رحم اللّه زرارة لو لا زرارة و نظراؤه لاندرست أحادیث أبی علیه السّلام. و قد تحمل زرارة فی سبیل دفاعه عن أهل البیت و نشر أحادیثهم ما یتحمله أمثاله من حملة العلم و المخلصین فی الدعوة إلی آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد تقوّل علیه خصومه أقوالا و انتحلوا له آراء حتی بلغ ذلک الإمام جعفر بن محمد علیه السّلام فقال: أنا أبرأ ممن یقول ذلک، فأظهر خصومه تلک المقالة و أشاعوها علیه لیحطوا من مقامه، فالتجأ آل زرارة إلی کشف الحال من الإمام الصادق. دخل حمزة بن حمران علی الإمام الصادق علیه السّلام فقال: یا أبا عبد اللّه بلغنی أنک برئت من عمی «یعنی زرارة» فقال علیه السّلام: أنا لم أبرأ من زرارة و لکنهم یجیؤون و یذکرون و یروون عنه فلو سکت ألزمونیه فأقول: من قال هذا أنا بریء منه. و قال الحسین بن زرارة: یا أبا عبد اللّه إن أبی یقرأ علیک السلام و یقول لک: جعلت فداک لا یزال الرجل و الرجلان یقدمان فیذکران أنک قلت فیّ. فقال أبو عبد اللّه: اقرأ أباک السلام و قل له: أنا و اللّه أحب لک الخیر فی الدنیا و أحب لک الخیر فی الآخرة، و أنا و اللّه عنک راض. إلی کثیر من الأقوال فی مدحه الدالة علی جلالة قدره و عظیم منزلته. قال الشیخ الطوسی: و لزرارة مصنفات منها کتاب الاستطاعة و الجبر. و قال ابن الندیم: و زرارة من أکبر رجالات الشیعة فقها و حدیثا و معرفة بالکلام و التشیع، و من ولده الحسین بن زرارة و الحسن بن زرارة من أصحاب جعفر بن محمد. و من تتبع کتب الحدیث یقف علی حقیقة أمره و علو منزلته فی العلم و حرصه الشدید علی أخذ الأحکام من أهل بیت الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم.


عبد الملک بن أعین:

عبد الملک بن أعین الشیبانی مولاهم الکوفی، روی عنه السفیانان و غیرهما و خرج حدیثه البخاری و مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجة و النسائی، روی عن 
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الإمام الباقر و الصادق، و کان له عند الإمام الصادق درجة، و لما بلغه خبر وفاته ترحم علیه و دعا له، و کان من التابعین و حفاظ الحدیث. قال أبو حاتم محله الصدق و من عتق الشیعة یکتب حدیثه. و قال ابن حجر (1): عبد الملک بن أعین مولی بنی شیبان صدوق شیعی. و حیث قد أخذنا علی أنفسنا الاختصار فلا یمکننا أن نتوسع بأکثر مما ذکر من رواة حدیثه علیه السّلام و قد جمعنا منهم أکثر من ثلاثمائة رجل. و عسانا نوفق لإبراز کتاب خاص فی حیاة الإمام الباقر فنذکرهم هناک، کما و انا لم نتعرض لذکر المؤلفین من أصحابه و عددهم ینوف علی المائة. أما التفسیر المنسوب إلی الإمام الباقر علیه السّلام و الذی یرویه عنه زیاد بن المنذر أبو الجارود فقد ذکره الشیخ الطوسی فی الفهرست و رواه عنه بطریقین، کما ذکره صاحب الذریعة و ابن الندیم فی الفهرست و غیرهم (2).

مدرسة الإمام الباقر:

اشارة

رأینا کیف انهال رجال العلم من التابعین و غیرهم علی مدرسة الإمام الباقر علیه السّلام مع وجود تلک الخطط التی ضربها الأمویون لیصرفوا الناس عن أهل البیت، و تقدموا بالتهدید و التوعید و حذروا من خالف ذلک، و أظهروا کوامن الحقد و قدیم الخصومة و لا یروق لهم أن یذکرهم أحد بخیر، و قاموا إلی جانب ذلک بالمغریات الخداعة من بذل المال و إسناد الوظائف لمن عرفوا منه الانحراف عن آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و لکن تلک الخطط التی ساروا علیها لم تنجح النجاح المطلوب فاجتاز أکثر المسلمین تلک العقبات، و حفظوا لأهل البیت منزلتهم و عرفوا مقامهم و ما وهبهم اللّه من علوم هم أحوج ما یکونوا إلیها، فتحملوا-فی سبیل أخذ العلم و نشر الأحکام فی جمیع الأقطار-مصاعب و واجهوا محنا و لکنها تهون علیهم فی سبیل نصرة الحق و إظهار الحقیقة. 
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1- 1) التقریب لابن حجر ص 249. [1]

2- 2) و قد حققه الأستاذ المحامی شاکر الغرباوی فی کتابه حیاة الباقر الجاهز للطبع و أثبت ذلک من عدة طرق کما أنه وقف علی معلومات کافیة حول التفسیر و استحصل جملا منه. 




و قد نشأ الإمام الباقر فی عصر قوة الدولة و امتداد سلطانها و شدة نفوذها، و مع ذلک فقد قام بما یجب علیه من الدعوة للّه و نشر تعالیم الإسلام و إلقاء دروس الأخلاق و العلوم الدینیة، و الحث علی التمسک بالدین و الابتعاد عن الظلمة الذین اتخذوا مال اللّه دولا، فازدحم العلماء علی أبواب مدرسته و انتشروا فی أقطار المملکة الإسلامیة یحملون للناس أصدق الحدیث، و أظهروا الحقائق التی حاول الأمویون إخفاءها بأبراد التمویه و الخداع. و قد کان یؤلمهم موقف الإمام الباقر، و تقض مضاجعهم شهرته فی الآفاق و لکن ما ذا یصنعون و الحجاز یخلص له بالولاء، و المدینة المنورة ترعی جانبه و تقدر منزلته. و لا یستطیعون أن یحرکوا جانب المدینة مرة أخری و هی المرکز الإسلامی، و إلیها تقصد وفودهم فی أخذ الأحکام. فکان هو وحید عصره فی إرشاد الناس و تحذیرهم من الزیغ و الضلال، و إلیه یرجعون فی معضلات المسائل، فیحل لهم عقالها و یوضح لهم ما أشکل علیهم فهمه من أحکام الدین، فکان قوله الفصل و حکمه العدل. روی مکحول بن إبراهیم عن قیس بن الربیع قال: سألت أبا إسحاق عن المسح علی الخفین فقال: أدرکت الناس یمسحون حتی لقیت رجلا من بنی هاشم لم أر مثله قط و هو محمد بن علی بن الحسین فسألته عن المسح علی الخفین. فنهانی عنه، و قال: لم یکن أمیر المؤمنین یمسح علیهما و کان یقول: سبق الکتاب المسح علی الخفین. قال أبو إسحاق: فما مسحت مذ نهانی عنه، و قال قیس بن الربیع: و ما مسحت أنا مذ سمعت أبا إسحاق. و قال زرارة: کنت جالسا إلی جنب أبی جعفر علیه السّلام و هو مستقبل القبلة فقال: أما إن النظر إلیها عبادة، فجاءه رجل من بجیلة فقال لأبی جعفر: إن کعب الأحبار (1) 
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1- 1) هو کعب بن مانع الحمیری أبو إسحاق المعروف بکعب الأحبار المتوفی سنة 134 ه-بحمص و کان یهودیا أسلم فی أیام أبی بکر و قیل فی أیام عمر، و کان عنده تنبؤات عن طریق جمع الأحادیث التی وضعها الیهود أو المسیحیون و اشتهر کعب بذلک و مثله وهب بن منبه و تمیم الداری و کان لهذه الأحادیث أثر فی المجتمع إذ أدخلوا أشیاء من التکهن بوقوع الحوادث أو مصیر العالم و قد استمد منهم معاویة أشیاء یستعین بها علی تقویة مرکزه لذلک نوه باسم کعب: انه کان من أصدق هؤلاء المحدثین. ألا ان کعبا أحد العلماء، و قد روی عنه أبو هریرة و معاویة. و أنکر المسلمون علی کعب و أصحابه و کذبوهم لرجمهم بالغیب. 




کان یقول: إن الکعبة تسجد لبیت المقدس فی کل غداة، فقال أبو جعفر: فما تقول فیما قال کعب؟ فقال الرجل: صدق کعب، فقال له أبو جعفر: کذبت و کذب کعب الأحبار معک، و غضب. قال زرارة: ما رأیته استقبل أحدا بقوله کذبت غیره. و کان علیه السّلام إذا دخل مکة انثال علیه الناس یستفتون عن أهم مسائل الحلال و الحرام، و یستفتحون أبواب مشاکل العلوم و یغتنمون فرصة الاجتماع به لیزودهم بتعالیمه، و إذا أقام بمکة عقدت له حلقة ینضم فیها طلاب العلم بل علماء الأمة، و حج هشام بن عبد الملک فنظر إلی اجتماع الناس حوله و حضور العلماء عنده فثقل علیه ذلک، فأرسل رجلا من أصحابه و قال له: قل له یقول لک أمیر المؤمنین ما الذی یأکله الناس و یشربونه فی المحشر إلی أن یفصل بینهم یوم القیامة؟ فلما سأله الرجل قال له الإمام الباقر: یحشر الناس مثل قرص النقی (1)فیها أشجار و أنهار یأکلون و یشربون منها حتی یفرغوا من الحساب. فقال هشام للرسول: اذهب إلیه فقل له یقول: ما أشغلهم عن الأکل و الشرب یومئذ؟ فقال أبو جعفر: هم فی النار أشغل و لم یشتغلوا عن أن قالوا: أفیضوا علینا من الماء أو مما رزقکم اللّه، فسکت هشام و لم یظفر بما أراد من سؤاله للإمام فإنه سؤال امتحان لا استفادة. و دخل علیه رجل من الخوارج فقال له: یا أبا جعفر أی شیء تعبد؟ فقال علیه السّلام: اللّه. قال الرجل: رأیته؟ قال: بلی، لم تره العیون بمشاهدة الأبصار و لکن رأته القلوب بحقائق الإیمان، لا یعرف بالقیاس، و لا یدرک بالحواس، و لا یشبه بالناس، موصوف بالآیات، معروف بالدلالات، لا یجوز فی حکمه، ذلک اللّه لا إله إلا هو. فخرج الرجل و هو یقول: اللّه أعلم حیث یجعل رسالته. و دخل علیه عثمان الأعمی من أهل البصرة و قال له: یا ابن رسول اللّه إن الحسن البصری زعم أن الذین یکتمون العلم یؤذی ریح بطونهم النار، فقال أبو جعفر: إذا هلک مؤمن آل فرعون و اللّه مدحه بذلک. 
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1- 1) النقی کغنی. قال فی النهایة الحدیث یحشر الناس یوم القیامة علی أرض بیضاء کقرصة النقی یعنی الخبز الحواری. 




و قصده العلماء للسؤال و کشف الحقائق کعمرو بن عبید، و طاوس الیمانی، و الحسن البصری، و نافع مولی ابن عمر، و غیرهم ممن یطول ذکرهم (1). و قد ناظر أهل الفرق و خاصمهم و بین لهم فساد آرائهم و سوء معتقداتهم إلی کثیر مما هو مذکور فی محله. و کان علیه السّلام یزود الوافدین بتعالیم قیمة، و یدعو إلی اللّه بالحکمة و الموعظة الحسنة. و نری من الأجدر أن نذکر بعضا من کلماته و مختارات من مواعظه.


حکمه:

*کفی بالمرء عیبا أن یبصر من الناس ما یعمی علیه من نفسه. *أشد الأعمال ثلاثة: ذکر اللّه علی کل حال، و إنصافک من نفسک، و مواساة الأخ فی المال. *إذا رأیتم القارئ یحب الأغنیاء فهو صاحب دنیا، و إذا رأیتموه یلزم السلطان فهو لص. *ما شیب شیء بشیء أحسن من علم بحلم. *إن استطعت أن لا تعامل أحدا إلا و لک الفضل علیه فافعل. *من کان ظاهره أرجح من باطنه خف میزانه. *إیاک و الکسل و الضجر فإنهما مفتاح کل شر، فإن من کسل لم یؤد حقا، و من ضجر لم یصبر علی حق. *التواضع: الرضا بالمجلس دون شرفه، و أن تسلم علی من لقیت، و أن تترک المراء و إن کنت محقا. *إن للّه عقوبات فی القلوب و الأبدان: ضنک فی المعیشة، و وهن فی العبادة، و ما ضرب عبد بعقوبة أعظم من قسوة القلب. *الحیاء و الإیمان مقرونان، فإذا ذهب أحدهما ذهب صاحبه. *إن هذا اللسان مفتاح کل خیر و شر، فینبغی للمؤمن أن یختم علی لسانه کما 
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1- 1) انظر الاحتجاج للطبرسی، و کتاب الإرشاد. 




یختم علی ذهبه و فضته، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: رحم اللّه مؤمنا أمسک لسانه من کل شر، فإن ذلک صدقة منه علی نفسه. *علیکم بالورع و الاجتهاد و صدق الحدیث و أداء الأمانة إلی من ائتمنکم علیها برا کان أو فاجرا، فلو أن قاتل علی بن أبی طالب ائتمننی علی أمانة لأدیتها إلیه. *اعلم أن طالب الحاجة لم یکرم وجهه عن مسألتک فأکرم وجهک عن رده. *الکسل یضر بالدین و الدنیا. *لا یقبل عمل إلا بمعرفة، و لا معرفة إلا بعمل، و من عرف دلته معرفته علی العمل، و من لم یعرف فلا عمل له. *من صدق لسانه زکی عمله، و من حسنت نیته زید فی رزقه، و من حسن بره فی أهله زید فی عمره. *ثلاثة من مکارم الدنیا و الآخرة: أن تعفو عمن ظلمک، و تصل من قطعک، و تحلم إذا جهل علیک. *سلاح اللئام قبیح الکلام. و قد نظمه بعضهم: لقد صدق الباقر المرتضی سلیل الإمام علیه السلام

بما قال فی بعض ألفاظه سلاح اللئام قبیح الکلام (1)

*قم بالحق و اعتزل ما لا یعنیک، و تجنب عدوک، و احذر صدیقک و لا تصحب الفاجر و لا تطلعه علی سرک. و استشر فی أمرک الذین یخشون اللّه. *إنما مثل الحاجة إلی من أصابه ماله حدیثا کمثل الدرهم فی فم الأفعی أنت إلیه محتاج و أنت منها علی خطر. *قولوا للناس أحسن ما تحبون أن یقال لکم، فإن اللّه یبغض اللعان السباب الطعان علی المؤمنین، و یحب الحیی الحلیم العفیف المتعفف. *إن المؤمن أخو المؤمن لا یشتمه و لا یحزنه و لا یسیء به الظن. 
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1- 1) الاتحاف ص 76. [1]





وصیته لعمر بن عبد العزیز:

لما ولی عمر بن عبد العزیز طلب من الإمام الباقر أن یوصیه بما ینفعه فی آخرته و دنیاه فقال علیه السّلام: أوصیک أن تتخذ صغیر المسلمین ولدا، و أوسطهم أخا، و أکبرهم أبا، فارحم ولدک وصل أخاک و بر والدک، و إذا صنعت معروفا فربه (أی أدمه) . و دخل عمر بن عبد العزیز المدینة و اجتمع بالإمام الباقر علیه السّلام فأوصاه الإمام بقوله: إنما الدنیا سوق من الأسواق یبتاع فیها الناس ما ینفعهم و ما یضرهم، و کم قوم ابتاعوا ما ضرهم فلم یصبحوا حتی أتاهم الموت فخرجوا من الدنیا ملومین، لما لم یأخذوا ما ینفعهم فی الآخرة، فقسم ما جمعوا لمن لم یحمدهم و صاروا إلی من لم یعذرهم، فنحن و اللّه حقیقون أن ننظر إلی تلک الأعمال التی نتخوف علیهم منها، فکف عنها و اتق فی نفسک اثنتین: إلی ما تحب أن یکون معک إذا قدمت علی ربک فقدمه بین یدیک. و انظر إلی ما تکره أن یکون معک إذا قدمت علی ربک فارمه وراءک و لا ترغبن فی سلعة بارت علی من کان قبلک فترجو أن یجوز عنک. و افتح الأبواب و سهل الحجاب و انصف المظلوم و رد المظالم. ثلاثة من کن فیه استکمل الإیمان باللّه: من إذا رضی لم یدخله رضاه فی باطل، و من إذا غضب لم یخرجه غضبه من الحق و من إذا قدر لم یتناول ما لیس له.


وصیته لجابر الجعفی:

من وصیته لجابر بن یزید الجعفی. فکر فیما قیل فیک، فإن عرفت من نفسک ما قیل فیک، فسقوطک من عین اللّه جل و عز عند غضبک من الحق، أعظم علیک مصیبة مما خفت من سقوطک من أعین الناس، و إن کنت علی خلاف ما قیل فیک، فثواب اکتسبته من غیر أن یتعب بدنک. و اعلم أنک لا تکون لنا ولیا حتی لو اجتمع علیک أهل مصرک و قالوا: إنک رجل سوء لم یحزنک ذلک، و لو قالوا: إنک رجل صالح لم یسرک ذلک، و لکن 
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اعرض نفسک علی کتاب اللّه، فإن کنت سالکا سبیله زاهدا فی تزهیده راغبا فی ترغیبه، خائفا من تخویفه، فاثبت و ابشر، فإنه لا یضرک ما قیل فیک. و إن کنت مباینا للقرآن فما ذا الذی یغرک من نفسک، إن المؤمن معنی بمجاهدة نفسه لیغلبها علی هواها، فمرة یقیم أودها و یخالف هواها فی محبة اللّه. إلی أن یقول: و توق مجازفة الهوی بدلالة العقل، وقف عند الهوی باسترشاد العلم، و استبق خالص الأعمال لیوم الجزاء، و اقطع أسباب الطمع ببرد الیأس، و سد سبیل العجب بمعرفة النفس، و تحرز من إبلیس بالخوف الصادق، و إیاک و الرجاء الکاذب، فإنه یوقعک فی الخوف الصادق. . . و اطلب بقاء العز بإماتة الطمع، و ادفع ذل الطمع بعز الیأس، و استجلب عز الیأس ببعد الهمة، و تزود من الدنیا بقصر الأمل، و بادر بانتهاز البغیة عند إمکان الفرصة. و اعلم أنه لا علم کطلب السلامة، و لا سلامة کسلامة القلب، و لا عقل کمخالفة الهوی، و لا خوف کخوف حاجز. و لا رجاء کرجاء معین، و لا فقر کفقر القلب، و لا غنی کغنی النفس، و لا قوة کغلبة الهوی، و لا معرفة کمعرفتک بنفسک، و لا نعمة کالعافیة، و لا عافیة کمساعدة التوفیق، و لا شرف کبعد الهمة. . . إلی آخر وصیته و هی طویلة أخذنا منها الیسیر (1).


من تعالیمه:

إلی کثیر من وصایاه و تعالیمه (2). و قد احتفظ التاریخ بکثیر من تراثه الفکری بما فیه الکفایة للعقل الیقظان و البصیرة الواعیة، فقد کان یفیض علی سامعیه من الخواطر و الحکم، متوجها إلی النصح و الإرشاد، منقطعا لتوجیه المجتمع، فکان یغتنم فرصة استعداد سامعیه لتلقی ما یدلی به من النصائح التی تصل لقلب السامع، فلا یسعه إلا التسلیم. 
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1- 1) تحف العقول 69. [1]

2- 2) المذکورة فی تاریخ ابن کثیر و الیعقوبی، و الصواعق لابن حجر، و کشف الغمة للإربلی و الفصول المهمة لابن الصباغ، و تحف العقول، و [2]مطالب السئول، و تذکرة الخواص و غیرها. 




و قد کان یؤدب أصحابه بآداب الإسلام، و یحثهم علی الطاعة و مکارم الأخلاق، و یدعوهم إلی العمل فی إصلاح معایشهم بما یصلح به حالهم، فکان یقول: من طلب الدنیا استعفافا عن الناس و سعیا علی أهله و تعطفا علی جاره، لقی اللّه عز و جل یوم القیامة و وجهه مثل القمر لیلة البدر. و کان یقول: نعم العون الدنیا علی الآخرة، و کان علیه السّلام یحثهم علی حسن العشرة و ملازمة الآداب لئلا یتکدر صفو المودة و تفسد الأخوة. و لیس وراء ذلک إلا العناء. فتراه علیه السّلام یکثر من قوله: عظموا أصحابکم و وقروهم، و لا یتهجم بعضکم علی بعض، و لا تضاروا و لا تحاسدوا، و إیاکم و البخل، کونوا عباد اللّه المخلصین. و کان ینهی عن کثرة المزاح بقوله: کثرة المزاح تذهب بماء الوجه، و کثرة الضحک تمج الإیمان مجا. و کان یوصیهم بحسن الجوار و تحمل الأذی من الجار، و یقول: قرأت فی کتاب علی علیه السّلام أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کتب بین المهاجرین و الأنصار و من لحق بهم من یثرب: إن الجار کالنفس غیر مضار و لا آثم، و حرمة الجار علی الجار کحرمة أمه. . . الحدیث. لیس حسن الجوار کف الأذی و إنما حسن الجوار صبرک علی الأذی. و قال علیه السّلام: من القواصم التی تقصم الظهر، جار السوء إن رأی حسنة أخفاها و إن رأی سیئة أفشاها. إلی غیر ذلک مما لا یمکننا عرضه و لا نستطیع إحصاء تعالیمه القیمة و حثه علی محاسن الأخلاق و حسن الآداب، فقد کان یحب الخیر و یدعو إلیه و هو فی عصره المثل الأعلی فی مکارم الأخلاق و جمیل الصفات. و هکذا قضی حیاته متوجها للّه باذلا نصحه للأمة متحملا من ولاة عصره ضروب الأذی و التضییق و الأهوال علیه السّلام و لکنه ثبت أمام تیار ظلمهم غیر حافل بما یوجهونه إلیه، مستعینا باللّه متوکلا علیه، فاحتمل تلک الملمات فی سبیل نصرة الحق و إحراز النصر، و تم له أعظم النجاح علی خصومه الذین وجهوا إلیه کل أذی، 
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و حاولوا صرف الناس عنه بکل وسیلة، و لقد جلبه هشام إلی الشام مرتین یحاول الفتک به، و لکن اللّه برعایته رد عنه کیده و صرف عنه أذاه.


الإمام الباقر و عبد الملک:

کان عبد الملک بن مروان یبتعد عن التعرض للإمام الباقر علیه السّلام و أهل بیته و کتب إلی عامله فی الحجاز: جنبنی دماء آل أبی طالب فإنی رأیت آل حرب لما تهجموا بها لم ینصروا (1). فهو لا یجهل منزلتهم و یعرف مکانتهم، و لکن حرصه علی ملکه و طمعه فی دنیاه یدعوه إلی نصب العداء لهم؟ لأنهم أوقع منه فی نفوس الأمة و إلیهم تهوی أفئدة المسلمین. و کان یلجأ إلیهم فی أکثر الأمور التی تهمه، و لا یجد المخرج منها إلا بهم لعلمه بمکانتهم مع تکتمه و عدم إظهار ذلک (2). و لما کتب إلیه ملک الروم یتوعده فضاق علیه الجواب، فکتب إلی الحجاج و هو إذ ذاک علی الحجاز: أن ابعث إلی علی بن الحسین زین العابدین فتوعده و تهدده و أغلظ له، ثم انظر ما ذا یجیبک؟ فاکتب به إلیّ. ففعل الحجاج ذلک. فقال له علی بن الحسین علیه السّلام: إن للّه فی کل یوم ثلاثمائة و ستین لحظة، و أرجو أن یکفینیک فی أول لحظة من لحظاته. فکتب الحجاج إلی عبد الملک بذلک. و لما کتب ملک الروم لعبد الملک بن مروان یتهدده أن یذکر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الدنانیر بما یکرهون، فعظم ذلک علی عبد الملک و استشار الناس فلم یجد عند أحد منهم رأیا (3). فقال له روح بن زنباع: إنک لتعلم المخرج من هذا الأمر، و لکنک تتعمد ترکه، فقال ویحک من؟ فقال: علیک بالباقر من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: صدقت و لکنه ارتج الرأی فیه. 
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1- 1) الیعقوبی ج 3 ص 47. [1]

2- 2) سنذکر ذلک فی الجزء الثامن من الکتاب إنشاء اللّه. 

3- 3) شذور العقود للمقریزی ص 7. 




فکتب إلی عامله بالمدینة: أن أشخص إلیّ محمد بن علی بن الحسین مکرما، و متعه بمائة ألف درهم لجهازه و بثلاثمائة ألف لنفقته، و أرح علیه فی جهازه و جهاز من یخرج معه من أصحابه، و حبس عبد الملک رسول ملک الروم إلی موافاة محمد بن علی الباقر، فلما وافاه أخبره الخبر، فقال له محمد الباقر: لا یعظم علیک فإنه لیس بشیء من جهتین: إحداهما أن اللّه عز و جل لم یکن لیطلق ما تهدد به صاحب الروم فی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و الثانی وجود الحیلة فیه قال: و ما هی؟ قال: تدعو بصاغة فیضربون بین یدیک سککا للدراهم و الدنانیر و تجعل النقش علیها سورة التوحید إلی آخر القصة (1). و علی أی حال فالإمام أبو جعفر الباقر أعلم أهل زمانه و سید الهاشمیین و أفضلهم فی عصره، و لم یکن لیحیا حیاة العزلة أو ینضم فی زاویة الخمول، بل کانت له شهرة، و لمدرسته أثر فی توجیه الفکر. تخرج منها علماء الأمة الذین هم مفخرة الزمن. و قد نظر إلیه رجال السلطة نظر تهیب و تحفظ، و وقفوا أمام نشر تعالیمه و انتشار ذکره موقف المعارضة، لأن ذلک یهدد مناصبهم التی أحاطت بها هالة من الجهل، و التف حولها أعداء الفضیلة و خصوم الحق، و قد تحمل صلوات اللّه علیه ضروب الأذی، و ثبت أمام تلک المصاعب مجاهدا لإحیاء الدین و تأیید الشریعة و خدمة الإنسانیة، و دعا المسلمین لما فیه صلاح دینهم و دنیاهم لیصبحوا أمة أبرارا، یتعاونون علی البر و التقوی و العدل و الإحسان، حتی قضی صابرا محتسبا، سنة 114 ه-مسموما و دفن بالبقیع مع أبیه زین العابدین علیه السّلام و الحسن السبط علیه السّلام. فسلام علیه یوم ولد و یوم مات و یوم یبعث حیا. و قد أوصی لولده الإمام جعفر بن محمد الصادق بما أوصاه به أبوه زین العابدین عند ما حضرته الوفاة بقوله: یا بنی إن العقل رائد الروح، و العلم رائد العقل، و العقل ترجمان العلم، و اعلم أن العلم أبقی و اللسان أکثر هذرا، إلی أن قال له: إن الساعات تذهب عمرک و إنک لا تنال نعمة إلا بفراق أخری، فإیاک و الأمل الطویل فکم من مؤمل أملا لا یبلغه، و جامع 
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1- 1) الدمیری ج 2 ص 55، و [1]المحاسن و المساوی للبیهقی، و [2]العقد المنیر ص 18 و هامش شذور العقود ص 7 و قد نسب ابن الأثیر هذه الفکرة لخالد بن یزید و هی خطأ. 




ما لا یأکله، و مانع ما سوف یترکه. إلی آخر وصیته ثم قال: أوصیک بما أوصانی به أبی حین حضرته الوفاة: إیاک و ظلم من لا یجد علیک ناصرا إلا اللّه. و کان له من الأولاد خمسة من الذکور: الإمام جعفر الصادق علیه السّلام و کان یکنی به، و عبد اللّه الأفطح و أمهما أم فروة بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر، و عبید اللّه و إبراهیم أمهما أم حکیم بنت أسد الثقفیة، و علیّ و أمه أم ولد. و علی کل حال فالإمام أبو عبد اللّه جعفر الصادق وارث أبیه و خلیفته من بعده، و قد نشأ فی ظله و تغذی من علومه و استمد مواهبه منه، و قد دب و درج فی حجور طابت و بیوت طهرت و نشأ فی ربوع الوحی و ترعرع فی مهد الرسالة، و هو من أهل بیت النبوة و معدن العلم و مهبط الوحی، و هم کما یقول القائل: إذا ولد المولود منهم تهللت له الأرض و اهتزت إلیه المنابر

فهو حکام الإسلام و أعلام الأنام: لو کان یوجد عرف مجد قبلهم لوجدته منهم علی أمیال

إن جئتهم أبصرت بین بیوتهم کرما یقیک مواقف التسآل

نور النبوة و المکارم فیهم متوقد فی الشیب و الأطفال

(1)و لهم فی کتاب اللّه غنی عن مدح المادحین و وصف الواصفین: إِنَّما یُرِیدُ اَللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ اَلرِّجْسَ أَهْلَ اَلْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً [الأحزاب:33]. و قد ختم الإمام الباقر علیه السّلام حیاته بالإیصاء بأصحابه و رعایتهم لأنه یعلم ما سیواجهون من مصاعب و ویلات فقال للقائم بالأمر من بعده، و وصیّه جعفر الصادق لمّا حضرته الوفاة: یا جعفر، أوصیک بأصحابی خیرا. 
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1- 1) زهر الآداب ج 1 ص 58. [1]
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الإمام الصادق


اشارة

فی عهد المنصور



تمهید:

انتقل الأمر بعد السفاح إلی أخیه أبی جعفر المنصور سنة 136 ه-و کان السفاح لین الجانب مع أبناء عمه، یصلهم و یتظاهر بالعطف علیهم، و یتحمس لما نالهم من الأذی و ما حل بهم من نکبات فی العهد الأموی، و یعلن بأخذ ثأرهم و الانتقام من عدوهم. و کان العلویون و العباسیون علی وئام لم تنقطع بینهم الصلات، و لم یحدث بینهم ما یثیر الأحقاد و یفرق الکلمة، و إن کان العباسیون قد استأثروا بالأمر و نقضوا بیعتهم التی عقدوها بالأبواء لآل علی علیهم السّلام. و لکن المنصور الدوانیقی عند ما ولی الحکم و مهد له الأمر غدر بأبناء علی علیه السّلام و تعرضوا فی عهده لخطر شدید، و نالهم من الأذی ما لم یکن بالحسبان. یقول السیوطی (1): و المنصور أول من أوقع الفتنة بین العباسیین و العلویین، و کانوا شیئا واحدا. و إن سیرة حیاته ملیئة بتلک الحوادث المحزنة التی لقیها آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی عهده من قتل و سجن و تشرید کما أشرنا له من قبل. لقد کان المنصور قوی النزعة إلی انتهاز الفرصة للإیقاع بمن یظن به نشاطا سیاسیا أو علمیا، فهو یتوصل بکل وسیلة إلی نیل مقصده و لا یتوقف بأن یسیء إلی من أحسنوا إلیه، و یتنکر لمن قدموا له المعروف و غمروه بفضلهم. 
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1- 1) تاریخ الخلفاء ص 102. [1]




یقول المقدسی (1): کان رجلا أسمر نحیفا طویل القامة قبیح الوجه دمیم الصورة ذمیم الخلق، أشحّ خلق اللّه و أشد حبا للدینار و الدرهم سفاکا للدماء ختارا بالعهود غدارا بالمواثیق کفورا بالنعم قلیل الرحمة و کان جال فی الأرض و تعرض للناس و کتب الحدیث و حدّث فی المساجد و تصرف فی الأعمال الدنیة و الحرف الشائنة و قاد القود لأهلها و ضربه سلیمان بن حبیب بالسیاط فی الجملة و التفصیل، کان رجلا دنیا خسیسا کریها شریرا فلما أفضی الأمر إلیه أمر بتغییر الزی و تطویل القلانس فجعلوا یحتالون لها بالقصب من داخل، فقال أبو دلامة فی هجوه: و کنا نرجّی من إمام زیادة فزاد الإمام المصطفی بالقلانس

تراها علی هام الرجال کأنها دیار یهود جللت بالبرانس

و علی أی حال فقد تقدم فی الأبحاث السابقة من الجزء الأول بعض أخباره مع الإمام الصادق علیه السّلام و محاولته الفتک به مرارا و لکن اللّه بالغ أمره قد جعل لکل شیء قدرا. فقد عصمه اللّه منه و دفع شره عنه.


محاولة المنصور قتل الإمام:

و هنا نعود لذکر بعض ما لقیه الإمام الصادق علیه السّلام فی عهد المنصور لنأخذ صورة عن الحیاة التی کان یحیاها الإمام علیه السّلام فی عهده. و ما من شک أن المنصور قد حاول عدة مرات أن یفتک بالإمام جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام و أرسل إلیه من یحضره عنده عدة مرات. و قد عزم علی الحج فی سنة 147 ه-لأجل القبض علی الإمام الصادق علیه السّلام فلم یتم له ذلک (2). و لکن هل أن المنصور سجن الإمام الصادق علیه السّلام ثم أطلقه أم أنه کان یعزم علی ذلک و یحضره أمامه و یترک عما عزم علیه؟ و إن بعض المؤرخین قد ذکر أن المنصور قد حبس الإمام الصادق علیه السّلام (3)و بعضهم لم یتعرض لذلک کما أن أکثرهم قد أهمل کثیرا من الحوادث التی جرت فی 
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1- 1) البدء و التاریخ ج 6 ص 90-91. [1]

2- 2) النجوم الزاهرة لجمال الدین الاتابکی ج 2 ص 6. [2]

3- 3) طمط النجوم الغوالی للعصامی المکی ج 3 ص 239. 




عهد المنصور علی أهل البیت علیهم السّلام و بالأخص أخبار الإمام الصادق علیه السّلام. و نحن بعد ذکرنا لبعض أخبار الإمام علیه السّلام مع المنصور نستطیع أن نقف علی کثیر من الحقائق: حدث الربیع حاجب المنصور قال: لما استقرت الخلافة لأبی جعفر المنصور قال لی: یا ربیع ابعث إلی جعفر بن محمد. قال الربیع: فذهبت إلیه و قلت: یا أبا عبد اللّه أجب أمیر المؤمنین فقام معی، فلما دنونا من الباب قال الإمام الصادق فحرک شفتیه ثم دخل فسلم فلم یرد المنصور السلام، ثم رفع رأسه إلیه فقال: یا جعفر أنت الذی ألّبت علیّ؟ فاعتذر إلیه الإمام حتی سکن غضبه، فقال: اجلس أبا عبد اللّه، ثم دعا بمدهن غالیة، فجعل یطیبه بیده و الغالیة تقطر من بین أنامل المنصور، ثم قال: انصرف أبا عبد اللّه، و قال: یا ربیع اتبع أبا عبد اللّه جائزته و ضاعفها. قال الربیع: فخرجت فقلت: یا أبا عبد اللّه شهدت ما لم تشهد و سمعت ما لم تسمع، و قد دخلت و رأیتک تحرک شفتیک عند دخولک إلیه، أ شیء تؤثره عن آبائک الصالحین؟ فقال الصادق: حدثنی أبی عن أبیه عن جده أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان إذا حزنه أمر دعا بهذا الدعاء، و کان یقول: هو دعاء الفرج: اللهم احرسنی بعینک التی لا تنام، و اکفنی برکنک الذی لا یرام، و احفظنی بعزک الذی لا یضام، و اکلأنی فی اللیل و النهار، و ارحمنی بقدرتک علیّ، أنت ثقتی و رجائی، فکم من نعمة أنعمت بها علیّ قل لک بها شکری، و کم من بلیة ابتلیتنی بها قل بها لک صبری، و کم خطیئة رکبتها فلم تفضحنی، فیا من قلّ عند نعمته شکری فلم یحرمنی، و یا من قلّ عند بلائه صبری فلم یخذلنی، و یا من رآنی علی الخطایا فلم یعاقبنی، یا ذا المعروف الذی لا ینقضی أبدا، و یا ذا الأیادی التی لا تحصی عددا، و یا ذا الوجه الذی لا یبلی أبدا، و یا ذا النور الذی لا یطفأ سرمدا! أسألک أن تصلی علی محمد و علی آل محمد کما صلیت و بارکت و ترحمت علی إبراهیم، و أن تکفینی شر کل ذی شر، بک أدرأ فی نحره و أعوذ بک من شره، و أستعینک علیه. اللهم أعنی علی 
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دینی بدنیای، و علی آخرتی بالتقوی، و احفظنی فیما غبت عنه، و لا تکلنی إلی نفسی فیما حضرته. یا من لا تضره الذنوب و لا تنقصه المغفرة اغفر لی ما لا یضرک، وهب لی ما لا ینقصک. یا إلهی أسألک فرجا قریبا و أسألک العافیة من کل بلیة، و أسألک الشکر علی العافیة، و أسألک دوام العافیة. و أسألک الغنی عن الناس، و لا حول و لا قوة إلا باللّه العلی العظیم. اللهم بک أستدفع مکروه ما أنا فیه، و أعوذ بک من شرّه یا أرحم الراحمین (1). و بهذا فقد رد اللّه کید المنصور و دفع عن الإمام شره لأنه علیه السّلام علیه من اللّه جنة واقیة. کما حدث الربیع مرة أخری بأن المنصور أرسله لاستقدام جعفر الصادق علیه السّلام لشیء بلغه عنه فلما وافی قال الحاجب: أعیذک باللّه من سطوة هذا الجبار فإنی رأیت ضرره علیک شدیدا. فقال الإمام الصادق علیه السّلام: علیّ من اللّه جنة واقیة تعیننی إن شاء اللّه. استأذن لی علیه فلما دخل الإمام علیه السّلام دار بینهما حدیث طویل و کان الإمام یجیب عما یوجه إلیه المنصور من تهم حتی هدأ غیظه و تصاغر أمام قوة الإیمان و سلطان الحق، و قال المنصور: صفحت عنک لعذرک و تجاوزت عنک لصدقک فحدثنی بحدیث أنتفع به و یکون لی زاجرا عن الموبقات. فقال الصادق علیه السّلام: علیک بالحلم فإنه رکن العلم، و املک نفسک عند أسباب القدرة فإنک إن تفعل ما تقدر علیه کنت کمن شفی غیظا و تداوی حقدا، و یحب أن یذکر بالصولة، و اعلم بأنک إن عاقبت مستحقا لم تکن غایة ما توصف به إلا العدل، و الحال التی توجب الشکر أفضل من الحال التی توجب الصبر، فقال المنصور: وعظت فأحسنت و قلت فأوجزت. و کان المنصور کلما دخل المدینة فلا یهمه أمر إلا الوقیعة بأبی عبد اللّه و یسلک إلی ذلک مختلف الطرق و شتی الوسائل، و لکن الإمام علیه السّلام کان بقوة إیمانه و التجائه إلی ما وعد اللّه المؤمنین من الدفاع عنهم، فهو لا یهتم و لا یخشی بطشه. 
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1- 1) عیون الأدب و السیاسة لأبی الحسن علی بن عبد الرحمن بن هذیل ص 163. 




و أرسل إلیه مرة أخری و هو بالمدینة-کما حدث الربیع-، و قال: انطلق فی وقتک هذا علی أخفض جناح و ألین مسیر فإن استطعت أن تکون وحدک فافعل، حتی تأتی أبا عبد اللّه جعفر بن محمد علیه السّلام و قل له: هذا ابن عمک یقرئک السلام و یسألک المصیر إلیه فی وقتک هذا، فإن سمح بالمسیر معک، و إن امتنع بعذر أو غیره فاردد الأمر إلیه فی ذلک. قال الربیع: فصرت إلی بابه فوجدته فی دار خلوته معفرا خدیه، مبتهلا بظهر یدیه، قد أثر التراب فی وجهه و خدیه، فأکبرت أن أقول له شیئا حتی فرغ من صلاته و دعائه، ثم انصرف بوجهه. فقلت: السلام علیک یا أبا عبد اللّه فقال: و علیک السلام ما جاء بک؟ فأخبرته الخبر. فقال: یا ربیع أَ لَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا أَنْ تَخْشَعَ قُلُوبُهُمْ لِذِکْرِ اَللّهِ وَ ما نَزَلَ مِنَ اَلْحَقِّ وَ لا یَکُونُوا کَالَّذِینَ أُوتُوا اَلْکِتابَ مِنْ قَبْلُ فَطالَ عَلَیْهِمُ اَلْأَمَدُ فَقَسَتْ قُلُوبُهُمْ. . . [الحدید:16]. ویحک یا ربیع أَ فَأَمِنَ أَهْلُ اَلْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا بَیاتاً وَ هُمْ نائِمُونَ. أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ اَلْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ. أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اَللّهِ فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اَللّهِ إِلاَّ اَلْقَوْمُ اَلْخاسِرُونَ [الأعراف:97-99]ثم قال: و علیه السلام، ثم أقبل علی صلاته، ثم صرف إلیّ وجهه فقلت هل بعد السلام شیء؟ فقال: قل له: أَ فَرَأَیْتَ اَلَّذِی تَوَلّی. وَ أَعْطی قَلِیلاً وَ أَکْدی. أَ عِنْدَهُ عِلْمُ اَلْغَیْبِ فَهُوَ یَری [النجم:33-35]. ثم قال له: بلغه إنا قد خفناک و خافت لخوفنا النسوة، فإن کففت و إلا أجرینا اسمک فی کل یوم خمس مرات، إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: أربع دعوات لا یحجبن عن اللّه: دعاء الوالد لولده، و الأخ بظهر الغیب لأخیه، و المظلوم، و المخلص. و أرسل إلیه محمد بن الربیع، و أمره أن یأتیه به علی الحالة التی هو علیها و قال: امض إلی جعفر بن محمد فتسلق علی حائطه و لا تفتح علیه بابا فیغیر بعض ما هو علیه، و لکن انزل علیه نزولا فامتثل ما أمره. قال محمد بن الربیع: فوجدته قائما یصلی، فلما سلّم من صلاته، قلت: أجب أمیر المؤمنین. 
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فقال علیه السّلام: دعنی ألبس ثیابی. فقلت: لیس إلی ترکک من سبیل، إلی أن جاء به علی حالته و أدخل علی المنصور، فلما نظر إلیه قال: یا جعفر ما تدع حسدک و بغیک علی أهل هذا البیت من بنی العباس، و ما یزیدک ذلک إلا شدة الحسد و ما تبلغ به ما تقدره. فقال علیه السّلام: و اللّه ما فعلت شیئا من هذا، و لقد کنت فی ولایة بنی أمیة و أنت تعلم أنهم أعدی الخلق لنا و لکم، و أنهم لا حق لهم فی هذا الأمر، فو اللّه ما بغیت علیهم و لا بلغهم عنی سوء مع جفاهم الذی کان بی، و کیف أصنع هذا؟ و أنت ابن عمی و أمس الخلق بی رحما. فأطرق المنصور ساعة ثم رفع و سادة إلی جنبه، فأخرج إضبارة کتب فرمی بها إلیه و قال: هذه کتبک إلی خراسان تدعوهم إلی نقض بیعتی و أن یبایعوک دونی. فقال علیه السّلام: و اللّه ما فعلت و قد بلغت من السن ما قد أضعفنی عن ذلک لو أردته، فصیرنی إلی بعض حبوسک حتی یأتینی الموت فهو منی قریب. فقال: لا و لا کرامة، ثم أطرق و ضرب یده إلی السیف فسل منه مقدار شبر ثم رد السیف و قال: یا جعفر أ ما تستحی مع هذه الشیبة و مع هذا السن أن تنطق بالباطل، و تشق عصا المسلمین؟ ترید أن تریق الدماء و تطرح الفتنة بین الرعیة و الأولیاء؟ فقال علیه السّلام: لا و اللّه ما فعلت و لا هذه کتبی و لا خطی و لا خاتمی، ثم أقبل علی جعفر یعاتبه و جعفر یعتذر إلیه، ثم رفع رأسه و قال: أظنک صادقا (1). و عن عبد اللّه بن أبی لیلی قال: کنت بالربذة مع المنصور و کان قد وجه إلی أبی عبد اللّه، فأتی به فلما جیء به صاح المنصور: عجلوا به قتلنی اللّه إن لم أقتله. فأدخل علیه مع عدة جلاوزة فلما انتهی إلی الباب، رأیته قد تحرکت شفتاه و دخل فلما نظر إلیه المنصور، قال: مرحبا یا ابن عم مرحبا یا ابن رسول اللّه فما زال یرفعه حتی أجلسه علی و سادته. ثم خرج فسأله ابن أبی لیلی عما قاله عند دخوله علی المنصور، فأجابه الإمام: نعم إنی قلت: ما شاء اللّه ما شاء اللّه لا یأتی بالخیر إلا اللّه، لا یصرف السوء إلا اللّه ما شاء اللّه ما شاء اللّه کل نعمة فمن اللّه، ما شاء اللّه و لا حول و لا قوة إلا باللّه. 
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1- 1) البحار ج 12. [1]




و عن صفوان بن مهران الجمال قال: رفع رجل من قریش المدینة من بنی مخزوم إلی أبی جعفر المنصور أن جعفر بن محمد بعث مولاه المعلی بن خنیس بجبایة الأموال من شیعته، و أنه کان یمد بها محمد بن عبد اللّه، فکاد المنصور أن یأکل کفه علی جعفر غیظا و کتب إلی أمیر المدینة أن یسیر إلیه جعفر بن محمد، و لا یرخص له فی التلوم و المقام. فلما بلغه قال لی: تعهد راحلتنا فإنا غادون فی غد إن شاء اللّه إلی العراق، فلما أصبح أبو عبد اللّه رحلت له الناقة، و سار متوجها إلی العراق حتی قدم مدینة أبی جعفر، فاستأذن و أذن له، فلما رآه قربه و أدناه، ثم أسند قصة الرافع علی أبی عبد اللّه فقال الصادق علیه السّلام: معاذ اللّه، قال المنصور: تحلف علی براءتک، إلی أن قال المنصور: إنی أجمع الساعة بینک و بین الرجل الذی رفع عنک حتی یواجهک، فجیء به و اعترف أمام جعفر بصحة ما رفعه عنه. فقال أبو عبد اللّه: تحلف أیها الرجل؟ قال: نعم ثم ابتدأ الرجل بالیمین، فقال الصادق: لا تعجل فی یمینک. ثم حلفه بما أراد و انتقم اللّه من الساعی عاجلا. و عن محمد بن عبد اللّه الاسکندری قال: کنت من ندماء المنصور و خاصته فدخلت علیه فوجدته مغتما، فقلت: ما هذا یا أمیر المؤمنین؟ فقال لی: یا محمد لقد قتلت من أولاد فاطمة مقدار مائة و بقی سیدهم و إمامهم، فقلت له من؟ قال: جعفر الصادق، فقلت: یا أمیر المؤمنین إنه رجل أنحلته العبادة و اشتغل باللّه عن طلب الملک و الخلافة، فقال: یا محمد و قد علمت أنک تقول به و بإمامته، و لکن الملک عقیم، و قد آلیت علی نفسی أن لا أمسی عشیتی هذه أو أفرغ منه. قال محمد: ثم دعا سیافا و قال له: إذا أنا أحضرت أبا عبد اللّه و شغلته بالحدیث و وضعت قلنسوتی من رأسی، فهی العلامة بینی و بینک فاضرب عنقه، ثم أحضر أبا عبد اللّه فرأیت المنصور یمشی بین یدیه و استقبله و أجلسه علی سریره. ثم قال: سل حاجتک یا ابن رسول اللّه، قال: أسألک أن لا تدعونی. . . (1). و نحن نستظهر من هذه الحوادث عدة أمور: 1-إن حنق المنصور علی الإمام و محاولته الفتک به لم یکن لباعث عداء 
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1- 1) البحار ج 11 ص 124. [1]




متأصل فهو قد اتصل به أیام المحنة و سمع الحدیث و کان من المؤازرین له إذ المنصور کان من أکبر الدعاة للعلویین، و قد بایع محمد ذی النفس الزکیة و کان یدعو الناس للثورة علی الأمویین باسم العلویین. و لکن المنصور عند ما ولی الحکم و تحول إلیه الأمر تنکر لأبناء عمه فکان حرصه علی ملکه یدعوه لأن یقضی علی أعظم شخصیة منهم تتجه إلیها أنظار العالم الإسلامی، فقد کان موقف الإمام فی عصر انتشار العلم و شهرته التی ملأت الآفاق تقض مضجع المنصور و تنکد علیه عیشه، فوجود الإمام الصادق کان من أخطر المشاکل التی تواجهها دولة العباسیین، لأنهم جلبوا قلوب الناس بالغضب علی أمیة، لسوء السیرة التی ارتکبوها مع أبناء علیّ، فنالوا بذلک السلطان الذی ساعدهم الحظ علی الحصول علیه، فتظاهروا بالدین مع أن أعمالهم لا یمکن التوفیق بینها و بین نظم الإسلام الواقعیة. و الإمام الصادق علیه السّلام لعظیم منزلته کانت تتجه إلیه الأنظار، فبمجرد إنکاره علی الدولة یشتد جانب المنکرین من العلویین و غیرهم، فیتسع میدان المؤاخذات. و الدولة فی دورها الجدید لا یمکنها أن تقف تجاه حزب العلویین و غیرهم، لذلک نری المنصور وقف بین السلب و الإیجاب فی قضیة الإمام الصادق، فهو یعزم علی قتله مجازفا فی ذلک و لکن دهاءه فی قضیة الإمام الصادق، فهو یعزم علی قتله مجازفا فی ذلک و لکن دهاءه و حذره من سوء العاقبة یدعو إلی التریث، فکان یتظاهر بالعطف، حتی حان الزمن و حصلت الفرصة. 2-اتضح لها من حدیث إضبارة الکتب المزورة أن ذلک العمل یدل علی وجود قوة متکاتفة من الدخلاء فی الإسلام علی السعی بکل جهد لتفریق الأمة، و إیقاد نار الفتنة بتزویر الکتب علی الإمام الصادق و انتحال الأقوال التی یسلب لبّ المنصور سماعها، و یخرج عن حدود اتزانه فیخاطب الإمام بتلک اللهجة القاسیة التی لا تصدر إلا عن جاهل لا یعرف ما یقول. و إن کنت لا أستبعد التزویر من المنصور نفسه، أو من رجال بلاطه و علی أی حال، فإن الدخلاء فی صفوف المسلمین یجهدون فی إیقاد نار الفتنة لحصول ثورة دمویة، فیقفون موقف المتفرج و أینما أصابت فتح، فإنهم یأملون بقتل الإمام الصادق حصول اضطراب و حوادث تؤدی إلی ضعف الدولة الفتیة و انحلالها، لأنهم یعلمون ما 
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لأهل البیت فی قلوب المسلمین من الولاء، و أن الإمام الصادق هو الذی تجب طاعته، و تحرم مخالفته، و هم الذین یسمیهم المنصور بالأوغاد. و فی الحقیقة هم علماء دار الهجرة، و فیهم خیرة الشباب النابه، و کذلک فی سائر الأمصار. و المحصل إن مسألة تزویر الکتب لا تخلو من اثنین: إما هؤلاء القوم الذین یریدون ضعف الأمة الإسلامیة، و إما المنصور و رجالاته أرادوا أن یکون لهم طریقا لقتل الإمام و عذرا به یعتذرون للمنکرین علیهم، و لکن اللّه رد مکر الجمیع، و خیب سعیهم، و کان علیه من اللّه جنة واقیة. 3-یظهر من روایة صفوان الجمال المتقدمة أن الإمام الصادق دخل بغداد، و أفاد الناس بها من علمه «و إن بالجانب الغربی من بغداد علی ضفة الفرات شمال جسره الغربی الیوم المعروف بالجسر القدیم مکان یعرفه الناس بمدرسة الصادق، و لس فیه الیوم أثر بیّن، و لعله أفاد الناس فیه عند مجیئه إلی بغداد علی عهد المنصور» (1). و الغریب أن الخطیب البغدادی (2)لم یذکره، و لکن لا یستغرب ذلک ممن نشأ فی عصر احتدام التعصب الطائفی، و لا تجهل نفسیة الخطیب. 4-إن المنصور مهما بلغت به الحالة من الشذوذ و الانحراف عن الإمام الصادق، و مهما بلغ من عدائه و بغضه لا یجهل منزلة الإمام، و یعرف له قدره. و لقد حاول أن یستمیله و یجلب وده، و لکن الإمام ابتعد عنه، و أعلن سخطه علیه و علی ولاته، کما اتضح من سیرته، فکان اهتمام المنصور بأمره أعظم من کل أحد، لأن الملک عقیم، و لا یقف أمام ترکیز دعائمه شیء، فقد أسرف المنصور فی سفک الدماء فی سبیل ذلک، حتی قتل أقرب الناس إلیه و أمسهم رحما به، لقد قتل عمه عبد اللّه بن علیّ. 
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1- 1) حیاة الإمام الصادق لشیخنا المظفر ج 1 ص 146. [1]

2- 2) هو أحمد بن علی بن ثابت بن أحمد بن مهدی البغدادی، أبو بکر الخطیب المتوفی سنة 463 ه- تفقه علی مذهب الشافعی، و رحل إلی نیسابور فی سنة 415 ه-، لاضطراب الأحوال ببغداد، و حدوث التعصب بین المذاهب، و قد آذاه الحنابلة و استتر فی فتنة البساسیری و خرج إلی الشام، لأنه کان علی مذهب أحمد بن حنبل، قال ابن الجوزی: فمال عنه أصحابنا لما رأوا من میله إلی المبتدعة و آذوه، فانتقل إلی مذهب الشافعی و تعصب فی تصانیفه. کما أن الحنفیة حملوا علیه و فسقوه. 




یحدثنا المسعودی: أن المنصور سلّم عبد اللّه بن علی إلی أبی الأزهر المهلب ابن أبی عیسی، فلم یزل عنده محبوسا، ثم أمره بقتله، فدخل علیه و معه جاریة له، فبدأ بعبد اللّه، فخنقه حتی مات، ثم مده علی الفراش، ثم أخذ الجاریة لیخنقها، فقالت: یا عبد اللّه قتلة غیر هذه، فکان أبو الأزهر یقول: ما رحمت أحدا قتلته غیرها، فصرفت وجهی عنها، و أمرت بها فخنقت، و وضعتها معه علی الفراش (1). کما یتضح لنا أن المنصور کان یخشی دعوة الإمام الصادق، و کان یتهیبه فی نفسه، فهو یشعر بالتصاغر أمام هیبة الإمام، مهما بلغت هیبة المنصور المصطنعة، و مهما کنت عظمته فی ملکه. و قد کان الإمام الصادق مجاب الدعوة عرف الناس عنه ذلک، فهو یلجأ إلی اللّه تعالی فی کل ما یهمه، و یفزع إلیه فی شدائده، إذ الدعاء سلاح المؤمن و مخ العبادة. و قد شاهد المنصور کثیرا من ذلک، کدعاء الإمام الصادق علی حکیم بن عیاش الکلبی شاعر الأمویین مفتخرا بقتل زید بن علی بقوله: صلبنا لکم زیدا علی جذع نخلة و لم نر مهدیا علی الجذع یصلب

و قستم بعثمان علیا سفاهة و عثمان أزکی من علی و أطیب

قال ابن حجر: فجاء رجل إلی جعفر الصادق فقال: هذا ابن عیاش ینشد للناس هجاءکم بالکوفة. فقال: هل علقت بشیء منه؟ قال: نعم، فأنشده الأبیات، فرفع جعفر یدیه، فقال: اللهم إن کان کاذبا، فسلط علیه کلبک، فخرج حکیم، فافترسه الأسد (2). و قصة رجل السوء الذی سعی بالإمام عند المنصور، فلما حج المنصور أحضر الساعی و أحضر الإمام و قال للساعی: أ تحلف؟ قال: نعم. فحلف. فقال الإمام الصادق للمنصور: حلّفه بما أراه، فقال: حلفه، فقال الإمام قل: برئت من حول اللّه و قوته و التجأت إلی حولی و قوتی لقد فعل جعفر کذا و کذا. فامتنع الرجل ثم حلف فما تم حتی مات (3). 
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1- 1) مروج الذهب ج 3 ص 230. [1]

2- 2) الإصابة ج 1 ص 395 و [2]تاریخ ابن عساکر. 

3- 3) الکواکب الدریة ج 1 ص 94. [3]





الإمام الصادق و ولاة المنصور:

و کانت له مواقف مع ولاة المنصور الذین کانوا یتحدون مقامه، و یحاولون إیقاع الأذی تبعا لرئیسهم، و امتثالا لأمره، منها: - أن أحد ولاة المدینة خطب یوم الجمعة، و کان الإمام حاضرا، فحمد اللّه، ثم ذکر علیا و تعرض له، فقام أبو عبد اللّه الصادق بذاک الحفل و قال له: و نحن نحمد اللّه و نصلی علی محمد خاتم النبیین و سید المرسلین. أما ما قلت من خیر، فنحن أهله، و ما قلت من سوء، فأنت و صاحبک به أولی، فاختبر یا من رکب غیر راحلته، و أکل غیر زاده! ارجع مأزورا. ثم أقبل علی الناس، فقال: أ لا أنبئکم بأخلی الناس میزانا یوم القیامة و أبینهم خسرانا، من باع آخرته بدنیا غیره، و هو هذا الفاسق. فسکت الوالی، و لم ینطق بحرف، و خرج من المسجد. و مثل هذا لا یتحمله المنصور، لأنه لا یخفی علیه، فإن الرصد و العیون یوصلون إلیه کل ما یصدر من الإمام الصادق، فهو یتقد بنار غیظه، و یتحین الفرص لإطفائها عند ما یظفر به. و لما کان داود بن علی والیا علی المدینة، بالغ فی إیذاء العلویین، و تتبع أنصارهم. و فی أیامه قتل المعلی بن خنیس، قتله السیرافی صاحب شرطة داود. و کان المعلی رحمه اللّه من موالی جعفر بن محمد و أتباعه، و صودرت أمواله، و تحمل ما تحمل فی سبیل نصرة أهل البیت. و قد ذکروا فی سبب قتله أقوالا: منها: - أن المعلی طلب منه داود أن یدله علی المخلصین من شیعة أهل البیت، فامتنع، و هدده بالقتل، و أصر علی امتناعه و تفانیه و إخلاصه لأهل البیت، فأمر داود بقتله. و منهم من یری أن قتله کان بسبب القیام بالدعوة لمحمد بن عبد اللّه ذی النفس الزکیة، و کان لهذا الحادث الأثر العظیم فی نفس الإمام الصادق «و قد رأی فی هذا الاعتداء اعتداء علی حقه، و حربا معلنة علیه، یدل علی ذلک عنف الاحتجاج الذی احتج به علی الأمیر، و التهدید الذی هدده به، فقد أجمعت روایات الباحثین فی سیرته علی أنه مشی إلی دیوان الأمیر، و هو محنق علی خلاف عادته، و ألقی خطابا موجزا قال فیه: 
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«قتلت مولای، و أخذت مالی، أ ما علمت أن الرجل ینام علی الثکل و لا ینام علی الحرب؟ و قد جری إثر الخطاب أخذ ورد بین الإمام و الأمیر لا یخلوان من العنف، و لکن الأمیر حاول التنصل و إحالة التقصیر علی صاحب شرطته. فکانت الحجة واهیة. و لم یکن للأمیر مهرب من القود، فأمر بقتل السیرافی، و لما أخذ لیقتل، صرح القاتل قائلا: یأمروننی بقتل الناس فأقتلهم لهم. فیأمرون بقتلی. و هی کلمة تدل علی أن القاتل کان مأمورا بإزهاق روح المعلی بن خنیس و أنه امتثل أمر الأمیر داود بذلک» (1). و کما قلنا: إن الإمام الصادق کان یلجأ إلی اللّه فی مهماته، فقد أهمه قتل المعلی و دعا علی داود حتی سمعوه یقول: الساعة الساعة، فما استتم دعاءه حتی سمعت الصیحة فی دار داود. و انه قال فی دعائه: اللهم إنی أسألک بنورک الذی لا یطفی، و بعزائمک التی لا تخفی، و بعزک الذی لا ینقضی، و بنعمتک التی لا تحصی، و بسلطانک الذی کففت به فرعون عن موسی (2). و هکذا بقی أبو عبد اللّه یتحمل ضروب الأذی و أنواع المحن و کان الخطر محدقا به، و یدل علی ذلک حدیثه المشهور و کلمته الخالدة: «عزت السلامة حتی لقد خفی مطلبها» . و کان سفیان الثوری یکثر الدخول علیه قبل أن یشتد الأمر علی الإمام، و لما دخل علیه فی تلک الأیام یطلب منه أن یحدثه قال: یا سفیان أنت رجل یطلبک السلطان و أنا رجل أتقی السلطان قم فاخرج غیر مطرود. و خلاصة القول أن الإمام الصادق علیه السّلام لقی فی أیام المنصور محنا و واجه صعوبات لم یلق بعضا منها فی العهد الأموی. کما أن المنصور اقتضت سیاسته عند اشتداد ملکه أن یقضی علی الإمام الصادق، و اتخذ شتی الوسائل فی ذلک. فمرة یحضره للفتک به کما تقدم و کانت سلامته فی تلک المواقف أعجوبة، لأن المنصور لا 
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1- 1) مؤرخ العراق لابن الفوطی. 

2- 2) الکافی ج 2 ص 557 [1] ط 2. 




یتوقف عن إراقة الدماء، و لیس له وازع یحجزه عن ارتکاب المحارم، و لکن عنایة اللّه و عینه التی کانت ترعی الإمام دفعت عنه کیده. یحدثنا علی بن میسرة، قال: لما قدم أبو عبد اللّه علی أبی جعفر أقام أبو جعفر مولی له علی رأسه، و قال له: إذا دخل جعفر بن محمد فاضرب عنقه، فلما دخل أبو عبد اللّه نظر إلی أبی جعفر و أسر شیئا فی نفسه ثم أظهره: «یا من یکفی خلقه کلهم و لا یکفیه أحد، اکفنی شر عبد اللّه بن علی. . .» فسلمه اللّه من شره و استجاب دعاءه (1). و کان یعرف کید المنصور و وسائله التی اتخذها ضده، فمرة یرسل أموالا إلی العلویین علی ید رجال من أعوانه یتظاهرون بأنهم غرباء من أهل خراسان فإذا دفعوا المال إلی أحد من العلویین یأخذون منه کتابا بوصول المال. و جاء أحد هؤلاء الرجال إلی الإمام الصادق، و قد أرسل معه المنصور مالا جزیلا لیدفعه إلیه و إلی عبد اللّه بن الحسن، فجاء الرجل إلی المسجد و کان الصادق یصلی فیه فجلس خلفه ینتظره، فالتفت الإمام إلیه و قال: یا هذا اتق اللّه، و قل لصاحبک-یعنی المنصور-اتق اللّه و لا تغرن أهل بیت محمد، فإنهم قریبو العهد بدولة بنی مروان، و کلهم محتاج. . . (2). و کذلک کان المنصور یکتب رسائل مزورة علی لسان بعض شیعة أهل البیت و یرسلها بید أعوانه، و یحاول أن ینال غرضه عند ما یحصل علی جواب من الإمام لتلک الکتب و الرسائل، و لکنه لم یظفر بشیء من ذلک للخطة التی اتخذها الإمام، و لنظره الصائب و رأیه السدید. و کثرت السعایات به إلی المنصور، و اجتهد الوشاة بکل حیلة أن ینالوا قصدهم و غرضهم بذلک التقرب إلی المنصور بما یرفعونه إلیه من أخبار الإمام التی تدور حول اتصاله بأنصاره و أولیائه فی الحجاز و العراق و خراسان، و أنهم کانوا یحملون زکاة أموالهم إلیه، و قد زوروا علی لسانه کتبا إلی هؤلاء الأنصار یدعوهم فیها إلی خلع بنی العباس. 
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1- 1) الکافی ج 2 ص 561. [1]

2- 2) ابن شهرآشوب ج 2 ص 302. [2]




و علی أی حال فإن المنصور کان یهتم بأمر العلویین عامة، و بجعفر بن محمد خاصة، لأن شبح الثورة یلوح علی الدوام فی مخیلته، فهو یقض و لا یقر له حال، و یبذل کل ما فی وسعه لتحصیل غایته.


سیاسة المنصور تجاه العلویین:

اشارة
اقتضت سیاسة المنصور أن یعامل العلویین معاملة قاسیة، لم یشهد التاریخ مثلها، لأنه یعلم و یعلم کل أحد أن الأمة تری أهلیة أهل البیت للخلافة، و هم أولی بالأمر من غیرهم، لقربهم من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نسبا، و لما اتصفوا به من المؤهلات لذلک من وفور العلم و التمسک بالدین، و قد برهنوا علی عدلهم فی الحکم. و قد کان العباسیون و العلویون من قبل یجمعهم السخط علی أعمال الأمویین کما ملأ سمع الدنیا انتصار العباسیین لأبناء عمهم، فقد أظهروا للناس التودد لأهل البیت، و کانوا یتفجعون لما نالهم من الأمویین، و یمسحون دموعهم المصطنعة بتلک الأیدی التی خضبوها من دمائهم فیما بعد، و کانوا یظهرون للناس إنکارهم الشدید علی الأمویین لأعمالهم السیئة، و ما قابلوا به أهل البیت بقلوب لا عهد لها بالرحمة، کما أوضحوا ذلک فی کثیر من مواقفهم و أقوالهم، و قد قطعوا علی أنفسهم عهدا فی نصرة آل محمد. و لما تم الأمر و نالوا غایتهم و نجحت خططهم التی دبروها فی استغلال تلک الفرصة، و تم لهم ما أرادوا نراهم یذیقون العلویین أنواع الأذی و ضروب المحن، و عاملوهم أعظم مما کان الأمویون یعاملونهم به. فقد کان المنصور یطارد العلویین و یضیق علیهم الدنیا، و یذیقهم أنواع العذاب، و لنا بما فعله مع أسرائهم منهم کفایة علی عظیم ما کان یتحمله من الغیظ و الحقد. فقد جمع منهم جماعة فی الربذة و أثقلهم بالحدید، و ضربهم بالسیاط، حتی اختلطت بدمائهم و لحومهم، ثم حملهم إلی العراق علی أخشن مرکب و توجه بهم إلی الکوفة، فکانت خاتمة مطافهم ذلک السجن الضیق الذی لا یعرفون فیه اللیل من النهار، و سلط علیهم شرطة ابتعدوا عن الرقة کابتعاده عن الإنسانیة فقد عذبوهم بأمره. کما أنه أمر أن تترک أجساد الموتی منهم فی السجن. فاشتدت رائحة الجثث علی الأحیاء، فکان الواحد منهم یخر میتا إلی جنب أخیه. و لما قتل إبراهیم بن عبد اللّه أرسل برأسه إلی أبیه مع الربیع و هو فی السجن، 
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و کان أبوه عبد اللّه یصلی فقال له أخوه إدریس، أسرع فی صلاتک یا أبا محمد فالتفت إلیه و أخذ رأس ولده، و قال: أهلا و سهلا یا أبا القاسم، و اللّه لقد کنت من الذین قال اللّه عز و جل فیه: اَلَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اَللّهِ وَ لا یَنْقُضُونَ اَلْمِیثاقَ. وَ اَلَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اَللّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ. . . [الرعد:20-21]. فقال له الربیع: کیف أبو القاسم فی نفسه؟ قال: کما قال الشاعر: فتی کان یحمیه من الذل سیفه و یکفیه أن یأتی الذنوب اجتنابها

ثم التفت إلی الربیع فقال: قل لصاحبک قد مضی من یومنا أیام و الملتقی القیامة. فمکثوا فی ذلک السجن، لا یعرفون أوقات صلاتهم إلا بأجزاء من القرآن، حتی کانت نهایة أمرهم أن أمر المنصور بهدم السجن علی الأحیاء منهم (1)لیذوقوا الموت من بین ألم القیود و ثقل السقوف و الجدران، و کان منهم من سمر یدیه فی الحائط. و هکذا اقتضت سیاسة المنصور أن یعامل العلویین بهذه المعاملة القاسیة، و قد أمر ببعضهم فوضع بالبناء حیا. و لما خشی المنصور عاقبة فعله مع أبناء الحسن خشی الإنکار علیه، فقام خطیبا بالهاشمیة فحمد اللّه و أثنی علیه، ثم قال: یا أهل خراسان أنتم شیعتنا و أنصارنا، و لو بایعتم غیرنا لم تبایعوا خیرا منا، و إن ولد ابن أبی طالب ترکناهم و الذی لا إله إلا هو فلم نعرض لهم لا بقلیل و لا بکثیر إلی أن یقول: ثم وثب بنو أمیة علینا فأماتوا شرفنا و أذهبوا عزنا، و اللّه ما کانوا لهم عندنا ترة یطلبونها، و ما کان ذلک کله إلا بسببهم و خروجهم-یعنی العلویین-فنفونا من البلاد، فصرنا مرة بالطائف و مرة بالشام و مرة بالسراة، حتی ابتعثکم اللّه لنا شیعة و أنصارا، فأحیا اللّه شرفنا و عزنا بکم و أظهر حقنا، و أصار إلینا میراثنا من نبینا صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فقر الحق فی قراره، و أظهر اللّه مناره و أعز أنصاره، و قطع دابر القوم الذین ظلموا و الحمد للّه رب العالمین. فلما استقرت الأمور فینا علی قرارها من فضل اللّه و حکمه العدل، وثبوا علینا حسدا منهم، و بغیا لهم بما فضلنا اللّه به علیهم و أکرمنا من خلافته میراثنا من نبیه. . إلی آخر خطبته (2). 
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1- 1) مروج الذهب ج 3 ص 299، [1] ابن الأثیر ج 4 ص 371. 

2- 2) المسعودی ج 3 ص 312. [2]




و لا یخفی ما فی هذه الخطبة من الأمور المخالفة للواقع، و إنما استعمل هذه اللهجة وسیلة لإرضاء أنصاره، و خشیة من إنکارهم علیه، فهو یحاول أن یحل تلک المشکلة بهذه اللهجة الباردة، و الواقع أن العلویین لم ینهضوا حبا للملک و طمعا فی السیادة، و إنما کانت مواقفهم مشرفة یدعوهم للنهوض إباؤهم للضیم و رعایتهم لمصلحة الأمة و هو ما یفرقهم عن غیرهم، و قد أقر المنصور فی هذه الخطبة بأن ما لحقهم من بنی أمیة کان بسبب مواقف العلویین. و یعلل ابن الساعی نهضة العلویین بقوله: إن من یمعن النظر کل الإمعان بتاریخ الإسلام یعلم علما یقینا أن کل من خرج من أهل البیت ما کان ذلک إلا عن مصیبة نابتة، و ذل إهانة، فإن الأمویین کانوا یمنون علی الموالی و صعالیک العرب بمئات الألوف من الدنانیر، و یعطونهم الاقطاع و الضیعات، و یستعملونهم علی الممالک، و یستوزرونهم، و یقترون علی الفاطمیین حتی یصیر الفاطمی فی ضیق و محنة شدیدة، و یری الذین یفرطون لبنی أمیة و یتمسخرون لهم فی مجالسهم و یشارکونهم فی شرابهم و فسقهم و فجورهم، یتقلبون بأنواع الرفاهة، فهنالک یهز الجماعة الفاطمیة شرفهم و نخوتهم، فیخرجون لا خروجا عن الطاعة و لا نقضا لبیعة (1). و لکن یقولون أرض اللّه واسعة، فیهاجر أحدهم إلی ناحیة من الأرض فیها قوم من أمة جده، فإذا وصلهم حرکتهم نخوة الدین فاحترموه و أکرموه و ألفته قلوبهم و اجتمعوا علیه، فمتی بلغ خبره الأمویین قالوا خرج و رب الکعبة، و ساقوا علیه القواد و الجنود و لا یزالون حتی یترکوه شهیدا. و کذلک بنو العباس. . . (2). و یجب هنا أن نلحظ الفرق بین خطة الأمویین فی معاملة أهل البیت و بین خطة العباسیین فإنهم یختلفون عن الأمویین. فأولئک قد جاهروا بالعداء لأهل البیت بکل ما للجهر بالعداء من طرق. و لم یتکتموا فی شیء من سیاستهم و هل بعد قتل الحسین علیه السّلام و سبی نسائه و إعلان سب أمیر المؤمنین و جعل ذلک سنة متبعة من شیء یدعو إلی التکتم؟ و لکن العباسیین لم یسلکوا ذلک الطریق بل تظاهروا بالولاء لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، طمعا فی السیطرة، و حبا للإمرة. 
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1- 1) لم تکن للعباسیین بیعة فی رقاب العلویین فإنهم لم یعترفوا بولایتهم و لم یلزموا بالبیعة لهم و علی هذا ساروا و تبعهم أنصارهم. 

2- 2) تاریخ ابن الساعی ص 36. 




و قد تحقق ذلک عند ما ولی المنصور، و تثبتت دعائم الدولة فأوقع بالعلویین، فکانوا أول الضحایا، و فی مقدمة القوافل التی تساق للسجون و ساحات الإعدام. و قد تحدثنا عن بعض أعمال المنصور مع العلویین و تشریدهم و إراقة دمائهم. و لعل أفجع حادث و أشجی حدیث هو حدیث الخزانة و إلیک بیان ذلک:

حدیث الخزانة:
و حدیثها شجون، فقد احتفظ المنصور بخزانة ادخرها (لیوم لا ینفع فیه مال و لا بنون) ادخرها (لیوم الفصل) ، (یوم یعض الظالم علی یدیه) أجل ما هذه الخزانة التی احتفظ بها فی حیاته، و أوصی بها المهدی بعد وفاته و دفع مفتاحها إلی ریطة زوجة المهدی، و أوصاها أن لا تدفعها إلا بیده عند ما یصح لها موت المنصور؟ و لما مات المنصور و آن لریطة أن تنفذ وصیته بفتح تلک الخزانة، و لعلها کانت تأمل أنها تحتوی علی نفائس من الجوهر تحلی بها جیدها، فوق ما وهبتها الکف الظالمة، کما حظت ببغیتها من الخزائن الأخری. فجاءت مع المهدی و لا ثالث معهما إلا عین اللّه الذی لا تخفی علیه خافیة فی الأرض و لا فی السماء. فاستبقا بکل بهجة و سرور لفتح تلک الخزانة العظیمة فوجدوا هناک أشلاء مطرحة، و جثثا هامدة، و إلیک حدیثها: حدث الطبری فی تاریخه قال: لما عزم المنصور علی الحج دعا ریطة بنت أبی العباس امرأة المهدی. و کان المهدی بالریّ قبل شخوص أبی جعفر. فأوصاها بما أراد و عهد إلیها و دفع إلیها مفاتیح الخزائن، و تقدم إلیها و أحلفها و وکد الإیمان أن لا تفتح بعض تلک الخزائن و لا تطلع علیها أحدا إلا المهدی. و لا هی إلا أن یصح عندها موته، فإذا صح ذلک اجتمعت هی و المهدی و لیس معهما ثالث حتی یفتحا الخزانة. فلما قدم المهدی من الری إلی مدینة السلام دفعت إلیه المفاتیح، و أخبرته عن المنصور أنه تقدم إلیها فیه ألا یفتحه و لا یطلع علیه أحدا حتی یصح عندها موته، فلما انتهی إلی المهدی موت المنصور و ولی الخلافة فتح الباب و معه ریطة، فإذا أزج کبیر فیه جماعة من قتلی الطالبیین، و فی آذانهم رقاع فیها أنسابهم، و إذا فیهم أطفال و رجال، شباب و مشایخ عدة کثیرة، فلما رأی ذلک المهدی ارتاع لما رأی، و أمر 
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فحفرت لهم حفیرة فدفنوا فیها، و عمل علیها دکانا (1). و لا حاجة بنا إلی بیان أکثر من هذا مما استعمله المنصور مع أهل البیت، و کفی بذلک شاهدا علی نوع السیاسة الجدیدة و سیر حکم النظام الجدید.

تظاهر المنصور بالعدل:
و الذی یلفت النظر: هو محاولة المنصور تغطیة أعماله بأقوال فارغة، و ادعاء کاذب و تظاهر بالزهد. قیل لجعفر بن محمد علیه السّلام: إن أبا جعفر یعرف بلباس جبة هرویة مرقوعة و إنه یرقع قمیصه. فقال جعفر علیه السّلام: الحمد للّه الذی ابتلاه بفقر نفسه فی ملکه (2). و ضرب کاتبه محمد بن جمیل خمس عشرة درة لأنه لبس سراویل کتان و قال له: إن هذا من السرف، و هو یحاول بذلک أن یفهم الناس بأنه أمین علی أموال الأمة، و دینه یمنعه بأن یری کاتبه یسرف فی لباسه. و خطب فی یوم عرفة فقال: أیها الناس إنما أنا سلطان اللّه فی أرضه أسوسکم بتوفیقه و تسدیده، و أنا خازنه علی فیئه أعمل بمشیئته، و أقسمه بإرادته و أعطیه بإذنه، فقد جعلنی اللّه علیه قفلا إذا شاء أن یفتحنی لأعطیاتکم و قسم فیئکم فتحنی، و إذا شاء أن یقفلنی أقفلنی، فارغبوا إلی اللّه أیها الناس و سلوه-فی هذا الیوم الشریف (3)-أن یوفقنی للصواب و یسددنی للرشاد، و یلهمنی الرأفة بکم و الإحسان إلیکم و یفتحنی لأعطیاتکم! . فهو یحاول أن یتبرأ من عهدة بخله و یدعی طهارة ثوبه مما علق به من الدماء، و أنه أمر یعود إلی اللّه و بأمره، إذ هو سلطانه فیتبع الحق و یخالف الباطل، و لکن الواقع غیر ما یقول. ثم نراه یصل إلی درجة أخری من التظاهر بالقداسة بموافقة أعماله لما یرضی اللّه 
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1- 1) تاریخ الطبری ج 6 ص 344. [1]

2- 2) الکامل لابن الأثیر ج 6 ص 13. [2]

3- 3) الطبری ج 6 ص 330. [3]




و لکنها أمور ادعائیة لا صلة لها بالواقع. فهو یقول فی خطبة أخری: الحمد للّه أحمده و أستعینه و أؤمن به و أتوکل علیه، و أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له. فاعترضه معترض عن یمینه-و هو أبو الجوزاء-فقال: أیها الإنسان أذکرک من ذکرت به؟ . فقطع الخطبة، ثم قال: سمعا سمعا لمن حفظ عن اللّه و ذکر به، و أعوذ باللّه أن أکون جبارا عنیدا. ثم التفت إلیه قائلا له: و إیاک و إیاکم معشر الناس أختها، فإن الحکمة علینا نزلت، و من عندنا فصلت فردوا الأمر إلی أهله توردوه موارده، و تصدروه مصادره، و عاد إلی خطبته. فهو بهذا الرد یخیف الناس و یهدد من یرد علیه أو ینقد عمله، لأنه یظهر نفسه بالمحافظة علی الدین، و أنه یحکم بأمر اللّه، و لا یتبع الهوی، و أنه رجل عدل، و مثال تقوی، إذ هو سلطان اللّه، یعمل بمشیئته و لا یخالف حکمه، و کان ینقد سیاسة الأمویین و أعمالهم مع أن عهده کان امتدادا للحکم الأموی و زیادة. قال المنصور یوما لعبد الرحمن الافریقی: کیف سلطانی من سلطان بنی أمیة؟ . فقال عبد الرحمن: ما رأیت فی سلطانهم شیئا من الجور إلا رأیته فی سلطانک (1). و کان عبد الرحمن هذا من أهل افریقیا یطلب العلم مع المنصور قبل الخلافة، فلما ولی المنصور و ظهر الجور فی عهده قدم عبد الرحمن علی المنصور فأقام ببابه شهرا لا یمکنه الدخول علیه. فلما أذن له بالدخول قال له المنصور: ما أقدمک؟ قال: ظهر الجور ببلادنا فجئت لأعلمک، فإذا الجور یخرج من دارک. و رأیت أعمالا سیئة، و ظلما فاشیا، ظننت لبعد البلاد منک، فجعلت کلما دنوت منک کان الأمر أعظم. فغضب المنصور، و أمر بإخراجه (2). 
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1- 1) تاریخ الخلفاء للسیوطی ص 105. [1]

2- 2) تاریخ بغداد ج 10 ص 215. [2]




و لما حج المنصور فی السنة التی مات فیها فبینما هو یطوف بالبیت إذ سمع قائلا یقول: اللهم إنی أشکو إلیک ظهور البغی و الفساد فی الأرض و ما یحول بین الحق و أهله من الطمع. فخرج المنصور إلی ناحیة من المسجد و دعا بالقائل فسأله عن قوله؟ فقال: یا أمیر المؤمنین إن أمنتنی أنبأتک بالأمور علی جلیتها، فقال: أنت آمن علی نفسک و مالک. فقال: إن الذی دخله الطمع حتی حال بین الحق و أهله هو أنت. فقال: ویحک فکیف یدخلنی الطمع و الصفراء و البیضاء عندی؟ ! فقال: یا أمیر المؤمنین لأن اللّه استرعاک للمسلمین و أموالهم، فجعلت بینک و بینهم حجابا من الجص و الآجر، و أبوابا من الحدید، و حجابا معهم من الأسلحة، و أمرتهم أن لا یدخل علیک إلا فلان و فلان، و لم تأمر بإیصال المظلوم، و لا الملهوف، و لا الضعیف، و لا الفقیر، و لا الجائع، و لا العاری، و ما منهم إلا و له فی هذا المال حق، فلما رآک هؤلاء النفر الذین استخلصتهم لنفسک و آثرتهم علی رعیتک تجبی الأموال فلا تعطیها، و تجمعها فلا تقسمها، قالوا: هذا قد خان اللّه تعالی فما لنا لا نخونه و قد سخر لنا نفسه، فاتفقوا علی أن لا یصل إلیک من أخبار الناس إلا ما أرادوا، و لا یخرج لک عامل إلا أقصوه و نفوه، حتی تسقط منزلته، فلما اشتهر هذا عنک و عنهم عظمهم الناس و هابوهم، فکان أول من صانعهم عمالک فی الهدایا، لیقووا بهم علی ظلم رعیتک، ثم فعل ذلک ذوو القدرة و الثروة، لینالوا بهم ظلم من دونهم، فامتلأت بلاد اللّه بالطمع ظلما و فسادا، و صار هؤلاء شرکاؤک فی سلطانک و أنت غافل، فإن جاء متظلم حیل بینه و بین الدخول علیک، فإن أراد رفع قصته إلیک و جدک قد منعت من ذلک و جعلت رجلا للمظالم، فلا یزال المظلوم یختلف إلیه و هو یدافعه خوفا من بطانتک، و إذا صرخ بین یدیک ضرب لیکون نکالا لغیره، و أنت تنظر و لا تفکر فما بقاء الإسلام علی هذا (1). و قال له عمه عبد الصمد بن علی: لقد هجمت بالعقوبة حتی کأنک لم تسمع بالعفو؟ ! ! فقال: لأن بنی مروان لم تبل رممهم و آل أبی طالب لم تغمد سیوفهم، 
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1- 1) تاریخ ابن الساعی ص 19. 




و نحن بین قوم قد رأونا أمس سوقة، و الیوم خلفاء، فلیس تتمهد هیبتنا فی صدورهم إلا بنسیان العفو و استعمال العقوبة (1). و وقفت فی طریقه-یوم دخل المدینة-ابنة صغیرة لعبد اللّه بن الحسن و هی تستعطفه و تطلب منه الرحمة و الإشفاق، عند ما یقع نظره علیها و هی بتلک الحالة و تخاطبه برقة و استعطاف: ارحم کبیرا سنه متهدم فی السجن بین سلاسل و قیود

إن جدت بالرحم القریبة بیننا ما جدکم من جدنا ببعید

و کانت تأمل إطلاق أسیرها رحمة بحالها، و لکن المنصور عند ما سمع صوتها قال: أذکرتنیه ثم أمر به فأحدر بالمطبق و ضیق علیه سجنه و کان السجن خاتمة مطاف ذلک الأسیر و نهایة حیاته. و رغم هذه الأعمال و ما اتضح للناس من سوء السیرة و الإجحاف بحقوق الرعیة، فقد کان یحاول أن یصبغ الدولة بصبغة دینیة، و أنه الوارث الشرعی لهذا الحق، و هو القائم بالعدل. کان المنصور یطارد العلماء الذین یأمرونه بالمعروف و ینکرون أعماله، و یقرب آخرین ممن خضع لغیر الحق. و کان یریق دماء أبناء رسول اللّه و یملأ السجون منهم، بینما نراه یحتفظ بحصیرة بالیة قد مرت علیها السنون، یدعی بأنها کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فیتبرک بها أمام الناس، و جعل لها موضعا خاصا، و خادما یحتفظ بها یحملها أوقات الصلاة أمام الناس لیظهر لهم أنه محافظ علی آثار النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تمویها و خداعا. و کان یطلب من الزهاد و الوعاظ أن یعظوه بمجلسه، فیرق عند سماع الوعظ و یبکی، و لکنه بدون اتعاظ، و تجری دموعه و لکن بدون خشوع و إنما هو من باب: کف تذبح و أخری تسبح، إلی غیر ذلک من الأمور التی کان یفعلها إغراء للناس لیغطی أعماله التی ارتکبها. و سار علی ذلک أحفاده و وضعت فی دولتهم بشائر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لیکون لهم فی 
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1- 1) تاریخ الخلفاء للسیوطی 104. [1]




قلوب الناس اعتقاد راسخ و سلطة دینیة، فمن الأحادیث التی وضعت لإعلاء شأنهم (اللهم اغفر للعباس و لولد العباس و لمن أحبهم) (1). و بصورة أخری: «اللهم اغفر للعباس و ولد العباس و لمن أحبهم، اللهم اغفر للعباس ما أسر و ما أعلن و ما أبدی و ما أخفی، و ما کان و ما یکون منه و من ذریته إلی یوم القیامة» (2). و هذه أحادیث مکذوبة کما حققها الحفاظ من علماء الحدیث. و بهذا یریدون أن یکونوا فی سلامة من المؤاخذة و علیهم حصانة من العقاب، کما حاولوا أن تکون دولتهم هی الدولة الصالحة التی یبشر بها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فرووا عن أبی سعید الخدری مرفوعا: یخرج منا رجل فی انقطاع من الزمن و ظهور من الفتن یسمی السفاح (3)و بلفظ آخر عن المهدی بن المنصور عن آبائه مرفوعا: لیکونن منا السفاح و المنصور و المهدی (4). یقول الدکتور أحمد أمین: فوضعت الأساطیر حول العباس، و عبد اللّه بن العباس، و غیرهما من آل العباس، من مثل ما یروی أن عمر بن الخطاب استسقی بالعباس عام الرمادة لما اشتد القحط، فسقاهم اللّه تعالی به، و أخصبت الأرض، فقال عمر: هذا و اللّه الوسیلة إلی اللّه و المکان منه، و لما سقی الناس طفقوا یتمسحون بالعباس و یقولون له: ساقی الحرمین (5). و تصویر بعض المؤرخین بأنه-أی عبد اللّه بن العباس-سیاسی محنک قدیر، کان یرسم الخطط لعلی بن أبی طالب، مع أن أکبر مزیة له فی الواقع هی سعة علمه إلی غیر ذلک (6). و قد حقق الحفاظ هذه الأحادیث و غیرها الواردة فی حق بنی العباس و قد نصوا علی أنها موضوعة من قبل أناس تقربوا إلیهم بالکذب علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عند ما لمسوا 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 10 ص 39. [1]

2- 2) انظر شرح الهمزیة لابن حجر ص 318. 

3- 3) تاریخ بغداد ج 1 ص 48. [2]

4- 4) نفس المصدر. [3]

5- 5) أسد الغابة ج 3 ص 111. [4]

6- 6) ضحی الإسلام. 




رغبتهم فی تأیید سلطانهم، و أنهم خلفاء الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أولیاء الأمر. و إن ارتکبوا الجرائم و خالفوا الإسلام. و علی أی حال فإن المنصور الدوانیقی کان سیئ السیرة مع أبناء علی علیه السّلام و قد قابل الإمام الصادق علیه السّلام بکل جفاء و غلظة، و تشدد فی أمره و حاول الفتک به مرارا حتی حان الوقت، و حل الأجل فدس إلیه السم، و قضی علیه فی سنة 148 ه-. و قد تحمل الإمام الصادق علیه السّلام من طاغیة زمانه أکثر مما تحمله من خصومه الأمویین، و لکنه علیه السّلام لم تهن عزیمته، و سار فی نهجه الذی نهجه لنفسه، من الدعوة إلی اللّه، و مناصرة المظلومین، و إعلان الغضب علی المنصور و وجوب مقاطعته، و عدم المؤازرة له و المعاونة معه، لأن حکومته غیر شرعیة فهو ظالم غاشم و حاکم مستبد. و لم تلن قناته یوما ما، أو یخدع بحیل المنصور فیتحول عن رأیه، أو یتنازل عن أحقیته للإمرة دونه و لکن الوقت لم یأت، و الزمان لیس بزمانه و لا یرید أن یزج الأمة فی حرب طاحنة، تکون نتائجها غیر مرضیة. فسلک علیه السّلام طریق التریث و النظر إلی العواقب و نهض إلی إصلاح المجتمع لیصلح وضع الدولة و حاول تطهیر القلوب من رواسب الخلافات التی خلفها العهد الأموی، و وسع دائرتها العهد العباسی.


الشیعة و أهل البیت:

و من حقنا هنا أن نشیر إلی عظیم المحنة و الخطر الجسیم الذی حل بأتباعه علیه السّلام من بعده، و ما اتخذته السلطات الغاشمة فی إنزال العقوبة بهم. لقد ارتبط اسم الشیعة باسم أهل البیت فهم أنصارهم من عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذ عرف المحب لعلی بأنه شیعی له، ثم شمل المناصر له و هکذا أهل بیته فإن أنصارهم و أتباعهم شیعة لهم. و بطبیعة الحال أن ینالهم من الأذی ما لم ینل غیرهم لأن أهل البیت علیهم السّلام فی جمیع الأدوار هم المعارضون لتیار الظلم، و هم دعاة الحق و العدل، فأریقت دماؤهم، و نالهم من طغاة زمانهم ما یقف القلم عند بیان بعض تلک المآسی، فکیف الإحاطة بها و سردها جمیعا. و إذا کان أهل البیت أنفسهم لم یسلموا من نقمة الظالمین و سخط الجبارین فالشیعة أولی بأن تشتد علیهم المحن، و تتوجه إلیهم سهام الانتقام. 
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و قد خاض الشیعة عدة معارک و بذلوا أنفسهم فی سبیل مناصرة دعاة الحق و العدل و لم یثنهم الخوف، أو تحولهم الأطماع عن منهجهم الذی ساروا علیه، فکانوا فی معارضتهم یثقلون کاهل الدولة و اسم التشیع یدخل الرعب فی قلوب الحکام، و لهذا فقد سلکوا فی معارضة الشیعة کل الطرق. و قد أدخل أولئک الحکام-بمعاونة علماء السوء-فی روع أتباعهم أن الشیعة إنما یناصرون آل محمد لا رعایة لحق النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و وصایاه فیهم و أنهم عدل القرآن، بل انهم اعتقدوا أنهم آلهة و هم بهذا یحاولون تکفیر الشیعة. کما أنهم حرموهم من کل ما یتمتع به غیرهم من سعة العیش و حریة الفکر و إظهار العقائد و إقامة الشعائر الدینیة. فکان الزندیق یعیش فی سعة من العیش، و إن أنکر الخالق، و ألحد فی عقیدته فلا یؤاخذ بشیء ما دام مسالما للدولة. و الشیعی مضایق من کل جهاته، و یرمی بسوء العقیدة، مع إقراره للّه بالوحدانیة و لمحمد بالرسالة، و لا یسلم من الطعن لأنه معارض للسلطة. فمنعوهم من الحدیث و من یأخذ الحدیث عنهم یناله سوء الاتهام و وسموهم بالخروج عن الدین و اتهموهم بالزندقة و الإلحاد لیتوصلوا إلی حلیة دمائهم ورد روایاتهم. هذا إجمال سنفصله فیما بعد و قد أشرنا لبعضه من قبل و ذکرنا ما بذل الولاة فی محاربة الشیعة و دعایتهم ضد أهل البیت و أتباعهم، ما خرجوا عن الواقع المحسوس، و استعملوا الخرافات و الأباطیل لیضلوا الناس عن طریق الحق و نهج الرشاد. و نحن نأمل کما یأمل کثیر من الناس أن تهزم خرافات الأجیال الماضیة بقوة العلم، و تخضع تلک الأشباح الهائلة علی التقهقر، فقد وقفت فی طریق وحدة المسلمین و اتفاقهم لتعود لواقعها من حیث هی، و تکشف الحقائق و یظهر لجیلنا المثقف خطأ الوضع، فإنه لا یکاد یخضع لتلک الخرافات التی هیمنت علی عقول الأجیال زمنا طویلا. و لننتقل الآن إلی البحث عن حیاة الإمام مالک بن أنس الأصبحی الإمام الثانی من الأئمة الأربعة، و نتعرف علیه ملتزمین البحث التاریخی بدون تعصب له أو علیه. 
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الإمام مالک بن أنس


تمهید:

تقدمت الإشارة فی الجزء الأول لمعرکة أهل الحدیث و أهل الرأی و ما أحدثه ذلک النزاع فی صفوف الأمة من تصدع و خلافات أدت إلی الهجاء و القول بما لا تحمد عقباه، و کان من نتائجه أن تظهر شخصیة مالک فی الحجاز و شخصیة أبی حنیفة فی العراق، کما أنه لم تخف أغراض السیاسة من وراء انتصارها لأهل الرأی و سخطها علی أهل الحدیث. و قد افترق المسلمون إلی فرقتین: أهل الحدیث و أهل الرأی، و زعیم الفرقة الأولی مالک، و الثانی أبو حنیفة، و اتسع بینهما الخلاف حتی أدی إلی الخروج عن حدود العلم، و تجاوزها إلی الهجاء و القذف و السباب، و لکن تلک المعرکة لم تطل أیامها، فقد رأینا بعد قلیل التقاء أطراف ذلک الافتراق، و اجتماع أهل الحدیث و أهل الرأی، و کأن القضیة کانت لتحقیق أمر و قد حصل ذلک. و کان مالک بن أنس عرضة لسخط الدولة، حتی منعوه من الحدیث، و ضربوه بالسیاط لأجل فتوی أفتاها لم توافق غرض الدولة، و لکنه بعد قلیل من الزمن أصبح مقدما فی الدولة ملحوظا بالعنایة، محفوفا بالکرامة، و کانت بابه تزدحم علیها الناس کأنها باب الأمیر، بل کان الأمراء یتهیبون شخصه، و تقصر خطاهم عن الوصول إلیه فشملته مظاهرهم. و هذا التحول الغریب یحملنا علی التساؤل: هل أن الدولة کانت تبغضه لشیء فترکه تقیة أو تبدل رأیه عن ذلک؟ أم أنه ثبت علی ما یراه و تحملت الدولة له ذلک، و وجدت نفسها مضطرة إلی مجاراته؟ أم أن هناک شیء آخر؟ 
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و یمکننا أن نستحصل الإجابة عن هذه الأسئلة عند دراستنا لحیاته و وقوفنا علی عوامل شخصیته و بواعث انتشار ذکره، إذا لنتعرف علی الإمام مالک و ندرس شخصیته دراسة تاریخیة، و نستعرض حوادث عصره و سیاسته لنکون علی بینة من الأمر و معرفة من الواقع.


من هو الإمام مالک:

اشارة
هو أبو عبد اللّه مالک بن أنس بن مالک بن أبی عامر بن عمر بن الحارث بن عثمان بن خثیل بن عمر بن الحارث، و هو ذو أصبح من حمیر بن سباء، و هی قبیلة یمینة، و أمه أزدیة و هی العالیة بنت شریک الأزدیة. فعلی هذا فإن أمه و أباه عربیان. و هنا تقف أمامنا مشکلتان لا یمکن أن نتخطاهما بدون إشارة لهما، لیتجلی لنا الأمر و یتضح القول الصحیح. الأولی: إن البعض من کتّاب السیر ذهبوا إلی عدم صحة هذا النسب، و إن مالکا لم یکن عربیا و إنما هو من موالی بنی تیم، فهو علی هذا من موالی قریش و لیس بعربی، و قد روی عن ابن شهاب أنه قال: حدثنی نافع بن مالک-و هو عم مالک بن أنس-مولی التیمیین (1)أن أباه حدثه عن أبی هریرة. . . و ابن شهاب الزهری هو أستاذ مالک و أعرف بحاله، فهو یعتبر مالکا من الموالی لأنه اعتبر عمه نافعا کذلک. و قال ابن عبد البر: إن محمد بن إسحاق الواقدی زعم أن مالکا و أباه وجده و أعمامه موالی لبنی تیم بن مرة، و هذا هو السبب فی تکذیب مالک لمحمد بن إسحاق و طعنه علیه. فبهذا یصبح مالک هو من الموالی لا من العرب، و قد کان شائعا فی عصر مالک، لذلک وقف تجاه هذه الدعوی مکذبا لها و أنکرها أشد الإنکار، و کذب من یدعیها علیه، و کذلک أبو سهیل عم مالک قام فی إنکارها و قال: نحن قوم من ذی أصبح، قدم جدنا المدینة فتزوج فی التیمیین، فکان معهم و نسبنا إلیهم. و هذا یدل علی خمول ذکرهم و عدم اشتهار عشیرتهم، و قد أصر ابن إسحاق 
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1- 1) الانتقاء ص 11. 




علی عدم صحة هذه الدعوی و تکذیب انتسابهم إلی العرب. و قد ادعی أن حصول هذه الشبهة فی نسب مالک و عدم کونه عربیا: أن مالک بن أبی عامر قدم المدینة متظلما من بعض ولاة الیمن، فمال إلی بعض بنی تیم بن مرة فعاقده، و صار معهم. و هذا یختلف مع ما یقوله نافع بن مالک فإنه یدعی أن الحلف کان مع أبی عامر جدهم لا مع ابنه مالک جد مالک بن أنس. و یروی ابن عبد البر عن البخاری بسند عن نافع بن مالک بن أبی عامر قال: قال لی عبد الرحمن بن عثمان بن عبید اللّه التیمی و هو ابن أخی طلحة: هل لک إلی ما دعانا إلیه غیرک، فأبینا علیه أن یکون هدمنا هدمک و دمنا دمک ترثنا و نرثک (1)؟ و ینسب هذا إلی الربیع بن مالک أیضا (2). و مهما یکن فإن نسب مالک للعرب لم یخل من طاعن فیه، و أنه من الموالی فهو بین مثبت و ناف. و کما طعن فی أب مالک و عدم صحة عروبته، فکذلک الحال فی أمه العالیة فقیل: إنها أزدیة یمنیة و هی بنت شریک بن عبد الرحمن بن شریک الأزدیة، و قیل: إنها طلیحة مولاة عبید اللّه بن معمر حکاه القاضی عیاض (3)و علی هذا یکون نسب مالک من الطرفین إلی الموالی. و لا علقة له بالعرب. الثانیة: قضیة بقائه فی بطن أمه. قیل: سنتین و قیل: ثلاث سنین و قیل: أربع سنین، و قال ابن سعد فی الطبقة السادسة من تابعی أهل المدینة: أخبرنا الواقدی قال: سمعت مالک بن أنس یقول قد یکون الحمل ثلاث سنین و قد حمل ببعض الناس ثلاث سنین یعنی نفسه. و قال ابن عبد البر: و قد ذکر غیر الواقدی أن أم مالک حملت به ثلاث سنین (4). و هذا بعید کل البعد عن الصحة، لأن الطب یقرر أن الحمل لا یمکن أن یمکث 
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1- 1) الانتقاء ص 11. 

2- 2) تزیین الممالک للسیوطی ص 3. 

3- 3) مناقب مالک للسیوطی ص 5. 

4- 4) الانتقاء ص 12 و مناقب مالک للسیوطی ص 6. 




فی بطن أمه أکثر من سنة، علی أن الاستقراء مع المراقبة الدقیقة یجعلنا نؤمن بأن الحمل لا یمکن أن یمکث فی بطن أمه أکثر من تسعة أشهر، مع أنا لم نقف علی تاریخ وفاة أبیه، فنقارن النسبة بین الولادة و الوفاة، و هذه الدعوی من شذوذ الطبیعة و لا نتعرض إلی إقامة البرهان علی عدم بقاء الطفل فی بطن أمه أکثر مما هو المتعارف. و یذهب بعضهم إلی أن هذه الروایة: وضعها المعجبون بمالک، لأنهم یریدون أن یقرنوا حیاته بالعجائب و الغرائب، لبیان أنه صنف من الناس ممتاز اقترنت ممیزاته بمولده، إذ أنه حمل به ثلاث سنین علی حین یحمل بکل مولود تسعة أشهر، فکانت هذه منقبة اقترنت بمیلاده، کما کانت حیاته کلها مناقب، کما سیأتی بعضها. و لیس من البعید أن یتقبل المعجب بشیء کل ما له علاقة فیه و إن خالف الحق و لم یؤیده العلم و شذ عن العقل و مجری العادة، علی أن مثل هذا لا یرتفع به مقام مالک و کان الأجدر رفضها دون قبولها.

ولادته:
اختلفت الروایات فی سنة ولادة مالک کالاختلاف فی مدة حمله، فقیل: إنه ولد سنة 90 ه-و قیل: سنة 93 ه-و قیل: سنة 94 ه-و قیل: سنة 95 ه-و قیل: سنة 96 ه-فی المدینة المنورة، و تختلف الروایات فی أول من نزل المدینة من أسرة مالک، فقیل: إن أول من نزل هو أبو عامر و أنه صحابی و شهد المغازی مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم ما عدا بدرا و لم یذکره أحد فی عداد الصحابة. قال الذهبی فی التجرید: لم أر من ذکره فی الصحابة. و الصحیح أن أول من انتقل إلی المدینة هو مالک بن أبی عامر جد مالک بن أنس، و هو من التابعین کما رواه ابن عبد البر، و تدل علیه روایة أبی سهیل عم مالک المتقدمة فی بیان نسبهم، و لکن المالکیة ذهبوا إلی إثبات الصحبة لأبی عامر و لیس لهم علی ذلک دلیل، لذلک لم یقبله المحققون و لم یثبتوا له صحبة. فابن حجر فی الإصابة لم ینقل عنه شیئا إلا أنه نقل عبارة الذهبی، و ابن عبد البر فی الاستیعاب لم یتعرض لذکره. و هذه الدعوی ولیدة ظروف متأخرة أثبتتها کتب مناقب مالک، کما أن أنس بن مالک والد مالک-صاحب المذهب-لم یکن له ذکر فی کتب الرجال و لم 
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یعرف عنه أنه اشتغل بالعلم، و لیست له معرفة فیه، و لو کان یؤثر عنه شیء لکان مالک أولی بروایته. نعم ورد فی بعض الکتب روایة مالک عن أبیه عن جده عن عمر بن الخطاب عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال: ثلاث یفرع لهن الجسد فیربو علیهن: الطیب، و الثوب اللین، و شرب العسل، و لکن المحققین من علماء الحدیث قالوا: إن هذا الخبر لا یصح عن مالک (1). و بهذا لم یکن لأنس روایة فی الحدیث و لا روایة واحدة. قال الخطیب فی المتفق بعد ذکر الحدیث المتقدم: لا أعلم. روی عن مالک من هذا الوجه و فیه نظر، فهو یطعن بصحته، و قال أیضا: لم یروه عن مالک غیر یوسف بن هرون تفرد به القشیری، و أخرجه ابن حبان فی الضعفاء، و قال: هذا لم یأت به عن مالک غیر یونس-و هو أحد رواة الحدیث المتقدم-و قد روی عجائب لا تحل الروایة عنه. و أخرجه الدارقطنی فی غرائب مالک و قال: هذا لا یصح عن مالک، و یونس ضعیف. و ربما یتوهم أن والد مالک بن أنس هو أنس بن مالک الصحابی الشهیر، لأن المتسمین بأنس بن مالک هم خمسة: 1-أنس بن مالک بن النضر بن ضمضم بن زید بن حرام الأنصاری أبو حمزة المدنی المتوفی سنة 93 ه-و هو خادم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. 2-أنس بن مالک الکعبی القشیری أبو أمیعة، نزل البصرة، و روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حدیثا واحدا. 3-أنس بن مالک شیخ حمصی، ذکره أبو بکر أحمد بن محمد بن عیسی البغدادی فی تاریخ الحمصیین، و لیس له من الحدیث شیء. 4-أنس بن مالک أبو القاسم الکوفی حدث عن عبد الرحمن بن الأسود و حماد بن أبی سلیمان و غیره، و أحادیثه قلیلة. 5-أنس بن مالک والد الإمام مالک هذا، و لم یکن له ذکر فی کتب الحدیث، و لم یفصح التاریخ عن شیء من حیاته و لا تاریخ وفاته، بل هو مجهول کما إنا لم نقف علی شیء من حیاته لنتحقق نشأة مالک تحت رعایته و تربیته، و لعله مات قبل أن 
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1- 1) تزیین الممالک ص 5. 




یولد مالک بمدة، و یقال: إن مالک نشأ تحت رعایة غیره من أسرته، و یدعی أنها مشهورة بالعلم، و لا نعرف منهم إلا نافع بن مالک بن أبی عامر الأصبحی أبو سهیل المتوفی فی سنة 34 ه-35. روی عن ابن عمر و أنس، و عنه ابن أخیه مالک بن أنس و الزهری، و لم یکن له کثیر حدیث. و أما أخوه النضر بن أنس أخو مالک، فقد روی عن أبیه و ابن عباس و عنه بکر المزنی، و یقال: إن مالکا کان ملازما له، و لا یعرف إلا بأخیه، فیقال عند تعریفه: أخو النضر لشهرة أخیه دونه، و لم یکن غیر هؤلاء فی أسرة مالک من عرف عنه الحدیث، و لا یصح أن توصف هذه الأسرة من الأسر العلمیة فی المدینة، فیکون لها الأثر فی توجیه مالک إلی طلب الحدیث و الفتیا، لأن الناشیء تتغذی مواهبه و منازعه من منزع بیته و ما یتجه إلیه، فتزعزع تحت ظلها المواهب و تتجه المنازع، علی أنهما لم یکونا بتلک المنزلة من الشهرة العلمیة، و لم تکن لهما کثیر روایة.

المناقب:
من الأمور التی تستدعی النظر و الاهتمام هو الغلو فی المناقب، و ذلک لقوة نزعة التعصب، و بالأخص عند احتدام النزاع و التخاصم بین الفرق، فکل یحاول تأیید مذهبه و تعزیز رأیه، و یتخذ شتی الوسائل لتکون له الغلبة علی غیره، حتی کان الحق فی جانب و المغالون فی جانب آخر مما أدی إلی حصول عقبات دون الباحث الذی یرید أن یتعرف علی شخصیة من شخصیات التاریخ. و قد تقدم بعض تلک المناقب التی انتحلوها لأبی حنیفة تعزیزا لمرکزه و تقویما لشخصیته حتی ذهبوا إلی أبعد حد من ثبوت العبقریة الادعائیة من وفور علمه، و علو منزلته، و شرف بیته حتی قالوا: إن أهل الکوفة کلهم موالی لأبی حنیفة-أی عبید فأعتقهم (1)-. و هل ینکر أحد أن أبا حنیفة کان مولی لبیت من بیوت الکوفة، و لهم ولاؤه؟ و لکن المغالطات و الادعاءات الفارغة لا حدّ لها و لا نهایة، فهی واسعة بمقدار اتساع الغرض، و تسیر طیعة للهوی و النزعة التی تقتضیها، و یعود ذلک إلی المعرکة الجدلیة التی جرت فی القرن الرابع و بالأخص بین الحنفیة و الشافعیة، فملأت کتب المناقب 
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1- 1) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 1 ص 174. 




بالإغراق و المبالغة، حتی بلغت مغالاة أمة من الحنفیة أن إمامهم أعلم من رسول اللّه و حدّث علیّ بن جریر: أن رجلین تماریا فی مسألة فقال أحدهما: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فقال الآخر کان أبو حنیفة أعلم بالقضاء (1)و هذا منتهی الإغراق فی الغلو و قد مرّ قسم من ذلک فی الجزء الأول. أما المالکیة فإنهم أهون فی تقحم الخطر علی مرکب الغلو من الحنفیة فی وضع المناقب، و قد خلت کتبهم من التحامل و الطعن علی غیرهم، علی أنهم لم یخلوا من شائبة الغلو و المدح و الإطراء المؤدی إلی الاضطراب، کما أنهم أکثروا من الأطیاف و الرؤیا بما یعود لمالک و علو منزلته و یحصل فیه لشخصیته امتیاز عن غیره، و تلک مبالغات مصدرها الغلو و حب الغلبة و الشهرة. و إلیک بعضا من مناقبه:

عالم المدینة:
لما کانت المدینة المنورة مهدا للعلم و مصدرا للتشریع، فلا بد أن یکون لعلمائها منزلة دون غیرهم من علماء الأقطار، و قد ورد حدیث عالم المدینة فجعلوه ینطبق علی مالک وحده، و کأن المدینة لم ینبغ بها عالم حتی یکون مصداقا للحدیث غیر مالک بن أنس. فلا بد لنا أن نتکلم عن صحة الحدیث و انطباقه علی مالک دون غیره. أخرج الترمذی بطریق عن أبی هریرة مرفوعا: «یوشک أن یضرب الناس أکباد الإبل فلا یجدون أحدا أعلم من عالم المدینة» . و جعلوا المراد به مالک بن أنس دون غیره. قال ابن أبی الحوت فی أسنی المطالب: خبر (أبی حنیفة سراج أمتی) موضوع باطل، و لم یرد فی أحد من الأئمة نص لا صحیح و لا ضعیف کخبر: عالم قریش یملأ طباق الأرض علما، و حمل علی الشافعی، و کذا خبر: یکاد یضرب الناس أکباد الإبل. . الحدیث. سمعته من المالکیة و لم أره، و حمل علی مالک و یظهر علیه التکلف. و لا حاجة بنا إلی نقل الأقوال فی تفنیده، و مع التسلیم لصحة الحدیث فمن البعید حمله علی مالک بن أنس. قال الخطیب البغدادی عند ذکر هذا الحدیث: قال 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 13 ص 413-414. [1]




أبو موسی الأنصاری: قلت لسفیان: إن ابن جریح یقول: نری أنه مالک، فقال سفیان: إنما العالم من یخشی اللّه. و قد نقل عن ابن عیینة: أن المراد به عبد العزیز العمری. و مع هذا فإن الحدیث لا یخلو من خدشة فی السند إن لم نقل فی الواسطة الأولی، فإن أبا الزبیر و هو أحد رواة هذا الحدیث، قد تکلموا فیه و طعنوا علیه. و إذا أردنا أن نسلم لصحة هذا الحدیث فإن انطباقه علی مالک بعید جدا و دونه خرط القتاد، فالمدینة المنورة قد ضمت علماء الإسلام الذین کانوا أعلی درجة من مالک و أرفع منزلة منه، و لو راق للسلطة غیر مالک لحملوه علیه و لکنهم أرادوا ذلک، و الناس تبعا لما أرادوا. و إن فی المدینة من العلماء فی ذلک العهد قوم هم شیوخ مالک، و هم أعلم منه، منهم: عبد العزیز العمری. و زید بن أسلم المتوفی سنة 136 ه-و عنه أخذ مالک. و أبو حازم سلمة بن دینار المتوفی سنة 140 ه-و هو من شیوخ مالک. و صفوان بن سلیم المتوفی سنة 132 ه-و هو من شیوخ مالک. و عبد الرحمن بن أبی الزناد المتوفی سنة 174 ه-و هو من شیوخ مالک. و عبد اللّه بن ذکران المتوفی سنة 131 ه-و هو من شیوخ مالک. و ربیعة الرأی المتوفی سنة 136 ه-و هو من شیوخ مالک. و یحیی بن سعید بن قیس المتوفی سنة 143 ه-و هو من شیوخ مالک. و أبو الحارث محمد بن عبد الرحمن المتوفی سنة 160 ه-، کان أفضل من مالک و کان یشبه سعید بن المسیب. و محمد بن مسلم الزهری المتوفی سنة 124 ه-، و هو من شیوخ مالک. و غیرهم من علماء المدینة ممن لم یتعلق غرض السلطة فی معارضتهم، و لم تقف أمامهم علی ربوة العداء و الخصومة، علی أن المسألة لم تکن مسألة علم و عدمه، بل حظوظ و دعایة کما یقول ربیعة الرأی و هو أستاذ مالک و معلمه. قال أبو بکر عبد اللّه الصنعانی: أتینا مالک بن أنس فحدثنا عن ربیعة الرأی فکنا نستزیده، 
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فقال لنا ذات یوم: ما تصنعون بربیعة و هو نائم فی ذاک الطاق؟ فأتینا ربیعة فقلنا: کیف یحظی بک مالک و لم تحظ أنت بنفسک؟ فقال: أ ما علمتم أن مثقالا من دولة خیر من حملی علم (1)و ذلک أن الدولة رفعته بعد غضبها علیه، و لذلک نری مبادلة العواطف بین المنصور و مالک بن أنس. فکان المنصور یقول لمالک: أنت و اللّه أعقل الناس و أعلم لئن بقیت لأکتبن قولک کما تکتب المصاحف و لأبعثن به إلی الآفاق فأحملهم علیه. و هذا غایة فی التعظیم و الإجلال و أقوی عامل لرفع مالک و علو منزلته، و کان مالک یقول: وجدت المنصور أعلم بکتاب اللّه و سنة رسوله و آثار من مضی. و بالجملة فإن هذا الحدیث لا ینطبق علی مالک و لم یعتن به أکثر من کتب عن مالک، و لکن المالکیة جعلوه دلیلا لهم علی لزوم الأخذ عن مالک و هو کما تری یبنی علی الظنون و التکهن، و هذا لا یجدی، و لإن صح الحدیث فلا مصداق له سوی حملة العلم و أعلام الأمة و ورثة الرسول الأعظم، فهم أئمة الهدی، و إن لهم فی صحیح الآثار و أصدق الأخبار عن الصادق الأمین کفایة عن التمحل و التکلف بأمثال هذا و نحوه.

أمین زمانه:
لیس من الغریب أن تصل ید الوضع و الانتحال إلی ارتکاب ما لا یقبله العقل و لا یقره الوجدان و التتبع، و لا یتسق مع الواقع، و قد ورد ذلک فی منقبة لمالک، هی بعیدة کل البعد عن الصحة، و لا یمکن قبولها بالمرة. و ذلک أنهم ادعوا أن الإمام الصادق علیه السّلام أوصی إلی مالک عند وفاته و إلیک نص هذا الافتعال: روی الشیخ عیسی بن مسعود الزواوی فی کتاب مناقب مالک و یعزیه إلی کتاب أبی نعیم. 
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1- 1) طبقات الفقهاء لأبی إسحاق ص 42. 




دخل علی الإمام الصادق قوم من أهل الکوفة فی مرضه الذی توفی فیه فسألوه أن ینصب لهم رجلا یرجعون إلیه فی أمر دینهم فقال: علیکم بقول أهل المدینة فإنها تنفی خبثها کما ینفی الکیر خبث الحدید، علیکم بآثار من مضی، فإنی أعلمکم أنی متبع غیر مبتدع، علیکم بفقه أهل الحجاز علیکم بالمیمون المبارک فی الإسلام المتبع آثار رسول اللّه، فقد امتحنته فوجدته فقیها فاضلا، متبعا مریدا لا یمیل به الهوی، و لا تزدریه الحاجة، و لا یروی إلا عن أهل الفضل من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإن اتبعتموه أخذتم بحظکم من الإسلام، و إن خالفتموه ضللتم و هلکتم، فإنه قد أخذ عنی کل ما یحتاج إلیه فلا یمیل بکم الهوی فتهلکوا، أی أحذرکم عذاب اللّه یوم القیامة یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ. إِلاّ مَنْ أَتَی اَللّهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ [الشعراء:88 و 89]، أحذرکم فقد أرشدتکم إلی رجل نصبته لکم فإنه أمین مولود فی زمانه. قالوا: من هو بینه لنا؟ قال: (ذلک مالک بن أنس) علیکم بقول مالک (1). هکذا قال الزواوی، و هکذا نقل. و لا أقول إنه هو الذی وضعها أو افتعلها و لکنه ناقل عن غیره، و نحن لا ننکر أثر الخلافات التی حصلت بین الطوائف، و وجود قوة عاملة علی إیجاد الخلاف و إیقاد نار الفرقة، فأصبح کل یذهب لتأیید مذهبه بشتی الوسائل و الاجتهاد فی تحصیل ما ینال به الظفر علی خصمه، و أی ظفر أعظم من الحصول علی شهادة أعظم شخصیة علمیة کان مالک یسارع لاستماع حدیثه و یغتنم فرصة الحضور عنده، و یتلقی تعالیمه فی مدرسته کما مر بیانه. تلک هی شخصیة الإمام الصادق الذی ترأس أعظم مدرسة إسلامیة شهدها التشریع الإسلامی، و بقیت آثاره مفخرة الدهر و حدیث الأجیال، فکانت أقواله تؤخذ بالقبول و الاعتبار، فقوله مسموح و حکمه نافذ. لذلک نری کثیرا من الأقوال تنسب إلیه طلبا لتأیید رأی أو ثبوت حکم، و قد حققها المنقبون من متبعی آثاره و الذین یرجعون إلیه فی أخذ الأحکام الشرعیة. و من هذا القبیل تلک الافتعالات التی انتحلها أصحاب المذاهب، و قد سبق للحنفیة مثل ذلک فی مدح أبی حنیفة کما مر بیانه فی روایة أبی البختری و هذه المنقبة 
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1- 1) انظر مناقب مالک ص 10. 




التی ذکرها الزواوی من ذلک النمط. و یمکنک أن تقف علی سیرة الإمام مالک لتعرف ابتعاده عن الصادق فی آخر عهده لانحیازه لجانب السلطة، مما لا یتفق مع آراء الإمام الصادق و سیرته التی سار علیها مدة حیاته. من مجانبته الحکّام و الابتعاد عنهم. کما انه هجر کل من اتصل بالسلطة، و منهم مالک بن أنس فإنه کان عند وفاة الإمام الصادق علیه السّلام فی أول مرحلة من التقرب للسلطان. و أظهر مالک حرصه علی الاتصال بالحکام مؤذنا بتغیره. و لا حاجة لنا فی إطالة الوقوف عند مناقب مالک، و إعطائها مزیدا من البحث کقولهم مکتوب علی فخذ مالک بقلم القدرة: مالک حجة اللّه فی أرضه. و قولهم فی ورعه: إنه لا یدخل الخلاء إلا فی کل ثلاثة أیام مرة، بینما یقول هو عن نفسه: استحییت من کثرة دخولی للخلاء. و هذا أمر لا دخل لقدرة الإنسان و سلطته فیه، إذ هو من الأمور القهریة علی البشر، و قد أرادوا أن یسوّوه بالملائکة أو من شرفهم اللّه لحکمة فجعلهم یأکلون الطعام و لا یغوطون. و لو تأتی ذلک لکل أحد لفعل، و لکن شذوذ الآراء یثبت شذوذ الطبیعة، کما ادعوا أنه ألقی کتابه الموطأ فی الماء عند ما اتهم نفسه فیه فألقاه فی الماء و قال: إن ابتل فلا حاجة لی به فلم یبتل منه شیء، إلی غیر ذلک من الخرافات و الأقوال الفارغة التی تدل بنفسها علی نفسها بالکذب.

أطیاف حول مالک:
ما أکثر وضع المنامات لتأیید رأی، أو رفعة شخص، أو حط کرامة من آخر، إنها دعایات کما قلنا و افتراءات کما ذکرنا، اتخذها القصاصون لیسیطروا علی عقول السذج من الناس، و استعملها کثیر ممن کتب فی أکثر الشخصیات، حتی اتخذوا تلک الخرافات-و هی أکثر من أن تحصی-دلیلا لتأیید المذهب. و قد وضع المالکیة منامات فی تأیید مذهب مالک: و علو شأنه نذکر البعض منها: قال العدوی: لما مات شیخنا شیخ الإسلام اللقانی رآه بعض الصالحین فی المنام فقال: ما صنع اللّه بک؟ فقال: لما أجلسنی الملکان فی القبر یسألانی أتانی 
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الإمام مالک فقال: مثل هذا یحتاج إلی سؤال فی إیمانه؟ تنحیا عنه، فتنحیا عنی (1). و منها: إنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هو الذی سمی کتاب مالک بالموطأ و انه سئل صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المنام: ان مالک و اللیث یختلفان فی المسألة فأیهما أعلم؟ فقال: مالک وارث جدی یعنی إبراهیم علیه السّلام (2). و انه سئل صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مرة أخری فی المنام: من نسأل بعدک یا رسول اللّه؟ فقال: مالک بن أنس. کما وضع أهل الأندلس فی تأیید مذهبه و تشجیع عالمهم سحنون و هو ناشر مذهب مالک فی الأندلس: أن القیسی رأی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یمشی فی طریق و أبو بکر خلفه، و عمر خلف أبی بکر، و مالک بن أنس خلف عمر، و سحنون خلف مالک. و فی هذا إشارة للاتباع و الاقتداء (3). و کثیر من هذا النمط. و لا حاجة إلی ذکره، و لا اعتبار بإثباته أو نفیه. و إنما المعتبر معرفة شخصیته من قبل معاصریه، و من هم أدری الناس به، فإن لأقوالهم تمام الأثر فی التعرف علیه، فلننظر الواقع فی مرآة الماضی، لأن هذه الأمور المستحدثة إنما هی ولیدة عصور متأخرة لا نستطیع منها استخلاص صورة متناسقة، لأنها نتیجة جدل و خصام و إثارة فتن و تطاحن بین المذاهب. قال أبو عمر: قد ألف الناس فی فضائل مالک و أکثروا، و أتوا بما لا فضیلة فی بعضه حشوا بها کتبهم.

مالک و أقوال العلماء:
و هنا نقف بین طائفتین من الأقوال المأثورة عن علماء عصر مالک، فبعضها من نسق ما ذکرناه، و هی کثیرة مثبتة، و البعض الآخر لم یکن بدرجة من الحط بکرامته و انتقاصه، و إنما هی مؤاخذات علمیة و أقوال صریحة. و آراء حرة. و إلیک منها: قال الشافعی: اللیث أفقه من مالک، إلا أن أصحابه لم یقوموا به. و قال سعد بن أیوب: لو أن اللیث و مالکا اجتمعا، لکان مالک عند اللیث 
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1- 1) مشارق الأنوار للعدوی ص 288. 

2- 2) مناقب مالک للزاوی ص 18. 

3- 3) مناقب مالک للزاوی ص 17-18. 




أبکم، و لباع اللیث مالکا فیمن یرید (1). و سأل علی بن المدینی یحیی بن سعید: أیهما أحب إلیک رأی مالک أو رأی سفیان؟ قال: رأی سفیان لا یشک فی هذا. و قال: سفیان فوق مالک فی کل شیء. و قال یحیی بن معین: سفیان أحب إلیّ من مالک فی کل شیء (2). و قال سفیان الثوری: لیس له حفظ. یعنی مالکا. و قال ابن عبد البر: تکلم ابن ذویب فی مالک بن أنس بکلام فیه جفاء و خشونة کرهت ذکرها (3). و تکلم فی مالک إبراهیم بن سعد و کان یدعو علیه، و کذلک تکلم فیه عبد الرحمن بن زید بن أسلم، و ابن أبی یحیی، و محمد بن إسحاق الواقدی، و ابن أبی الزناد، و عابوا أشیاء من مذهبه. و قال سلمة بن سلیمان لابن المبارک: وضعت شیئا فی رأی أبی حنیفة و لم تضع فی رأی مالک؟ قال: لم أره علما (4). و قال ابن عبد البر فی مالک: إنهم عابوا أشیاء من مذهبه. و عن عبد اللّه بن إدریس قال: قدم علینا محمد بن إسحاق، فذکرنا له شیئا عن مالک. فقال: هاتوا علمه، فإنا بیطاره. و عابه قوم فی إنکاره المسح علی الخفین فی الحضر و السفر، و فی کلامه فی علی و عثمان. و قال یحیی بن صالح: قال لی ابن أکثم: قد رأیت مالکا و سمعت منه و رافقت محمد بن الحسن، فأیهما کان أفقه؟ فقلت: محمد بن الحسن فیما یأخذه لنفسه أفقه من مالک (5). 
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1- 1) الرحمة الغیثیة لابن حجر ص 6. 

2- 2) تاریخ بغداد ج 10 ص 164. [1]

3- 3) جامع بیان العلم و فضله ج 2 ص 160. [2]

4- 4) ن. م. ص 157. 

5- 5) الخطیب ج 2 ص 175. 




و کان أبو محمد بن أبی حاتم یقول: عن أبی زرعة عن یحیی بن بکیر أنّه قال: اللیث أفقه من مالک، إلا أنه کانت الحظوة لمالک. و فی رسالة اللیث بن سعد التی بعث بها إلی مالک یناقشه فیها فی بعض آرائه مناقشة قویة، و یرد علیه، فیقول فی بعضها: و من ذلک إنک تذکر أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم یعط الزبیر بن العوام إلا لفرس واحد، و الناس کلهم یحدثون أنه أعطاه أربعة أسهم لفرسین، و منعه الفرس الثالث. و الأمة کلهم علی هذا الحدیث: أهل الشام، و أهل مصر، و أهل العراق، و أهل إفریقیة لا یختلف فیه اثنان، فلم یکن ینبغی لک و إن کنت سمعته من رجل مرضی أن تخالف الأمة أجمعین. و قال أحمد بن حنبل: کان ابن أبی ذویب یشبه سعید بن المسیب، و کان أفضل من مالک، إلا أن مالکا أشد تنقیة للرجال منه (1). و قال أیضا: هو أورع و أقوم بالحق-یعنی ابن أبی ذویب-من مالک، دخل علی المنصور فلم یهبه إن قال له الحق: و قال الظلم ببابک فاش، و أبو جعفر أبو جعفر (2)یعنی فی قوته و جبروته و اشتداد سلطانه و عظمته و بطشه. و نقف عند هذا الحد من استعراض آراء العلماء و أقوالهم فی مالک، مما تدل علی عدم امتیازه بموهبة یصبح بها أهلا للمرجعیة دون غیره. و لا حاجة بنا إلی غربلة الأقوال الأخر و مناقشتها. و إنما ذکرنا هذا کانموذج و مقدمة لما نرید أن نذکره فی الموازنة فیما بعد عند انتهائنا من التعرف علی شخصیات أئمة المذاهب.

مع الخلفاء و الولاة:

اشارة

أدرک مالک بن أنس من العهد الأموی أربعین سنة، و من العهد العباسی ستا و أربعین سنة، لأن ولادته سنة 93 ه-و وفاته سنة 179 ه-علی اختلاف الأقوال فی ذلک، و بهذا فقد أدرک الدولتین الأمویة و العباسیة، و قد کانت ولادة مالک فی عهد الولید بن عبد الملک. 
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1- 1) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 176. 

2- 2) تاریخ بغداد ج 2 ص 302. [1]




و لم نعرف عن نشأته الأولی شیئا، حتی نتکلم عن حیاته فی العهد الأموی، لأن مالکا لم یکن من المبرزین فی ذلک العصر، فیسجل التاریخ قضایاه فی العهد الأموی، و لم یکن لبیته نشاط سیاسی و لا علمی حتی یکون معرضا لأخطار الدولة، و إنما یأتی الحدیث عنه فی العهد العباسی الذی یبتدئ من سنة 133 ه-، و هو تاریخ سقوط الدولة الأمویة و انهیارها، کما أن عهد أبی العباس السفاح خال عن ذکره، و إنما یبتدئ حدیثه من آخر خلافة المنصور. و لم یکن لمالک بن أنس شهرة إلا بعد اشتداد الخلاف بین أهل الرأی، و أهل الحدیث، و بعد وقوعه فی المحنة. و الشیء المهم الذی یجب أن یلحظ هو تطور حیاة مالک و انتقاله من دور الغضب علیه-من قبل الدولة-إلی دور الرضا عنه، و من عهد المحنة و الشدة إلی عهد التبجیل و الرفاهة. و قد اختلفت الأقوال فی سبب محنته و ضربه بالسیاط. فمن قائل: إن مالکا کان یجاهر بمخالفة ابن عباس فی جواز نکاح المتعة، و یقول: إنه حرام. و یروون أنه حمل إلی بغداد و سئل عن نکاح المتعة، فقال: هو حرام، فقیل له فی قول ابن عباس فیها، فقال: کلام غیره فیها أوفق لکتاب اللّه، و أصر علی القول بتحریمها، فطیف به علی ثور مشوها، فکان یرفع القذر عن وجهه، و یقول: یا أهل بغداد! أنا مالک بن أنس فعل بی ما ترون لأقول بجواز المتعة (1). و هذا بعید عن الواقع، لأن ضرب مالک بالسیاط أو محنته-کما یقولون-کانت فی المدینة لا فی بغداد، و لئن کان سبب محنته قوله بجواز المتعة الأمر الذی أوجب الغضب علیه من الدولة، فهل أصرّ مالک علی رأیه فیما بعد؟ و وافقته الدولة، و عرفت خطأها، فقربته؟ أم أنه وافق رأیها و تنازل عن إصراره و ترک ما وافق کتاب اللّه لما وافق آراءهم؟ فهذا أمر یبعث علی الاستغراب و لعلهم أرادوا اتساع دائرة ذکره بتعدد صورها. و منها-ما یذکره بعضهم: أن السبب هو عدم رضا بعض الطالبیین عنه، لتفضیله عثمان علی علی علیه السّلام. و هذا بعید کالأول و إن کان یذهب مالک لذلک. 
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1- 1) الشذرات ج 1 ص 290. [1]




و الصحیح فی ذلک و إن اختلفت الأقوال فیه أن سبب ضربه بالسیاط هو فتواه بما لا یوافق غرض السلطة بأی صورة کان و بأی سبب حصل، و ذلک فی زمن ولایة جعفر بن سلیمان سنة 146 ه-، فإنه جرد مالکا و مده و ضربه بالسیاط حتی انخلعت کتفاه، و قیل: إن المنصور قد نهی مالکا عن الحدیث (لیس علی مستکره طلاق) ثم دس إلیه من یسأله عنه، فحدث به مالک، فضربه بالسیاط (1)حتی انخلع کتفه. قال إبراهیم بن حماد: کنت أنظر إلی مالک إذ أقیم من مجلسه حمل یده الیمنی أو یده الیسری بالأخری. کما أن مالکا قد تظاهر بالدعوی لمحمد بن عبد اللّه ذی النفس الزکیة. و بالجملة فإنه إلی حدود سنة 146 ه-هو فی دوره الأول، ثم انتقل بعد ذلک إلی دور الحفاوة و التجلة.


مع المنصور:

لمالک مع المنصور أخبار کثیرة، منها قبل اتصاله الوثیق به. و منها بعد ذلک. و نأتی بالبعض من الطرفین فی ذلک: دخل عبد اللّه بن طاوس الیمانی (2)علی المنصور، و معه مالک بن أنس، فقال المنصور: حدثنی عن أبیک. قال حدثنی أبی: أن أشد الناس عذابا یوم القیامة رجل أشرکه اللّه فی سلطانه، فأدخل علیه الجور فی حکمه. فأمسک المنصور. قال مالک: فضممت ثیابی خوفا من أن یصیبنی دمه. ثم قال المنصور ناولنی الدواة. فلم یفعل، فقال: لم لا تناولنی الدواة؟ فقال: أخاف أن تکتب بها معصیة. قال المنصور: قوما عنی. قال عبد اللّه: ذلک ما کنا نبغیه. قال: مالک فما زلت أعرف فضله (3). 
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1- 1) الانتفاء لابن عبد البر ص 43-44. 

2- 2) عبد اللّه بن طاوس الیمانی أبو محمد الیمانی روی عن أبیه و عکرمة بن خالد، و روی عنه خلق کثیر، و هو من رجال الصحاح. و قد أخطئوا فی تعیین سنة وفاته فی سنة 133 ه-و بهذا لا تصح هذه الحکایة. و الصحیح أنه متأخر عن هذا الوقت. 

3- 3) الشذرات ج 2 ص 188. [1]




و دخل مالک هو و ابن أبی ذؤیب و ابن سمعان علی المنصور عند ما ولی الخلافة، و کان منظر المجلس یملأ القلب رعبا، کما یحدث مالک و یصف ما دخله من الخوف عند ما نظر إلی الجلاوزة یحملون السلاح. فألقی المنصور سؤالا مشترکا، فقال بعد کلام طویل: أی الرجال أنا عندکم؟ أمن أئمة العدل أم من أئمة الجور؟ قال مالک بن أنس: فقلت: یا أمیر المؤمنین أنا متوسل إلیک باللّه تعالی و أتشفع إلیک بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و بقرابتک منه إلا ما أعفیتنی من الکلام فی هذا. قال: قد أعفاک أمیر المؤمنین من هذا، ثم التفت إلی ابن سمعان، فقال له أیها القاضی: ناشدتک اللّه تعالی أی الرجال أنا عندک؟ فقال ابن سمعان: أنت و اللّه خیر الرجال، و اللّه یا أمیر المؤمنین تحج بیت اللّه الحرام و تجاهد العدو، و تؤمن السبل و یأمن الضعیف بک أن یأکله القوی، و بک قوام الدین، فأنت خیر الرجال، و أعدل الأمة. ثم التفت إلی ابن أبی ذؤیب (1)فقال له: ناشدتک اللّه أی الرجال أنا عندک؟ قال: أنت و اللّه عندی شر الرجال، استأثرت بمال اللّه و رسوله، و سهم ذی القربی، و الیتامی، و المساکین، و أهلکت الضعیف و أتعبت القوی، و أمسکت أموالهم، فما حجتک غدا بین یدی اللّه؟ فقال أبو جعفر ویحک ما تقول انظر ما أمامک! ! قال: نعم رأیت أسیافا و إنما هو الموت، و لا بد منه عاجله خیر من آجله (2)و خرج آمنا لم ینله شیء. أما مالک فبقی عند المنصور. و یا لیت مالکا أجاب المنصور بجواب وسط، لا کابن سمعان الذی خالف الحق و لا یستبعد منه، فهو یعیش علی بساط الدولة و یشغل وظیفة القضاء، و یتمنی بقاء المنصور. 
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1- 1) هو أبو الحارث محمد بن عبد الرحمن بن المغیرة بن أبی ذئب أو ذویب العامری المدنی المتوفی سنة 159 ه-. قال الواقدی ولد سنة 80 ه-، و کان من أورع الناس و أفضلهم، و قیل: إن المهدی حج فدخل مسجد النبی فقام الناس إلا ابن أبی ذئب، فقیل له: قم فهذا أمیر المؤمنین، فقال: إنما یقوم الناس لرب العالمین، فقال المهدی: دعوه فقد قامت کل شعرة علی بدنی. 

2- 2) الإمامة و السیاسة ج 2 ص 153. [1]




و یعد أیام الشهور لیوم تعداد النقود

و لا کجواب ابن أبی ذؤیب الذی هو بکامل الصراحة و الجرأة الأدبیة التی فقدها مالک. و لم یحدثنا التاریخ بموقف مشهود له تتجلی به شجاعته و اقدامه، کغیره من العلماء الذین واجهوا المنصور فی أحرج المواقف، کعبد اللّه بن مرزوق عند ما التقی بأبی جعفر فی الطواف، و قد تنحی الناس عنه. فقال له عبد اللّه: من جعلک أحق بهذا البیت من الناس تحول بینه و بینهم و تنحیهم منه؟ فنظر أبو جعفر فی وجهه فعرفه. فقال: یا عبد اللّه بن مرزوق! ؟ من جرأک علی هذا، و من أقدمک علیه؟ فقال عبد اللّه: و ما تصنع بی؟ أبیدک ضرر أو نفع؟ و اللّه ما أخاف ضرک و لا أرجو نفعک، حتی یکون اللّه عزّ و جلّ یأذن لک فیه. فقال المنصور: إنک أحللت بنفسک، و أهلکتها. فقال عبد اللّه: اللهم إن کان بید أبی جعفر ضری، فلا تدع من الضر شیئا إلا أنزلته علیّ، و إن کان بیده منفعتی، فاقطع عنی کل منفعة منه، أنت یا رب بیدک کل شیء، و أنت ملیک کل شیء. فأمر به أبو جعفر فحمله إلی بغداد، فسجنه بها ثم أطلقه (1). هکذا کان موقف ذوی الصراحة و الجرأة الأدبیة. أما مالک فلم یحدثنا التاریخ أنه أقدم علی شیء من ذلک مع المنصور و غیره لکن یقال عنه: بأنه کان یدخل علی الأمراء و الخلفاء و یعظهم و یرشدهم و یدعوهم إلی الخیر، و أنه کان یحث العلماء علی إرشاد الخلفاء و الأمراء، و قول الحق لهم ما استطاعوا إلی ذلک سبیلا. نعم یمکن أن ذلک کان یصدر منه مع أمراء المدینة بعد ما حظی بإقبال المنصور علیه و قربه منه، فقد نقل أنه کان یطلب من مالک أن یبدی رأیه فی ولاته علی الحجاز، و قال له فی ذلک: إن رابک ریب من عامل المدینة، أو عامل مکة، أو أحد من عمال الحجاز فی ذاتک أو ذات غیرک أو سوء أو شر فی الرعیة، فاکتب إلیّ بذلک أنزل بهم ما یستحقون. 

ص:524
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و لذلک نری أن الولاة کانوا یحترمونه غایة الاحترام، و یخشونه کخشیتهم من المنصور، فعظمت بذلک منزلة مالک، و تقرب الناس إلیه، و ازدحموا علی بابه کازدحامهم علی أبواب الأمراء. و هذا هو السبب فی هیبة مالک فی النفوس، لأن الحکام کانوا یهابونه حتی أنهم یحسون بالصغر فی حضرته، کما حدث الشافعی عند ما قدم المدینة یحمل کتابا لوالیها من والی مکة، و یطلب منه أن یوصله إلی مالک، فقال الوالی: یا فتی إن مشیی من جوف المدینة إلی جوف مکة حافیا راجلا أهون علیّ من المشی إلی باب مالک، فلست أری الذلة حتی أقف علی باب داره (1)فإذا کان الولاة هذه حالتهم معه، فالناس أولی بذلک. و کیف لا یهابه الولاة و بیده أمرهم من عزل و تعیین؟ هذا هو سر هیبة مالک مرجعها لقوة المنصور التنفیذیة.


اتصاله بالمنصور:

و الذی یظهر أن اتصال مالک بالمنصور و تقریبه إیاه کان فی السنة التی حج فیها المنصور علی ما یرویه ابن قتیبة: أن المنصور کتب إلی مالک: أن واف الموسم فی العام القابل إن شاء اللّه، فإنی خارج إلی الموسم. فلما حج المنصور 153 ه-و دخل علیه مالک، فاعتذر المنصور إلیه مما ناله من الضرب و الإهانة و قال له-بعد کلام طویل-: و لقد أمرت أن یؤتی بعدو اللّه من المدینة علی قتب-یعنی جعفر بن سلیمان الذی ضرب مالک-و أمرت بضیق مجلسه، و المبالغة فی امتهانه، و لا بد أن أنزل فیه من العقوبة أضعاف ما نالک منه. فقال مالک: عافی اللّه أمیر المؤمنین، و أکرم مثواه، قد عفوت عنه لقرابته من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم منک. و بهذا یتضح أن هذا الاجتماع هو أول اجتماع بعد ضرب مالک و إهانته ثم أمره أن یضع کتابا یحمل الناس علیه، و یبثه فی الأمصار و یأمر الناس بالعمل به، و أن لا یقضی بسواه. فقال مالک: إن أهل العراق لا یرضون علمنا، و لا یرون فی علمهم رأینا. 
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فقال أبو جعفر: یحملون علیه و نضرب علیه هاماتهم بالسیف و تقطع طی ظهورهم بالسیاط، فعجل بذلک و سیأتی المهدی فی العام المقبل. و قد فرغت من ذلک. ثم أمر له بألف دینار عینا ذهبا و کسوة عظیمة، ثم أمر لابنه بألف دینار (1). و طلب المنصور من مالک أن یذهب معه إلی مدینة السلام، و قال له: اذهب معی فلا أقدم علیک أحدا، فقال مالک: إن تکن عزیمة من أمیر المؤمنین-یعنی شیئا واجبا-فلا سبیل إلی مخالفته، و إن تکن غیر ذلک، فقد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: و المدینة خیر لهم لو کانوا یعلمون، فقال له المنصور: فلا أحمل علیک شیئا تکرهه، ثم أجازه بثلاث صرر: کل صرة ألف دینار، فلما خرج مالک، قال ولد المنصور لأبیه: أ تدنی رجلا من رعیتک حتی یجلس منک هذا المجلس؟ ! فقال له المنصور: ما علی وجه الأرض الیوم رجل یستحیی منه إلا مالک و سفیان الثوری (2). و قال المنصور لمالک: یا أبا عبد اللّه! ذهب الناس و لم یبق غیری و غیرک. و دخل مالک بن أنس علی المنصور فقال: یا مالک مالی أراک تعتمد علی قول ابن عمر دون أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ فقال مالک: یا أمیر المؤمنین إنه آخر من بقی عندنا من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فاحتاج الناس إلیه، فسألوه و تمسکوا بقوله. فقال: یا مالک علیک بما تعرف إنه الحق عندک، و لا تقلدن علیا و ابن عباس. و یمکن أن تکون کلمة ابن عباس من الزوائد التی ألحقت بالعبارة لتبریر موقف المنصور عن النهی عن تقلید علیّ فی الأحکام الشرعیة، لأنه بعد أن کان علم علیّ مفخرة لبنی العباس، و یجاهرون بفضله و بعلمه، أصبح عند اشتداد ملکهم و قوة سلطانهم لا یروقهم أن یروی أحد عن علیّ و أهل بیته، و قد شارکوا الأمویین فی هذه النزعة، بل بصورة أشد و أعظم فی المؤاخذة. و ما من شک فی أن المنصور اتجه لمالک بتمام العنایة، و اشتدت بینهم الروابط و الصلات، تلک الروابط التی أوجدت فی مالک شخصیة له حق رعایة حکام الحجاز و ولاته مما جعلهم یخشون مخالفته، و یتهیبون مقامه، و بذلک اتجهت الأنظار إلیه 
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2- 2) مناقب مالک للزاوی ص 25. 




و تکونت شخصیته، و علت منزلته دون غیره من علماء دار الهجرة، و غیرهم من علماء المسلمین. و نحن لا نرید أن نظلم مالکا إن قلنا: إن من الظلم تقدیمه علی علماء المدینة، و جعل الفتوی منوطة به دون غیره، فما هی المؤهلات التی جعلته یکون کذلک؟ فقد کان مالک لا یعرف عن نفسه ما یقول المنصور بأنه أعلم أهل الأرض. حدث مالک قال: قال لی أبو جعفر یوما: أعلی ظهرها أحد أعلم منک؟ قلت: بلی. قال: فسمهم لی. قلت: لا أحفظ أسماءهم، قال أبو جعفر: قد طلبت هذا الشأن-أی العلم-فی زمن بنی أمیة و قد عرفته. و بهذا رأینا مالکا یعترف بوجود من هو أعلم منه، و لکن لا یصرح باسمه، لعلمه بما وراء ذلک. و قد کان مالک یسأل عن کثیر من المسائل الشرعیة. فکان أکثر جوابه بلا أدری. و قد قصده رجل من العراق بأربعین مسألة، فأجاب عن خمس و ثلاثین بلا أدری. و قد أنکر مالک علی أهل مصر بأنهم عرفوا البیوع و هو لا یعرفها، إذ کانوا یرجعون إلیه، علی أننا نجد فی علماء المالکیة من یتعجب من قول لا أدری. فهذا محمد بن عبد الحکم المتوفی سنة 268 ه-کان یقول: أتعجب ممن یقول: لا أدری، و له کتاب فی الرد علی الشافعی فیما خالف الکتاب و السنة. و قال عبد الرحمن بن المهدی: کنا عند مالک فجاءه رجل فسأله فقال: لا أحسن، فقال الرجل: و أی شیء أقول إذا رجعت إلی بلادی؟ قال تقول لهم: قال مالک بن أنس: لا أحسن. و الغرض أن مالکا نال حظا وافرا فی آخر دولة المنصور مما جعله یحاول أن یجمع الناس علی علمه، و من یخالف تضرب عنقه. و جاء من بعده المهدی، فکانت منزلة مالک فی دولته عظیمة. و قد أمره بأن یضع للناس کتبا یحملهم علیها. و کان یحترمه و یجله و یوصله بهدایا جزیلة و عطاء وافر، و یقرب مجلسه، و یظهر للناس شأنه و علو منزلته. و کان المهدی یطلب من مالک أن یزوده بوصایاه لینتفع بها. 
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فقال له مالک: أوصیک بتقوی اللّه وحده، و العطف علی أهل بلد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و جیرانه، فإنه بلغنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: «المدینة مهجری، و بها قبری، و بها مبعثی، و أهلها جیرانی، و حقیق علی أمتی حفظی فی جیرانی، فمن حفظهم کنت له شهیدا و شفیعا یوم القیامة» . و علی أثر هذه الوصیة أخرج المهدی عطاء کثیرا، و طاف بنفسه علی دور المدینة، و لما أراد الخروج، دخل علیه مالک فقال له: إنی محتفظ بوصیتک التی حدثتنی بها. و لما جاء دور الرشید، سار علی تلک الخطة التی سار علیها آباؤه، فاحتفظ بمکانة مالک، و عظمه غایة التعظیم، و لما قدم المدینة جاء الرشید إلی منزل مالک بنفسه، فأجلسه مالک علی منصته التی کان یجلس علیها للحدیث، ثم أراد مالک أن یظهر من الرشید فیه للملإ أعظم من ذلک، فقال له: یا أمیر المؤمنین ما أدرکت أهل بلدنا إلا و هم یحبون أن یتواضعوا للّه. فنزل الرشید عن المنصة و جلس بین یدی مالک، تواضعا لعلمه و انقیادا لقوله. و یطول بنا الحدیث إذا حاولنا أن نشبع الموضوع فی علاقة مالک بالخلفاء و الولاة، و أردنا أن نقیس حیاته الأولی التی قضاها فی خمول، لبعده عن سلطان عصره، مع حیاته الثانیة التی خطی بها إلی میدان الشهرة و التفوق علی غیره، حتی أصبح موضع عنایة الدولة، و کان المنصور یطلب منه مزاملته للحج، و یسمیه برکن الإسلام، و ینوط أمر ولاته به، و الرشید یأمر عامله بأن لا یقطع أمرا دون مالک، فوقعت هیبته فی النفوس، و هابته تلامذته، حتی انه لیدخل علیه الرجل إلی مجلسه فیلقی السلام علیه، فلا یرد علیه أحد إلا همهمة و إشارة، و یشیرون إلیه ألا یتکلم مهابة و إجلالا، و لا یستطیع أحد أن یستفهمه أو یدنو منه، و کان علی رأسه سودان یأتمرون بأمره، فإذا أشار إلیهم بإخراج أحد أخرجوه (1). و کان علی بابه حجاب یمنعون الناس من الدخول علیه فإذا أذن لهم ازدحموا علی الباب. قال أبو مصیب: کانوا یزدحمون علی باب مالک بن أنس فیقتتلون علی الباب 
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1- 1) مناقب مالک للزاوی ص 18 و الانتقاء لابن عبد البر ص 12. 




من الزحام، و کنا عند مالک فلا یکلم هذا هذا، و لا یلتفت ذا إلی ذا و الناس قائلون برءوسهم هکذا (مبالغة فی الانصات) ، و کان السلاطین تهابه، و هم قائلون و مستمعون، و کان یقول فی المسألة لا أو نعم فلا یقال له من أین لک هذا. و کانت لمالک بن أنس سلطة تنفیذیة فهو یضرب و یسجن و قد ذکرت کتب مناقب مالک کثیرا من ذلک فمنها: ان رجلا کان عند مالک فقال: أ لیس قد أمر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بدفن الشعر و الاظفار فغضب مالک و أمر بضربه و سجنه. فقیل له: إنه جاهل. فقال: یقول قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من کذب علیّ متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار. و قد أعلن مالک غضبه عمن یروی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیضربه أو یحبسه حتی یصح عنده ذلک فیطلقه فما کان یتهیأ لأهل المدینة أن یقولوا قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و کان المشایخ الذین سمعوا الحدیث مع مالک قد ترکوا الحدیث هیبة لمالک أو خشیة منه إلی أن مات حدثوا بما عندهم. و سأله هشام بن القاری عن حدیث و هو واقف فضربه عشرین سوطا ثم أشفق علیه فحدثه. و دخل علیه رجل فقال: ما تقول فیمن قال: القرآن مخلوق؟ فقال مالک: زندیق اقتلوه. فقال الرجل: یا أبا عبد اللّه إنما أحکی کلاما سمعته. قال مالک: لم أسمعه من أحد إنما سمعته منک. إلی غیر ذلک مما حدثتنا به کتب مناقبه (1)و یجب ألا یغیب من بالنا مقاصد الدولة من وراء هذا الاتجاه. إذا فلیس من الغریب أن تتسع أقوال المدح فیه، و أن یتقرب الناس إلیه برؤیا النبی فهذا یأتی إلیه و یقول له: کنت راقدا فی الروضة فرأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم متوکئا علی أبی بکر و عمر فقلت: یا رسول اللّه من أین أقبلت؟ فقال مضیت إلی مالک فأقمت له الصراط المستقیم (2). 
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2- 2) تزیین الممالک للسیوطی ص 44. 




و یقدم علیه آخر و هو جالس فی المسجد. فیقول: أیکم مالک بن أنس؟ فقالوا: هذا. فسلم علیه. فاعتنقه و قبله بین عینیه و ضمه إلی صدره و قال: رأیت البارحة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی هذا الموضع فقال: هاتوا مالکا فأتی بک ترعد فرائصک فقال: لیس بک بأس أبا عبد اللّه و کناک. و قال: اجلس. و قال: افتح حجرک فملأه مسکا منثورا. و قال: بثه فی أمتی. فبکی مالک طویلا و قال: الرؤیا تسر و لا تضر إن صدقت رؤیاک، فهو هذا العلم الذی أودعنی اللّه (1). و من هذا و نحوه مما یتقرب به المتقربون، أو یفتعله المغالون فیه و یجعلونه من دواعی أهلیته، بل مؤهلاته. و لو أردنا استقصاء ما أحیطت به شخصیة مالک من الزوائد و المبالغات فإننا نخرج عن خطة الاختصار.

شیوخ مالک:

اشارة

ازدهر عصر مالک برجال العلم و لمعت فیه أسماء رجال تحدث الناس عنهم لشهرتهم العلمیة، و مکانتهم فی المجتمع الإسلامی، و أصبحت المدینة یؤمها طلاب العلم من مختلف الأقطار الإسلامیة، و امتازت بالتمسک بالحدیث و محاربة الرأی و القیاس، کما کانت صبغة الکوفة هی المیل إلی الرأی و القیاس و عظم بین البلدین انشقاق أدی إلی خصومة و عداء، خرج عن نطاق البحث العلمی إذ تعصب کل لبلده. و کانت المدینة تزدهر بمدرسة الإمام الصادق، و قد تهافتت الوفود إلیها عند ما وجد الناس فرصة الاتصال بأهل البیت، و رفع عراقیل المؤاخذة علی ذلک، و کانت مدرسة الإمام الصادق متمسکة بالحدیث، لا تجعل للرأی و القیاس دخل فی الأحکام الشرعیة کما مر بیان ذلک. و کان مالک بن أنس هو أحد المنتمین لمدرسة الإمام الصادق مدة من الزمن و عنه أخذ الحدیث، فالإمام الصادق هو من أکبر شیوخ مالک بن أنس کما مر بیانه. و قد أخذ مالک أیضا عن عدة شیوخ من علماء المدینة و غیرهم: منهم عامر بن عبد اللّه بن الزبیر بن العوام، و زید بن أسلم، و سعید المقبری، و أبی حازم، 
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و صفوان بن سلیم، و صالح بن کیسان، و إسماعیل بن أبی حکیم و حمید بن قیس المکی. و اختص مالک بالأخذ عن جماعة منهم، و لازمهم ملازمة تامة: و هم ابن هرمز، و نافع مولی ابن عمر، و ابن شهاب الزهری، و ربیعة بن عبد الرحمن المعروف بربیعة الرأی، و أبو الزناد. فهؤلاء أخص مشایخ مالک و لا بد من الإشارة إلی کل واحد من هؤلاء:


ابن هرمز:

و تطلق هذه الکنیة (ابن هرمز) علی رجلین، أحدهما عبد الرحمن بن هرمز، و لقبه الأعرج و کنیته أبو داود، و کان قارئا محدثا توفی سنة 117 ه-. و ثانیهما عبد اللّه بن یزید بن هرمز و کنیته أبو بکر توفی سنة 148 ه-. أما الأول: فهو عبد الرحمن بن هرمز مولی بنی هاشم أبو داود توفی سنة 117 ه-بالإسکندریة، روی عن أبی هریرة و معاویة و أبی سعید، و عنه الزهری، و أبو الزبیر، و أبو الزناد، و روی له أصحاب الصحاح الستة. و قد اختلف فیمن اختص مالک من هذین، هل هو ابن هرمز المتقدم أم هذا؟ و قد حقق ذلک بعض الباحثین و انتهی إلی أنه الأول، و لم یکن هو هذا، و یمکن أن یکون هو الصحیح لأن ولادة مالک سنة 98 ه-علی الاختلاف، فیکون عمره عند وفاة أستاذه 19 سنة، و فی هذا الدور لم یتجه مالک لطلب علم الحدیث فلا یمکن أن یوصف بالملازمة له و کسب المواهب التامة منه علی أنه یمکن أن خروج ابن هرمز للإسکندریة متقدم، فیکون عمر مالک أقل.


نافع:

نافع العدوی مولی عبد اللّه بن عمر المتوفی سنة 117-120 ه-. روی عن مولاه عبد اللّه بن عمر، و أبی لبابة و أبی هریرة و عائشة، و عنه ابناه، و ابن جریح و مالک. و هو أحد حلقات السلسلة (الذهبیة) کما یقولون إن أصح الأسانید مالک عن نافع عن ابن عمر، فهو شیخ مالک، و عنه أخذ قضایا ابن عمر و فقهه، و نافع من رجال الصحاح الستة. 
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الزهری:

ابن شهاب الزهری هو محمد بن مسلم بن عبد اللّه بن شهاب المتوفی سنة 124 ه-. و کانت له منزلة عند خلفاء بنی أمیة، و ولاه یزید بن عبد الملک القضاء و کتب عمر بن عبد العزیز إلی الآفاق: علیکم بابن شهاب فإنکم لا تجدون أعلم بالسنة الماضیة منه، و قد روی مالک أنه أول من دون أحادیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأمر من عمر بن عبد العزیز. و هو أحد تلامذة الإمام زین العابدین و الإمام الباقر علیه السّلام، و لکنه علی انحراف لعلقته ببنی أمیة. و قد کتب إلیه الإمام زین العابدین علیه السّلام رسالة یعظه بها و یحذره أولئک الحکام الذین استمالوه و قربوه لأغراضهم، و نری من المهم ذکر بعض تلک الرسالة الحکمیة الخالدة:


رسالة الإمام زین العابدین للزهری:

«کفانا اللّه و إیاک من الفتن، و رحمک من النار، فقد أصبحت بحال ینبغی لمن عرفک أن یرحمک. فقد أثقلتک نعم اللّه بما أصح من بدنک، و أطال من عمرک. و قامت علیک حجج اللّه بما حملک من کتابه. و فقهک فیه من دینه و عرفک فیه من سنة نبیه. فانظر أی رجل تکون غدا إذا وقفت بین یدی اللّه فسألک عن نعمه علیک کیف رعیتها. . . و لا تحسبن اللّه قابلا منک بالتعذیر، و لا راضیا منک بالتقصیر، هیهات هیهات لیس کذلک، أخذ علی العلماء فی کتابه إذ قال: «لتبیننه للناس و لا تکتمونه» . و اعلم أن أدنی ما کتمت و أخف ما احتملت أن آنست وحشة الظالم. و سهلت له طریق الغی بدنوک منه حین دنوت. و إجابتک له حین دعیت. فما أخوفنی بإثمک غدا مع الخونة. و أن تسأل عما أخذت بإعانتک علی ظلم الظلمة. إنک أخذت ما لیس لک ممن أعطاک. و دنوت ممن لم یرد علی أحد حقا و لم ترد باطلا حین أدناک، و أحببت من حاد اللّه. أو لیس بدعائه إیاک حین دعاک جعلوک قطبا أداروا بک رحی مظالمهم، و جسرا یعبرون علیک إلی بلایاهم، و سلما إلی ضلالهم، داعیا إلی غیهم، سالکا سبیلهم، یدخلون بک الشک علی العلماء، و یقتادون بک قلوب الجهال إلیهم، فما أقل ما أعطوک فی قدر ما أخذوا منک، و ما أیسر ما عمروا لک فکیف ما خربوا 
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علیک، فانظر لنفسک فإنه لا ینظر إلیها غیرک، و حاسبها حساب رجل مسئول، و انظر کیف شکرک لمن غذاک فی نعمه صغیرا أو کبیرا، فما أخوفنی علیک أن تکون کما قال اللّه تعالی فی کتابه: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ. . . الآیة إلی آخر الرسالة الخالدة (1). و الرسالة تعبر عن اتجاه الإمام زین العابدین إلی إبعاد رجال الدین و أصحاب المنزلة الدینیة عن دوائر الحکام و رجال الجور و الباطل، فإنما احتل العلماء هذه المنزلة فی نفوس الناس لمکان العقیدة فی النفوس و تمجید کل ما یمت إلی الدین بصلة، خاصة حملة العلم و أصحاب الفقه الذین یجب أن یکونوا دعائم للحق لا دعائم للباطل و الجور. و قد لمست الأمة بعد الحکام عن العقیدة و إن لم تکن مبادئ الإسلام هی التی قررت مضمون العدالة و المساواة، فإن نوامیس الحیاة تؤکد تأثر المجتمع بالعلماء و الأمراء فإذا صلحا صلح المجتمع، فکیف إذا کان الزهری فی غمار الملوک الطغاة البغاة، و صفة الزهری الدینیة و منزلته العلمیة یفترض أن تحمله إلی شاطئ الإمامة لا إلی خضم السلطان فاختار الإمام زین العابدین علیه السّلام أن یتجه بالخطاب إلی الزهری فی فترة اختط فیها الإمام نهج الدعوة الدینیة لبناء النفوس و تنزیه الدین من الالتقاء مع الجائرین و تأکید سیاسة عدم التعاون مع الظلمة التی سار علیها أهل البیت و حرصوا علی إلزام الأمة مقاطعة الظالمین و هجرهم. و إن من أشد معوقات ذلک أن یکون من یفترض فیهم الصلاح جسرا للبلاء و سلما للضلال. و الجدیر بالذکر أن الإمام زین العابدین وجّه عنایته إلی الزهری کواحد من تلامیذه لما کان الزهری یغشی مجلسه فیقوم الإمام زین العابدین بإسداء النصح و الإرشاد. دخل الزهری علی الإمام زین العابدین و هو کئیب حزین، فقال له زین العابدین علیه السّلام: ما بالک مغموما؟ قال یا ابن رسول اللّه، غموم و هموم تتوالی علیّ لما امتحنت به من جهة حساد نعمی و الطامعین فیّ، و ممن أرجو، و ممن أحسنت إلیه فیخلف ظنی. فقال له الإمام: اضغط علیک لسانک تملک به اخوانک، قال الزهری: یا ابن رسول اللّه، إنی أحسن إلیهم بما یبدر من کلامی. قال الإمام زین العابدین: هیهات هیهات، إیاک أن تعجب من نفسک بذلک، و إیاک أن تتکلم بما یسبق إلی القلوب إنکاره، و إن عندک اعتذاره، فلیس کل من تسمعه شرا یمکنک أن توسعه عذرا. 
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1- 1) تحف العقول. [1]




ثم قال: یا زهری، من لم یکن عقله من أکمل ما فیه کان هلاکه من أیسر ما فیه. ثم قال: یا زهری، أما علیک أن تجعل المسلمین بمنزلة أهل بیتک فتجعل کبیرهم بمنزلة والدک، و تجعل صغیرهم بمنزلة ولدک، و تجعل تربک منهم بمنزلة أخیک، فأی هؤلاء تحب أن تظلم، و أی هؤلاء تحب أن تدعو علیه، و أی هؤلاء تحب أن تهتک ستره، و إن عرض لک إبلیس لعنه اللّه بأن لک فضلا علی أحد من أهل القبلة فانظر إن کان أکبر منک فقل: قد سبقنی بالإیمان و العلم الصالح فهو خیر منی. و إن کان أصغر منک فقل: قد سبقنی بالإیمان و العمل الصالح فهو خیر منی. و إن کان تربک فقل: أنا علی یقین من ذنبی فی شک من أمره فما لی أدع یقینی لشکی. و إن رأیت المسلمین یعظمونک و یوقرونک و یبجلونک فقل: هذا فضل أخذوا به. و إن رأیت منهم جفاء و انقباضا فقل: هذا الذنب أحدثته، فإنک إذا فعلت ذلک سهّل اللّه علیک عیشک و کثر أصدقاؤک و فرحت بما یکون من برّهم و لم تأسف علی ما یکون من جفائهم (1).


أبو الزناد:

عبد اللّه بن ذکوان مولی بنی أمیة أبو الزناد المدنی المتوفی سنة 120 ه-، روی عن ابن عمر مرسلا، و عن الأعرج فأکثر، قال اللیث: رأیت أبا الزناد و خلفه ثلاثمائة طالب، و قد ولی بعض أمور بنی أمیة، و کان من الموالی الذین رفعت الدولة الأمویة شأنهم، و قدمتهم علی غیرهم و قد أخذ عنه مالک قلیلا و کان أکثر اتصاله و أخذه عن ابن هرمز و الزهری.


ربیعة الرأی:

ربیعة بن أبی عبد الرحمن فروخ، و یکنی أبا عثمان و هو من موالی آل المنکدر توفی بالأنبار سنة 136 ه-فی مدینة الهاشمیة، تقدمت ترجمته فی الجزء الأول من هذا الکتاب. و قد أخذ مالک عن ربیعة و حضر عنده و هو صغیر السن، عند ما وجهته أمه لطلب العلم، کما أن آراء ربیعة واضحة فی فقه مالک. 
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1- 1) الاحتجاج للطبرسی. 




تلامذة مالک:

اشارة

لقد بالغ کتّاب المناقب بالکثرة لتلامذة مالک، و أضافوا إلیهم من لیسوا منهم، و أخذوا یعدون من هم أکبر منه سنا و من تقدم بهم الزمن علیه، و یعدون أحیانا أخری من رواته شیوخه الذین تلقی علیهم و روی عنهم. و لا غرابة أن یروی الشیخ عن تلمیذه، و لکن إذا کان لذلک حقیقة واقعة فلا غضاضة فی قبولها، و إن کان لمجرد المبالغة فی التقدیر و التوثیق فلیس من العلم قبوله، بل یجب رده (1). و لقد ادعوا أن الزهری قد روی عنه، فیذکر القاضی عیاض: أن من التابعین الذین رووا عنه محمد بن مسلم الزهری، و قد نفی ذلک ابن عبد البر. و لعل الذی أوقعهم فی هذا الخطأ: هو الاشتباه بین اسم الزهری هذا و بین الزهری أحمد بن أبی بکر قاضی المدینة فإنه من رواة الموطأ و تفقه بأصحاب مالک و توفی سنة 242 ه-، کما قالوا إن أبا حنیفة من تلامذته لروایة أشهب أنه قال: رأیت أبا حنیفة بین یدی مالک کالصبی بین یدی أبیه. و استدلوا بما أخرجه ابن شاهین و الدارقطنی فی غرائب مالک بسند عن حماد بن أبی حنیفة عن أبی حنیفة عن مالک فی حدیث (الایم أحق بنفسها) . و أخرج الخطیب البغدادی بسند عن أبی حنیفة عن مالک فی حدیث راعیة الغنم. و قد أجیب عن ذلک بأن الروایة الأولی هی عن حماد بن أبی حنیفة دون ذکر أبیه. و أن الروایة الثانیة هی عن أبی حنیفة عن عبد الملک هو ابن عمیر فصحفوه بمالک. و قال ابن حجر لم تثبت روایة أبی حنیفة عن مالک. و هو الصحیح لأن أبا حنیفة أکبر من مالک بخمس عشرة سنة و مات قبله بأکثر من ثلاثین و لم تکن لمالک شهرة آنذاک. 
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1- 1) محمد أبو زهرة فی حیاة مالک ص 229. 




و علی أی حال فإنهم ذکروا رواة عن مالک تجاوز عددهم الألف و أکثرهم لم یدرک مالکا و بعضهم لم یدرکه مالک. و لم یصح ذلک و نحن هنا نذکر بعض تلامذته و الرواة عنه. و علی أی حال فنحن نذکر کبار تلامذته و ناشری علمه و فقهه.


ابن وهب:

عبد اللّه بن وهب بن مسلم البربری نسبا القرشی ولاء أبو محمد المصری المتوفی سنة 199 ه-. روی عن یونس بن یزید، و أسامة اللیثی، و مالک، و الثوری، رحل إلی مالک سنة 148 ه-، و لم یزل فی صحبته إلی أن توفی مالک، و کان أعلم أصحاب مالک، إلا أنه یروی عن الضعفاء، و کان مالک یکرمه و یجله. و ما أحد من تلامذة مالک إلا و زجره مالک، إلا ابن وهب، و قد رحل لمصر و نشر مذهب مالک هناک، و فی المغرب أیضا.


ابن القاسم:

عبد الرحمن بن القاسم أبو عبد اللّه العتکی مولاهم المتوفی سنة 191 ه-روی عن مالک، و اللیث و ابن الماجشون، و مسلم بن خالد، و غیرهم. رحل إلی مالک بعد ابن وهب، ببضع عشرة سنة و طالت صحبته له، و اختص بعلم مالک دون غیره، حتی کان أثبت أصحابه به، و کانت له آراء یخالف بها شیخه مالک. قال ابن عبد البر: کان فقیها قد غلب علیه الرأی، کما أنه خالف مالکا فی ابتعاده عن السلطان و عدم قبول جوائزهم، و کان یقول: لیس فی قرب الولاة و لا فی الدنو منهم خیر.


أشهب:

أشهب بن عبد العزیز القیسی أبو عمرو العامری المتوفی سنة 204 ه-انتهت إلیه الرئاسة بمصر بعد ابن القاسم، صحب مالکا و لازمه و تفقه علیه، و له مدونة تسمی مدونة أشهب أو کتب أشهب، و کان یدعو علی الشافعی و یتمنی موته، و توفی بعد الشافعی بأیام. 
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عبد اللّه بن الحکم:

عبد اللّه بن الحکم بن اللیث مولی عثمان بن عفان المتوفی سنة 210 ه-و إلیه أفضت الرئاسة بعد أشهب.


ابن الفرات:

أسد بن الفرات بن سنان المتوفی سنة 213 ه-. أصله من خراسان، و ولد بحرّان من دیار بکر، و رحل لمالک و سمع موطأه، ثم رحل إلی العراق فلقی أبا یوسف، و محمد بن الحسن، و أسد بن عمرو، و أصحاب أبی حنیفة، فتفقه بهم، و سمع أبو یوسف منه موطأ مالک، و تولی قضاء القیروان و اقتصر فی العمل علی مذهب أبی حنیفة، فانتشر بسببه مذهب أبی حنیفة هناک، و له مدونة علی مذهب مالک.


اللیثی:

یحیی بن یحیی بن کثیر اللیثی المتوفی سنة 224 ه-، کان أصله من البربر و أسلم جدهم (و سلاس) علی ید یزید بن عامر اللیثی، فهو من موالی اللیثیین و سمع یحیی بن مالک بن أنس و هو أحد رواة الموطأ، و سمع من اللیث بن سعد و غیره، و تفقه بأصحاب مالک کابن وهب، و عبد الرحمن بن القاسم العتکی، و انتهت إلیه الرئاسة فی الأندلس، و به اشتهر مذهب مالک، لمکانته من السلطان. قال ابن حزم: مذهبان انتشرا فی بدء أمرهما بالریاسة و السلطان: مذهب أبی حنیفة، فإنه لما ولی القضاء أبو یوسف کانت القضاة من قبله من أقصی المشرق إلی أقصی عمل افریقیة، فکان لا یولی إلا أصحابه، و المنتسبین لمذهبه، و مذهب مالک عندنا بالأندلس، فإن یحیی بن یحیی کان مکینا عند السلطان، مقبول القول فی القضاة، و کان لا یولی قاض فی أقطار الأندلس إلا بمشورته و اختیاره، و لا یشیر إلا بأصحابه و من کان علی مذهبه-و الناس سراع إلی الدنیا-فأقبلوا علی ما یرجون بلوغ أغراضهم به (1). حتی قیل: إنه لم یعط أحد من أهل الأندلس-منذ دخلها الإسلام-ما أعطی 
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1- 1) نفح الطیب ج 6 ص 20. [1]




یحیی من الحظوة و عظیم القدر و جلالة الذکر. و قالوا: إنه کان مجاب الدعوة و قبره یستسقی به بقرطبة (1)


ابن الماجشون:

عبد الملک بن عبد العزیز بن الماجشون مولی بنی تیم المتوفی سنة 212 ه-، کان أبوه قرینا لمالک، و هو الذی قیل إنه کتب موطأ قبل مالک، و دارت الفتوی علی عبد الملک فی زمانه، تفقه بأبیه و بمالک، قال یحیی بن أکثم: عبد الملک بحر لا تکدره الدلاء! و أثنی علیه ابن حبیب کثیرا، و هو من أهل مذهبه، و تفقه به خلق کثیر: کأحمد بن المعدل و ابن حبیب و سحنون، و کان مولعا بسماع الغناء. هؤلاء هم عظماء أصحاب مالک و ناشرو مذهبه. و نسبتهم إلیه نسبة المعلم من المتعلم. و له تلامذة آخرون لیس لهم مزید أثر فی نشر مذهبه. و قد ذکر السیوطی عنهم عددا کثیرا نسبتهم إلیه بالأخذ و الروایة فقط.

کتب المذهب المالکی:

اشارة

للفقه المالکی طریقان: أحدهما-کتابه الموطأ الذی رواه عنه الکثیرون ممن تلقوا عنه إلا أن فی روایاتهم اختلافا من زیادة و نقص، و أشهر رواة الموطأ یحیی بن یحیی اللیثی، و هی المطبوعة بمصر، و هناک موطأ یرویه محمد بن الحسن، و هو مطبوع ببلاد الهند (2)و قد روی الموطأ بروایات مختلفة عدها بعضهم ثلاثین (3). و ثانیهما-تلامیذه، فقد کانوا هم المصدر الثانی لفقهه، و کانوا یدونون ما یفتی به فی المسائل. قال القاضی عیاض فی المدارک: کان مالک إذا تکلم بمسألة کتبها أصحابه. و أشهر کتب المذهب أربعة: المدونة، و الواضحة، و العتیبیة، و الموازیة.



المدونة:

فالمدونة: هی أصح الکتب المعتبرة فی المذهب، و أصل هذه المدونة هی الأسدیة التی دونها أسد بن الفرات بالتلقی عن ابن القاسم، و ذلک أن ابن الفرات 
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1- 1) نفح الطیب ج 6 ص 23. [1]

2- 2) تاریخ التشریع الإسلامی ص 305. 

3- 3) الزرقانی ج 1 ص 7. 




رحل إلی مالک و تلقی علیه، ثم رحل إلی محمد بن الحسن صاحب أبی حنیفة، و أخذ عنه کتبه و تعلم فقه العراقیین و لما عاد إلی مصر، کان مالک قد مات، فأراد أن یجمع بین الفقه المالکی و الفقه الحنفی، فأتی بالمسائل إلی أصحاب مالک الذین لازموه، فالتجأ أولا إلی ابن وهب و قال له: هذه کتب أبی حنیفة، و سأله أن یجیب فیها علی مذهب مالک، فتورع ابن وهب و أبی، فالتجأ إلی ابن القاسم، فأجابه إلی ما طلب، فأجابه فیما حفظ عن مالک بقول مالک، و فیما شک من حفظه قال: أخال، و أحسب، و أظن. و منها ما کان یقول فیه بالقیاس علی رأی له فی مثله، فکان یقول: سمعته یقول فی مسألة کذا کذا، و مسألتک مثله، و منه ما قال فیه باجتهاده علی أصل قول مالک. و جمع تلک الأجوبة و سماها الأسدیة. و الأسدیة هذه هی الأصل لمدونة سحنون، لأنه تلقاها عن أسد بن الفرات. و قد تکلم بعض الناس فیها، لاشتمالها علی إخال، و أظن، و أحسب. و قالوا له: جئتنا بإخال و أظن و أحسب، و ترکت الآثار و ما علیه السلف. و لما تلقی سحنون الأسدیة، ارتحل علی ابن القاسم و عرضها علیه. و أسقط ما کان ظنیا، فأقبل الناس علی کتب سحنون، و هجروا کتب أسد بن الفرات، و نظر سحنون بعد ذلک فی کتبه بعد أن استوثق بروایة ما هو روایة منها، و ما هو رأی مخرج علی أصل مالک، و رتبها و زاد علیها خلاف کبار أصحاب مالک له، و ذیل أبوابها بالحدیث و الآثار، فأصبحت المدونة هی الأصل الثانی للفقه المالکی (1). و أنت تری أن الفقه المالکی تأثر بالفقه الحنفی، و دخله الرأی من أصحاب أبی حنیفة، کما أن مالک نفسه کان یلجأ إلی الرأی، و یعمل بالقیاس، کما یأتی بیانه. ثم جاء علماء المالکیة، فشرحوا المدونة و وسعوها بما علقوا علیها. فالمدونة هی مجموعة لمسائل عن مالک، و اجتهاد من تلامیذه و تلامیذ تلامیذه فی وضع أحکام المسائل علی قواعد مالک و مبادئه، و قد احتج سحنون لبعض مسائلها بالآثار، من روایته من موطأ ابن وهب و غیره، و بقیت منها بقیة لم یتم سحنون فیها هذا العمل (2)و اتبع الناس مدونة سحنون علی ما کان فیها من اختلاط المسائل فی الأبواب، فکانت 
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1- 1) مالک لمحمد أبو زهرة. 

2- 2) التشریع الإسلامی ص 306. 




تسمی المدونة و المختلطة، و عکف أهل القیروان علی هذه المدونة، و أهل الأندلس علی الواضحة و العتیبیة، و کذلک اعتمد أهل الأندلس علی العتیبیة، و هجروا الواضحة و ما سواها (1). و الواضحة: ألفها عبد الملک بن حبیب (2)و قد أخذ عن ابن القاسم و طبقته، و بث مذهب مالک فی الأندلس. و العتیبیة: ألفها محمد بن أحمد العتبی القرطبی المتوفی سنة 255 ه-، و قد أکثر فیها من الروایات المطروحة، و المسائل الشاذة، و کان یأتی بالمسائل الغریبة، فإذا أعجبته قال: أدخلوها فی المستخرجة. قال ابن وضاح: فی المستخرجة خطأ کثیر. و قال محمد بن عبد الحکم: رأیت جلها کذبا و مسائل لا أصل لها. و لکنها مع هذا الطعن و ما فیها من الکذب و الخطأ، فإن لها عند أهل العلم بافریقیة القدر العالی و الطیران الحثیث، قاله ابن حزم. و الموازیة: هی لمحمد بن إبراهیم بن زیاد الاسکندری المعروف بالمواز المتوفی سنة 269 ه. قال القاضی عیاض عن کتاب الموازیة: هو أجل کتاب ألفه المالکیون، و أصحه مسائل، و أبسطه کلاما، و أوعبه، و ذکره أبو الحسن القابسی، و رجحه علی سائر الأمهات. هذه هی أمهات کتب المذهب المالکی، و المعول علیها فی العمل. و قد خالف أصحاب مالک فی أکثر المسائل ما ذهب إلیه مالک، کما خالف أبو یوسف و محمد بن الحسن الشیبانی أبا حنیفة، و کما خالف المزنی و البویطی الشافعی. فأنت تری أن مجموع ما علیه العمل فی المذهب لم یکن من قول صاحب المذهب وحده، و إنما هو مجموع آراء. و قد کانوا مستقلین فی تفکیرهم و یوضح لنا ابن خلدون حالة هذه الکتب و استعمالها بقوله: 
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1- 1) ابن خلدون ص 245. [1]

2- 2) عبد الملک بن حبیب بن سلیمان بن هارون بن جلهمة بن عباس بن مرداس السلمی أبو مروان المتوفی سنة 239 ه-له تآلیف کثیرة غیر الواضحة: منها غریب الحدیث، و تفسیر الموطأ، و طبقات الفقهاء، و غیرها. قال ابن لبابة: لم یکن له علم بالحدیث یعرف به صحیحه من سقیمه، و یفرق مستقیمه من مختلفه، و کان غرضه الإجازة. و کان یعرف بعالم الأندلس. ترجمته فی نفح الطیب ج 6 ص 15 و [2]الدیباج المذهب ص 154. 




رحل من الأندلس عبد الملک بن حبیب، فأخذ عن ابن القاسم و طبقته، و بث مذهب مالک فی الأندلس، و دون فیه کتاب الواضحة، ثم دون العتبی من تلامذته کتاب العتیبیة. و رحل من افریقیة أسد بن الفرات، فکتب عن أصحاب أبی حنیفة أولا، ثم انتقل إلی مذهب مالک، و کتب عن ابن القاسم فی سائر أبواب الفقه، و جاء إلی القیروان بکتابه و سماه الأسدیة نسبة إلی أسد بن الفرات، فقرأها سحنون علی أسد، ثم ارتحل إلی المشرق، و لقی ابن القاسم و أخذ عنه، و عارضه بمسائل الأسدیة، فرجع عن کثیر منها، و کتب سحنون مسائلها. و دونها و أثبت ما رجع عنه، و کتب لأسد أن یأخذ بکتاب سحنون فأنف من ذلک، فترک الناس کتابه و اتبعوا مدونة سحنون علی ما کان فیها من اختلاط المسائل فی الأبواب، فکانت تسمی المدونة و المختلطة و عکف أهل القیروان علی هذه المدونة، و أهل الأندلس علی الواضحة و العتیبیة، ثم اختصر ابن أبی زید المدونة و المختلفة فی کتابه المسمی بالمختصر و لخصه أیضا أبو سعید البرادعی من فقهاء القیروان فی کتابه المسمی بالتهذیب، و اعتمده المشیخة من أهل افریقیة، و أخذوا به و ترکوا ما سواه. و کذلک اعتمد أهل الأندلس کتاب العتیبیة، و هجروا الواضحة و ما سواها. و لم یزل علماء المذهب یتعاهدون هذه الأمهات بالشرح، و الإیضاح و الجمع، فکتب أهل افریقیة علی المدونة ما شاء اللّه أن یکتبوا مثل ابن یونس، و اللخمی، و ابن محرز التونسی و ابن بشیر و أمثالهم. و کتب أهل الأندلس علی العتیبیة ما شاء اللّه أن یکتبوا مثل ابن رشد و أمثاله. و جمع ابن أبی زید جمیع ما فی الأمهات من المسائل و الخلاف و الأقوال فی کتاب النوادر فاشتمل علی جمیع أقوال المذهب و فروع الأمهات کلها فی هذا الکتاب، و نقل ابن یونس معظمه فی کتابه علی المدونة، و زخرت بحار المذهب المالکی فی الأفقین إلی انقراض دولة قرطبة و القیروان، ثم تمسک بهما أهل المغرب بعد ذلک إلی أن جاء کتاب أبی عمرو بن الحاجب لخص فیه طرق أهل المذهب فی کل باب، و تعدید أقوالهم فی کل مسألة فجاء کالبرنامج للمذهب (1). 
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1- 1) مقدمة ابن خلدون ص 377. [1]




و لقد کان أهل الأندلس یغالون فی مالک و فقهه: قال البیهقی: إن الشافعی إنما وضع الکتب علی مالک: أنه بلغه أن بالأندلس قلنسوة لمالک یستسقی بها، و کان یقال لهم: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیقولون: قال مالک، فقال الشافعی: إن مالکا بشر یخطئ، فدعاه ذلک إلی تصنیف الکتاب فی اختلافه معه (1). و علی الجملة فإن انتشار مذهب مالک فی الأندلس یعود أمره إلی قوة السلطان، فإنه قد حمل أهل مملکته علیه (2)و قد کانوا یعملون بمذهب الأوزاعی. و کان یحیی بن یحیی اللیثی مقدما مکینا عند السلطان فنشر المذهب هناک، إذ جعل إلیه تعیین القضاة، فلم یول إلا من کان علی مذهبه، حتی اضطر القضاة الذین کانوا علی غیر مذهب مالک أن یلتزموا الفتوی به، نظرا لإلزام السلطة. فهذا القاضی منذر بن سعید البلوطی قاضی الجماعة بقرطبة المتوفی سنة 355 ه-کان یتفقه بمذهب الظاهری، و یقضی بمذهب مالک و أصحابه، لأنه ألزم بالعمل به من قبل السلطان (3). و یعود ذلک إلی ثناء مالک علی ملک الأندلس عند ما سئل عن سیرة الملک، فذکر له عنها ما أعجبه، فقال مالک: نسأل اللّه أن یزین حرمنا بملککم، فلما بلغ قوله إلی الملک حمل الناس علی مذهبه بالقهر (4). و یقول المقریزی: لما ولی المعز بادیس حمل جمیع أهل افریقیا و أهل الأندلس علی التمسک بمذهب مالک و ترک ما عداه، فرجع أهل افریقیا و أهل الأندلس کلهم إلی مذهبه رغبة فیما عند السلطان و حرصا علی طلب الدنیا، إذ کان القضاء و الإفتاء فی جمیع تلک المدن لمن سمی بمذهب مالک، فاضطرت العامة إلی أحکامهم و فتاواهم ففشی هذا المذهب هناک (5). 
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1- 1) توالی التأسیس للحافظ ابن حجر ص 76. 

2- 2) نفح الطیب ج 6 ص 45. [1]

3- 3) نفح الطیب ج 6 ص 45. [2]

4- 4) میدان الاجتهاد. 

5- 5) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. الجزء الأول. [3]




فالمذهب المالکی محفوف بعنایة السلطة و عوامل السیاسة من جمیع جوانبه. و قد قام القضاة بنشره و لما خمل ذکر مذهب مالک فی المدینة المنورة و عین إبراهیم بن علی الیعمری قاضیا علی المدینة قام بنشر مذهب مالک بقوة سلطانه و سطوته و ذلک فی القرن السابع. و لا بد أن نلحظ الشبه بین المذهب المالکی و المذهب الحنفی. 1-إن کلا منهما انتشر بالقوة و القهر من قبل السلطان علی أیدی القضاة. 2-و إن کلا من رئیسی المذهب قد أسعده الحظ بالقبول عند سلطان عصره، فکانت له المنزلة الرفیعة و الدرجة العظیمة. فأبو حنیفة انتصر المنصور له و قربه و أدناه لغایة فی نفسه، و لکنه فشل فی محاولته فآل أمره إلی أن یغضب علیه و یقتله لمؤثرات فی نفس أبی حنیفة و أسباب منعته من الاستجابة تماما للسلطان، و بعد، اندفع أصحابه کما یشاؤون. و مالک قد حظی برضا المنصور و المهدی و الهادی و الرشید، و رفعوا من شأنه فی حیاته کما مر بیانه. 3-إن کل واحد منهما تأثر بالآخر، فالمذهب الحنفی دخلت فیه آراء مالک و روایاته أدخلها أبو یوسف و محمد بن الحسن و طبقوا آراءهم علی الموطأ و استخرجوا لها شواهد من الآثار. و کذلک المذهب المالکی تأثر بالرأی الحنفی، أدخله علیه أسد بن الفرات کما مر ذکرناه. 4-إن أصول المذهبین و مسائلهما هما مجموعة آراء علماء کل من المذهبین التی قام علیها تخریج المسائل، و ینسب ذلک إلی رئیس المذهب، فأصبحت تلک المسائل هی الأسس التی یقوم بها و إن کان فیها خلاف لمن نسب المذهب إلیه. فإن لتلامیذ مالک آراء بجوار آرائه و منزلتهم منه کمنزلة المزنی من الشافعی و کمنزلة محمد و أبی یوسف من أبی حنیفة. و هنا لا بد لنا من الإشارة إلی بعض أصول فقه المذهب المالکی. 
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أصول الفقه المالکی:

یختلف المذهب المالکی عن بقیة المذاهب بکثرة أصول الفقه، فإن الأصول عند الحنفیة الکتاب و السنة و الإجماع و القیاس و الاستحسان و العرف. و الأصول عند الشافعیة: الکتاب، و السنة، و الإجماع، و القیاس. أما الأصول عند المالکیة فأقل عدد أحصوه له تسعة: الکتاب، و السنة، و الإجماع، و القیاس، و الاستحسان، و العرف، و إجماع أهل المدینة، و المصالح المرسلة، و سد الذرائع، و قیل أکثر من ذلک. و لقد ذکر القاضی عیاض فی المدارک الأصول العامة للفقه الإسلامی: و هی القرآن الکریم نصوصه و ظواهره و مفهوماته، و السنة متواترها و مشهورها و آحادها، و یؤخذ أیضا بنصوصها ثم ظواهرها ثم مفهوماتها ثم الإجماع ثم القیاس. و بعد ذلک ذکر أصول مالک و مقامها من تلک الأصول العامة فقال: و أنت إذا نظرت لأول وهلة منازع هؤلاء الأمة و مآخذهم فی الفقه و اجتهادهم فی الشرع وجدت مالکا رحمه اللّه ناهجا فی هذه الأصول منهاجها مرتبا لها مراتبها و مدارجها، مقدما کتاب اللّه علی الآثار، ثم مقدما لها علی القیاس و الاعتبار، تارکا منها ما لم یتحمله الثقات العارفون لما تحملوه، أو ما یجهلونه، أو ما وجد الجمهور الجم الغفیر من أهل المدینة قد عملوا بغیره و خالفوه و لا یلتفت إلی من تأول علیه بظنه فی هذا الوجه سوء التأویل و قوله ما لا یقوله بل صرح بأنه من الأباطیل. هذا ما ذکره القاضی عیاض فی أصول مذهب مالک، ذکر الکتاب و السنة، و عمل أهل المدینة و القیاس و لم یذکر غیرها، فلم یذکر الإجماع، و لم یذکر القواعد التی امتاز بها مذهب مالک، و هی المصالح المرسلة و سد الذرائع، و العرف، و العادات، و غیرها و أحصیت إلی ستة عشر أصلا. و مهما یکن من شیء فإن مالکا لم یدون أصوله التی بنی علیها مذهبه فی منحاه الاجتهادی الذی استخرج فروع مذهبه منها، فهو کأبی حنیفة فی ذلک. «و لقد صنع فقهاء المذهب المالکی فی فقه مالک ما صنعه فقهاء المذهب الحنفی، فجاؤوا إلی الفروع و تتبعوها و استخرجوا منها ما یصح أن یکون أصولا قام علیها الاستنباط فی ذلک المذهب العظیم، و دونوا تلک الأصول التی استنبطوها علی أنها أصول مالک، فیقولون مثلا: مالک یأخذ بمفهوم المخالفة 
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و بفحوی الخطاب و بظاهر القرآن، و یقول فی العموم کذا، و الحقیقة أن هذه لیست أقوالا له مأثورة قد ذکرها و رویت عنه، بل هی مستخرجة من الفروع التی أثرت عنه و أدلتها التفصیلیة التی ذکرت بجوارها أو ذکرها الفقهاء من بعده لها و لا یمکن الاستدلال بسواها» (1). فأصبح ذلک المجهود الذی بذله علماء المالکیة هو مجموع أصول المذهب المالکی، و فی أکثرها مخالفة لرأی مالک، أو تفردهم بما لم یرد من مالک أثر فیه، فقد ظهرت بعد وفاته آراء لکبار تلامیذه خالفوه فیها، و دونوا تلک المخالفة. و الشواهد کثیرة علی مخالفة أصحاب مالک له من بعده، فهذا یحیی الأندلسی یخالفه فی مسألة الشاهد و یمین صاحب الحق، و هذا أشهب تروی مخالفته حتی أن أسد بن الفرات لما أراد أن یدون آراء مالک و لجأ إلی أشهب لم یستطع عند التدوین التفرقة بین آراء التلمیذ و شیخه مالک فعدل عنه و عاب مسلکه و لجأ إلی عبد الرحمن بن القاسم یأخذ منه، فقد جاء فی مقدمات ابن رشد ما نصه: قدم أسد یسأل مالکا رحمه اللّه فألفاه قد توفی، فأتی أشهب لیسأله، فسمعه یقول: أخطأ مالک فی مسألة کذا، و أخطأ فی مسألة کذا فتنقصه بذلک و عابه و لم یرض قوله، و التجأ إلی ابن القاسم لیأخذ عنه آراء مالک و فقهه فقد کان أیضا یخالف مالکا و قد دون ذلک، فقد جاء فی مدونة سحنون آراء صریحة فی مخالفة مالک. و أهم الأصول التی کان یعتمد علیها مالک فی منحاه الاجتهادی کثیرة منها:


عمل أهل المدینة:

کان مالک قد أعطی ما جری علیه العمل فی المدینة أهمیة کبری، و هو یرد الحدیث لأنه لم یجر علیه عمل، و یری أن أهل المدینة أدری بالسنة و بالناسخ و المنسوخ کما أشار لذلک فی رسالته إلی اللیث بن سعد إذا یقول فیها: فإنما الناس تبع لأهل المدینة، إلیها کانت الهجرة، و بها نزل القرآن و أحل الحلال و حرم الحرام، إذ رسول اللّه بین أظهرهم، إلی أن یقول: فإذا کان الأمر بالمدینة ظاهرا معمولا به لم أر لأحد خلافه للذی فی أیدیهم من 
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تلک الوراثة التی لا یجوز انتحالها و لا ادعاؤها، و لو ذهب أهل الأمصار یقولون: هذا العمل ببلدنا، و هذا الذی مضی علیه من مضی منا، لم یکونوا فیه من ذلک علی ثقة، و لم یکن من ذلک الذی جاز لهم. . . إلی آخر الرسالة. و قد رد علیه اللیث برسالة طویلة ناقشه فیها بمناقشة علمیة ذکرها ابن القیم الجوزیة فی أعلام الموقعین بکاملها. و قال فی بعض فصولها: و کان من خلاف ربیعة لبعض من قد مضی ما قد عرفت و حضرت قولک فیه، و قول ذوی الرأی من أهل المدینة: یحیی بن سعید، و عبید اللّه بن عمر، و کثیر بن فرقد، و غیره کثیر ممن هو أسنّ منه حتی اضطرک ما کرهت من ذلک إلی فراق مجلسه، و ذاکرتک أنت و عبد العزیز بعض ما نعیب علی ربیعة من ذلک فکنتما من الموافقین فیما أنکرت. و کان من ابن شهاب اختلاف کثیر إذا لقیناه و إذا کاتبه بعضنا فربما کتب إلیه فی الشیء الواحد علی فضل رأیه و علمه بثلاثة أنواع ینقض بعضها بعضا، و لا یشعر بالذی مضی من رأیه فی ذلک. . . إلی آخر الرسالة، و قد ناقشه فیها بکثیر من المسائل العلمیة التی نقض بها قول مالک، و کذلک الشافعی ناقش مالک مناقشة علمیة قیمة فی کتاب الأم، لأن مالک لا یفرق فی لزوم اتباع أهل المدینة بین العمل النقلی، و العمل الاجتهادی، لذلک وجهوا إلیه تلک المؤاخذات المعقولة. «أما العمل النقلی فلا خلاف فی حجیته عند مفسری مذهب مالک کنقل أهل المدینة تعیین محل منبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قبره و محل وقوفه للصلاة، و تعیینهم مقدار المد و الصاع و الأوقیة فی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و نقلهم کیفیة الأذان و الإقامة. أما المسائل الاجتهادیة فالأمر فیه سواء بین مجتهدی الصحابة. و التابعین من المدنیین و الکوفیین و الشامیین، و المصریین (1). و قد رد ابن حزم علی هذه القاعدة بقوله: و أما من قال إن الإجماع إجماع أهل المدینة لفضلها، و لأن أهلها شهدوا نزول الوحی فقول خطأ من وجوه. نذکر منها: 
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1-إن الذین شهدوا الوحی، إنما هم الصحابة رضی اللّه عنهم لا من جاء بعدهم من أهل المدینة، و عن الصحابة أخذ التابعون من أهل کل مصر. 2-إن الخلفاء الذین کانوا لا یخلو حالهم من أحد وجهین لا ثالث لهما: إما أن یکونوا قد بینوا لأهل الأمصار من رعیتهم حکم الدین أو لم یبینوا. فإن کانوا قد بینوا لهم الدین فقد استوی أهل المدینة و غیرهم فی ذلک. و إن کانوا لم یبینوا لهم فهذه صفة سوء أعاذهم اللّه تعالی منها، فبطل قول هؤلاء بیقین. 3-إنه إنما قال ذلک قوم من المتأخرین لیتوصلوا بذلک إلی تقلید مالک بن أنس دون علماء المدینة جمیعا و لا سبیل لهم إلی مسألة واحدة أجمع علیها جمیع فقهاء أهل المدینة المعروفون من الصحابة و التابعین خالفهم فیها سائر الأمصار (1).


المصالح المرسلة:

و من أصول مذهب مالک: القول بالمصالح المرسلة کما نسب إلی الحنفیة القول بالاستحسان، و قد تسمی هذه المصالح بالاستصلاح، و معنی المصالح المرسلة المصالح التی لم یشهد لها من الشرع بالبطلان و لا بالاعتبار نص معین، و محل النزاع فی العمل بها إذا صادمت دلیلا آخر من نص أو قیاس. و مثال ذلک الضرب بالتهمة للاستنطاق بالسرقة، فقد قال بجوازه مالک و یخالفه غیره. لأن هذه المصلحة تعارضها أخری، و هی مصلحة المضروب، لأنه ربما یکون بریئا، و ترک الضرب فی مذنب أهون من ضرب بریء، فإن کان فیه فتح باب یعسر معه انتزاع الأموال. ففی الضرب فتح باب إلی تعذیب البریء. و من ذلک المفقود زوجها إذا اندرس خبر موته و حیاته و قد انتظرت سنین و تضررت بالعزوبة، و المرأة تباعد حیضها سنین و تعوقت عدتها فی النکاح و بقیت ممنوعة منه، أخذ مالک برأی عمر فیهما فقال: تنکح زوجة المفقود بعد أربع سنین من انقطاع الخبر مراعاة لمصلحة الزوجة، و عدم الالتفات إلی مصلحة الغائب، و فی المتباعد حیضها تعتد بثلاثة أشهر بعد أن تمر علیها مدة الحمل و هی تسعة أشهر 

ص:547






1- 1) النبذ لابن حزم ص 16. 




فالمجموع سنة راعوا مصلحة الزوجة مع المخالفة للنص الصریح، و هو قوله تعالی: وَ اَلْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ ثَلاثَةَ قُرُوءٍ [البقرة:228]و هی لم تصل لسن الیأس حتی تعتد بالأشهر. و الخلاصة أن المصلحة المرسلة مصلحة ترجع إلی حفظ مقصود شرعی بالکتاب أو السنة أو الإجماع إلا أنها لا یشهد لها أصل معین بالاعتبار، و إنما یعلم کونها مقصودة لا بدلیل واحد بل بمجموع أدلة و قرائن أحوال و تفاریق الإمارات. و من أجل ذلک تسمی مصلحة مرسلة، و لا خلاف عندهم فی اتباعها إلا عند ما تعارضها مصلحة أخری، و عند ذلک یکون الخلاف فی ترجیح أحد المصلحتین (1).


الاستحسان:

کان مالک بن أنس یأخذ بالاستحسان و روی ابن القاسم عن مالک أنه قال: الاستحسان تسعة أعشار العلم، و فی روایة أخری عن مالک أنه قال: تسعة أعشار العلم الاستحسان. و کان القرافی یفتی بالاستحسان و یقول فیه: «قال به مالک رحمه اللّه فی عدة مسائل فی تضمین الصناع المؤثرین فی الأعیان بصنعهم و تضمین الحمالین للطعام و الادام دون غیرهم» . و قد عرفه ابن العربی: إن الاستحسان إیثار ترک مقتضی الدلیل علی طریق الاستثناء و الترخیص لمعارضة ما یعارض به فی بعض مقتضیاته و أقسامه أربعة: 1-ترک الدلیل للعرف. 2-ترکه للإجماع. 3-ترکه للمصلحة. 4-للتیسیر و رفع المشقة و إیثار التوسعة. و یقول ابن الأنباری: الذی یظهر من مذهب مالک القول بالاستحسان لا علی المعنی السابق-أی تعریف ابن العربی له-بل هو استعمال مصلحة جزئیة فی مقابل قیاس کلی، فهو یقدم الاستدلال المرسل علی القیاس، و مثاله لو اشتری سلعة بالخیار ثم مات فاختلف ورثته فی الإمضاء و الرد، قال أشهب: القیاس الفسخ، و لکنا 
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نستحسن إذا قبل البعض الممضی نصیب الراد إذا امتنع البائع من قبوله أن نمضیه. و علی أی حال فإن الاستحسان فی الفقه المالکی قد استعمل بکثرة، و نقلوا ذلک من مالک، و قد اختلفوا فی تعریفه و فی بیان المواضع التی یجیز مالک الأخذ به و یعتمد علیه فی بناء الأحکام، و سیأتی بیان ذلک بصورة واسعة عند حدیثنا عن أصول الفقه الجعفری و مقارنته مع غیره. و قد حمل الشافعی علی مالک فی مسألة الاستحسان و عقد بابا فی الأم سماه کتاب إبطال الاستحسان. و لقد بنی إبطال الاستحسان: أولا: علی أن الشارع ما ترک أمر الإنسان سدی، بل جاء فی الشریعة بما فیه صلاحه و نص علی الأحکام الشرعیة الواجبة الاتباع و ما لم ینص علیه قد أشیر إلیه و حمل علی النصوص بالقیاس فلا شیء لم یبینه الشارع، و ترک بیانه للاستحسان، و إلا کان ثمة نقص فی البیان. ثانیا: لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان إذا نزلت به حادثة لم یجد بها نصا و لا حملا علی نص سکت حتی ینزل وحی بالبیان، کما فعل عند ما جاءه من ینکر نسب ولد جاءت به امرأته فسکت حتی نزلت آیة اللعان، لأنه لم یجد نصا، و لا حملا علی نص فانتظر، و لو کان الإفتاء بغیر النص أو الحمل علیه جائزا من أحد لجاز من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. ثالثا: إن اللّه سبحانه أمر بإطاعته سبحانه و تعالی و إطاعة رسوله، و ذلک باتباع ما جاء فی کتاب اللّه تعالی، ثم ما جاء فی سنة رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إن لم یکن نص فیهما کان الاتباع بالحمل علی النص فی أحدهما و الاستحسان لیس واحد منهما. رابعا: إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قد استنکر تصرف من اعتمد علی استحسانه من الصحابة لأنه لم یعتمد علی نص. خامسا: إن الاستحسان لا ضابط له و لا مقاییس یقاس بها الحق من الباطل. فلو جاز لکل مفت أو مجتهد أن یستحسن فیما لا نص فیه لکان الأمر فرطا، و لاختلفت الأحکام فی النازلة الواحدة علی حسب استحسان کل مفت، فیقال فی الشیء ضروب من الفتیا و الأحکام، و ما هکذا تفهم الشرائع و لا تفسر الأحکام الدینیة (1). 
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القیاس:

و هو أصل من أصول الفقه المالکی، و قد أجمع المالکیون أن مالکا کان یقیس بعض المسائل التی تقع علی مسائل قد علم فیها أقضیة الصحابة کما قاس حال زوجة المفقود إذا حکم بموته فاعتدت عدة الوفاة و تزوجت بغیره ثم ظهر حیا، بحال من طلقها زوجها و أعلمها بالطلاق ثم راجعها و لم تعلم بالرجعة، فتزوجت بعد انتهاء العدة، و ذلک لأن عمر أفتی فی هذه بأنها لزوجها الثانی دخل أو لم یدخل، لأن الحالتین متماثلتین، فلا بد أن یکون الحکم متحدا، و کثیرا ما کان یقیس علی القضایا، و أکثر قیاسه علی قضایا عمر لأنه یجعل ذلک نصا فی الحکم کما علی سائر الأدلة، إذ لم یقتصر قیاسهم علی الأحکام الثابتة من الکتاب و السنة بل یقیسون علی الفروع المستنبطة، و القیاس حجة عند المالکیة، کما هو حجة عند الحنفیة و لکن هناک فرق بین القیاسین و إن کان المدرک واحدا إذ لا یختلفان إلا فی اتساع الدائرة و ضیقها، فأبو حنیفة کان یتسع فی استنباطه فیبحث عن أحکام المسائل التی لم تقع، و یتصور وقوعها، فهو یستنبط العلل الباعثة للأحکام، و الغایات المناسبة لشرعیتها، و یبنی علیها و یجعل العلل مطردة فی کل ما تنطبق علیه، و علی هذا فأخذه بالرأی لا بد و أن یجعل علة فی القیاس لأن قلة حدیثه وسعت دائرة الرأی و القیاس عنده کما یأتی بیانه إن شاء اللّه. و قد کان أبو حنیفة یقدم القیاس علی خبر الواحد فکذلک کان مالک بن أنس کما فی کثیر من فتواه التی نقلها أصحابه.


الرأی:

و الشیء الذی یجب الالتفات إلیه: ان الذین کتبوا فی تاریخ الفقه الإسلامی قد قسموا الفقه إلی فقه أثر و فقه رأی و یعدون مالکا فقیه أثر و أبا حنیفة فقیه رأی. و قد رأینا ابن قتیبة فی معارفه یعد مالک بن أنس فقیه رأی کما ذکر منهم: ربیعة الرأی أستاذ مالک، و الأوزاعی و الثوری و ابن أبی لیلی، و زفر، و أبو یوسف، وعد مالکا من جملتهم (1)کما أنه لم یذکره فی أصحاب الحدیث إذ عد منهم: شعبة و جریر بن حازم، و حماد بن زید، و حماد بن سلمة و غیرهم. 
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و زیادة علی ذلک ان اشتهار مالک بالرأی کان معروفا فی عصره، و یعتبرونه فقیه رأی، حتی لیسأل بعضهم من للرأی فی المدینة بعد ربیعة و یحیی بن سعید؟ فیجاب بأن مالکا من بعدهما. یقول الأستاذ محمد أبو زهرة: و إن مقدار أخذ مالک بالرأی لیبدو جلیا فی أمرین. أحدهما فی مقدار المسائل التی اعتمد فیها علی الرأی سواء أ کان بالقیاس، أم بالاستحسان، أم بالمصالح المرسلة أم بالاستصحاب، أم بسد الذرائع. . . إلی أن یقول: و إن ذلک لکثیر و افتح المدونة تجد الکثرة بینة واضحة بل ان تعدد طرائق الرأی عنده أکثر من غیره، لیجعل له القدح المعلی فیه، فإن کثرتها تشیر إشارة واضحة إلی کثرة اعتماده علی الرأی لا إلی قلته. ثانیهما عند تعارض خبر الآحاد مع القیاس و هو أحد وجوه الرأی، و هنا نجد أنه یقرر الکثیرون من المالکیة انه یقدم القیاس، و انهم بالإجماع یذکرون أنه أحیانا قد أخذ بالقیاس، ورد خبر الآحاد، و لقد أحصی الشاطبی فی الموافقات طائفة من المسائل أخذ فیها مالک بالقیاس أو المصلحة أو القاعدة العامة و ترک خبر الآحاد، لأنه رأی الأصول التی أخذ بها قطعیة أو تعود إلی أصل قطعی و الخبر الذی رده ظنی. و من ذلک حدیث غسل الإناء من ولوغ الکلب سبعا إحداهن بالتراب فقد قال فیه مالک: جاء الحدیث و لا أدری ما حقیقته و کان یضعفه و یقول: یؤکل صیده فکیف یکره لعابه (1)؟ ! 
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1- 1) و من هذا الباب قضیة أکل الکلاب، فقد اشتهر عن المالکیة جوازه کما یقول المقدسی فی أحسن التقاسیم: إنها تباع فی المغرب جهرا و تطرح فی عرائس مصر و قال ابن حزم فی المحلی بعد ذکر حرمة أکل السباع و منها الکلب: و أنکر المالکیون تحریم أکل السباع، و موهوا بأن قالوا: قد صح عن عائشة أنها سألت عن أکل لحوم السباع؟ فقرأت: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً. . . الآیة. و قال القرطبی: روی ابن القاسم عن مالک أنها مکروهة، و علی هذا القول عول جمهور أصحابه و هو الرأی المنصور عندهم، و قد فرق أصحاب مالک بین کلب الماشیة و الزرع فاتفقوا علی أن ما لا یجوز اتخاذه لا یجوز بیعه أما من أراده للأکل فاختلفوا فیه فمن أجاز أکله أجاز بیعه فهو عندهم طاهر العین غیر محرم الأکل. انظر بدایة المجتهد و المحلی فی باب الأطعمة و کتاب الطهارة و البیوع تجد هناک الأقیسة المعارضة للآثار الصحیحة. 




و قد رد خیار المجلس الذی یوجب أن یکون لکلا العاقدین الحق فی فسخ الخیار ما دام المجلس لم یتفرق، فقد قال مالک بعد روایته الحدیث لیس لهذا عندنا معروف و لا أمر معمول فیه (1). و لم یأخذ بخبر من مات و علیه صیام صام عنه ولیه، و لا بالخبر الذی جاء عن ابن عباس أن امرأة أتت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقالت: یا رسول اللّه إن أمی ماتت و علیها صوم شهر، فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: أ فرأیت لو کان علی أبیک دین فقضیته؟ قالت: نعم، قال: فدین اللّه أحق أن یقضی، و قد رد مالک ذلک استنادا لقوله تعالی: وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أُخْری [الأنعام:164]. و لم یعتبر للرضاع نصابا مقررا عشرا و لا خمسا إطلاقا للقاعدة المستفادة من الآیة الکریمة: وَ أُمَّهاتُکُمُ اَللاّتِی أَرْضَعْنَکُمْ [النساء:23]فالرضاع عنده علی القلیل و الکثیر فلیس له حد أدنی. ورد خبر المصراة و هو ما روی عن أبی هریرة أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: لا تصروا الإبل و الغنم و من ابتاعها بخیر النظرین بعد أن یحلبها إن شاء أمسک و إن شاء ردها، و صاعا من تمر (2). و بهذا یتضح أن مالکا کان یعمل بالرأی و القیاس و لم یکن الاختصاص فیه لأبی حنیفة. فالقول بأن مالکا کان متمسکا بالحدیث حتی عرف به غیر وجیه. و من هذا یتضح أن معرکة أهل الرأی و أهل الحدیث کانت تحوم حول نقطة سیاسیة لا شرعیة و هی معارضة مدرسة أهل البیت التی انهال الناس علیها فی عصر الإمام الصادق و قد تمسکت بالحدیث و لم تجعل للقیاس و الرأی دخل فی الأحکام الشرعیة.


إنکار الإمام الصادق للقیاس:

و کان الإمام الصادق علیه السّلام ینکر أشد الإنکار علی ذلک کما مر بیانه فی أقواله لأبی حنیفة و نهیه له عن القیاس و القول بالرأی. 
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1- 1) الموطأ ج 2 ص 94. [1]

2- 2) مالک ص 300-301. 




و من أقواله المأثورة: إن أصحاب المقاییس طلبوا العلم بالمقائیس فلم تزدهم المقاییس من الحق إلا بعدا. و قال فی رده علی ابن شبرمة: لو علم ابن شبرمة من أین هلک الناس ما دان بالمقاییس و لا عمل بها. و قال لأبی حنیفة: ویحک إن أول من قاس إبلیس لما أمره اللّه بالسجود لآدم، قال خلقتنی من نار و خلقته من طین. و قال لأبی حنیفة مرة أخری: اتق اللّه و لا تقس، فإنا نقف غدا بین یدی اللّه فنقول: قال اللّه و قال رسوله و تقول أنت و أصحابک سمعنا و رأینا (1). و دخل علیه أبان بن تغلب فقال: یا أبا عبد اللّه رجل قطع اصبع امرأة؟ فقال فیها عشرة من الإبل. فقال أبان: قطع اثنین. قال الصادق: فیهما عشرون من الإبل. قال: قطع ثلاث أصابع. قال الصادق: فیهن ثلاثون من الإبل. قال: قطع أربعا. قال الصادق: فیهن عشرون. قال أبان: أ یقطع ثلاثا و فیهن ثلاثون من الإبل، و یقطع أربعا و فیها عشرون من الإبل؟ ! قال: نعم إن المرأة إذا بلغت الثلث من دیة الرجل سفلت المرأة و ارتفع الرجل، إن السنة لا تقاس، أ لا تری أنها تؤمر بقضاء صومها، و لا تؤمر بقضاء صلاتها، یا أبان أخذتنی بالقیاس و إن السنة إذا قیست محق الدین. إلی کثیر مما ورد عنه علیه السّلام فی شدة الإنکار علی العمل بالقیاس و الأخذ بالرأی، و قد انتشر ذلک فی عصره فوجه إلیهم رسالة ینهاهم عن ذلک و بین لهم الأخطاء التی یؤدی إلیها العمل بالرأی و القیاس، و إلیک نص الرسالة: 
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1- 1) ابطال القیاس لابن حزم 71. 





رسالة الإمام الصادق حول القیاس:

أما بعد فإنه من دعا غیره إلی دینه بالارتیاء و المقاییس لم ینصف و لم یصب حظه لأن المدعو إلی ذلک لا یخلو من الارتیاء و المقاییس، و متی ما لم یکن بالداعی قوة فی دعائه علی المدعو لم یؤمن علی الداعی أن یحتاج إلی المدعو بعد قلیل، لأنا قد رأینا المتعلم الطالب ربما کان فائقا لمعلم و لو بعد حین! و رأینا المعلم الداعی ربما احتاج فی رأیه إلی رأی من یدعو، و فی ذلک تحیر الجاهلون و شک المرتابون، و ظن الظانون! و لو کان ذلک عند اللّه جائزا لم یبعث الرسل بما فیه الفصل، و لم ینه عن الهزل، و لم یعب الجهل، و لکن الناس لما سفهوا الحق و غمطوا النعمة، و استغنوا بجهلهم و تدابیرهم عن علم اللّه، و اکتفوا بذلک دون رسله، و القوامین بأمره قالوا: لا شیء إلا ما أدرکته عقولنا و عرفته ألبابنا، فولاهم اللّه ما تولوا، و خذلهم حتی صاروا عبدة أنفسهم من حیث لا یعلمون. و لو کان اللّه رضی منهم اجتهادهم و ارتیاءهم فیما ادعوا من ذلک لم یبعث إلیهم فاصلا لما بینهم و لا زاجرا عن وصفهم، و إنما استدللنا أن رضی اللّه غیر ذلک، ببعثه الرسل بالأمور القیمة الصحیحة و التحذیر عن الأمور المشکلة المفسدة، ثم جعلهم أبوابه و صراطه و الأدلاء علیه بأمور محجوبة عن الرأی و القیاس. فمن طلب ما عند اللّه بقیاس و رأی لم یزدد من اللّه إلا بعدا، و لم یبعث رسولا قط و إن طال عمره قابلا من الناس خلاف ما جاء به حتی یکون متبوعا مرة، و تابعا أخری، و لم یر أیضا فیما جاء به استعمل رأیا أو مقیاسا حتی یکون واضحا عنده کالوحی من اللّه، و فی ذلک لکل ذی لب و حجی أن أصحاب الرأی و القیاس مخطئون مدحضون. . . الخ الرسالة. و الغرض أن مالکا کان یعد من أهل الرأی و قد نهاه أستاذه ابن هرمز عن الأخذ به کما حدث مالک عنه. قال مطرف: سمعت مالکا یقول: قال ابن هرمز: لا تستمسک علی شیء مما سمعته من هذا الرأی إنما افتجرته أنا و ربیعة فلا تتمسک. و کما صرح مالک بذلک فی قوله: إن نظن إلا ظنا و ما نحن بمستیقنین (1)و کذلک کان تلامیذه و حملة حدیثه و ناشری مذهبه یحذرون من الأخذ بآرائهم قال عبید اللّه بن یحیی بن یحیی: کنت آتی ابن القاسم فیقول لی: من أین جئت؟ فأقول 
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1- 1) جامع بیان العلم ج 2 ص 33. [1]




من عند وهب فیقول: اتق اللّه فإن أکثر هذه الأحادیث لیس علیها العلم. ثم آتی ابن وهب فیقول: من أین؟ فأقول: من عند ابن القاسم. فیقول: اتق اللّه فإن أکثر هذه المسائل رأی (1). و قال العقبی: دخلت علی مالک فی مرضه الذی مات فیه فسلمت علیه فرأیته یبکی فقلت: یا أبا عبد اللّه ما الذی یبکیک؟ فقال لی: یا ابن قعنب و مالی لا أبکی و من أحق بالبکاء منی و اللّه لوددت أنی ضربت بکل مسألة سوطا و قد کانت لی السعة فیما سبقت إلیه و لیتنی لم أفت بالرأی (2). و علی کل حال فإن المذهب المالکی توسع فی استعمال القیاس کالمذهب الحنفی، کما أنه توسع فی اعتبار المصلحة و جعلها أصلا قائما بذاته. و کذلک مذهب أحمد بن حنبل کما یأتی بیانه، فقد قرر أن نصوص الشارع لم تأت فی أحکامها إلا بما هو المصلحة، و ما کان بالنص عرف به. بل لقد زاد بعض الحنابلة و المالکیة فخصص النصوص القرآنیة و النبویة بالمصالح، إذا کان موضوع هذه النصوص من المعاملات الإنسانیة، لا من العبادات. و قال الطوفی (3)-و هو أحد علماء الحنابلة-: إن رعایة المصلحة إذا أدت إلی مخالفة حکم مجمع علیه أو نص من الکتاب و السنة وجب تقدیم رعایة المصلحة بطریق التخصیص لهما بطریق البیان (4). و قد رد الإمام کاشف الغطاء-تغمده اللّه برحمته-علی ذلک بمقال قیم ذکر فیه: أن تقدیم المصلحة علی إطلاقها ففیها توسع غریب أدهی من توسع بعضهم فی القول بالمصالح المرسلة، و ربما جر ذلک إلی الهرج و المرج و الفوضی فی أحکام الشریعة الإسلامیة، و التلاعب حسب الأهواء فیتسنی للفقیه علی هذا أن یحکم بحلیة الربا مثلا، لأن فیه مصلحة، و الفائدة و المصلحة تعارض النص و تقدم علیه فی 
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1- 1) نفس المصدر ص 159. [1]

2- 2) ابن خلکان ج 3 ص 246. [2]

3- 3) هو نجم الدین أبو الربیع سلیمان بن عبد القوی الحنبلی البغدادی المتوفی سنة 716 ه-. و قد اتهم فی التشیع لتألیفه کتاب العذاب الواصب علی أرواح النواصب و لقوله الشعر فی مدح علی، فعذب لذلک و عزر و طرد من وظیفة التدریس-شذرات الذهب ج 2 ص 39. 

4- 4) رسالة الإسلام السنة الثانیة العدد الأول ص 94 تحت عنوان من ذخائر الفکر الإسلامی. 




المعاملات، و هل ذلک إلا الفوضی و التلاعب بأحکام الشریعة؟ (1)إلی آخر مقاله القیم الذی اقتصرنا منه علی هذه الجملة. هذا ما یتعلق ببیان بعض أصول الفقه المالکی و سیأتی الکلام علی ذکر بعض المسائل الفقهیة عند حدیثنا عن فقه المذاهب. و لا بد لنا من الإشارة لعصر مالک و ما فیه من التطور الذی نستطیع أن نعرف موقفه عند تلک الحوادث فقد کان سابقا من المنکرین علی العباسیین اختصاصهم بالأمر دون بنی علی و هو کغیره من المفکرین الذین أنکروا ذلک و نالوا جزاءهم.


عصر مالک و حوادثه:

کانت ولادة مالک فی عهد الولید بن عبد الملک فی سنة 93-99 ه-و وفاته فی عهد الرشید هرون سنة 179 ه-فهو قد أدرک شطرا من العهد الأموی و مثله فی العهد العباسی، و قد شاهد الکثیر من حوادث العصر الأموی مما لا حاجة إلی بیانه فقد مرت الإشارة إلیه. و لا بد أن نشیر هنا إلی العهد العباسی إشارة موجزة لحوادث عصره فإنه قد عاصر منهم: السفاح، و المنصور، و المهدی، و الهادی و طرفا من عصر الرشید، فهذا هو أهم عهد فی العصر العباسی الأول، ففیه تم انتقال الحکم من الأمویین إلی العباسیین بعد اضطراب و حروب طاحنة ذهبت بکثیر من النفوس و الأرواح، و قد شاهد مالک أهم حوادث ذلک العهد، و عرف نصیب المدینة المنورة من تلک الثورة الماحقة، و ذلک الانقلاب الهائل، کما أنه طمع کما طمع کثیر من الناس أن ینال المجتمع سعادة تحت ظل دولة جاءت ساخطة علی ظلم الأمویین، و سوء سیرتهم و جور عمالهم، و انتهاکهم لحرمات الإسلام، و اعتدائهم علی مقدسات الدین، و معاملتهم السیئة لأهل بیت الرسول و شاهد کما شاهد کثیر من الناس اتحاد العباسیین و العلویین و اتفاقهم علی محاربة عدو مشترک، لیعالجوا الوضع الذی عظم علی المسلمین تحمله. و کان العباسیون ینظمون لجانب أهل البیت، و ینظمون حزبهم وسط ذلک 
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1- 1) رسالة الإسلام العدد الثانی ص 193. 




الجو، و هم أشد الناس انتقادا لوضع الدولة الجائر، و یتألمون لما نال المسلمین بصورة عامة و لأبناء عمهم بصورة خاصة و هم موتورون من الأمویین و ناهیک بما فی قلب الموتور من واتره، و کانت الهتافات باسم الرضا من آل محمد و قد اتجهت الأنظار لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و حامت علیهم الآمال، و اتسع نطاق الثورة باسمهم و تمت بیعة محمد بن عبد اللّه بن الحسن، و قد بایعه السفاح و المنصور و بقیة العباسیین، و کثیر من العلویین، و کان مالک ممن یری لزوم تلک البیعة و صحتها. و علی أی حال فقد استقر حکم بنی العباس بعد ذلک الاضطراب و قامت دولتهم علی أساس الانتماء لأهل البیت و الانتقام من أمیة الظالمة. و بطبیعة الحال أن یکون ذلک العصر مقرونا بتطورات و حوادث هامة، و قد شاهد مالک أکثرها، و لعلنا نستطیع أن نستکشف رأیه و موقفه عند ما ننظر إلی مظاهر الدولة الجدیدة التی کانت تنتقد أعمال الأمویین و إقامة عرشها علی اطلال دولتهم. فهل تبدل ذلک الوضع الذی بعث الاستیاء فی نفوس العباسیین من الأمویین فی معاملتهم القاسیة مع أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ و هل وجدوا فی ظل دولة أبناء عمهم راحة بعد ذلک العناء الذی شاهدوه فی عهد الأمویین؟ و هل ظفر الناس ببغیتهم فی إقامة دولة عادلة تحکم بکتاب اللّه و سنة نبیه حتی یصبح مالک بن أنس من مؤازری الدولة و أعوانها؟ و یسعد برضاها لأنها دولة عادلة تسیر علی کتاب اللّه و سنة رسوله، کل ذلک لم یکن بل کان الأمر معکوسا. و قد تضاعف الجور و ازداد العنف. کان عهد السفاح عهد حروب و مذابح، و لکنه یعد فی الواقع أحسن العهود، و عصره خیر عصر علی أهل البیت و أنصارهم، و ذلک واضح بیانه، لأن الدولة فی عهدها الجدید لا یمکنها ارتکاب ما یکدر الصفو و یغیر الوضع و تکشف عن وجهها فیحدث من ذلک خطر لا یمکن تلافیه، و مع هذا فقد أعطانا أبو مسلم صورة عن سیاسة السفاح بکتابه للمنصور: أما بعد فقد کنت اتخذت أخاک-یعنی السفاح-إماما و جعلته علی الدین دلیلا لقرابته، و الوصیة التی زعم أنها صارت إلیه، فأوطأ بی عشوة الضلالة، و أرهقنی فی ربقة الفتنة، و أمرنی أن آخذ بالظنة، و أقتل علی التهمة، و لا أقبل المعذرة، فهتکت 
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بأمره حرمات حتم اللّه صونها، و سفکت دماء فرض اللّه حقنها و زویت الأمر عن أهله، و وضعته فی غیر محله (1). و یقول فی کتاب آخر للمنصور أیضا: أما بعد فإنی اتخذت رجلا إماما و دلیلا علی ما افترض اللّه علی خلقه، و کان فی محلة العلم نازلا، و فی قرابته من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قریبا، فاستجهلنی بالقرآن فحرفه عن مواضعه طمعا فی قلیل قد تعافاه اللّه إلی خلقه، و کان کالذی دلی بغرور، و أمرنی أن أجرد السیف و أرفع الرحمة، و لا أقبل المعذرة، و لا أقیل العثرة، ففعلت توطیدا لسلطانکم، حتی عرفکم من کان یجهلکم، و أطاعکم من کان عدوکم، و أظهرکم اللّه بی بعد الإخفاء و الحقارة و الذل، ثم استنقذنی بالتوبة. . . (2). و الشیء الذی یلفت النظر فی هذه المراسلة هو اعتراف أبی مسلم بخطئه فی تأویل الآیات التی حاول العباسیون انطباقها علیهم تمویها علی الناس، کآیة التطهیر التی نزلت فی آل محمد دون غیرهم، و ادعی العباسیون أنهم أهل البیت الذین تنطبق علیهم هذه الآیة، و غیرها کآیة المودة، لذلک تنبه أبو مسلم لهذا الخطأ فی التأویل، و حاول أن یتدارک أمره بالتوبة، و إرجاع الأمر لآل علی، فراسل الإمام الصادق-کما ذکره غیر واحد-بأن یدعو له، و یرجع الأمر إلیه، و لکن الإمام رفض طلبه للأمور التی مر بیانها، فکان ذلک أعظم شیء علی المنصور و قامت قیامته حتی استطاع أن یعجل علی أبی مسلم قبل اتساع الخرق، و انتشار الأمر. و هذا هو السبب الوحید فی قتله بتلک الصورة کما قتل من قبله أبو سلمة الخلال المعروف بوزیر آل محمد لأنه حاول إرجاع الأمر لآل علی فقتله السفاح غیلة. و جاء المنصور من بعده و هو الیقظ الذی أعطته المشاکل درسا، فکان قوی السطوة عظیم البطش، یخشی زوال ملکه، و تتصور أمامه أیام محنته و کده و نکده، یوم کان خائفا متخفیا یسعی فی الأرض لإثارة الشعور، و تحریک عواطف الأمة بما نال أهل البیت من الجور الأموی، فسفکوا دماءهم و لم یراعوا بهم حرمة الدین و قرابة النسب من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و کان یتوجع لمصائب الأمة و محنها فی عهدهم. فلما نال غرضه و ما یقصده من وراء ذلک فکان مثالا للظلم و العدوان، و فتح 

ص:558





1- 1) تاریخ بغداد ج 10 ص 208. [1]

2- 2) البدایة و النهایة ج 10 ص 14. [2]




علی الأمة أبواب الجور، و أطلق علیهم عقال الفتنة و خالف بأعماله أقواله حتی انتشر الجور فی عهده، و قد أسرف فی إراقة الدماء حتی قال له عمه عبد الصمد: لقد لججت فی العقوبة حتی کأنک لم تسمع بالعفو. فقال المنصور: لأن بنی مروان لم تبل رممهم، و آل أبی طالب لم تغمد سیوفهم، و نحن بین قوم قد رأونا بالأمس سوقة فکیف تتمهد هیبتنا فی صدورهم إلا بنسیان العفو. فهو یحاول ترکیز دعائم ملکه بتلک القسوة الهائلة من جهة، و بالتظاهر بالتدین من جهة أخری، لیدفع عن نفسه خطر المؤاخذات، و قد کثرت علیه لإسرافه فی القتل و سوء معاملته لأهل البیت حتی قال أکثر الناس: ما علی هذا بایعنا آل محمد أن نسفک الدماء التی حرمها اللّه. و أنکر جماعة من القواد سیاسة المنصور و قسوته فأظهروا الدعوة لآل علی علیه السّلام فحاربهم عبد الجبار بن عبد الرحمن الأزدی عامل خراسان سنة 140 ه- فقتلهم و حبس منهم آخرین (1)و عظم الأمر علی الأمة و سار العمال فی العسف و الجور کما کان فی العهد الأموی. و قال عمرو بن عبید للمنصور: «إنه ما عمل وراء بابک بشیء من کتاب اللّه و لا سنة نبیه. قال المنصور: فما أصنع؟ قد قلت لک: خاتمی بیدک فتعال و أصحابک فاکفنی، قال عمرو: ادعنا بعدلک تسخ أنفسنا بعونک، إن ببابک ألف مظلمة اردد منها شیئا نعلم أنک صادق» (2). و علی أی حال فإن الإمام مالک قد عاصر من خلفاء العباسیین: السفاح و المنصور، و المهدی، و موسی الهادی، و هرون الرشید. و قد طلع نجمه فی عهد المنصور، و کان ذلک العصر الذی عاش فیه مالک هو من أزهر العصور، و لکن لم یجد الناس فیه ما کانوا یأملونه من الأمن و الاستقرار و العدل و المساواة، بل کانت هناک أثرة و استبداد و تحکم فی مقدرات الأمة و کبت للحریات.


الخراج فی عهد مالک:

أما مسألة الخراج التی عظم أمرها فی العهد الأموی، و انتقد العباسیون سیاسة 
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1- 1) ابن کثیر ج 10 ص 75. [1]

2- 2) عیون الأخبار 2-337. [2]




الأمویین فیها و وعدوا الناس خیرا، و قطعوا علی أنفسهم عهودا فی تخفیفها، و العمل فیها بما أمر اللّه و رسوله، فکانت نتیجة الأمر أن یتضاعف البلاء و یکون الحال فیها أعظم مما کان فی العهد الأموی، حتی التجأ بعضهم إلی الاحتماء باسم رجال الدولة کالوزیر مقابل ذلک مقدار من المال فی السنة. یقول الجهشیاری: إن من أهل الخراج من یلجئ أرضه و ضیاعه إلی خاصة الملک و بطانته لأحد أمرین: إما للامتناع من جور العمال و ظلم الولاة و إما لدفع ما یلزمهم من الحق و الکسر له. و یعطی الجهشیاری مثلا لذلک بقوله: جاء رجل من أهل الأهواز إلی أبی أیوب الموریانی و هو وزیر المنصور فقال له: إن ضیعتی بالأهواز قد حمل علیّ فیها العمال، فإن رأی الوزیر أن یعیرنی اسمه أجعله علیها، و أحمل له کل سنة مائة ألف درهم. فقال له: «قد وهبت لک اسمی فافعل ما بدا لک» . و فی العام التالی أحضر الرجل المال و دخل علی أبی أیوب و أعلمه أنه قد انتفع باسمه، و أنه قد حمل المال فسر أبو أیوب کثیرا (1). و کان أبو أیوب عبدا للمنصور اشتراه صبیا قبل الخلافة، و قلده الوزارة فی خلافته، ثم غضب علیه فقتله سنة 153 ه-و استصفی أمواله، و قلد الوزارة من بعده للربیع بن یونس مولی آل عثمان بن عفان، و لم یزال وزیرا إلی أن مات المنصور (2). و لیس فی وسعنا أن نتوسع فی قضیة الخراج و تلاعب الجباة فی ذلک و ما نال أهل الخراج من الشدة و التعذیب، بالسباع و الزنابیر و السنانیر (3)و ذلک فی عهد المهدی العباسی. و اشتد الأمر کلما امتد الزمن بالدولة العباسیة، فقد کان عمال الخراج یستعملون وسائل الشدة و أنواع التعذیب، کما وصفوا بأنهم: عتاة لیس فی قلوبهم رحمة و لا إیمان، شر من الأفاعی یضربون الناس و یحبسونهم، و یعلقون الرجل البدین من ذراع واحد حتی یموت. 
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1- 1) الوزراء و الکتّاب ص 83. [1]

2- 2) أبو أیوب اسمه سلیمان الموریانی من قریة موریان من قری الأهواز. 

3- 3) الجهشیاری ص 103. [2]




و من أظرف ما جری فی عهد الوزیر ابن الفرات قصة ملخصها: أنه أراد إجراء الحساب مع محمد بن جعفر بن الحجاج سنة 296 ه-فطلب رجلا لا یؤمن باللّه و الیوم الآخر، فانتدب له رجل یکنی بأبی منصور فأحضر ابن الحجاج بین یدیه و شتمه أبو منصور و افتری علیه، ثم أمر بتجریده و إیقاع المکروه به. و ابن الحجاج یقول: یکفی اللّه، ثم أمر أبو منصور بنصب دقل و جعل فی رأسه بکرة فیها حبل، و أمر برفع ابن الحجاج إلی أعلی الدقل و هو یستغیب و یقول: یکفی اللّه، فما زال معلقا و أبو منصور یقول: المال المال. و هو غضبان حتی اختلط من شدة الغضب، و قال لمن یمسک الحبال: أرسلوا ابن الفاعلة و هو یری أنهم یتوقفون، و هو یحاول بذلک تهدیده فأرسلوا ابن الحجاج و کان بدینا فسقط علی عنق أبی المنصور، فدقها و خرّ علی وجهه و سقط ابن الحجاج مغشیا علیه، فحمل أبو منصور إلی منزله فی محمل فمات فی الطریق، ورد ابن الحجاج إلی محبسه و قد تخلص من التلف (1). و کان أحد عمالهم یشتد فی المطالبة بالأموال، فکان یضع علی بطون الناس أطسات الجمر، و منهم من یستعمل الدبابیس یضربون بها رءوس أهل الخراج، إلی غیر ذلک من أعمال القسوة و الشدة مما لم یکن أکثره فی العهد الأموی. هذه نظرة موجزة لسیاسة العباسیین و سیرتهم التی ساروا فیها بالرعیة، و هی امتداد لسیرة الأمویین بل فیها ما هو أشد من ذلک. و الغرض أن الأمة لم تحقق أمانیها فی ظل الدولة العباسیة، و قد أنکر الناس سوء المعاملة، و کانت ظلمة السجن قد حجبت شعاع الحریة، و لغة السیف أخرست المتظلم، و قد وقف أهل البیت و أتباعهم موقف الحزم و البطولة، و لم یتنازلوا عن المعارضة و شدة الإنکار، فکانت معاملة بنی العباس لهم و لأنصارهم بقسوة و سیاستهم متجردة عن معانی الرحمة، و راقبوهم أشد المراقبة و ضیقوا علیهم سعة الدنیا لیحملوهم علی التنازل عن مبادئهم. فکان نصیب بنی العباس و أعوانهم التمتع بمسرات الحیاة و لذائذ الدنیا و جمع الأموال و نشر السلطان، و إزهاق النفوس و حصد الرقاب. 
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1- 1) الحضارة الإسلامیة ص 326. 




و کان نصیب أهل البیت و أنصارهم ألم الحدید، و ثقل القیود، و ظلمة السجون، و التحلی بابراد الشهادة و هی مطرزة بدمائهم الزکیة.


رسالة مالک:

و لا نحتاج إلی أکثر من هذا البیان لذلک العصر و ما فیه من تبدل و تطور. هذا و لم یؤثر عن مالک بن أنس معارضة للوضع، و لا دعوة إلی إصلاحه. نعم هناک رسالة تنسب إلی الإمام مالک تحتوی علی جملة من المواعظ و السنن، یقال: أرسلها مالک إلی الرشید أو إلی یحیی البرمکی، فلما وصلت أمر الرشید بکتابتها بالذهب (1). و قد ذکرها القاضی عیاض فی ضمن ما ذکره من کتب مالک، و أول من حدث عنها بالأندلس ابن حبیب. و ینحصر سند هذه الرسالة بأبی بکر بن عبد العزیز بن عبد اللّه بن عمر بن الخطاب عن مالک بن أنس، أنه کتب بهذه الرسالة إلی یحیی البرمکی، و مرة أخری إلی هرون الرشید، فالذی عن أبی بکر مختلف فی من وجهت إلیه. فمرة إلی خالد و مرة إلی هرون، و قد حاولوا الجمع لذلک بتکرارها و أنها وجهت لکل منهما، و هو أمر غیر مستساغ من فحوی الرسالة، و بالإعراض عن مناقشة السند، فقد أراحنا کثیر من علماء المالکیة عن فحصه و نقاشه منهم: القاضی إسماعیل المالکی، و الأبهری، و أبو محمد بن أبی زید، فقد قالوا: إنها لا تصح و أن طریقها إلی مالک ضعیف، و فیها أحادیث لا نعرفها. و قال الأبهری: فیها أحادیث لو سمع مالک من یحدث بها لأدبه، و أحادیث منکرة تخالف أصوله، و قالوا فیها أشیاء أخری لا تعرف من مذهب مالک، و قد أنکرها أصبغ بن الفرج أیضا، و حلف ما هی من وضع مالک. و الحقیقة أن الرسالة موضوعة، لأنها خالیة عما یخص العدل و الالتزام به و ترک الظلم اللذین هما أخص ما یخاطب به الملوک إلا قلیلا، بل الرسالة تذکر المستحبات 
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1- 1) طبعت هذه الرسالة فی مصر مستقلة فی المطبعة الأمیریة سنة 1311 ه-و طبعت بالمطبعة المحمودیة سنة 1343 ه-و طبعت فی خاتمة کتاب سعد الشموس و هی لا تتجاوز 28 صفحة. 




کقوله فی الصفحة الرابعة: و صلّ من النهار اثنی عشر رکعة و اقرأ فیهن ما أحببت إن شئت صلهن جمیعا و إن شئت متفرقات، و قوله: وصم ثلاثة أیام من کل شهر، و یتعرض للغسل فی الحمام و سائر المستحبات، و قوله فی الصفحة السابعة: أقلل طلب الحوائج من الناس فإن فی ذلک غضاضة، و بلغنی عن النبی أنه قال لرجل: لا تسأل الناس. و مثل هذا کیف یخاطب به الملوک؟ و یقول: لتکن یدک العلیا علی کل من خالطت، فإنه بلغنی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال: الید العلیا خیر من الید السفلی. ثم یتعرض إلی سنن الأکل و الشرب و استحباب الجلوس فی المسجد، إلی غیر ذلک من الأمور التی تدل بکل وضوح علی أن الرسالة منتحلة و لا أصل لها، و یقرأها الوعاظ و المرشدون. و مهما یکن من أمر فإن عصر مالک اشتد فیه الوضع المؤلم و الجور علی الرعیة و لم یرد عن مالک-مع عظمته و نفوذ سلطته-ما یدل علی إنکاره لتلک الأوضاع. و کان العباسیون یعتمدون علی ما یفتی به مالک، حتی حملوا الناس علی الأخذ بأقواله و منادیهم ینادی: ألاّ یفتی إلا مالک. و لما قدم إبراهیم بن سعد الزهری العراق سنة 184 ه-فأکرمه الرشید و أظهر بره. و قال له الرشید: من کان من فقهائکم یکره السماع؟ قال: من ربطه اللّه. قال: فهل بلغک عن مالک بن أنس فی هذا شیء؟ قال: لا و اللّه إلا أن أبی أخبرنی أنهم اجتمعوا فی مدعاة کانت فی بنی یربوع، و هم یومئذ جلة و مالک أقلهم فی فقهه و قدره، و معهم دفوف و معازف و عیدان یغنون و یلعبون، و مع مالک دف مربع و هو یغنیهم: سلیما أجمعت بینا فأین لقاؤها أینا

و قد قالت لأتراب لها زهر تلاقینا

تعالین فقد طاب ل- -نا العیش تعالینا

(1)و کان المنصور یعظمه و یوجه الأنظار إلیه، و یعلن بأن مالکا هو أعلم الناس، کما أن مالکا یعلن بأن المنصور أعلم الناس بالکتاب و السنة. 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 6 ص 84. [1]




و کذلک المهدی، و الهادی، و الرشید لحظوه بالعنایة و التقدیر، فتوجهت إلیه أنظار الناس، و ازدحموا علی بابه، و انتشرت أقواله فی الحجاز و کثر المنتمون لمدرسته، و استماع الموطأ منه، و لهذا اختلفت روایات الموطأ لکثرة رواته. و قد حمل مذهب مالک فی الحجاز فأظهره القاضی إبراهیم المعروف بابن فرحون (1). کما أن مذهب مالک دخل الأندلس بواسطة زیاد بن عبد الرحمن المتوفی سنة 193 ه-و تولی الأمویون نشره هناک، و تزلف الناس إلیهم بقبوله و کان قاضی القضاة یحیی بن یحیی لا یولی قاضیا إلا من کان ینتمی للمذهب المالکی کما کان أبو یوسف بالعراق بالنسبة لمذهب أبی حنیفة. و قد أشرنا من قبل لعوامل انتشار المذاهب أن القضاة هم الذین یتولون نصرة المذهب و انتشاره. و الخلاصة: أن الإمام مالک بن أنس قد ارتفع شأنه و علت منزلته عند ما اتجهت إلیه الدولة بالعنایة بعد محنته و تعذیبه و طلبوا وضع کتاب تقرره الدولة و یحملون الناس علیه بالسیف (2)و هو کتاب الموطأ الذی سنتکلم عنه الآن تحت عنوان (تدوین العلم) لنری هل أن مالکا هو أسبق من دوّن فی العلم أم غیره؟ و ما هو نصیب الشیعة فی تدوین العلم؟ و ما هو أثرهم فی نشاط الحرکة العلمیة؟ و لا بد لنا قبل الشروع فی ذلک من القول: بأننا قد ترکنا التعرض لآراء مالک و أقواله، فإن له آراء فی السیاسة و أقوال فی أمور مختلفة لأن ذلک یستدعی الإطالة فی القول و التوسع فی البحث. و لکننا سنتکلم حول رأیه فی التفضیل فإن له رأیا یکاد ینفرد به عن علماء الإسلام، و ذلک أنه یذهب إلی تفضیل أبی بکر ثم عمر ثم عثمان، و یسکت، و یقول: هنا یتساوی الناس و هذا أمر غریب و سنبحث هذه المسألة قریبا تحت عنوان مشکلة التفضیل. و من اللّه التوفیق و السداد. 
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1- 1) نیل الابتهاج بهامش الدیباج المذهب ص 24. 

2- 2) الدیباج المذهب لابن فرحون ص 25. 





تدوین العلم


أول من دون العلم:

هذا تمهید لأبحاث تأتی فیما بعد حول علم الحدیث و سائر العلوم، فإن لعلم الحدیث أهمیة کبری، فهو المدار لتفصیل الأحکام و تبیین الحلال من الحرام، و قد اعتنی رجال الأمة فی معرفة الأحادیث النبویة، و سنتعرض لبیان أقسامه و صفات رواته بما له تمام الصلة بموضوعنا، و الکلام هنا یقع حول أمرین: 1-فی أی عصر ظهر التدوین، هل هو فی الصدر الأول، أم فی العهد الأموی، أم فی العهد العباسی؟ 2-فی تعیین أول من دون فی الإسلام. اختلفت أقوال المؤرخین فی ذلک، فمن قائل: إن التدوین ظهر فی عهد الصحابة، و منهم من یقول: إنه فی آخر العهد الأموی و أن عمر بن عبد العزیز المتوفی سنة 101 ه-أمر بجمع السنن فکتب دفاتر فبعث بها إلی کل بلد، أو أنه أمر ابن شهاب الزهری بالتدوین، إلی غیر ذلک من الاختلاف فی الأقوال. و ها نحن ذا ندرس الموضوع لنقف علی حقیقة الأمر و الواقع، و لا مشاحة فإن حرکة التألیف کانت فی العصر العباسی قویة و النزعة إلی ذلک شدیدة، لتشجیعهم الحرکة العلمیة، و انتعاش العلوم فی ظل سلطانهم، لأنهم یحاولون أن یصبغوا الدولة صبغة دینیة و جعل أمورها علی منهاج شرعی کما اقتضت سیاستهم لذلک، و قد مر بیانه. و هنا لا بد لنا أن نتعرض للأقوال فی تدوین العلم لاستکشاف الحقائق و معرفة السابق إلی التدوین فی الإسلام. قال السیوطی فی شرح الموطأ: أخرج الهروی فی ذم الکلام من طریق 
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الزهری: أن عمر بن الخطاب أراد أن یکتب السنن و استشار فیه أصحاب رسول اللّه. فأشار علیه عامتهم فی ذلک، فلبث شهرا یستخیر اللّه فی ذلک شاکا فیه، ثم أصبح یوما و قد عزم اللّه له فقال: إنی ذکرت لکم من کتابة السنن ما قد علمتم، ثم تذکرت فإذا أناس من أهل الکتاب من قبلکم کتبوا مع کتاب اللّه کتبا، فأکبوا علیها و ترکوا کتاب اللّه، و إنی و اللّه لا ألبس کتاب اللّه بشیء. فترک کتابة السنن (1). و کان کثیر من الصحابة و التابعین یکره کتابة العلم و تخلیده فی الصحف کعمر، و ابن عباس، و الشعبی، و قتادة و من ذهب مذهبهم. قال ابن عبد البر فی جامع بیان العلم: «من کره کتابة العلم إنما کرهه لوجهین: أحدهما أن یتخذ مع القرآن کتاب یضاهی به، و لئلا یتکل الکاتب علی ما یکتب، فلا یحفظ فیقل الحفظ» . و هذا هو رأی عمر و ما أدی إلیه اجتهاده فی ذلک. و قال ابن عبد البر أیضا: کان اعتماد الصحابة أولا علی الحفظ و الضبط فی القلوب غیر ملتفتین إلی التدوین، فلما انتشر الإسلام و تفرقت الصحابة و مات معظمهم مست الحاجة إلی تدوین الحدیث و تقییده بالکتابة (2). و بهذا یظهر أن التدوین عندهم متأخر عن الصدر الأول، کما مر من رأی عمر فی ذلک، و یذهب الغزالی إلی أن حدوث التدوین کان فی سنة 120 ه-و بعضهم یری أنه قبل ذلک فی عهد عمر بن عبد العزیز. جاء فی الموطأ أن عمر بن عبد العزیز کتب إلی أبی بکر بن محمد بن عمر بن حزم: أن انظر ما کان من حدیث رسول اللّه أو سنته فاکتبه، فإنی خفت دروس العلم و ذهاب العلماء، و أوصاه أن یکتب له ما عند عمرة بنت عبد الرحمن الأنصاریة و القاسم بن محمد بن أبی بکر. و أخرج أبو نعیم فی تاریخ أصفهان عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب إلی الآفاق: «انظروا إلی حدیث رسول اللّه فاجمعوه» . و أبو بکر بن محمد بن عمر هذا کان أنصاریا مدنیا، ولی القضاء علی المدینة لسلیمان بن عبد الملک و لعمر بن عبد العزیز، و توفی سنة 120 ه-، و کانت ولایة 
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عمر بن عبد العزیز سنة 99 ه-إلی سنة 101 ه-، فعلی هذه الروایة قد یکون أمر أبو بکر بالجمع حوالی سنة 100 ه-. یقول الدکتور أحمد أمین: و لکن هل نفذ هذا الأمر؟ کل ما نعلمه أنه لم تصل إلینا هذه المجموعة و لم یشر إلیها-فیما نعلم-جامعو الحدیث بعد. و من أجل هذا شک بعض الباحثین من المستشرقین فی هذا الخبر، إذ لو جمع شیء من هذا القبیل لکان من أهم المراجع لجامعی الحدیث، و لکن لا داعی إلی هذا الشک فالخبر یروی لنا أن عمر أمر. و لم یرو لنا أن الجمع تم. فلعلّ موت عمر سریعا عدل بأبی بکر عن أن ینفذ ما أمر به (1)فلما جاء العصر العباسی و انتصف القرن الثانی بدأ التألیف فی الحدیث، کما بدأ فی العلوم الأخری، و وجدت هذه النزعة إلی تدوین الحدیث فی أمصار مختلفة و فی عصور متقاربة، ففی مکة جمع الحدیث ابن جریح المتوفی سنة 150 ه-(الرومی الأصل) و لم یوثقه البخاری، و قال: «إنه لا یتابع فی حدیثه» و فی المدینة محمد بن إسحاق المتوفی سنة 151 ه-و مالک بن أنس المتوفی سنة 179 ه-، و بالبصرة الربیع بن صبیح المتوفی سنة 160 ه-، و سعید بن أبی عروبة المتوفی سنة 156 ه-، و حماد بن سلمة المتوفی سنة 176 ه-، و بالکوفة سفیان الثوری المتوفی 161 ه-، و بالشام الأوزاعی المتوفی سنة 156 ه-، و بالیمن معمر المتوفی سنة 153 ه-، و بخراسان ابن المبارک المتوفی سنة 181 ه-، و بمصر اللیث بن سعد المتوفی سنة 175 ه-. قال فی کشف الظنون: و اعلم أنه اختلف فی أول من صنف فی الإسلام فقیل الإمام عبد العزیز بن جریح البصری المتوفی سنة 155 ه-، و قیل أبو النضر سعید بن عروبة المتوفی سنة 156 ه-، ذکرهما الخطیب البغدادی. و قیل ربیع بن صبیح المتوفی سنة 160 ه-ثم صنف سفیان بن عیینة المتوفی سنة 198 ه-و مالک بن أنس بالمدینة، و عبد اللّه بن وهب المتوفی سنة 198 ه-بمصر، و عبد الرزاق بالیمن، و محمد بن فضیل بن غزوان بالکوفة، و حماد بن سلمة و روح بن عباد بالبصرة، و هیثم المتوفی سنة 183 ه-بواسط، و عبد اللّه بن المبارک المتوفی سنة 182 ه- بخراسان. قال الغزالی فی الاحیاء: بل الکتب و التصانیف محدثة لم یکن شیء منها فی 
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زمن الصحابة و صدر التابعین، و إنما حدثت بعد سنة 120 ه-من الهجرة و بعد وفاة جمیع الصحابة و جل التابعین، و بعد وفاة سعید بن المسیب و الحسن و خیار التابعین، بل کان الأولون یکرهون کتب الأحادیث و تصنیف الکتب لئلا یشتغل الناس بها عن الحفظ و عن القرآن و عن التدبر و التذکر و قالوا: احفظوا کما کنا نحفظ. . . و کان أحمد بن حنبل ینکر علی مالک تصنیف الموطأ، و یقول: ابتدع ما لم تفعله الصحابة، و قیل أول کتاب صنف فی الإسلام کتاب ابن جریح فی الآثار و حروف التفاسیر عن مجاهد و عطاء و أصحاب ابن عباس بمکة، ثم کتاب معمر بن راشد الصنعانی المتوفی سنة 154 ه-بالیمن جمع فیه سننا مأثورة نبویة، ثم کتاب الموطأ بالمدینة لمالک، ثم جامع سفیان الثوری، ثم فی القرن الرابع حدثت مصنفات فی الکلام، و کثر الخوض فی الجدال، و الخوض فی إبطال المقالات (1). و قال ابن عبد البر عن عبد العزیز الداروردی قال: أول من دون العلم و کتبه ابن شهاب. و عن عبد الرحمن بن أبی الزناد عن أبیه قال: کنا نکتب الحلال و الحرام. و کان ابن شهاب یکتب کل ما سمع. و قال السیوطی: أول القضاة بمصر سجل سجلا بقضائه سلیم بن عز: قضی فی میراث و أشهد فیه، و کتب کتابا بالقضاء و أشهد فیه شیوخ الجند، فکان أول القضاة تسجیلا، و کانت ولایته من سنة 40 ه-إلی موت معاویة، فتری من هذا أن الجمع بدأ فی أوائل النصف الثانی من القرن الثانی-غالبا-و أن الفکرة فشت فی الأمصار المختلفة، و من الصعب تحدید أی مصر کان له السبق، إلا إذا اعتبرنا أن ابن جریح فی مکة کان أسبق هؤلاء العلماء موتا، فیکون أسبقهم تألیفا، و ربما قلد فی ذلک، و عمت الفکرة فی الأمصار من طریق الحج، فالعلماء الذین رحلوا إلی مکة أخذوا فکرة جمع الحدیث منها أثناء حجهم، و نشروها فی بلادهم، و جمعوا ما فی مصرهم من الحدیث، کما جمع ابن جریح أحادیث مصره.


الشیعة و التدوین:

هذا ملخص ما فی الباب من الاختلاف و کثرة الأقوال. و من المؤسف له أن 
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أکثرهم أهمل ناحیة سبق أهل البیت و أتباعهم إلی التدوین فی جمیع العلوم الإسلامیة. و لا یستغرب هذا فالظروف قد اقتضت ذلک، نظرا لسیاسة الوقت، فعدم تعرضهم لذلک لا لجهة العدم، و إنما هی أمور لا تخفی علی المتتبع. و الحق الذی لا غبار علیه: أن أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هم الحائزون علی قصب السبق، و قد وجهوا عنایتهم التامة فی تدوین العلوم، و احتفظ تلامذتهم و المختصون بهم بذلک. فسجلوا ما تلقوا عنهم، و حفظوا ما أخذوه منهم. یقول العلامة مصطفی عبد الرازق عند ذکره لأول من دون الفقه: و علی کل حال فإن ذلک لا یخلو من دلالة علی أن النزوع إلی تدوین الفقه کان أسرع إلی الشیعة، لأن اعتقادهم العصمة فی أئمتهم أو ما یشبه العصمة کان حریا أن یسوقهم إلی الحث علی تدوین أقضیتهم و فتاواهم (1). و إن أسبق کتاب فی الفقه هو کتاب قضاء الإمام علی بن أبی طالب الذی کان عند ابن عباس منه نسخة یعتمد علیها.


أهل البیت أول من دون العلم:

رأینا کیف اختلفت الأقوال فی تعیین السابق إلی تدوین العلم فی الإسلام و المحاولة التی تقضی بظاهرها صرف الحق فی ذلک عن أهله، کغیرها من المحاولات التی اتخذت ضدهم من قبل المناوئین لهم، و خصومهم الذین کان یزعجهم ذکر آل محمد بخیر، لأن ذلک یدخل علی خصومهم القلق، و عدم الاستقرار و التنعم فی ملاذ الحیاة. و لکن أکثر المسلمین احتفظوا بالولاء لهم رغم کل محاولة. و إن لأهل البیت قدما راسخا فی العلم، و آثارا خالدة فی الإسلام. و فی الواقع أن أول من دوّن العلم هو سید الأوصیاء و إمام البلغاء علی بن أبی طالب علیه السّلام، و إن أسبق کتاب فی الفقه هو کتاب الإمام علی علیه السّلام و أحکامه، فقد کانت عند ابن عباس منه نسخة ینظر فیها لأخذ أهم القضایا فی القضاء عنه و کان عند الإمام الباقر علیه السّلام نسخة من کتاب علی علیه السّلام بخطه یرجع إلیه و توارثه أولاده و أحفاده کما أن عندهم صحف بمختلف الفنون و العلوم یتوارثونها عنه واحدا بعد واحد. و دوّن 
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تلامیذه فی عصره ما سمعوه منه و تلقوه عنه من الأحکام فی الدین. کعبد اللّه بن أبی رافع، و الأصبغ بن نباتة، و غیرهم الذین یأتی ذکرهم.


عهد الإمام علیّ لمالک الأشتر:

إن أعظم أثر خالد دوّنه الإمام علی بن أبی طالب هو عهده لمالک الأشتر الذی یحتوی علی أهم القواعد و الأصول التی تتعلق بالقضاء و القضاة، و إدارة الحکم فی الإسلام، و قرر فیه قواعد مهمة فی التضامن الاجتماعی، بل التعاون الإنسانی فی إقامة العدل، و حسن الإدارة، و السیاسة و بیان صلاح الهیئة الاجتماعیة، و تنظیم الجیش، و بیان الخراج و أهمیته، و کیف یجب أن تکون المعاملة فیه، و النظر فی عمارة الأرض و ما یتعلق بذلک من أصول العمران، و ما فیه صلاح البلاد و منابع ثروته، و ما للتجارة و الصناعة من الأثر فی حیاة الأمة إلی غیر ذلک من القواعد الهامة التی تهدف إلی أسمی هدف فی العدل الإسلامی، و هو لا یعد فی عداد الرسائل أو العهود القصیرة الموجزة، بل هو یعتبر فی الواقع کتابا مستقلا له أهمیته فی التشریع الإسلامی، حتی أصبح موضع العنایة من رجال الفکر، و أعطوه کبیر العنایة بالشرح و الإفاضة و اعتنی به علماء القانون و ساسة الأمم، فهو أثر خالد و مفخرة الإسلام علی ممر الدهور، إذا فلیس من الصحیح إهماله و جعله جزءا من کتاب، بل هو کتاب برأسه، و قانون للتشریع الإداری بذاته. و لهذا العهد شروح عدیدة، منها: 1-شرح العلامة المصلح مفتی الدیار المصریة الشیخ محمد عبده المتوفی سنة 1323 ه-الموسوم «مقتبس السیاسة» المطبوع سنة 1317 ه-. 2-شرح السید الماجد البحرانی، و سماه «التحفة السلیمانیة» شرحه فی ستین فصلا، طبع فی طهران. 3-شرح المولی محمد صالح الروغنی القزوینی من علماء القرن الحادی عشر. 4-شرح المولی محمد باقر، و قد یظن أنه المجلسی المتوفی سنة 1111 ه-. 5-شرح سلطان محمد المتوفی سنة 1354 ه-الموسوم أساس السیاسة فی تأسیس الرئاسة. 6-شرح العلامة الهادی البرجندی المطبوع سنة 1355 ه-. 
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7-شرح الحسین الهمدانی الموسوم «هدیة الحسام لهدایة الحکام» . 8-ترجمة الفاضل محمد جمال الدین لهذا العهد الشریف إلی اللغة الترکیة منظوما نظما لطیفا. 9-شرح العلامة الشیخ عبد الواحد المظفر، أسماء (السیاسة العلویة) مخطوط یقع فی ثلاثة أجزاء. 10-و شرحه شراح نهج البلاغة بشروح وافیة، کابن أبی الحدید، و الشیخ میثم، و غیرهما من العلماء الأعلام، و یزید عدد شروح نهج البلاغة علی المائة شرح باللغة العربیة و غیرها. 11-شرح القانونی الکبیر الأستاذ توفیق الفکیکی الموسوم ب- «الراعی و الرعیة» و هو شرح یمتاز عن غیره بکثیر من النواحی، أهمها تطبیقه تلک القواعد علی نظم العصر الحاضر من القوانین الحدیثة. و قد طبع فی النجف سنة 1358 ه-و یقع فی مجلدین. کما أن لهذا العهد شروحا کثیرة لا یمکن الإحاطة بها، ذکرها شیخنا الحجة الشیخ محسن الطهرانی فی کتابه «الذریعة» . فکتاب عهد الإمام علی بن أبی طالب هو المثل الأعلی للحکم فی الإسلام لما فیه من أهم القواعد السیاسیة، و الإداریة، و القضائیة، و المالیة، و النظریات الدستوریة، التی تتضمن السعادة لما فیها من نظام عادل. فجدیر إذا اعتنی به علماء الأمة، و رجال الحکم، و أرباب السیاسة و التشریع و القضاء و أعطوه أهمیة کبری و عنایة عظیمة. و سار أولاده و أحفاده فی تشجیع حرکة التدوین، و احتفظ التاریخ بکثیر من تلک الآثار الخالدة.


رسالة الحقوق للإمام زین العابدین:

و یجب أن لا یغیب عن بالنا ما لرسالة الحقوق التی کتبها الإمام زین العابدین علیه السّلام، فهی فی الواقع من أعظم الکتب التی دونت فی القرن الأول، و هی تحتوی علی خمسین فصلا فی بیان أهم الحقوق التی یلزم الإنسان القیام بها، لما فی 

ص:571






ذلک من صلاح الهیئة الاجتماعیة فی سیاسة الإنسان نفسه، و سیرته مع أبناء جنسه، و ما یلزم علی الحکام فی سیرتهم مع الرعیة، و ما یجب علی الرعیة للحکام، و ما یجب علی العبد من العبودیة للّه و شکره، و القیام بما یجب علیه إلی غیر ذلک من بیان أهم الحقوق و الواجبات کحق الصلاة و حق السلطان، و حق الرعیة، و حق الرحم، و حق الوالد، و حق الولد، و حق الجلیس و الصاحب، و حق الخصم، و حق الغریب. . . إلی آخر فصولها القیمة. و هی کبیرة. و قد طبعت فی طهران فی ضمن کتاب تحف العقول، و شرحها الخطیب السید حسن القبانجی شرحا وافیا فی مجلدین طبعا فی النجف الأشرف.


مسند زید بن علیّ و مدونته الفقهیة:

و لزید بن علی بن الحسین بن أبی طالب علیه السّلام مسند کبیر، جمع فیه الحدیث عن آبائه و أخیه الباقر علیهم السلام، و هو لا یزال محل اعتماد المحدثین. و نقلوا عنه فی کتب الحدیث، و یرمزون له ب-(ز) ، و عده فی کتاب مفاتیح کنوز السنة من الکتب المعتمدة المنقولة عنها، و کذلک لمحمد بن الحنفیة مسند فی الحدیث، له ذکر مشهور. و لزید بن علی مدونة فقهیة اکتشفت بین المخطوطات القدیمة فی المکتبة الامبروزیة بمیلانو الخاصة ببلاد العرب الجنوبیة. و هذا المخطوط یعد أقدم مجموعة فی الفقه الإسلامی. و علی کل حال ینبغی أن یوضع هذا الکتاب موضع الاعتبار فیما یتعلق بتاریخ التألیف فی الفقه الإسلامی (1). و لا مشاحة فی أن سبق أهل البیت إلی تدوین الفقه و سائر العلوم الإسلامیة أمر لا یمکن إنکاره. فقد دونوا العلم و أمروا تلامذتهم فی ذلک، فکانوا یأمرونهم بالکتابة فدونوا ما تلقوه منهم فی سائر العلوم. و لیس من شک أن نزعة التدوین عند الشیعة کانت من عهد الإمام علی علیه السّلام. فهذا علی بن أبی رافع مولی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان من تلامذة أمیر المؤمنین 
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1- 1) تمهید لتاریخ الفلسفة الإسلامیة ص 200. 




و خواصه، ذکره النجاشی فی الطبقة الأولی من مصنفی الشیعة، و جمع کتابا فی فنون الفقه، تلقی ذلک عن أمیر المؤمنین علیه السّلام و کانوا یعظمون هذا الکتاب. و له کتاب السنن و الأحکام. و أبو سلیمان زید الجهنی الذی شهد حروب الإمام علی علیه السّلام و ألف کتاب الخطب فی عصر أمیر المؤمنین علیه السّلام. و عبید اللّه بن أبی رافع کاتب أمیر المؤمنین علیه السّلام له کتاب قضایا أمیر المؤمنین علیه السّلام یرویه الشیخ الطوسی، و له کتاب تسمیة من شهد مع أمیر المؤمنین علیه السّلام الجمل و صفین و النهروان، و هو أول مصنف فی الرجال ذکره الشیخ محسن الطهرانی فی مصفی المقال فی علم الرجال. و سلیم بن قیس من أصحاب أمیر المؤمنین علیه السّلام له کتاب یرویه عنه أبان بن عیاش، و سیأتی الحدیث حول هذا الکتاب. و غیر هؤلاء من أصحاب أمیر المؤمنین ممن سبقوا إلی التدوین، و لما نشطت الحرکة العلمیة فی عهد الإمام الباقر و ولده الإمام الصادق، کثر تدوین الفقه و الحدیث و سائر العلوم عنهم، و اتجه تلامذتهما إلی التألیف، و لا بد من الإشارة إلی ذلک بموجز من البیان.


عصر الإمام الباقر:

کان لانتعاش العلم فی ذلک العصر أثر فی اتجاه الناس إلی الأخذ عن أهل البیت، و قد مرت الإشارة إلی اتساع مدرسة الإمام الباقر، فکان علیه السّلام قد وحّد جهوده إلی نشر العلم، فاتجهت إلیه طلاب الحقیقة، لأنه خیر رائد و أعظم مرشد. و هو أول من أسس علم الأصول و فتح بابه و فتق مسائله، و من بعده ولده الإمام الصادق علیه السّلام، و قد أملیا علی أصحابهما قواعده و جمعوا من ذلک مسائل دونها المتأخرون حسب ترتیب المصنفین فیه بروایة مسندة إلیهما من دون دخل لآرائهم فیها، و لا وضع قول إلی جنب قولهما، و تلک الکتب موجودة إلی هذا الوقت. فالإمام الباقر علیه السّلام هو واضع علم الأصول و فاتح بابه. و أول من صنف فیه هو هشام بن الحکم: صنف کتاب الألفاظ و مباحثها، و هو أهم مباحث علم الأصول، ثم من بعده یونس بن عبد الرحمن مولی آل یقطین صنف کتاب اختلاف 
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الحدیث و مسائله، و هو مبحث تعارض الحدیثین و مسائل التعادل و التراجیح، ثم أخذت حرکة التألیف فی الأصول من بعدهما بالتوسعة، و اشتهر منهم أئمة أعلام: منهم أبو سهل النوبختی و الحسن بن موسی النوبختی و هما من علماء القرن الثالث، و من بعدهما ابن الجنید و أبو منصور الصرام، و ابن داود و الشیخ المفید و السید المرتضی و غیرهم عدد کثیر. فالقول بأن الشافعی هو واضع علم الأصول ظلم للحقیقة و خروج عن حدود الإنصاف، علی أن هذا القول لا یؤیده بقیة العلماء من سائر المذاهب فللحنفیة أصول و للمالکیة أصول. نعم لا ینکر أن الشافعی ألف فی الأصول و وسع دائرة بحثه و یعتبر عندهم أول من صنف فیه، و هو متأخر عن مصنفی الشیعة الذین سبقوا للتصنیف فی علم الأصول، و قد ذکر ابن الندیم کتاب مباحث الألفاظ فی تعداد مؤلفات هشام بن الحکم. علی أنا نجد فی کتاب الفهرست أیضا فی ترجمة محمد بن الحسن الشیبانی صاحب أبی حنیفة ذکر کتاب له یسمی أصول الفقه. و تدعی الحنفیة أیضا أن أول من وضع الکتب فی أصول الفقه علی مذهب أبی حنیفة هو أبو یوسف (1). و الغرض أن دعوی وضع الشافعی لعلم الأصول غیر صحیحة، بل یقول الأکثر: إنه أول من صنف فی أصول الفقه صنف کتاب الرسالة و کتاب أحکام القرآن کما جاء فی البحر المحیط للزرکشی. و یقول ابن خلدون: أول من کتب فی علم الأصول الشافعی أملی فیه رسالته المشهورة تکلم فیها فی الأوامر و النواهی و البیان و النسخ و حکم العلة المنصوصة من القیاس. و قال فی کشف الظنون: أول من ألف فیه الشافعی، إذا فالشافعی مؤلف واضح، و نحن لا ننکر ذلک. و لکن هشام بن الحکم کان أسبق من الشافعی لأنه ألف مباحث الألفاظ من الأوامر و النواهی و البیان و النسخ، و غیر ذلک الذی تلقی معلوماتها عن أستاذه الإمام الصادق علیه السّلام قبل ولادة الشافعی. و کانت وفاة هشام سنة 179 ه- و وفاة الشافعی سنة 204 ه-فرسالة هشام بن الحکم-فی علم الأصول التی ذکرها النجاشی و الکشی و ابن الندیم-أقدم من رسالة الشافعی أخذا و تألیفا. و قد وصف 
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1- 1) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 2 ص 245. [1]




الشهرستانی صاحب الملل و النحل هشاما بأنه صاحب غور فی الأصول. و رسالة الشافعی نقضها أبو سهل النوبختی من علماء القرن الثالث، و هو من علماء الشیعة. و إن للإمام الباقر علیه السّلام کتاب فی التفسیر یرویه عنه أبو الجارود و قد مرت الإشارة إلیه. أما تلامذته الذین ألفوا فی عصره فعددهم کثیر: منهم-ثابت بن دینار له کتاب یرویه الشیخ الطوسی بطریق واحد، و له کتاب النوادر و کتاب الزهد، رواهما حمید بن زیاد عن محمد بن عیاش. و أبان بن تغلب و هو من المؤلفین بشتی العلوم، و کان من تلامذة الباقر و الصادق علیه السّلام، ذکره ابن الندیم. و حجر بن زائدة الحضرمی له کتاب فی الحدیث یرویه عنه النجاشی بست وسائط. و سلام بن أبی عمرة الخراسانی له کتاب رواه عنه عبد اللّه بن جبلة و النجاشی بإسناده إلی ابن جبلة عنه، و هو من الکتب الموجودة الباقیة بالهیئة الأصلیة. و کلیب بن معاویة بن جبلة الصیداوی الأسدی له کتاب فی الحدیث یرویه عنه جماعة: منهم عبد الرحمن بن أبی هاشم، و یرویه النجاشی بخمس و سائط عنه. و غیرهم کثیر لا یسع المقام ذکرهم.


عصر الإمام الصادق:

و هو أزهر العصور فی نشاط الحرکة العلمیة و النزوع إلی التدوین. و الإمام الصادق علیه السّلام هو زعیم تلک الحرکة و المعلم الأول فی ذلک العهد، فقد انتمی لمدرسته عظماء الأمة، و رجال العلم و رؤساء المذاهب. و کان بیته کالجامعة یزدان علی الدوام بالعلماء الکبار فی الحدیث و التفسیر و الحکمة و الکلام، فکان یحضر درسه فی أغلب الأوقات ألفان، و فی بعض الأحیان أربعة آلاف من العلماء المشهورین، و قد ألف تلامیذه من جمع الأحادیث و الدروس التی کانوا یتلقونها فی مجلسه مجموعة من الکتب تعد بمثابة دائرة معارف للمذهب الشیعی أو الجعفری، و قد بلغ عددها فی أیام الإمام الحسن العسکری أربعمائة کتابا. 
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فهشام بن الحکم، و الطاقی، و زرارة، و أبو بصیر، و محمد بن مسلم من نوابغ تلامیذ الإمام جعفر الصادق علیه السّلام، و هم فی الحقیقة المرجع الأصلی لفقه المذهب الجعفری أو مذهب الشیعة و حکمته، و کان خلفاء الإمام جعفر الصادق یعدون موردا فیاضا للاستفادة المذهبیة و العلمیة للشیعة (1). و تسابق أعیان تلامذته إلی تدوین الحدیث و المسائل الفقهیة، فکان مجموع ما أحصی من التألیف فی عصره أربعمائة مصنف لأربعمائة مصنف. و ذکر الشیخ آغا بزرگ (2)من مصنفی تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام فی الحدیث فقط أکثر من مائتی رجل مع تراجمهم عدا المؤلفین من سائر أصحاب الأئمة علیهم السّلام و مجموع ما ذکره سبعمائة و تسعة و ثلاثون کتابا، عدا الکتب التی ذکرها بعنوان الأصول. و قال فی خاتمة البحث: «هذا آخر ما ظفرنا به من فهرس کتب قدماء الأصحاب التی لم تسم إلا باسم الکتاب و عبرنا عنها بکتب الحدیث لاشتمالها علی أحادیثهم التی یروونها عن الأئمة علیهم السّلام قد أودعت تلک الروایات بعین ألفاظها فی المجامیع الأربعة التی ألفها المحمدون الثلاثة القدماء: الکافی، و التهذیب، و الاستبصار و الفقیه، و المحامدة المتأخرة أی: الوافی، و البحار، و الوسائل و مستدرکه، و غیرها من المجامیع المخطوطة الموجودة فی خزائن الکتب فی العالم مثل جامع المعارف و الأحکام، و جوامع الکلم، و درر البحار، و الشفاء فی أخبار آل المصطفی، و مستدرک الوافی، و مستدرک البحار، و غیر ذلک من الکتب. . .» .


حرکة التدوین عند الشیعة:

و خلاصة القول أن أهل بیت الرسول علیهم السّلام هم أسبق الناس إلی التدوین و تشجیع الحرکة العلمیة، فهم أهل الفضل فی کل علم، حفظوا أحکام الرسول و أخبروا عن أنباء التنزیل. فکانوا معدن العلم، و خزان الوحی، و ورثة الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و هم عدل القرآن و تراجمته. 
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1- 1) رسالة الإسلام العدد 4 السنة السادسة من مقال للأستاذ السید صادق نشأت الأستاذ بکلیة الآداب بالقاهرة. 

2- 2) الذریعة ج 6 ص 301-374. [1]




و من الظلم و عدم إنصاف الحق الإعراض عن ذکرهم فی السبق إلی تدوین العلم، و تعلیم الأمة، و لو فسح المجال و تخلت السلطة عن التدخل فی شئون العلم لأغراضها لتحررت الأفکار من ذلک الجمود الذی فرضته السلطة و ذکرت الحقیقة التی ترعب الحکام. و مما لا شک فیه أن حرکة التدوین عند الشیعة کانت أسبق من غیرهم، و إثبات ذلک لا یستدعی کثیر مشقة و مزید عناء، و لکن الشیء الذی أدی إلی أن یتأخر ذکرهم فی السبق: هو أن فقههم و حدیثهم مأخوذ عن أهل البیت الذین أمر الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلم باتباعهم، و لا یخفی علی المتتبع المنصف معارضة الأمویین و العباسیین لإظهار ذکر آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نشر مآثرهم، فإنهم یرون إظهار ذلک إضعافا لحکمهم و معارضا لسیاستهم، و قد منع الأمویون جمیع المحدثین أن یذکروا علیا و أهل بیته بخیر و لا یروون حدیثهم، فکان العلماء إذا أرادوا أن یحدثوا عن علی کنوه بأبی زینب أو أشاروا إلیه بإشارة متفق علیها. و لما جاء الدور العباسی و نشطت الحرکة العلمیة و ظهرت النزعة إلی التدوین و قاموا فی تشجیعها، کانت الشیعة فی طلیعة السابقین لذلک، و لکن سیاسة الدولة و تطور الزمن أدی إلی أن یصبح المتتبع لآثار آل محمد فی الأحکام-بل المعروف بحبهم-متهما بجرم لا یغفر، حتی امتحن کثیر من العلماء. فهذا الإمام الشافعی علی ما هو فیه من اتضاح الحالة و النزعة اتهم فی التشیع، و حوسب علی ذلک، لأنه کان یظهر حب علیّ و یعتمد علی أحکامه فی أحکام البغاة علی الإمام. و کذلک الحاکم صاحب المستدرک لأنه کان یطعن علی معاویة و روی فی کتابه حدیث الموالاة و غیره. و الحافظ الدارقطنی اتهم بالتشیع لأنه کان یحفظ دیوان السید الحمیری. و الحافظ النسائی عذب بل مات من أثر ذلک لأنه حدث بفضائل علیّ و لم یحدث بفضائل معاویة، إلی عدد کثیر من العلماء المعذبین باتهامهم فی التشیع، و لیسوا کذلک. و إنما الشیء الذی أوجب اتهامهم هو: إما روایة مناقب أهل البیت، أو استنباط مسألة من الأحکام من طریقتهم و تلک حقیقة ملموسة، أبرزها التأریخ فی مرآته 
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بأجلی صورة و أوضح بیان. فلقی أکثر المحدثین محنا. و واجهوا مصاعب. أما الذین أرادوا أن یؤکدوا للسلطة القائمة فی زمانهم بأنهم منحرفون عن أهل البیت، فتجنبوا الروایة عنهم، و لم یخرجوا فضائلهم، فکانوا موضع عنایة السلطة و محلا لثقتها التامة. هذا ما أردنا بیانه من حرکة التألیف عند الشیعة فی الصدر الأول بإیجاز، أما نشاط الحرکة العلمیة فقد بدأ فی القرن الثانی، و أشهر الکتب التی ألفت فی ذلک: مصنف شعبة بن الحجاج المتوفی سنة 160 ه-، و مصنف سفیان بن عیینة المتوفی سنة 198 ه-، و مصنف اللیث بن سعد المتوفی سنة 175 ه-، و موطأ مالک بن أنس المتوفی سنة 179 ه-، و مسند الشافعی المتوفی سنة 204 ه-، و مختلف الحدیث له، و الجامع للإمام عبد الرزاق بن همام الصنعانی، و مجموعات من عاصرهم من حفاظ الحدیث کالأوزاعی و الحمیدی.


موطأ مالک:

لا بد و أن نذکر هنا نبذة یسیرة عن موطأ مالک وفاء بالوعد و إتماما للغرض و قد تقدم أن المنصور لقی مالکا من قبل فی موسم الحج، و فاتحه فی کثیر من المسائل، و اعتذر إلیه عما لقی من عامله علی المدینة، و أمره أن یدوّن کتابا یحمل الناس علیه، لیوحد بذلک نظام التشریع و یحمل الناس علی الجمود علی قول مفت واحد، إلی آخر ما هنالک من أقوال حول تألیف الموطأ، و قد اشترط المنصور علیه أن لا یروی عن علی، فوفی مالک بالشرط، إذ لم یرو عن علیّ علیه السّلام فی موطأه (1). و قد نال موطأ مالک شهرة حتی قالوا: إنه لا مثیل له و لا کتاب فوقه بعد کتاب اللّه عز و جل (2). 
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1- 1) إذا أحصینا ما فی الموطأ وجدنا ذکر الإمام علیه السّلام، و یبدو أن تنفیذ مالک لشرط المنصور-کما هو رأی المالکیة-تحاشی الإکثار من فتاوی الإمام علیه السّلام أدی إلی ذلک. و لذا فإن روایة مالک عن أستاذه الإمام جعفر الصادق علیه السّلام فی طریقها یرد اسم الإمام علی فمن السلسلة الذهبیة التی هی سند أحادیث أهل البیت کما جاءت فی حدیث الإمام الصادق [1]الذی ذکره الشیخ المفید فی الإرشاد و [2]الکلینی فی الکافی و [3]غیرهما من علمائنا: «حدیثی حدیث أبی و حدیث أبی حدیث جدی و حدیث جدی حدیث الحسین و حدیث الحسین حدیث الحسن و حدیث الحسن حدیث أمیر المؤمنین و حدیث أمیر المؤمنین حدیث رسول اللّه و حدیث رسول اللّه قول اللّه» . 

2- 2) مقدمة النص لابن عبد البر ص 9. [4]




و وضعوا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منامات فی مدحه و أنه قال: لیس بعد کتاب اللّه عز و جل و لا سنتی فی إجماع المسلمین حدیث أصح من الموطأ (1). و قالوا: إن النبی سمی الموطأ بهذا الاسم. . إلی غیر ذلک. و قد روی عن مالک أنه قال: عرضت کتابی هذا علی سبعین فقیها من فقهاء المدینة، فکلهم واطأنی علیه فسمیته الموطأ. و کان قد جمع فیه عشرة آلاف حدیث ثم هذبه و نقحه فلم یبق من ذلک العدد إلا ألف و سبعمائة حدیث و قیل خمسمائة (2)و قیل أقل و أکثر لاختلاف النسخ زیادة و نقصا و إسنادا و إرسالا. و اختلفوا فی منزلة الموطأ من کتب السنة فمنهم من جعله مقدما علی الصحیحین کابن العربی، و ابن عبد البر و السیوطی. و قال الحافظ ابن حجر: إن کتاب مالک صحیح عنده و عند من یقلده، علی ما اقتضاه نظره من الاحتجاج بالمرسل و المنقطع (3)و غیرهما. و جملة ما فی الموطأ 1720 حدیث، المسند منها 600، و المرسل 228، و الموقوف 613، و من قول التابعین 285. و قد وصلت مراسیله من طرق أخری بواسطة أصحابه. قال ابن حزم: فی الموطأ سبعون حدیثا قد ترک مالک نفسه العمل بها، و فیه أحادیث ضعیفة قد رواها جمهور العلماء (4). و هکذا نری العلماء یختلفون فی صحة کل ما اشتمل علیه الموطأ، لاختلافهم فی قبول المرسل و نحوه، فالمالکیة إذ یقبلونه یحکمون بأن کل ما فی الموطأ صحیح و غیرهم إذ لا یقبل المرسل إلا بقیود لا یقبلون مرسلاته و لکن بعض المالکیة ندب نفسه لوصل ما لیس متصل السند. و علی کل حال فکتاب الموطأ یعد من أوائل الکتب التی ألفت فی الحدیث لا 
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1- 1) کشف المغطی فی فضل الموطأ ص 2. 

2- 2) شرح الزرقانی علی الموطأ ج 1 ص 7. 

3- 3) المرسل من الحدیث ما سقط من مسنده الصحابی بأن یرویه التابعی عن الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مباشرة. و المنقطع ما سقط من أثناء سنده راو أو أکثر مع عدم التوالی فإن کان مع التوالی فذلک المعضل. 

4- 4) مفتاح السنة للخولی ص 24. 




أولها. و قد نشره الآخذون عن مالک فی الأمصار: کمحمد بن الحسن الشیبانی فی العراق، و یحیی بن یحیی اللیثی فی الأندلس، و عبد اللّه بن وهب، و عبد الرحمن بن القاسم، و أشهب فی مصر، و أسد بن الفرات فی القیروان. هذه هی أهم الکتب المدونة فی القرن الثانی عند السنة، و أما حرکة التدوین عند الشیعة فی ذلک القرن، فنشاطها مستمر-کما تقدم-من جمیع الوجوه و فی جمیع العلوم. و فی القرن الثالث اتجه الناس إلی التدوین بنشاط ملموس، و حرکة قویة، و اتجه رواة الحدیث فی جمعه إلی طریقة الافراد إذ کان قبل ذلک ممزوجا بأقوال الصحابة، و فتاوی التابعین. و أشهر الکتب المؤلفة لأهل السنة هی: صحیح البخاری، و صحیح مسلم، و سنن أبی داود، و سنن النسائی، و صحیح الترمذی، و سنن ابن ماجة. و هذه هی التی یطلق علیها الصحاح الست، و أقدمها و أهمها صحیح مسلم و البخاری، و یطلق علیهما الصحیحان، و علی مؤلفیهما الشیخان. و قد وقع الاختلاف فی تفضیل أحدهما علی الآخر و أیهما أصح و أشد قبولا. و لنلق علی کل واحد من أصحاب الصحاح نظرة إجمالیة.


صحیح البخاری:

البخاری: محمد بن إسماعیل بن إبراهیم بن المغیرة بن (بردزبه) ولد سنة 194 ه-و مات سنة 256 ه-. انحدر من سلالة فارسیة تدین بالمجوسیة و أول من أسلم من أجداده المغیرة علی ید الیمان الجعفی، فهو مولی الجعفیین لذلک یقال للبخاری: الجعفی لأنه مولی لهم. و قد نشأ یتیما فی حجر أمه، و رحل إلی البلدان فی طلب الحدیث. و وضع کتابه و خطا فیه خطوة جدیدة فی جمع الحدیث، إذ لم یقتصر علی روایة بلد واحد کغیره من علماء الحدیث. و الذی یظهر أن تلک الخطوة أخذها عن علی بن المدینی، و ذلک أن ابن المدینی ألف کتاب العلل، و کان ضنینا به، فغاب یوما فی بعض ضیاعه، فجاء البخاری إلی بعض بنی علی بن المدینی، و راغبه بالمال علی أن یری الکتاب یوما واحدا، فأعطاه له، فدفعه إلی النساخ فکتبوه و ردوه إلیه، و لما علم ابن 
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المدینی اغتم لذلک حتی مات بعد یسیر، و استغنی البخاری عنه بذلک الکتاب، و خرج إلی خراسان، و وضع کتابه الصحیح (1). و بهذا یتضح أنه سلک طریقة ابن المدینی و أخذ کتابه و استغنی فیه، و لا حاجة إلی إطالة القول حول البخاری و صحیحه. فقد أشرنا لذلک فی الجزء الأول، و ذکرنا المؤاخذات من قبل المفکرین علیه کانتقادهم علیه 120 حدیثا، و فی الواقع أنها أکثر، و فی تقطیع الأحادیث و غیر ذلک، و عدة ما فی البخاری من الأحادیث بالمکرر 7397، سوی المعلقات و المتابعات و الموقوفات (2)و بغیر المکرر من المتون الموصولة 2602 و من المتون المعلقة المرفوعة التی لم یصلها فی موضع آخر منه 159. و قد تقدم الکلام حول البخاری فی الجزء الأول من هذا الکتاب.


صحیح مسلم:

و هو یعد فی الدرجة کصحیح البخاری. و الناس یختلفون فی تقدیم صحیح البخاری أو مسلم. و کان مسلم من تلامذة البخاری و شارکه فی مشایخه. و مسلم هو ابن الحجاج القشیری النیسابوری ولد سنة 204 ه-و توفی سنة 261 ه-، و کان مخلصا للبخاری، و حصل بینهما فتور آخر أیامه، دعاه لأن ینتقد من طریقة البخاری فی مقدمة صحیحه. و قد انتقده الحفاظ بکثرة روایته عن الضعفاء، و قد طعنوا فی مائة و ستین رجلا من رواة مسلم. و مع ذلک فقد فضلوا کتاب مسلم علی کتاب البخاری من وجوه: 1-إن مسلما ألف کتابه فی بلده بحضور أصوله فی حیاة شیوخه، من أن یتحرز فی الألفاظ، و یتحری فی السیاق. 2-إن مسلما لا یقطع الحدیث کما یفعل البخاری، لأنه یروی جزءا من 
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1- 1) تهذیب التهذیب ج 9 ص 54. [1]

2- 2) المعلق من الحدیث: ما کان فی سنده سقط من أوله. کأن یقول البخاری عن ابن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: کذا. و الموقوف: ما انتهی سنده إلی الصحابی فلم یذکر فیه قولا للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و لا فعلا، و لا وصفا، و لا تقریرا. و المقطوع: ما انتهی سنده إلی من دون الصحابی کالتابعی، و قد یطلق علی المقطوع (موقوف علی فلان) أی الذی انتهی إلیه السند. 




الحدیث بسند، و قد یروی جزءا آخر بسند آخر فی مکان آخر، فیصعب علی المحدث معرفة الحدیث کاملا بأسانیده المختلفة. 3-إن البخاری قد یقع له الغلظ فی أهل الشام و ذلک أنه أخذ کتبهم، فربما ذکر الواحد منهم بکنیته. و یذکره فی موضع آخر باسمه، و یتوهم أنهما اثنان. أما مسلم فقلما یقع له الغلط (1)و قال الطبینی: کان من شیوخی من یفضل کتاب مسلم علی کتاب البخاری (2). و قال أبو علی النیسابوری: ما تحت أدیم السماء أصح من کتاب مسلم بن الحجاج فی علم الحدیث. و عدد أحادیثه 7375 بالمکرر، و من غیر المکرر نحو أربعة آلاف، و قد أجمع الحفاظ علی أن البخاری و مسلم لم یستوعبا تخریج الأحادیث الصحاح.


صحیح الترمذی:

و الترمذی هو: أبو عیسی محمد بن عیسی بن سورة الترمذی المتولد سنة 200 ه-و المتوفی سنة 271 ه-فی أواخر رجب. سمع الحدیث من البخاری، و غیره من علماء بخاری، و کان ضریرا و ألف الصحیح، و عرضه علی علماء الحجاز، و العراق، و خراسان، و سلک طریقة فی تألیفه لم یسلکها من قبله، و هو بیانه حول درجة الحدیث، و بین الصحیح منه و المعلول، کما میز المعمول به من المتروک، و ساق اختلاف العلماء و کتابه جلیل القدر کثیر الفائدة قلیل التکرار. و قد فضله بعض الحفاظ علی صحیح البخاری. و الترمذی لم یتجنب الروایة عن النواصب و الخوارج، کغیره من أصحاب الصحاح، و قد أحصینا علیه جملة منهم، کما أن فی رجاله کثیر من الضعفاء و الکذابین منهم: سیف بن عمر البرجمی، و یقال السعدی، و یقال الضبیعی صاحب کتاب الردّة و الفتوح، کان یروی الموضوعات عن الإثبات، و أنه یضع الحدیث و اتهم بالزندقة. 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 13 ص 102. [1]

2- 2) شرح ألفیة العراقی ج 1 ص 16. 




و الشیء الذی یلفت النظر أن هذا الرجل و هو سیف بن عمر قد اعتمد علیه ابن جریر فی تاریخه، فروی عنه بواسطة مکاتبات السری عن شعیب عنه فی الحوادث الواقعة من سنة 11 ه-إلی سنة 37 ه-. و قد ضبط تلک الموضوعات و الأکاذیب-التی توالت علیها السنین، و لم تنلها ید التنقیب-شیخنا فقیه التاریخ العلامة الأمینی (1). فقد ذکر الطبری فی ج 2 من تاریخه فی حوادث سنة 11،67 حدیثا عن سیف بن عمر، و أخرج فی ج 4 فی حوادث سنة 12،427 حدیثا عن سیف بن عمر، و أورد فی ج 4 فی حوادث سنة 23،207 أحادیث-المجموع 701. و هذه القائمة العظیمة-التی ذکرها الطبری عن هؤلاء المجاهیل و الکذابین-لها تمام الأثر الفعال فی تمویه الحقیقة، و مخالفة الحق، و إثارة نار البغضاء بین المسلمین. و لو وسع المجال لأعطینا أنموذجا منها. و قد سار علی ذلک المؤرخون من بعد الطبری، کابن الأثیر، و ابن کثیر، و ابن خلدون بدون تحقیق، بل تقلیدا للطبری. کما أن أسطورة ابن سبأ کانت من اختراع سیف بن عمر، رواها الطبری و أخذها عنه المؤرخون و سنشیر لذلک فی الجزء السادس إن شاء اللّه.


صحیح أبی داود:

أبو داود هو: سلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر الأزدی المتولد سنة 202 ه-و المتوفی سنة 275 ه-کان من الحفاظ، و عده الشیرازی فی الطبقات من تلامذة أحمد و صحیحه المعروف بسنن أبی داود. قال فیه الخطابی: کتاب السنن لأبی داود کتاب شریف لم یصنف فی علم الدین مثله، و قد رزق القبول من کافة الناس، فصار حکما بین فرق الناس، و علیه معول أهل العراق، و أهل مصر، و بلاد الشام و کثیر من أقطار الأرض.


صحیح النسائی:

النسائی هو: أحمد بن شعیب بن علی أبو عبد الرحمن النسائی المتولد سنة 215 ه-و المتوفی سنة 303 ه-، کان من أئمة الحدیث، و قد برع فی علم الحدیث 
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1- 1) الغدیر ج 8 ص 336. [1]




و تفرد بالمعرفة و علو الإسناد، و کان أحفظ من مسلم بن الحجاج، و سننه أقل السنن ضعفا. قاله: الذهبی. و لما دخل دمشق فسئل عن معاویة و فضائله، فقال: أ ما یرضی معاویة أن یخرج رأسا برأس، حتی یفضل. و فی روایة: ما أعرف له فضیلة إلا «لا أشبع اللّه بطنک» - و هو دعاء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علیه فصار یأکل و لا یشبع-فما زالوا یدافعونه فی خصیتیه، و داسوه، ثم حمل إلی مکة فتوفی بها، و هو مدفون بین الصفا و المروة. و قال الحافظ أبو نعیم: لما داسوه بدمشق، مات بسبب ذلک الدوس فهو مقتول (1). و کان قد صنف کتاب الخصائص فی فضل علی بن أبی طالب و أهل البیت علیهم السّلام، و أکثر روایته فیه عن الإمام أحمد بن حنبل، و کذلک صنف کتاب مسند الإمام علی علیه السّلام، و یرمزون له فی التخریج ب-(عس) و لخصائص علی علیه السّلام ب-(صلی الله علیه و آله) .


صحیح ابن ماجة:

ابن ماجة هو: محمد بن یزید بن ماجة أبو عبد اللّه القزوینی المتولد سنة 209 ه-و المتوفی سنة 273 ه-ارتحل إلی العراق، و الکوفة، و مکة و الشام و ألف کتابه فی الحدیث، و هو أحد الصحاح الست. و قدموا کتابه علی موطأ مالک. هذه هی الصحاح الست التی یخصها أهل السنة بالثقة علی اختلاف فی درجاتها فی الصحة. علی أن هناک کتب توصف بالصحة، لأن الصحیحین لم یستوعبا جمیع الأخبار الصحیحة، فألفت کتب توصف بالصحاح: کصحیح إسحاق بن خزیمة و صحیح أبی حاتم المتوفی سنة 354 ه-، و صحیح أبی عوانة، و غیرها. و قد استدرک الحاکم النیسابوری علی الصحیحین أحادیث خرجها علی شرطهما (2). 
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1- 1) الشذرات ج 2 ص 240. [1]

2- 2) اصطلح الرجالیون علی الإشارة لمن خرج له البخاری ب-(خ) و مسلم (م) و الترمذی (ت) و النسائی (س) و أبو داود (د) و ابن ماجة (ق) و لمن خرج حدیثه أصحاب الصحاح الست (علیه السلام) و إذا اجتمع الأربعة (ع-) فإذا وجدت العلامة فی أول الترجمة، عرف أنه حدیث صاحب الترجمة رواه من أشیر إلیه. 





عود علی بدء:

ذکرنا سبق أهل البیت علیهم السّلام إلی تدوین العلم، و اهتمام الشیعة فی حفظ آثارهم، و الانتهال من عذب غدیرهم، إذ وجدوا سندا قویا و مرعی خصیبا تتصل سلسلة أحادیثهم بصاحب الرسالة، و هی السلسلة المعروفة بالذهبیة، أو هی التریاق المجرب، فکان الإمام الصادق علیه السّلام عند ما یحدث بإسناده، یقول: حدثنی أبی محمد الباقر عن أبیه زین العابدین عن أبیه الحسین بن علی عن أبیه علی بن أبی طالب علیه السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و هناک تتصل هذه السلسلة بالوحی الإلهی، و کذا کل واحد من الأئمة علیهم السّلام. و کان الإمام الصادق علیه السّلام إذا أرسل حدیثه، فهو اتصال بهذه السلسلة، لأنه کان یقول: حدیثی حدیث أبی، و حدیث أبی حدیث جدی، و حدیث جدی حدیث أبیه، و حدیث أبیه حدیث أمیر المؤمنین علیه السّلام، و حدیث أمیر المؤمنین حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم (1). و فی هذا یقول الشاعر: و وال أناسا ذکرهم و حدیثهم روی جدنا عن جبرئیل عن الباری

و لکن بمزید الأسف أن البخاری قد تحرج و تضایق من تخریج حدیث الإمام الصادق علیه السّلام، و توسع و تساهل لقبول روایة عمران بن حطان و داود بن الحصین، و أضرابهم من الفسقة الذین عرفوا بالعداء للّه و لرسوله و کذلک خرج لرجال دخلوا فی الإسلام للدس و التضلیل، و لم یخرج حدیث الإمام الصادق علیه السّلام، لأن ظروفه اقتضت ذلک و نزعته ضربت بسلطانها علیه. و قد عظم علی خصوم الشیعة اختصاصهم بذلک التراث العظیم. و لم یستطع أحد أن یطعن فی حدیث أهل البیت علیهم السّلام فالتجئوا إلی الطعن علی حملة آثارهم و رواة حدیثهم، کما لا ینکر تدخل عملاء السلطة و الدخلاء فی الإسلام أن یدخلوا علی أهل البیت علیهم السّلام مما لم یحدثوا به و یتقولوا علیهم ما لم یقولوه، یقصدون بذلک تنفیر الناس و اشمئزاز النفوس من تلک الروایات المدسوسة، لذلک کانت الشیعة 
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1- 1) الروضة [1]للحافظ أبی علی النیسابوری، و روی فی ص 175 عن الإمام الباقر [2]علیه السّلام کذلک عند ما سئل عن إرساله الحدیث فقال: حدیثی حدیث أبی. . . 




أشد تنقیة للرجال و تصحیحا للأحادیث، فألفوا بذلک کتبا، و تشددوا فی قبول الروایة، و هذا بحث واسع لا یمکننا أن نخوضه الآن.


الکتب الأربعة:

اشارة
و خلاصة القول: أن الشیعة احتفظت بآثار أهل البیت علیهم السّلام و سبقت جمیع الأمة إلی تدوین علومهم، فکانت حرکة التدوین عندهم قویة فی جمیع العلوم و الفنون. أما ما یختص بالفقه و الحدیث، فکانت أصولهم أربعمائة أصل، و هی التی سمعها تلامذة الأئمة منهم، و جمعت هذه الأصول فی الکتب الأربعة و هی:


1-الکافی:
للشیخ المجدد محمد بن یعقوب الکلینی المتوفی سنة 329 ه-و قد ألفه فی عشرین سنة، و قد دخل إلی الأقطار الإسلامیة فی طلب الحدیث، و جمع فیه من الأحادیث ستة عشر ألفا و مائة و تسعین حدیثا، و هو أکثر من مجموع ما فی الصحاح الست. و لیس هذا محل التوسع فی البحث عن الکافی و مکانته.


2-من لا یحضره الفقیه:
للشیخ محمد بن علی بن الحسین بن موسی بن بابویه القمی الشهیر بالصدوق المتوفی سنة 381 ه-بالری، ورد بغداد سنة 355 ه-و حدث بها، و کان جلیلا حافظا للأحادیث بصیرا بالرجال ناقدا للأخبار کثیر التألیف، و قد أحصیت مؤلفاته فکانت 300 کتابا علی اختلاف العلوم، و أهمها کتابه الجلیل «من لا یحضره الفقیه» الذی هو من أهم کتب الحدیث عند الشیعة و عدد أحادیثه 5963 حدیثا.


3-4-التهذیب و الاستبصار:
لشیخ الطائفة أبی جعفر محمد بن الحسن بن علی الطوسی المولود سنة 385 ه-و المتوفی سنة 460 ه-فی النجف الأشرف. هاجر إلی بغداد سنة 408 ه-فی أیام علم الشیعة و رئیسها محمد بن محمد بن النعمان الشهیر بالشیخ المفید فاتصل به و استفاد منه، و لما توفی سنة 413 ه-اتصل من بعده بعلم الهدی السید المرتضی المتوفی سنة 436 ه-، و بعد وفاة السید استقل الشیخ 
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بالزعامة، و کانت کمدرسة جامعة تأوی إلیها طلاب العلوم، فکان عدد تلامذته ثلاثمائة من الشیعة و کثیر من سائر المذاهب، لذلک ترجم له السبکی فی طبقات الشافعیة (1)و غیره، لأنه کان یملی علی أهل المذاهب و یجیبهم عن مسائلهم لغزارة علمه وسعة اطلاعه، فکان یفید الأمة بعلومه، و أملی کتابه المعروف بالأمالی علی تلامذته، یقع فی مجلدین و کانت له منزلة علمیة عظیمة فی بغداد، و قد جعل له خلیفة عصره-القائم بأمر اللّه عبد اللّه بن القادر-کرسی الکلام و الإفادة، لأنه فاق أقرانه فتعین هو لتلک المنزلة، و لما هبت عواصف الطائفیة و اشتد النزاع بین المذاهب و بین السنة و الشیعة بالأخص، و کان الموقف فی الوقت علی أشد ما یکون من الخصام، و لم تزل الدولة تنضم لجانب السنة فأحرقت کتب الشیخ بأمر طغربک أول ملوک السلاجقة، قال السبکی: و قد أحرقت کتبه-أی الشیخ الطوسی-عدة نوب بمحضر من الناس. و کذلک أمر السلجوقی بإحراق مکتبة الشیعة فی محلة الکرخ، و کانت تحتوی علی أکثر من عشرة آلاف مجلد من أهم الکتب کلها بخطوط الأئمة المعتبرة و أصولهم المحررة کما ذکر ذلک یاقوت الحموی و غیره. و فی سنة 448 ه-نهبت داره و کبست و أخذت کتبه و الکرسی الذی کان یجلس علیه للکلام فأحرقت (2)و هاجر الشیخ إلی النجف فقصده طلاب العلم، فأصبحت دار هجرة لانتهال العلم و لم تزل حرکتها بنشاط من ذلک العهد تقصدها و فود العالم الإسلامی لأخذ العلم و الانتماء لمعهدها علی ممر الدهور. فالشیخ الطوسی یعد فی الواقع هو واضع الحجر الأساسی لمعهد النجف الأشرف، و قبره فیها قریبا من المرقد المطهر. و له مؤلفات کثیرة تبلغ الخمسین مؤلفا فی شتی العلوم. و أهمها التهذیب و الاستبصار فی الحدیث. و الحدیث عن حیاة شیخ الطائفة واسع، و ناحیة البحث عنها لا یمکننا الإلمام بها فی هذا العرض الموجز. 
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1- 1) طبقات الشافعیة للسبکی ج 3 ص 51 و ترجم له فی الشذرات و فی البدایة و النهایة لابن کثیر و ابن الجوزی فی المنتظم و غیرهم. 

2- 2) المنتظم لابن الجوزی ج 8 ص 173 و 179. [1]




أما التهذیب: فهو أحد الکتب الأربعة و المجامیع القدیمة المعول علیها، و قد أنهیت أبوابه إلی 390 بابا و احصیت أحادیثه فی 13590، و توجد منه نسخة بخط المؤلف. و أما الاستبصار فیما اختلف فیه من الأخبار فهو أحد الکتب الأربعة التی علیها مدار استنباط الأحکام الشرعیة عند فقهاء الشیعة، و قد أحصیت أحادیثه فکانت 5511 حدیثا. و الغرض أن تلک الأصول و الکتب التی ألفت فی زمن الأئمة قد جمعت فی هذه الکتب الأربعة و فی غیرها کالوافی للمحقق الکاشانی، و البحار للعلامة المجلسی، و الوسائل للمحدث محمد بن الحسن الحر العاملی، و مستدرک الوسائل للشیخ النوری. و علی هذا سارت حرکة التدوین عند الشیعة باتباع آثار أهل البیت نزولا علی حکم الأدلة و البراهین و تعبدا بسنة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و قد احتفظت الشیعة باستقلالها الروحی و لم ترتبط یوما ما بسلطة لتشجیع حرکتها العلمیة أو تأیید مبدأها، بل کان ولاة الأمر یحاولون اکتساح ما لهذه الطائفة من أثر، و لکن الشیعة وقفوا أمام ذلک السیل الجارف، و استطاعوا ترکیز مبادئهم بقواهم الروحیة، و نبغ منهم المحدثون و المفسرون و اللغویون و النسابون و الشعراء و الأدباء مما یطول ذکره، و کان لهم الأثر العظیم فی جمیع فنون الإسلام و علومه، و قد أحصینا من علماء الحدیث الذین خرج حدیثهم أصحاب الصحاح عددا لا یقل عن مائتین و خمسین رجلا أکثرهم حفاظ حدیث و أعلام فی الفقه، و قد اعترف الکل لهم بذلک. إذا فالتدوین علی ما قررناه لم یکن السبق لأحد سوی أهل البیت و شیعتهم، و لیس لمالک و لا لغیره.


مسألة التفضیل


مالک و مسألة التفضیل:

سبقت الإشارة إلی رأی مالک فی التفضیل و أنه یذهب إلی مساواة الإمام علی علیه السّلام لسائر الناس، و أن أفضل الأمة الخلفاء الثلاثة، ثم یقف و یقول: هنا 

ص:588







یتساوی الناس. فهو لا یری لعلی علیه السّلام میزة عن سائر الصحابة کما یروی عنه، و من الغریب ذلک، فهو یکاد ینفرد بهذا الرأی، و یمتاز عن سائر علماء الأمة بهذه النزعة، کما أنه لم یرو عن علی فی موطأه. و لم تکن مسألة التفضیل من الأمور الاعتیادیة التی یمر علیها المؤرخ أو الکاتب فلا یعطیها مزیدا من البیان، فهی من أعظم المشاکل التی حلت فی المجتمع الإسلامی، و لها تمام الأثر فی تطور الأوضاع و إثارة نار البغضاء بین المسلمین، لتدخل السیاسة فیها، و ما تدخلت السیاسة فی أمر إلا و جعلته عرضة للاضطراب و التقلب، و لو انفردت القضیة عن ذلک لما کان من ورائها ما کان، و لسارت علی ضوء العلم و الواقع، و تجردت عن الظنون و الاتهامات و انتهت بالدلیل و الإقناع، و لکنها فی الواقع کانت بالإرهاب و القهر و العسف، أو الإغراء و الخداع السیاسی. و قد حاولنا بقدر الإمکان أن لا نتعرض للأمور التی أثارتها أغراض المتعطشین علی السیادة، لتفریق کلمة الأمة، و إیجاد مشاکل یحاولون من وراء إیجادها حل مشاکلهم السیاسیة، لأنهم یریدون أن یرغموا الأمة علی اتباع آرائهم، و تصدیق أقوالهم، و لا یکون هناک رأی إلا ما تراه الدولة، فإذا وقف المفکرون إلی جانب غیر جانبها فهناک الخطر العظیم من الاضطهاد و الاتهام بالعقائد الفاسدة، لأن الاستقلال فی الرأی لم یکن من صالح الدولة، و هم یحاولون توجیه الناس إلی حیث اتجهوا. فالمخالف لذلک یتهم بالخروج علی الدولة مرة، و عن الدین أخری. و من أعظم المسائل فی تاریخ الإسلام هی مسألة التفضیل، فقد جعلوا عنوان الرفض هو: محبة الإمام علی علیه السّلام و تفضیله علی الصحابة. یقول ابن حجر فی مقدمة فتح الباری: و التشیع محبة علی و تقدیمه علی الصحابة فمن قدمه علی أبی بکر و عمر فهو غال فی تشیعه و یطلق علیه رافضی، و إلا فشیعی. فالشیعی فی عرفهم هو محبة علی علیه السّلام. أما إذا فضله علی أبی بکر و عمر فهو الرافضی. و ناهیک ما وراء کلمة الرافضی من خطر عظیم، فقد اتخذته السلطة ذریعة للقضاء علی کثیر من رجال الأمة الذین لم ینحازوا إلیها، و لم یتعاونوا معها و یقفوا إلی جانبها، و اتخذت هناک الخدع و المکائد التی تؤدی إلی سفک الدماء، و قام المتمرغون علی أعتاب الظلمة، و المتنعمون فی خیرات الدولة بما یجلب قلوب ولاة الأمر إلیهم فی إلصاق العیوب بالشیعة، و ذمهم و الطعن فی عقائدهم، حتی قال 

ص:589





بعضهم: آکل ذبیحة الیهودی و لا آکل ذبیحة الرافضی (1)و قد عرفت أن الرافضی هو الذی یفضل علیا علیه السّلام علی أبی بکر و عمر فقط. و لم تکن المسألة فی حقیقتها مسألة حب لأبی بکر و عمر أو تفضیل بموجب الفضائل و المناقب و إنما کانت قضیة أوجدتها فی الأصل القبلیة التی حقدت علی الإمام علی و وجدت فیه واترها الذی جندل فرسانها و أهلک شجعانها فکیف تترک له الأولیة و الصدارة فی الدین و القیادة. ثم توطأ الحکام من الأمویین و غیرهم فأکدوا ذلک المنهج لأن المنزع واحد و الغایة لا تختلف، و قد جرت القضیة علی الأمة الویلات.


الاختلاف فی التفضیل:

و الغرض أن الأمة اختلفت فی مسألة التفضیل علی ثلاثة أقوال: 1-تفضیل الإمام علی بن أبی طالب علیه السّلام علی جمیع الصحابة، و هو رأی أهل البیت و جمیع الصحابة و التابعین-إلا القلیل النادر-و جمیع الهاشمیین و أهل الحجاز و أهل الکوفة، و وافقهم کثیر من المتأخرین من علماء السنة تصریحا أو تلمیحا، نظرا للظروف التی قضت علی المفکرین من رجال الأمة بمجاراتها. 2-إن علی بن أبی طالب أفضل الأمة بعد الشیخین. 3-إنه أفضلهم بعد الثلاثة و علیه رأی الجمهور من السنة. قال القرطبی: و المسألة اجتهادیة و مستندها، إن هؤلاء الأربعة اختارهم اللّه لخلافة نبیه و إقامة دینه، فمنزلتهم عنده بحسب ترتیبهم بالخلافة. و نحن هنا لا نرید أن نتعرض للأقوال و نقضها، و لا نرید أن نتساءل عن صحة الدلیل، و لا نناقش روایة ابن عمر التی أصبحت هی دلیل الإجماع و مستند التفضیل و هی قاصرة عن الدلالة، فلنترک ابن عمر و رأیه-أو روایته-و لننظر إلی رأی مالک بن أنس فی جعل علی علیه السّلام کسائر الناس، لا یمتاز عنهم بصفة و لا بفضیلة، و هو رأی انفرد به و لا یوافقه أحد من علماء الإسلام. روی مصعب و هو تلمیذ مالک أنه سأل مالکا: من أفضل الناس بعد 
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1- 1) الصارم المسلول لابن تیمیة ص 575. 




رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ فقال مالک: أبو بکر. قال: ثم من؟ قال: عمر. قال: ثم من؟ قال: عثمان. قال: ثم من؟ قال: هنا وقف الناس. و دخل مالک علی المنصور فسأله المنصور: من أفضل الناس بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ فقال مالک: أبو بکر و عمر. فقال المنصور أصبت و هذا رأی أمیر المؤمنین-یعنی نفسه. و فی روایة ابن وهب: أنه قال-أی مالک-: أفضل الناس أبو بکر و عمر، ثم أمسک. فقال له ابن وهب: ثم من؟ فأمسک فقال له: إنی امرئ أقتدی بک فی دینی فقال مالک: عثمان. فهو فی هذا یتردد فی ضم عثمان إلی الشیخین و لذلک أمسک و لم یذکر علیا علیه السّلام بعدهم. و سأله أحد العلویین فی مجلس درسه: من خیر الناس بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ قال مالک: أبو بکر. قال: ثم من؟ قال: عمر. قال: ثم من؟ قال: عثمان. فقال العلوی: لا جالستک أبدا. یقول الأستاذ محمد أبو زهرة: إن مالکا رضی اللّه عنه یخالف بذلک إمامین آخرین عاصراه: أحدهما أسن منه و مات قبله، و ثانیهما أصغر منه و هو تلمیذه الشافعی، فإن أبا حنیفة لا یعد علیا کسائر الناس بل یرفعه إلی مرتبة الراشدین من الخلفاء، و یقدمه فی الترتیب علی عثمان رضی اللّه عنه، و الشافعی یعلن محبته لعلیّ و یحکم علی خصومه بأنهم بغاة، و یعتمد فی استنباط أحکام البغاة علی ما کان یفعله علی رضی اللّه عنه مع الخارجین علیه و الذین بغوا علی حکمه، حتی لقد اتهم بأنه شیعی و حوسب علی ذلک و تعرض للتلف و لکنه کان یذکر مناقب أبی بکر و یفضله علی علیّ، و لذلک لم یکن رافضیا (1). و لما ذا رأی مالک عدم ذکر علیّ فی مقام المفضلین، بل کان یقف بعد عثمان و یقول: هنا یتساوی الناس. فما کان علیّ کسائر الناس، فهل جهل ذلک الإمام الجلیل مناقبه و سابقته فی الإسلام، و جهاده و حسن بلائه و مقامه من النبی صلّی اللّه علیه و سلم؟ لا نظنه أنه جهل شیئا من ذلک أو أنکره، إنما هو یعرف علیا رضی اللّه عنه 
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1- 1) هذه نقطة یجب الالتفات إلیها و هی أن حب علی علیه السّلام و الاعتماد علی قوله فی استنباط الأحکام من علامات التشیع و یوجب الاتهام و إجراء الحساب، و قد افتخر الشافعی بهذه التهمة. و قد بسطنا القول فی ذلک بکتابنا (الشیعة فی قفص الاتهام) و هناک نقطة أخری، و هی أن من یفضل علیا علی أبی بکر فهو رافضی، و ناهیک ما للرافضی من صفات أقلها الخروج عن الدین. 




و یعرف مقامه، و لکنه عند ما یجیب عن المسألة کان یجیب فیما یتعلق بالخلافة و الخلفاء، و لعل لجوابه بعض المبررات و إن کنا لا نوافقه فی جوابه (ثم یذکر المبررات لقول مالک) إلی أن یقول: و هو فی هذا القول یضرب علی نغمة معاویة و الأمویین. و مهما تکن المبررات التی تدفع إلی ذلک الحکم علی سیف الإسلام أخی رسول اللّه، و زوج ابنته، و من کانت منه الذریة الطیبة النبویة علیها السّلام فإن ذلک الحکم یدل علی نزعة أمویة (1)


العباسیون و التفضیل:

و نحن نقول: إنها نزعة عباسیة أیضا، و ذلک لأن العباسیین سرت إلیهم نزعة العداء لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم: بصورة أشد مما کانت عند الأمویین، فإنهم بعد أن کانوا یتفقون مع العلویین فی الرأی و یتحدون معهم فی الغضب علی أعمال أمیة، و ینتصرون للعلویین و یخلصون لهم الود، و یذهبون لأحقیة علیّ بالخلافة و أفضلیته علی جمیع الأمة، و کان المنصور نفسه یحدث بفضائل علی، و هو أحد رواة حدیث الغدیر (2)، و کانوا یأمرون الدعاة بأول ما یظهرونه للناس هو فضل علیّ و أولاده، فلما استجابت الأمصار لهم، و تم زوال الدولة الأمویة، و تربعوا علی دست الحکم حصل ذلک التبدل السریع، و التحول الغریب، فأظهروا العداء لأهل البیت، و ساموهم الخسف و الهوان، و أصبح العلویون یطاردون من قبل الدولة، و لا ذنب لهم إلا أنهم المرشحون للخلافة، و إلیهم تتجه الأنظار، و علیهم تحوم الآمال، فهم أهل الزعامة الدینیة و الحق الشرعی، و قد سبق الاعتراف من العباسیین لهم بذلک. حقا أنه تحول غریب و لکنه الملک، و الملک عقیم. دخل المهدی علی أبی عون بن عبد الملک یعوده و طلب إلیه أن یعرض علیه حوائجه، فقال أبو عون: یا أمیر المؤمنین حاجتی أن ترضی عن عبد اللّه بن أبی عون و تدعو به فقد طالت موجدتک علیه. و کان عبد اللّه یری رأی الشیعة فی الخلافة، و أن علیا أفضل الخلق بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فقال المهدی: یا أبا عون إنه علی غیر الطریق، و علی خلاف رأینا. 
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1- 1) مالک لأبی زهرة ص 69-71. 

2- 2) تاریخ بغداد ج 12 ص 344. 




فقال أبو عون: هو و اللّه یا أمیر المؤمنین علی الأمر الذی خرجنا علیه و دعونا إلیه، فإن کان قد بدا لکم فمرونا حتی نطیعکم. و عرضت علی المهدی وصیة القاسم بن مجاشع التمیمی و قد جعل المهدی وصیه و کان قد کتب فیها: شهد اللّه أنه لا إله إلا هو و الملائکة و أولو العلم قائما بالقسط لا إله إلا هو العزیز الحکیم إن الدین عند اللّه الإسلام. ثم کتب: و القاسم بن مجاشع یشهد بذلک و یشهد أن محمدا عبده و رسوله و أن علی بن أبی طالب وصی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و وارث الإمامة من بعده. فلما بلغ المهدی إلی هذا الموضع رمی بالوصیة و لم ینظر فیها (1)و عظم علیه ذلک، لأنه مخالف لرأی الدولة الجدید. و من هنا نعرف الفرق بین الماضی و الحاضر بذلک التحول السریع و التطور الغریب، کل ذلک بغضا للعلویین و کراهة لموافقتهم فی الرأی، حتی أصبحوا یعظمون الأمویین و یعاقبون من ینتقصهم. فقد عذب یحیی بن کثیر-و هو أحد الأعلام-و ضرب و حلق رأسه لأنه انتقص الأمویین (2)و کثیر من أمثال ابن کثیر، کما عظم علی العباسیین ثبوت الخلافة لعلیّ بغضا للعلویین. قال أبو معاویة: دخلت علی هرون الرشید، فقال لی: لقد هممت أن من یثبت خلافة علی فعلت به و فعلت. قال: فسکت فقال لی: تکلم، قلت: إن أذنت لی تکلمت. قال: تکلم. فقلت: یا أمیر المؤمنین، قالت تیم: منا خلیفة رسول اللّه. و قالت عدی: منا خلیفة خلیفة رسول اللّه. و قالت بنو أمیة: منا خلیفة الخلفاء. فأین حظکم فیها یا بنی هاشم؟ و اللّه ما حظکم فیها إلا ابن أبی طالب (3). ثم تطورت الحالة و اشتد الأمر من قبل العباسیین حتی أدی الأمر إلی قتل من عرف بحب علی و أهل بیته، و اتخذوا لذلک شتی الطرق و مختلف الأسالیب، و أقرب طریق سلکوه للوصول إلی إیقاع الفتک بمن عرف بحب أهل البیت هو مسألة تفضیل 
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1- 1) الطبری ج 6 ص 397 [1] حوادث 169 ه-. 

2- 2) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 121. 

3- 3) تاریخ الخطیب ج 5 ص 244. [2]




علی علیه السّلام علی الخلفاء، و جعلوا قاعدة مطردة عندهم و هی: أن من فضل علیا علیه السّلام فقد طعن علی الصحابة، و من طعن علی الصحابة طعن علی رسول اللّه، و من طعن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم فهو زندیق. و جعلوا مدح علی و ذکره بما خصه اللّه و رسوله من الفضائل التی امتاز بها علی غیره طعنا علی الصحابة، و موهوا علی السذج بذلک، و انخدع أکثر الناس و استجاب آخرون تحت الضغط، و لقی المفکرون من الأمة عناء، و واجهوا مشاکل عند محاولتهم الوقوف أمام تیار ذلک السیل الجارف، فسایر أکثرهم تلک الأوضاع، و جاری تلک الظروف دفاعا عن النفس و طمعا فی الحیاة، فخضعوا لرأی الدولة و تجنبوا الحدیث عن أهل البیت و فضائلهم و درج الناس علی ذلک، و نظروا إلی الشیعة بعیون مزورة و قلوب تتقد بنار العداء، فکانوا لا یصبرون علی سماع منقبة لأهل البیت، و إذا رأوا أحدا یذکرهم بخیر رموه بالرفض، و اتهموه بالزندقة، و قد أعطانا الإمام الشافعی صورة عن تلک الأوضاع بقوله: إذا فی مجلس ذکروا علیا و سبطیه و فاطمة الزکیة

یقال تجاوزوا یا قوم عنه فهذا من حدیث الرافضیة

برئت إلی المهیمن من أناس یرون الرفض حب الفاطمیة

و ستلمس عزیزی القارئ أن حقیقة تکالب الحکام علی مقاومة آثار أهل البیت و مناوأة محبیهم کانت من أعظم الجنایات التی ترکت آثارها علی حرکة العلم و حالت دون الاستفادة من نتاج الأفکار بحریّة، کما أنها من أکثر الظواهر إثارة للألم لتمکن الحکام من توجیه الآراء و انقیاد الناس إلیهم فی ذلک دون وعی، فلذلک سیکون فشل سیاسة الحکام تجاه أهل البیت من محاور البحث الأساسیة.


تطور الخلاف فی مسألة التفضیل:

و یصف لنا ابن قتیبة (1)أوضاع عصره و نصبهم العداء لأهل البیت و بغضهم للشیعة فی تفضیلهم علیا علیه السّلام علی جمیع الأمة بقوله: 
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1- 1) هو عبد اللّه بن مسلم بن قتیبة المروزی المتوفی سنة 276 ه-کان من علماء الحدیث فی القرن الثالث و له مؤلفات کثیرة، یعرف بالدینوری لأنه أقام بالدینور قاضیا مدة من الزمن فنسب إلیها و قد وصفه ابن حجر بالانحراف عن أهل البیت. 




و قد رأیت هؤلاء أیضا کلما رأوا غلو الرافضة فی حب علی و تقدیمه، قابلوا ذلک أیضا بالغلو فی تأخیر علی کرم اللّه وجهه، و بخسه حقه، و لحنوا فی القول و إن لم یصرحوا إلی ظلمه، و لم یوجبوا له اسم الخلافة لاختلاف الناس علیه، و أوجبوها لیزید بن معاویة لاجتماع الناس علیه، و اتهموا من ذکره بخیر و تحامی کثیر من المحدثین أن یحدثوا بفضائله کرم اللّه وجهه، أو یظهروا ما یجب له و کل تلک الأحادیث لها مخارج صحاح. . . و ساووا بینه فی الفضل و بین أهل الشوری، لأن عمر لو تبین له فضله لقدمه علیهم و أهملوا من ذکره أو روی حدیثا من فضائله حتی تحامی کثیر من المحدثین أن یتحدثوا بها، و عنوا بجمع فضائل عمرو بن العاص و معاویة، کأنهم لا یریدونها و إنما یریدونه، فإن قال قائل: «أخو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم علیّ و أبو سبطیه الحسن و الحسین و أصحاب الکساء علیّ و فاطمة و الحسن و الحسین» تمعرت الوجوه، و تنکرت العیون، و ظهرت حسائک الصدور. و إن ذکر ذاکر قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «من کنت مولاه فعلی مولاه» و: «أنت منی بمنزلة هرون من موسی» و أشباه هذا، التمسوا لتلک الأحادیث المخارج لینتقصوه و یبخسوه حقه بغضا منهم للرافضة و إلزاما لعلی علیه السّلام ما لا یلزمه. و هذا هو الجهل بعینه، و السلامة من ذلک أن لا تهلک بمحبته و لا تهلک ببغضه و أن لا تحتمل ضغنا علیه بجنایة غیره فإن فعلت فأنت جاهل مفرط فی بغضه، و أن تعرف مکانه من الرسول بالتربیة و الأخوة و الصهر، و الصبر فی مجاهدة أعدائه، و بذل مهجته فی الحروب بین یدیه مع مکانه فی العلم، و الدین، و البأس، و الفضل. . . إلی أن یقول: و لو کان إکرامک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم هو الذی دعاک إلی محبة من نازع علیا و حاربه و لعنه إذ صحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم-یعنی معاویة-لأنت بذلک فی علیّ أولی لسابقته و فضله و خاصیته و قرابته و الدناوة التی جعلها اللّه بینه و بین رسوله عند المباهلة حین قال تعالی: فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ [آل عمران:61]فدعا حسنا و حسینا «و نساءنا و نساءکم» فدعا فاطمة علیها السّلام «و أنفسنا و أنفسکم» فدعا علیا علیه السّلام، و من أراد اللّه تبصیره بصره، و من أراد به غیر ذلک حیره (1). هکذا تأثر ذلک المجتمع و تکیف بمزاج الدولة، و لم تجر الأمور طبقا للحقیقة، 
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1- 1) الاختلاف فی اللفظ لابن قتیبة ص 47-49. [1]




مما أدی إلی مخالفة الواقع و الابتعاد عن الحق، کما وصف ذلک ابن قتیبة و غیره، و لا یسع المجال لبسط القول فی ذکر تلک الأوضاع السیاسیة التی سار علیها ولاة الأمر، و حملوا الناس علی الخضوع لها، و لا یستغرب أن تکون نزعة الدولة نزعة عداء لأهل البیت، و لکن الغریب أن یتأثر فیها بعض من عرف بالفهم، و وسم بالعلم، و لم یمنح عینا تدرک الحقائق. و لا نرید أن نرجع إلی الماضی، و نقف عند تلک المحاولات التی اتخذها خصوم أهل البیت فی العصر الأموی لیمحوا بذلک ذکرهم، فقد مر کثیر من الإشارة إلیها، کما أنا لا نرید أن نحاسب ابن عمر (1)علی روایته فی التفضیل التی کانت سببا لإیجاد تلک المشاکل، و لا نرید أن ندرس نفسیته لنعرف الأسباب التی حملته علی ذلک القول، و ادعائه أمرا لم یکن له أهلیة الاتصاف به لحداثة سنه و خمول ذکره. أخرج البخاری من طریق ابن عمر أنه قال: کنا نخیر بین الناس فنخیر أبا بکر، ثم عمر، ثم عثمان بن عفان رضی اللّه عنهم (2). و فیه أیضا بلفظ: کنا فی زمن النبی لا نعدل بأبی بکر أحدا، ثم عمر ثم عثمان (3). و هذه الروایة هی عمدة ما تمسک به القوم فی بحث الإمامة، تقلیدا لابن عمر، و جریا مع الظروف و سیاسة الزمن، فنحن لا نرید أن نطیل الوقوف علی هذه الروایة، و لا نرید أن نناقشها سندا و دلالة، و قد کفانا البحاثة الکبیر العلامة الأمینی نقاشها فی 
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1- 1) کان من رأی عمر فی ابنه أنه لا یحسن أن یطلق امرأته، و لم یره أهلا لشیء، و لیس فیما (وقذته العبادة) شهادة له بل من جملة ما کان یبعد عمر عن ابنه، و قد کان ظن الوالد بابنه صحیحا حتی أنه بمرور الأیام لم ینصر الحق و لم یمیز بین إمام الهدی و قائد البغاة فامتنع عن بیعة الإمام علی و طرق علی الحجاج بابه لیلا لیبایع عبد الملک کیلا یبیت تلک اللیلة بلا إمام فأخرج الحجاج رجله من الفراش و قال لابن عمر: أصفق بیدک علیها! ! و یبدو أن الحجاج علم حقیقة ابن عمر مما اشتهر عنه بعد موقعة الحرّة أو مأساتها و دعوته إلی عدم خلع الطاعة و نکث البیعة فیما خلع الناس یزید بن معاویة. راجع صحیح مسلم ج 2 ص 121. و مسند أحمد ج 2 ص 48. 

2- 2) البخاری ج 5 ص 242. [1]

3- 3) البخاری ج 5 ص 262. [2]




غدیره. و بین نفسیة ابن عمر و مؤهلاته و مقدار تحمله لذلک، و قیمة ما یروی عنه فی نظر حفاظ الحدیث و علماء الأمة (1). و لا نعود إلی مسألة مالک بن أنس عن الأسباب التی حملته علی رأی المساواة، و لعلها لا تخفی علی المتتبع، فهو لا یجهل مکانة علیّ علیه السّلام فی الإسلام من البدایة إلی النهایة، کما أنه لا یجهل اختصاص علیّ علیه السّلام بمزید فضل و عظیم شرف لم یشارکه أحد فی ذلک. و قد امتاز علی غیره من أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، الذین کانوا علی جانب عظیم من الصفات الفاضلة و المزایا الجلیلة: من الإیمان و الصلاح و الورع و الزهد و الجهاد. . . فقد کان أسبقهم إلی الإسلام، و أقربهم من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و أشدهم جهادا فی الحرب، و أعلمهم بالدین، و أعظمهم منزلة، فهو أقضی الأمة، و أعلم الصحابة، و أول من أسلم، و قد آزر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی نشر الدعوة و غیر ذلک. و امتاز عنهم بأنه أخو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و منه الذریة الطیبة. و هو نفس محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم و هو مطهر من الرجس، و منزه عن المعایب، یمثل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی زهده و ورعه و خلقه و هدیه و فعله و علمه و فضله. و هو و رسول اللّه رکیضا رحم، و رضیعا لبن واحد، إلی غیر ذلک من الممیزات التی اختص بها الإمام علیّ علیه السّلام، و امتاز بها علی غیره، فذاته صیغت من فضیلة. و لا یمکننا أن نعطی صورة واقعیة عن شخصیة الإمام بدراسة حیاته بجمیع نواحی عظمتها فلیس ذلک بمستطاع.


فضل علیّ و امتیازه و خصاله:

رأینا کیف تدخلت السیاسة فی تشویه الحقائق، و حمل الناس علی مخالفة الواقع بأشکال و ألوان مختلفة، مما أفسد علی المجتمع ما صلح، و قامت بسب ذلک فتن و حروب، و لیس ذلک بعجیب، و لکن الأعجب منه حمل من خالف تلک الأوضاع الشاذة، و وقف لجانب الحقیقة علی الشذوذ و الانحراف، و أن یصبح غرضا ترشقه سهام التهم بدون تثبت فی الحکم. و تدبر فی الأمر. و قد کانت مسألة التفضیل من أهم الأسباب التی تذرع بها ولاة الأمر للقضاء علی المفکرین من الأمة، و جعلتهم 
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1- 1) الغدیر ج 10 ص 3-73. 




عرضة لخطر غضب الرأی العام من الذین أغواهم شیطان السیاسة الفاسدة لیلقوا بأنفسهم فی مهاوی الهلکة، حتی أصبح الأمر بأشد ما یکون من الخطر، و التجأ الکثیر إلی الدفاع عن النفس بالمجاراة للرأی العام الذی تکیف بسیاسة الدولة بدون تدبر و تفکیر. و لو تجردت المسألة عن ذلک التدخل لما کان أی شیء من ذلک، لأن الحقیقة فی جانب، و ما یذهبون إلیه فی جانب آخر. و إنما هی أقوال یرددونها اتباعا لقائلیها بدون تحقیق من صحتها. و إذا أردنا أن نسألهم عن التطبیق العملی یصعب علیهم ذلک، و لا یجدون للإجابة عن طریق المنطق الصحیح سبیلا. و أقل قدر من التجرد من دواعی التقلید و عوامل التعصب یساعد فی اکتشاف جذور إظهار هذه المسألة و دفع الإمام عن مکانته الدینیة و التاریخیة، فقریش التی أوصل سیف علی الحزن إلی قلوبها و فجعها بصنادید الکفر لا ترید ذلک و الأمویون الذین استخذوا تحت أقدام جند النبی عام الفتح و أظهروا الإسلام تفاقم حقدها الجاهلی و عظم شرکها و لم تکتف بسنّة شتم الإمام بل امتدت أیادیها القذرة إلی العترة الطاهرة قتلا و سبیا و تشریدا. و إذا استکشفنا حقیقة الأمر علی ضوء الأحادیث النبویة و الآیات القرآنیة الواردة فی فضل علی علیه السّلام و اختصاصه بمزایا لم یشارکه فیها أحد، لوجدنا تلک الآراء التی ذهبوا إلیها فی مسألة التفضیل، بعیدة عن الصواب، إذ هی تعطینا صورة واضحة، لمقام علی علیه السّلام و أنه أفضل الأمة لأنها حقائق ملموسة لا یمکن لأحد أن یحید عنها، فهی تقضی بأفضلیته علی جمیع الأمة. کیف؟ و قد ملأ سمع الدنیا نداء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم غدیر خم: «من کنت مولاه فهذا علیّ مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه» و قد رواه جمع من الصحابة یربو عددهم علی المائة (1). و فی حدیث الثقلین کفایة للدلالة علی علو شأن علی و فضله و اختصاصه دون 
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1- 1) الإمام الصادق و المذاهب الأربعة ج 1. [1]




سائر الصحابة باقترانه مع القرآن فی وجوب الاتباع، فهو مع القرآن و القرآن معه (1). إذا کیف یصح لقائل أن یقول بمساواته لسائر الناس، و عدم امتیازه عنهم بمؤهلات الفضل؟ و لا غرابة فی ذلک بعد أن وقفنا علی الأسباب التی أدت إلی هذا الرأی. أ لعلیّ یقال هذا؟ و هو نفس محمد بنص الوحی الإلهی بقوله تعالی: فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اَللّهِ عَلَی اَلْکاذِبِینَ [آل عمران:61]و دعا النبی علیا و فاطمة و الحسن و الحسین و قال: اللهم هؤلاء أهلی (2). فهو بنص القرآن الکریم نفس النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و لو وجد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نظیرا لعلی علیه السّلام لضمه إلیه، کما صنع فی الحسن و الحسین، إذا لیس فی أمته من یکون نفسه غیر علی. و قد احتج علی یوم الشوری بذلک، فقال لهم: أنشدکم اللّه هل أحد أقرب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الرحم منی. و من جعله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نفسه، و ابناه أبناءه، و نساءه نساءه غیری؟ قالوا: اللهم لا، و قد أصبح ذلک من المقرر عند الناس و المشهور بینهم، و لم یستطع أحد إنکاره. و لو أصغی إلی قواعد البیان و أدلة اللسان لوضح الحق و بان الهدی و لم تصرف کلمة فی محکم التنزیل و سفر الإعجاز عن دلالتها و معناها کذلک قول اللّه عز و جل: ما کانَ لِأَهْلِ اَلْمَدِینَةِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ اَلْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اَللّهِ وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ [التوبة:120]فلو کان المقصود بنفسه هنا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لاقتضی البیان تعبیرا یتسق مع الإعجاز و البلاغة بضمیر دال علیه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و لکن التصریح بالنهی عن التخلف عن وصی رسول اللّه الإمام علی و هو نفسه کان سبب ذلک. و من حق کتّاب الیوم أن یروا أن بعض مناقب أمیر المؤمنین الإمام علی لم تأخذ مکانها من الاهتمام، أو أن الشیعة لم یجعلوا بعضها بدرجة اهتمامهم فی المناقب الأخری کقضیة مبیت الإمام فی فراش النبی الأعظم التی تعد من أعظم فضائل الإمام و أقوی دلائل الاختصاص بالنبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و القرب 
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1- 1) نفس المصدر ج 1. [1]

2- 2) صحیح مسلم ج 5 ص 176 من شرح النووی، و تفسیر الرازی ج 2 ص 488. [2]




منه (1). و لکن ما یؤلم الشیعة و یحز فی نفوس الآخرین من غیر الشیعة الذین أبوا الاستسلام و التقلید أن تکون قضیة إبراز فضل الإمام علی و إظهار مناقبه من اهتمامات الشیعة فحسب، و النظرة البسیطة توضح بجلاء من هو الإمام علی و ما دوره فی نصرة الإسلام و حمایة نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. قام رجل فی مجلس ابن عائشة، فقال: یا أبا عبد الرحمن من أفضل أصحاب رسول اللّه؟ فقال: أبو بکر و عمر و عثمان و عبد الرحمن و طلحة و الزبیر. فقال الرجل: فأین علی بن أبی طالب؟ فقال ابن عائشة: تستفتینی عن أصحابه أم عن نفسه؟ . فقال الرجل: عن أصحابه. قال: إن اللّه تبارک و تعالی یقول: فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ [آل عمران:61]فکیف یکون أصحابه مثل نفسه؟ (2). و قال عبد اللّه بن أحمد بن حنبل: قلت لأبی: ما تقول فی التفضیل؟ قال: فی الخلافة أبو بکر، و عمر، و عثمان. فقلت: فعلیّ؟ قال: یا بنیّ علی بن أبی طالب من أهل بیت لا یقاس بهم أحد (3). و کان النبی فی مختلف الظروف و شتی المناسبات قد بیّن للناس أن علیا کنفسه، و هو منه بمنزلة رأسه من بدنه (4). کقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: لینتهین بنو ربیعة، أو لأبعثن إلیهم رجلا کنفسی (5). و کقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: علیّ منی و أنا منه. و یحدث ابن عباس عن أم سلمة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم قال: یا أم سلمة علی منی و أنا من علی، لحمه من لحمی و دمه من دمی و هو منی بمنزلة هرون من موسی. 
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1- 1) انظر: الإمام علی بن أبی طالب لعبد الکریم الخطیب. ط بیروت. 

2- 2) البیهقی فی المحاسن ج 1 ص 39. [1]

3- 3) طبقات الحنابلة لابن أبی یعلی ج 2 ص 120. [2]

4- 4) انظر الخطیب البغدادی ج 7 ص 41. [3]

5- 5) الریاض النضرة ص 64. [4]




و کان صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یظهر للملإ فی المواقف العامة فضل علی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنه کنفسه ففی الحج أشرکه فی نحر البدن: و هی الهدی. قال عرفة بن الحرث الکندی: شهدت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أتی بالبدن فقال: «ادعوا لی أبا حسن فدعی له علی علیه السّلام فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: خذ بأسفل الحربة. و أخذ صلّی اللّه علیه و آله و سلم بأعلاها ثم طعنا بها البدن فلما فرغ رکب و أردف علیا علیه السّلام (1). و کان صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یأمر علیا بأن یقوم علی البدن و أن یتولی تقسیم لحومها بنفسه (2). و کان صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یخطب الناس فی الحج علی ناقته الشهباء و علی علیه السّلام یعبر عنه (أی یفهمها الناس) . رواه ابن حجر فی المواهب (3)و أخرجه أبو داود، و النسائی و البغوی و الطبرانی. و النبی الأعظم یرعی علیا کما لو کان یرعی نفسه فی جمیع الأحوال، أخرج الطبرانی عن إبراهیم بن رفاعة بن رافع بن مالک بن عجلان الأنصاری عن أبیه عن جده قال: أقبلنا یوم بدر تفقدنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فنادت الرفاق بعضها بعضا أ فیکم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ فوقفوا حتی جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم معه علی بن أبی طالب، فقالوا: یا رسول اللّه: فقدناک، فقال: «إن أبا حسن وجد مغصا فی بطنه فتخلفت علیه» (4). و کثیر من هذا الباب الذی یدل بالبرهان القاطع أنه علیه السّلام نفس محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم و شریکه فی ممیزاته و صفاته، إلا ما علم بالضرورة استثناؤه. و کان أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یعرفون علیا بتلک المنزلة، و لا یجهلون ذلک الاختصاص. أخرج الطبری عن ابن عباس: أنه مر بمجلس من مجالس قریش و هم یسبون علیا، فقال لقائده: أ ما سمعت هؤلاء ما یقولون؟ قال: سبوا علیا. قال: فردنی إلیهم فرده. فقال: أیکم الساب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ قالوا: سبحان اللّه من سب رسول اللّه فقد کفر، فقال: أیکم الساب لعلی؟ قالوا: أما هذا فقد کان. قال ابن عباس: فأنا أشهد 
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1- 1) شرح المواهب اللدنیة ج 8 ص 194. [1]

2- 2) البخاری ج 2 ص 201. 

3- 3) شرح المواهب ج 8 ص 205. [2]

4- 4) المعجم الکبیر ج 5 ص 46. 




باللّه لسمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: من سب علیا فقد سبنی، و من سبنی فقد سب اللّه، و من سب اللّه عز و جل أکبه اللّه علی منخره (1). و أخرج النسائی عن عبد اللّه الجدلی. قال: دخلت علی أم سلمة، فقالت لی: أ یسب رسول اللّه فیکم؟ قلت: سبحان اللّه أو معاذ اللّه. قالت: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: من سب علیا فقد سبنی (2). فامتیاز شخصیة علی علیه السّلام اقتضت أن یختص بأمور لا یشارکه فیها أحد لذلک کان أخا للنبی من دون أصحابه یوم آخی النبی بینهم و أخذ بید علی فقال: هذا أخی (3). و قالت عائشة لرجل من بنی ضبة-و هو آخذ بخطام جملها-: أین تری علی بن أبی طالب؟ قال: ها هو ذا واقف رافع یده إلی السماء. قالت: ما أشبهه بأخیه. قال الضبی: و من أخوه؟ قالت: رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. فقال الضبی: فلا أرانی أقاتل رجلا هو أخو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فنبذ خطام جملها و مال إلی علی علیه السّلام (4). و قد أراد اللّه إظهار فضل علی، و أراد أن یعرف الناس منزلته فخصصه بتلک المزایا التی لا یمکن حصرها، و کیف تجهل مکانة علیّ و عظیم منزلته فیساوی مع سائر الناس؟ و قد جعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حب علی علامة الإیمان، و بغضه علامة النفاق بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «یا علی لا یحبک إلا مؤمن، و لا یبغضک إلا منافق» و قال علی علیه السّلام: «إنه لعهد النبی الأمی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلیّ أنه لا یحبنی إلا مؤمن، و لا یبغضنی إلا منافق» (5). و کان أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یعرفون إیمان الإنسان بحبه لعلی، و نفاقه ببغضه له، متخذین من قوله قاعدة مطردة علی الدوام فی معرفة الناس، و تمییز الأشخاص. قال أبو سعید الخدری: کنا نحن معشر الأنصار نعرف المنافقین ببغضهم علی بن أبی طالب (6)و قال جابر بن عبد اللّه الأنصاری: ما کنا نعرف المنافقین إلا ببغضهم علیا (7). 
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1- 1) الریاض النضرة ج 2 ص 219. [1]

2- 2) الخصائص ص 24 و الریاض النضرة ج 2 ص 219. [2]

3- 3) مصابیح السنة ج 2 ص 203. 

4- 4) المحاسن و المساوی للبیهقی ج 1 ص 35. [3]

5- 5) صحیح مسلم شرح النووی ج 1 ص 64 و خصائص النسائی ص 27 و [4]ذخائر العقبی ص 91 و [5]الاستیعاب [6]بهامش الإصابة ج 3 ص 37 و [7]شرح الشفاء للخفاجی ج 3 ص 457. 

6- 6) صحیح الترمذی ج 2 ص 299. [8]

7- 7) الذخائر ص 91 و الاستیعاب ج 3 ص 46. [9]




فبنص هذا الحدیث الشریف أن محب علی مؤمن، و مبغضه منافق. و المنافق هو المؤمن بلسانه و الکافر بجنانه و «إن المنافقین فی الدرک الأسفل من النار» . قال أحمد بن منصور: کنا عند أحمد بن حنبل، فقال رجل: یا أبا عبد اللّه ما تقول فی هذا الحدیث الذی یروی أن علیا قال: «أنا قسیم النار» ؟ فقال أحمد: و ما تنکرون من ذا؟ ! أ لیس روینا أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال لعلی علیه السّلام: «لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق» قلنا قال: فأین المؤمن؟ قلنا: فی الجنة. قال: و أین المنافق؟ قلنا: فی النار. قال أحمد: فعلیّ قسیم النار (1). و قد امتاز علی علیه السّلام علی جمیع أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأنه نظیره فی الأداء و التبلیغ بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: لا یؤدی عنی إلا أنا أو رجل منی. و ذلک لما أرسل أبا بکر لیقرأ براءة علی أهل مکة، أوحی اللّه إلیه أن یرجعه، و یرسل علیا لیقوم مقام النبی فی الأداء، فانصرف أبو بکر کئیبا، فقال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: أنزل فیّ شیء؟ ؟ قال: لا، إلا أنی أمرت أن أبلغه أنا أو رجل من أهل بیتی. و فی روایة سعد: لا یؤدی عنی إلا أنا أو رجل منی. و فی روایة أبی هریرة: لا یبلغ غیری أو رجل منی (2). فالإرسال کان بوحی من اللّه تعالی. و قد رشحه لمقام التبلیغ، و وسمه النبی بذلک الوسام، و میزه بتلک الصفة. کما میزه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأنه باب مدینة علمه لما بینهما من المشارکة و المجانسة بقوله: «أنا مدینة العلم و علیّ بابها» (3). قال الهیتمی: رواه جماعة و صححه الحاکم، و حسنه الحافظان العلائی و ابن حجر. و قال ابن حجر فی شرح الهمزیة فی تعداد فضائل علی علیه السّلام: و منها العلوم التی أشار إلیها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بقوله: «أنا مدینة العلم و علی بابها» و فی روایة من أراد العلم فلیأت الباب. و فی أخری عند الترمذی: «أنا دار الحکمة و علیّ بابها» . و فی أخری عند ابن عدی: «علیّ باب علمی» (4). و قال أیضا: مما یدل علی أن اللّه سبحانه و تعالی اختص علیا من العلوم ما تقصر عنه العبارات کقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «أقضاکم علی» و هو 
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1- 1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 320. [1]

2- 2) الریاض النضرة ج 2 ص 228 و [2]الخصائص ص 20. 

3- 3) لهذا الحدیث طرق معتبرة صحیحة، و قد أفرد له الشیخ أحمد بن محمد بن الصدیق المغربی مؤلفا یقع فی 102 صفحة ذکر فیه طرق الحدیث و تعرض لجمیع الأقوال فیه. 

4- 4) شرح الهمزیة ص 302. 




حدیث لا نزاع فیه. و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «أنا دار الحکمة و علیّ بابها» و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «أنا مدینة العلم و علیّ بابها» (1). و اختص علی علیه السّلام بأنه أحب الخلق إلیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أقربهم منه، و وجوب محبته و لزوم اتباعه، و أنه مع الحق و الحق معه، و کان یحل له ما یحل لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم أمر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بسد أبواب أصحابه إلا باب علی. أخرج النسائی من طریق زید بن أرقم: کان لنفر من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أبواب شارعة فی المسجد، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: سدوا الأبواب إلا باب علی علیه السّلام فتکلم بذلک الناس، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فحمد اللّه و أثنی علیه، ثم قال: أما بعد، فإنی أمرت بسد هذه الأبواب غیر باب علیّ. و قال فیه قائلکم: و اللّه ما سددته و لا فتحته، و لکنی أمرت فاتبعته (2). أخرجه أحمد و الطبرانی و ما ذلک إلا لمیزة فی شخص علی اقتضت هذا التخصیص. و قد أکبر عمر بن الخطاب هذه الخصلة، و کانت من أهم الخصال التی کان یتمناها، فکان یقول: لقد أوتی ابن أبی طالب ثلاث خصال لئن یکون لی واحدة منهن أحب إلیّ من حمر النعم: زوجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ابنته، و سد الأبواب إلا بابه فی المسجد، و أعطاه الرایة یوم حنین (3). و کم تمنی عمر بن الخطاب بعض ما اختص به علی علیه السّلام، کما یحدثنا عن نفسه فی عدة موارد: کیوم خیبر، یوم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لأعطین الرایة غدا رجلا یفتح اللّه علیه، یحب اللّه و رسوله، و یحبه اللّه و رسوله. قال عمر بن الخطاب: ما أحببت الإمارة إلا یومئذ (4)، و کان عمر یتعوذ من معضلة لیس لها أبو حسن (5). و لم یشهد المسلمون شخصیة برزت فی ذلک العصر بمؤهلات الفضل و الکمال کشخصیة الإمام علی بن أبی طالب، فلا یستطیع أی أحد أن یتطاول إلیها فی الشرف. و قد بذل النبی عنایته فی تربیته، و کان یغمره بالحب و یأمر بحبه، و یوجه الناس إلی 
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1- 1) انظر ص 303. 

2- 2) الخصائص ص 13. و شرح المواهب اللدنیة ج 8 ص 253. [1]

3- 3) ذخائر العقبی ص 77. و [2]مسند أبی یعلی ص 251. 

4- 4) أخرجه البخاری و مسلم، و الترمذی فی الصحیح، و النسائی فی الخصائص، و غیرهم. 

5- 5) الإصابة ج 2 ص 509. [3]




معرفة ممیزاته، و صفات الکمال التی اجتمعت فیه، فکان یعلن للملإ بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «أنت منی بمنزلة هرون من موسی، إلا أنه لا نبی بعدی» «علی منی و أنا من علی و لا یؤدی عنی إلا أنا أو علی» أخرجه الترمذی فی صحیحه (1)و النسائی فی خصائصه (2)و غیرهما. «ما تریدون من علیّ إن علیا منی و أنا من علی و هو ولی کل مؤمن و مؤمنة» (3). و أخرجه الترمذی بلفظه: «ما تریدون من علی ما تریدون من علی ما تریدون من علی إن علیا منی و أنا منه و هو ولی کل مؤمن من بعدی» (4). «من أحب علیا فقد أحبنی، و من أبغض علیا فقد أبغضنی، و من آذی علیا فقد آذانی، و من آذانی فقد آذی اللّه» (5). «یا علی طوبی لمن أحبک و صدق فیک، و ویل لمن أبغضک و کذب فیک» (6). و روی عمار بن یاسر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: أوصی من آمن بی و صدقنی بولایة علی بن أبی طالب، فمن تولاه فقد تولانی، و من تولانی فقد تولی اللّه، و من أحبه فقد أحبنی، و من أحبنی فقد أحب اللّه، و من أبغضه فقد أبغضنی، و من أبغضنی فقد أبغض اللّه عز و جل، أخرجه الطبرانی فی الکبیر و ابن عساکر فی تاریخه (7). و أخرج أحمد روایة الإمام علی علیه السّلام: و اللّه إنه مما عهد إلیّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم أنه لا یبغضنی إلا منافق و لا یحبنی إلا مؤمن (8). و نکتفی بهذا البیان الذی لم نقصد به التوسع و الإحاطة لتعذر ذلک، و لکنها إشارة موجزة من حیث الارتباط فی الموضوع، کما و أنا لم نتعرض لذکر الآیات الواردة فی فضل علی علیه السّلام مما أجمع المفسرون علی أنها نزلت فیه، و قد أفرد 
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1- 1) الترمذی ج 13 ص 169. [1]

2- 2) الخصائص ص 20. 

3- 3) الإصابة لابن حجر ج 2 ص 509. [2]

4- 4) صحیح الترمذی ج 13 ص 165. [3]

5- 5) الاستیعاب ج 3 ص 37 [4] بهامش الإصابة. 

6- 6) الریاض النضرة 2 ص 285. [5]

7- 7) کنز العمال ص 145 ج 6. 

8- 8) مسند أحمد ج 1 ص 84. [6]




علماء الإسلام-فی فضائله و مناقبه التی اختص بها و امتاز عن سائر الصحابة-مؤلفات کثیرة، عدا ما أودع فی مضامین الکتب التی لا تحصی. و أفرد الحافظ أبو نعیم الأصفهانی کتابا فی بیان ما نزل من القرآن فی علی، و له کتاب الخصائص أیضا. و ألف النسائی و الإمام أحمد و عبد الرحمن السکری و غیرهم کتبا فی مناقب أمیر المؤمنین علیه السّلام التی أختص بها دون سائر الصحابة، و عسی أن تتاح لی الفرصة إلی العودة فی البحث عن حیاة الإمام علی بن أبی طالب، لنقتبس من حیاته نظرة واسعة. و نکتفی هنا بهذه النظرة الخاطفة عن بقیة ممیزاته و صفاته التی یعجز أی أحد عن الإحاطة بها، و إعطائها حقها من البیان، فإن لشخصیته منزلة مرموقة، و ما رسمت ریشة التاریخ فی صفحة الوجود کصورته بعد صاحب الرسالة.


أقوال الصحابة فی علیّ:

و لا بد لنا و نحن فی معرض البحث عن مسألة التفضیل أو مشکلته، من الرجوع لأقوال الصحابة و لمعرفة ما لمسوه من الحقائق فی شخصیة الإمام علی علیه السّلام و امتیازه بتلک الصفات التی اختص بها من بین الأمة. و لنا بذکر أقوال البعض کفایة عن الإحاطة بأقوال الجمیع. لما بویع علی و عادت الخلافة إلیه بعد أن تخطته زمانا، قام خطباء الصحابة فی مجلس البیعة، و تکلموا بما یحق لهم أن یتکلموا فیه: منهم ثابت بن قیس قال (1): و اللّه یا أمیر المؤمنین لئن تقدموک فی الولایة فما تقدموک فی الدین، و لئن کانوا سبقوک إلیها أمس لقد لحقتهم الیوم، و کنت لا یخفی موضعک، و لا تجهل مکانتک، یحتاجون إلیک فیما لا یعلمون، و ما احتجت إلی أحد مع علمک. و قام خزیمة ذو الشهادتین فقال: یا أمیر المؤمنین ما أصبنا لأمرنا هذا غیرک، و لا کان المنقلب إلا إلیک، و لو صدقنا أنفسنا فیک لأنت أقدم الناس إیمانا، و أعلم الناس باللّه، و أولی المؤمنین برسول اللّه، لک ما لهم و لیس لهم ما لک. 
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1- 1) ثابت بن قیس بن الحطیم بن عدی الأنصاری، توفی فی خلافة معاویة شهد مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم وقعة أحد و ما بعده من المشاهد، و استعمله علی علیه السّلام علی المدائن و شهد معه حروبه، و قد نسب بعض المؤرخین هذه الکلمة لثابت بن شماس الأنصاری خطیب الأنصار، و هو اشتباه؛ لأن الشماس قتل یوم الیمامة سنة اثنتی عشرة فی خلافة أبی بکر. 




و قام صعصعة بن صوحان فقال: و اللّه یا أمیر المؤمنین لقد زینت الخلافة و ما زانتک، و رفعتها و ما رفعتک، و لهی إلیک أحوج منک إلیها. و قام مالک بن الحرث فقال: أیها الناس هذا وصی الأوصیاء، و وارث علم الأنبیاء، العظیم البلاء، الحسن العناء، الذی شهد له کتاب اللّه بالإیمان، و رسوله بجنة الرضوان، من کملت فیه الفضائل، و لم یشک فی سابقته و علمه و فضله الأوائل و لا الأواخر. و قام عقبة بن عمر فقال: من له یوم کیوم العقبة، و بیعة کبیعة الرضوان و الإمام الأهدی الذی لا یخاف جوره. و العالم الذی لا یخاف جهله (1). و تتابع الخطباء و الشعراء فی ذلک الیوم، و بما لا یتسع المجال لذکره و لا یمکن الإحاطة بجمیع أقوالهم فی علیّ بشتی المناسبات، و مختلف المقامات. و علی الإجمال، فإن أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کانوا یعترفون لعلی بالفضل الذی لا یتطاول إلیه أحد، و یرجعون إلیه فی مهماتهم، و یحدثون بفضله، و علو منزلته. فهذا أبو بکر کان یکثر النظر إلی وجه علی، فقالت له عائشة: یا أبة إنک لتدیم النظر إلی وجه علی، فقال: یا بنیه سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: النظر إلی وجه علیّ عبادة. أخرجه ابن السمان فی الموافقة. و أخرج أبو الحسن الحربی مثله عن عبد اللّه بن مسعود، و الأبهری عن عمرو بن العاص مثله. و اشتهرت عن أبی بکر أحادیث کثیرة فی فضله کما اشتهر عنه رجوعه إلیه فی أهم المسائل. و هذا الخلیفة الثانی کان یعترف بعلم علی و أفضلیته. و جاءت عنه أقوال کثیرة فی ذلک: منها أنه قال لرجل: لا تذکر علیا إلا بخیر فإنک إن تنقصه آذیت صاحب هذا القبر فی قبره-یعنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم-خرجه أحمد فی المناقب و ابن السمان فی الموافقة (2). و قال: أقضانا علیّ. أخرجه الحافظ السلفی (3)و فی لفظ ابن عبد البر أنه قال: علیّ أقضانا. أخرجه عن ابن عباس (4). 

ص:607





1- 1) تاریخ الیعقوبی ج 2 ص 155. [1]

2- 2) الریاض النضرة 220 ج 2. [2]

3- 3) الذخائر ص 83. 

4- 4) الاستیعاب ج 3 ص 39. [3]




و قال سعید بن المسیب: کان عمر یتعوذ من معضلة لیس لها أبو الحسن. و قال فی المجنونة التی أمر عمر برجمها، و فی التی وضعت لستة أشهر فأراد عمر رجمها فقال له علی علیه السّلام: «إن اللّه تعالی یقول: وَ حَمْلُهُ وَ فِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً. . . [الأحقاف:15]» . و قال فی المجنونة: «رفع القلم عن المجنون. . . الحدیث» فکان عمر یقول: لو لا علیّ لهلک عمر. و قال أذینة العبدی: أتیت عمر بن الخطاب، فسألته من أین أعتمر؟ فقال: ائت علیّ بن أبی طالب فاسأله. و قال له: ما أجد لک إلا ما قال علی علیه السّلام (1)و أقواله فی علی کثیرة منها: قوله: لا یفتین أحد فی المسجد و علی حاضر. و قوله: اللهم لا تبقنی لمعضلة لیس لها ابن أبی طالب. و قوله: اللهم لا تنزل بی شدیدة، إلا و أبو الحسن إلی جنبی. و قوله: کاد یهلک ابن الخطاب، لو لا علی بن أبی طالب. و قوله: عجزت النساء أن تلدن مثل علی بن أبی طالب. و قوله: ردوا قول عمر إلی علی علیه السّلام، لو لا علی لهلک عمر. و قوله: یا ابن أبی طالب، فما زلت کاشف کل شبهة، و موضع کل علم. قال ابن الأثیر فی أسد الغابة: و لو ذکرنا ما سأله الصحابة به مثل عمر و غیره رضی اللّه عنهم لأطلنا (2). و جاء رجل إلی معاویة بن أبی سفیان فسأله عن مسألة، فقال: سل عنها علی بن أبی طالب، فهو أعلم. قال: یا أمیر المؤمنین جوابک فیها أحب إلیّ من جواب علی. قال: بئس ما قلت. لقد کرهت رجلا کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یغزره بالعلم. 
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1- 1) الاستیعاب ج 2 ص 43. [1]

2- 2) راجع الاستیعاب لابن عبد البر و شرح الهمزیة لابن حجر. و تأویل مختلف الحدیث لابن قتیبة. و الفتح لأحمد بن محمد الصدیق. و الغدیر للأمینی [2]تجد هذه الأقوال الواردة عن عمر. 




غزارا و لقد قال له: أنت منی بمنزلة هرون من موسی إلا أنه لا نبی بعدی، و کان عمر إن أشکل علیه شیء أخذه منه. أخرجه أحمد بن حنبل فی المناقب (1). و قال ابن عباس: لعلی أربع خصال لیست لأحد غیره: هو أول عربی و عجمی، صلی مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو الذی کان لواؤه معه فی کل زحف. و هو الذی صبر معه یوم فرّ غیره. و هو الذی غسله و أدخله قبره. أخرجه أبو عمر. و لما حضرته الوفاة، قال: اللهم إنی أتقرب إلیک بولایة علی بن أبی طالب. خرجه أحمد فی المناقب (2). و قیل له: أین علمک من علم ابن عمک؟ فقال: کنسبة قطرة من المطر إلی البحر المحیط (3). و قال ابن مسعود: أقضی أهل المدینة علی بن أبی طالب (4). و قال سعد بن أبی وقاص-عند ما طلب منه معاویة أن یسب علیا-: أما ما ذکرت ثلاثا قالهن له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فلن أسبه، لئن تکون لی واحدة منهم أحبّ إلیّ من حمر النعم: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول له: «أ ما ترضی أن تکون منی بمنزلة هرون من موسی. . .» . و کانت عائشة تقول: علی أعلم الناس بالسنة (5). و دخل علیها جابر بن عبد اللّه الأنصاری، فقال لها: ما تقولین فی علی فأطرقت رأسها ثم رفعته فقالت: إذا ما التبر حک علی محک تبین غشه من غیر شک

و فینا الغش و الذهب المصفی علی بیننا شبه المحک

(6)و قال معاویة بن أبی سفیان: لما بلغه قتل الإمام علی علیه السّلام: لقد ذهب العلم 
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1- 1) الریاض النضرة ج 2 ص 257. [1]

2- 2) الریاض النضرة ج 2 ص 227. [2]

3- 3) شرح النهج ج 2 ص 6. [3]

4- 4) الاستیعاب ج 3 ص 41. [4]

5- 5) الاستیعاب بهامش الإصابة ج 3 ص 40. [5]

6- 6) الفصول المهمة لابن الصباغ المالکی ص 193. [6]




و الفقه بموت ابن أبی طالب. و سئل عطاء: أ کان فی أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحد أعلم من علی قال: و اللّه ما أعلمه (1). إلی کثیر مما لا یصعب علی المتتبع الوقوف علیه لاستجلاء الحقائق منه. و إظهار ما خفی علی کثیر من السذج و البسطاء الذین استولت علی شعورهم الدعایات الکاذبة و الأقوال الفارغة. و علی أی حال، فإن مسألة التفضیل لم تقم علی سند من العلم و البحث أو التفکیر السلیم، و لم یکن هناک دلیل إقناعی أو برهان قاطع، بل المسألة تعود لآراء ذوی السلطة کما تقدم بیانه. و إن الإجماع المدعی لم یحصل إلا فی زمن أحمد بن حنبل فی عهد المتوکل (2)و قد کانت بشکل حتمی لا ترجع للواقع من حیث هو، و إذا رجعنا لذلک بدون تحیز و تعصب، بل یترک الأمر و حریة الرأی، و یجری البحث علی ضوء الأدلة و الدراسات الصحیحة الخالیة من نزعة التعصب و الهوی، و تدخل السیاسة لما کان أی شیء و لم یحصل الاختلاف فی أفضلیة علی علیه السّلام علی جمیع الأمة، کما علیه السلف و أکثر علماء الإسلام، و لکن التدخل فی الآراء و المعتقدات من قبل ولاة الأمر أوجد تلک المشاکل، و سلب الناس حریة الرأی، لذلک أصبح الکثیر منهم یتکتم فی إبداء رأیه لما وراء ذلک من الخطر، کما تحامی أکثر المحدثین ذکر فضائل علی و أهل بیته، و ترکوا الروایة عنهم. و یذکر ابن حجر القول فی ذلک: و کان سبب ذلک بغض بنی أمیة، فکان کل من کان عنده علم من شیء من مناقبه من الصحابة یثبته و کلما أرادوا إخماده و هددوا من حدّث بمناقبه لا یزداد إلا انتشارا (3). و یحدثنا الخطیب البغدادی. أن نصر الجهضمی المتوفی سنة 250 ه-حدث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه: أخذ بید حسن و حسین فقال: «من أحبنی و أحب هذین و أباهما و أمهما کان معی فی درجتی یوم القیامة» فلما حدث بهذا الحدیث أمر المتوکل بضربه ألف سوط، فکلمه جعفر بن عبد الواحد و جعل یقول للمتوکل: هذا رجل من أهل السنة و لم یزل به حتی ترکه. 
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1- 1) کتاب ألف باء للبلوی 1 ص 222. [1]

2- 2) الاستیعاب ج 3 ص 54. 

3- 3) الإصابة ج 2 ص 59. [2]




قال الخطیب البغدادی: إنما أمر المتوکل بضربه لأنه ظنه رافضیا، فلما علم أنه من أهل السنة ترکه (1). و من هذا نعرف عظیم الخطر الذی تلاقیه الشیعة أو الروافض، کما یقولون، فقد أصبح فی عرف أهل ذلک العصر أن من روی منقبة لعلی و أهل بیته یعد رافضیا، و کم اتهم بذلک من العلماء فأصبحوا عرضة للبلاء، و محلا للنقمة، و ما أکثر الشواهد علی تأثر المجتمع بتلک النزعة السیاسیة، فلا نستغرب تلک الأقوال التی کان یتخذها أصحابها ضد أهل البیت و شیعتهم وسیلة للنجاة و طریقا لاستمالة قلوب ولاة الأمر إرضاء لهم، و إن غضب اللّه علیهم بما یفترون.


خلاصة البحث فی مسألة التفضیل:

هذا ما تعلق الغرض ببیانه حول مسألة التفضیل. بعد أن وقفنا علی رأی مالک بن أنس و انفراده برأی یبعث علی الاستغراب، فلا حاجة لنا فی الاستمرار برده و مناقشته بعد معرفة الأسباب التی دعت لذلک (2)، و إلا کیف یتساوی علیّ مع سائر الناس؟ بعد اختصاصه بمزید فضل و علو منزلة لا یدانیه أحد. فقد رباه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حجره و نشأ فی ظلمه، و تغذی تعالیمه منه، و نمت مواهبه فی تربیته، فتأدب بآدابه، و تخلق بأخلاقه، و اهتدی بهداه، و لازمه طول حیاته، و سبق إلی تصدیقه فی الرسالة قبل کل أحد، و لبی دعوته فی مؤازرته یوم نزلت: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ اَلْأَقْرَبِینَ [الشعراء: 214]و فداه بنفسه یوم أزمع کفار قریش علی قتله و أمره اللّه بالهجرة (3)و اختص النبی بمؤاخاته من بین أصحابه یوم آخی بینهم، فأخذ بید علی و قال: هذا أخی (4)و ذلک علی سبیل المشاکلة و المجانسة. و علی نفس محمد بنص القرآن الکریم، و هو منه بمنزلة رأسه من بدنه. و هو أعلم الأمة و أقضاهم و أقربهم و أشدهم جهادا. قال أبان بن عیاش: سألت الحسن البصری عن علی علیه السّلام فقال ما أقول فیه؟ کانت له السابقة و الفضل و العمل، و الحکمة و الفقه، و الرأی و الصحبة و النجدة و البلاء 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 13 ص 287. [1]

2- 2) سنلتقی فی الجزء الثامن مع مالک فی تکملة البحث عن رؤساء المذاهب. 

3- 3) سیرة ابن هشام ج 2 ص 95. 

4- 4) کنز العمال و الریاض النضرة و تذکرة الخواص و غیرها. 




و الزهد و القضاء و القربة إلی أن قال: و قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم لفاطمة علیه السّلام: زوجتک خیر أمتی، فلو کان فی أمته خیرا منه لاستثناه، و لقد آخی رسول اللّه بین أصحابه، فآخی بین علیّ و نفسه فرسول اللّه خیر الناس نفسا و خیرهم أخا (1). و سأله رجل عن علی أیضا، و کان یظن بالانحراف عنه، فقال: ما أقول فی من جمع الخصال الأربع؟ ائتمانه علی براءة، و ما قاله له فی غزوة تبوک، فلو کان غیر النبوة شیء یفوته لاستثناه، و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: الثقلان کتاب اللّه و عترتی، و أنه لم یؤمر علیه أمیر قط. و قد أمرت الأمراء علی غیره. و قال عبد اللّه بن أحمد بن حنبل: اجتمعت جماعة عند أبی، فخاضوا فی الخلافة، فرفع أبی رأسه، و قال: یا هؤلاء قد أکثرتم القول فی علی و الخلافة. إن الخلافة لم تزین علیا. بل علیّ زانها. و عن عبد اللّه أیضا، قال: سمعت أبی یقول: ما ورد لأحد من الصحابة من الفضائل بالأسانید الصحاح مثل ما ورد لعلی علیه السّلام (2). و لسنا بحاجة إلی ذکر أقوال التابعین و غیرهم من العلماء فی مدح علیّ و فضله. و نکتفی بهذه النظرة الخاطفة و لا یمکن التوسع فی ذلک. و قصاری القول فی مسألة التفضیل: أنها أهم مسألة و أعظم مشکلة. و قد اتخذها-خصوم الشیعة فی عصر احتدام النزاع بین الطوائف-ذریعة للوقوع فیهم، و الطعن فی عقائدهم، و أصبحوا بتقدیمهم علیا علیه السّلام مبتدعة لا تحل الروایة عنهم، و هم-فی نظر طائفة من السلف-کفار لا یجوز الأخذ عنهم (3). و قالوا: إن من یقدم علیا علی عثمان فهو من أهل البدع. و إنه لمما یثیر الأسی و الشجون أن یضطر المسلم إلی النقاش و إیراد الأدلة و الحجج فی هذه المسألة التی تتظافر علی تأکیدها الحقائق التاریخیة و الشرعیة و من المؤلم أن ینساق مسلم إلی ما اختلقته الأغراض و ادّعته القوی التی هدم الإسلام عزّها فی الجاهلیة و نالها علی ید الإمام علی ما نالها من ویلات و لیسأل من استسلم 
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1- 1) ابن أبی حدید ج 1 ص 369. [1]

2- 2) مناقب أحمد لابن الجوزی ص 163. 

3- 3) الکفایة للخطیب البغدادی ص 48. 




للاختلاقات و الادعاءات ما للغیر فی أن یحتل علی ما أراده اللّه له و رسوله؟ و لو أن قریشا تخلت عن أحقادها و لم تخضع للموتورین منها هل ستکون هذه القضیة بمثل هذه الخطورة و المشکلة بمثل هذه الصورة و تصبح من المرتکزات. لکنها الجاهلیة التی استسلمت للإسلام لتسلم رءوسها و کانت أمیة تقودها، و بواعث الملک و التسلط لذلک کان قول أحمد بن حنبل و قد سأله ولده عن علی و معاویة: «اعلم أن علیا کان کثیر الأعداء ففتش له أعداؤه شیئا فلم یجدوا فجاءوا إلی رجل قد حاربه و قاتله فأطروه کیدا منهم له» (1). و فی قوله ما یصف سنة العداء التی اتبع بها العباسیون أسلافهم من الحکام و جهود زبانیتهم. هذا ما أردنا بیانه حول مسألة التفضیل التی هی من أهم المشاکل-کما قدمنا- و بیان رأی مالک بن أنس، و بهذا تنتهی دراستنا لحیاة مالک، و بیان آرائه، و لنا عودة للبحث عنه إن شاء اللّه فی الأجزاء القادمة. و حیث کنا علی موعد مع القراء-فی آخر الجزء الأول-بأن نتعرض للبحث عن اتهام الشیعة فی الطعن علی جمیع الصحابة، أو تکفیرهم أجمع (و العیاذ باللّه) . و لمناسبة الموضوع نتحول لموضوع الشیعة و الصحابة و سنتعرض لما أثیر حول الشیعة من زوابع التهم و ما لفقه خصومهم من ادعاءات کاذبة و أقوال فارغة، و من اللّه نطلب التسدید، و هو ولی التوفیق. 
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1- 1) انظر شرح الهمزیة لابن حجر الهیتمی ص 239. 
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الشیعة و الصحابة


تمهید:

إن موضوع الحدیث عن عقیدة الشیعة فی الصحابة هو أهم موضوع نرید أن نتحدث عنه، و کان بودنا التجنب عن ذلک و لکن من شرط هذا الکتاب هو التعرض لکل ما له علاقة بمذهب أهل البیت، و سائر المذاهب فإن هذه المسألة من أهم المسائل التی کانت ذریعة لمعارضة مذهب أهل البیت و انتشاره. فقد نسبوا إلی الشیعة ما لا یتفق مع الواقع فی اعتقادهم حول الصحابة. و تقولوا علیهم بأنهم (أی الشیعة) یکفرون جمیع الصحابة-و العیاذ باللّه-و أنهم لا یعتمدون علی أحادیثهم، و یطعنون فیهم إلی غیر ذلک. و جعلوا ذلک أساسا لقاعدة بنوا علیها الحکم بالزندقة و حلیة إراقة الدماء فقالوا: من طعن فی الصحابة فقد طعن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و من طعن علی رسول اللّه فهو زندیق. و قالوا: إذا رأیت الرجل ینتقص أحدا من أصحاب محمد فاعلم أنه زندیق، و جعلوا الخوض فیما جری بین الصحابة و حریة الرأی فی مناقشتهم هو انتقاص لهم. فلندرس هذا الموضوع بدقة، و رجاؤنا معقود علی إیلاء هذه الدراسة جل عنایتها، و إعطائها وجهة النظر بصورة خاصة، لأن اتهام الشیعة بسب الصحابة، و تکفیرهم أمر عظیم، و معضلة شدیدة اتخذها خصوم أهل البیت وسیلة للقضاء علی مبادئهم و انتشار مذهبهم، عند ما بان عجزهم عن اللحوق بهم. و قد تدخل الدخلاء و أعداء الإسلام فی اتساع شقة الخلاف بین صفوف الأمة لیجدوا طریقهم لبث آرائهم الفاسدة، حتی أصبح من المقرر فی تلک العصور تکفیر الشیعة و إبعادهم عن ذلک المجتمع، کل ذلک مبعثه آراء السلطة و أغراضها التی قضت علی الأمة بکبت الشعور، 
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و کم الأفواه و سلب الأفراد حریة الرأی لأن الجمود الفکری هو الذی یخدم مصالحهم، عند ما حاولوا ربط العقائد بالدولة و إناطة الآراء بما تراه السلطة لا غیر، و فرضوا ربط التعلیم بهم، و ضربوا سلطانهم علی بعض العلماء، و وجهوهم حیث شاءت إرادتهم، إلی غیر ذلک من المحاولات التی کانوا یقصدون بها القضاء علی أهل البیت و معارضة مذهبهم و لکن شاء اللّه أن تذهب تلک المحاولات أدراج الریاح، و یبقی ذکر أهل البیت علی ممر الدهور و الأعوام، و لم تقف تلک الدعایات الکاذبة و التهم المفتعلة أمام انتشاره، و إن اتهام الشیعة بسب الصحابة و تکفیرهم أمر عظیم حاول خصومهم فیه تشویه سمعتهم، لأنهم خصوم الدولة و أنصار أهل البیت و نحن لا نرید أن نرغم خصوم الشیعة علی الاعتراف بالأخطاء التی ارتکبوها فی تعبیرهم عنهم بعبارات التهجم التی تشمئز منها النفوس، و تنفر منها الطباع. و لا نرید منهم أن یغالطوا أنفسهم فی مجاراتهم للأوضاع الحاضرة. و لا نرید منهم أن یترکوا الخطأ الذی وقفوا علیه فی زاویة الإهمال، و لا إسدال الستر علی العیوب التی عثروا علیها فی المجتمع الشیعی. و النقص الذی لمسوه. و لکنا نرید منهم أن لا یکذبوا أو یتقولوا. و نرید منهم أن یتحرروا من تقلید أقوام أعمتهم المادة و أخضعتهم السلطة، فحملتهم علی الافتعال و الأکاذیب. و نرید منهم أن یصرحوا لنا بلغة العلم و المنطق الصحیح عن الأمور التی استوجبت أن یرتکبوا من الشیعة ما ارتکبوه، و لیحاسبوا أنفسهم قبل یوم الحساب، إن أهملوا محاسبة الوجدان و الضمیر الحر. و نرید منهم أن یصرحوا لنا عن نقاط الضعف التی وقفوا علیها فیما تدعیه الشیعة فأباحت لهم ذلک التهجم، و لیقولوا بکل صراحة فإنا نتقبل قول الحق، و لا یهم الشیعة أقوال أهل التهریج و الهوس، و لا یعبئون بأقلام المستأجرین من قبل أعداء الإسلام الذین عظم علیهم انتشاره و أخضعهم بقوة برهانه، و أعطوا الجزیة عن ید و هم صاغرون، فالتجئوا إلی لغة الدس و الخیانة. و نرید منهم أن یتنبهوا رویدا إلی التباین بین ما یدعونه أو یفتعلونه علی الشیعة و بین الواقع. و نرید من الباحث أن یتحری ببحثه الدقة و التمحیص و أن یتثبت قبل الحکم، و أن یعرف الخطر الذی ینجم من وراء ذلک، فقد بلغ الأمر إلی أشد ما یکون من الخطورة. 
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و من المؤلم أن تروج هذه الدعایات المغرضة أو الأکذوبة الکبری فتصبح من الأمور المسلمة بها لا تحتاج إلی نقاش، و الواقع أن اتهام الشیعة کان سیاسیا قائما علی مخالفة الواقع و إنکار الحقائق و الجهل الفاضح. >الشیعة و الصحابة: < نحن أمام مشکلة کبری، وقف التاریخ أمامها ملجما و اختفت الحقیقة فیها وراء رکام من الادعاءات الکاذبة، و الأقوال الفارغة فالتوت الطرق الموصلة إلیها. کما أثیرت حولها زوابع من المشاکل و الملابسات. و لم تعالج القضیة بدراسة علمیة لیبدو جوهر المسألة واضحا و تظهر الحقیقة کما هی. و علی أی حال فقد تولع کثیر من المؤرخین بذم الشیعة، و نسبت أشیاء إلیهم بدون تثبت، فهم یکتبون بدون قید و شرط، و یتقولون بدون وازع دینی أو حاجز وجدانی، و قد اتسعت صدور الشیعة لتحمل أقوالهم، بل تقولاتهم کما اتسعت سلة المهملات لقبر شخصیاتهم، و ترفعوا عن المقابلة بالمثل، و إن أهم تلک التهم هی مسألة الصحابة و تکفیرهم (و العیاذ باللّه) مما أوجب أن یحکم علیهم بالکفر و الخروج عن الإسلام کما یأتی بیانه. قال السید شرف الدین: «إن من وقف علی رأینا فی الصحابة علم أنه أوسط الآراء إذ لم نفرط فیه تفریط الغلاة الذین کفروهم جمیعا، و لا أفرطنا إفراط الجمهور الذین وثقوهم جمیعا، فإن الکاملیة و من کان فی الغلو علی شاکلتهم قالوا: بکفر الصحابة کافة، و قال أهل السنة بعدالة کل فرد ممن سمع النبی أو رآه من المسلمین مطلقا، و احتجوا بحدیث «کل من دب أو درج منهم أجمعین أکتعین» . أما نحن فإن الصحبة بمجردها و إن کانت عندنا فضیلة جلیلة لکنها بما هی من حیث هی غیر عاصمة، فالصحابة کغیرهم من الرجال، فیهم العدول و هم عظماؤهم و علماؤهم، و فیهم البغاة و فیهم أهل الجرائم من المنافقین، و فیهم مجهول الحال، فنحن نحتج بعدولهم و نتولاهم فی الدنیا و الآخرة. أما البغاة علی الوصی و أخی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و سائر أهل الجرائم کابن هند، و ابن النابغة، و ابن الزرقاء، و ابن عقبة، و ابن أرطاة، و أمثالهم فلا کرامة لهم و لا وزن لحدیثهم، و مجهول الحال نتوقف فیه حتی نتبین أمره. 
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هذا رأینا فی حملة الحدیث من الصحابة و الکتاب و السنة بنینا علی هذا الرأی کما هو مفصل فی مظانه من أصول الفقه. لکن الجمهور بالغوا فی تقدیس کل من یسمونه صحابیا حتی خرجوا عن الاعتدال، فاحتجوا بالغث منهم و السمین، و اقتدوا بکل مسلم سمع من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو رآه اقتداء أعمی، و أنکروا علی من یخالفهم فی هذا الغلو، و خرجوا فی الإنکار علی کل حد من الحدود. و ما أشد إنکارهم علینا حین یروننا نرد حدیث کثیر من الصحابة مصرحین بجرحهم أو بکونهم مجهولی الحال عملا بالواجب الشرعی فی تمحیص الحقائق الدینیة و البحث عن الصحیح من الآثار النبویة. و بهذا ظنوا بنا الظنون فاتهمونا بما اتهمونا رجما بالغیب و تهافتا علی الجهل. و لو ثابت إلیهم أحلامهم و رجعوا إلی قواعد العلم لعلموا أن أصالة العدالة فی الصحابة مما لا دلیل علیها، و لو تدبروا القرآن الحکیم لوجدوه مشحونا بذکر المنافقین منهم. و حسبک منه سورة التوبة و الأحزاب. . .


مسألة الصحابة:


اشارة

و علی أی حال فإن فروض المسألة ثلاثة: الأول: أن الصحابة کلهم عدول أجمعین، و ما صدر منهم یحتمل لهم، و هم مجتهدون. و هذا هو رأی الجمهور من السنة. الثانی: أن الصحابة کغیرهم من الرجال و فیهم العدول، و فیهم الفساق، فهم یوزنون بأعمالهم، فالمحسن یجازی لإحسانه، و المسیء یؤخذ بإساءته. و هذا رأی الشیعة. الثالث: أن جمیع الصحابة کفار-و العیاذ باللّه-و هذا رأی الخارجین عن الإسلام و لا یقوله إلا کافر، و لیس من الإسلام فی شیء. هذه ثلاثة فروض للمسألة و هنا لا بد أن نقف ملیا لنفحص هذه الأقوال: أما القول الثالث فباطل بالإجماع و لم یقل به إلا أعداء الإسلام أو الدخلاء فیه. و أما القول الأول و هو أشبه شیء بادعاء العصمة للصحابة، أو سقوط التکالیف عنهم، و هذا شیء لا یقره الإسلام، و لا تشمله تعالیمه. بقی القول الوسط و هو ما تذهب إلیه الشیعة، من اعتبار منازل الصحابة حسب الأعمال، و درجة الإیمان و ذلک: 
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إن الصحبة شاملة لکل من صحب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو رآه أو سمع حدیثه، فهی تشمل المؤمن و المنافق، و العادل و الفاسق، و البر و الفاجر، کما یدل علیه قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی غزوة تبوک عند ما أخبره جبرئیل بما قاله المنافقون: إن محمدا یخبر بأخبار السماء و لا یعلم الطریق إلی الماء، فشکا ذلک إلی سعد بن عبادة فقال له سعد: إن شئت ضربت أعناقهم. قال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «لا یتحدث الناس أن محمدا یقتل أصحابه و لکن نحسن صحبتهم ما أقاموا معنا» . فالصحبة إذن لم تکن بمجردها عاصمة تلبس صاحبها ابراد العدالة، و إنما تختلف منازلهم و تتفاوت درجاتهم بالأعمال. و لنا فی کتاب اللّه و أحادیث رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کفایة عن التمحل فی الاستدلال علی ما نقوله، و الآثار شاهدة علی ما نذهب إلیه، من شمول الصحبة و إن فیهم العدول من الذین صدقوا ما عاهدوا اللّه علیه، و رسخت أقدامهم فی العقیدة، و جری الإیمان فی عروقهم، و أخلصوا للّه فکانوا بأعلی درجة من الکمال، و قد وصفهم اللّه تعالی بقوله: أَشِدّاءُ عَلَی اَلْکُفّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اَللّهِ وَ رِضْواناً سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ اَلسُّجُودِ ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی اَلتَّوْراةِ وَ مَثَلُهُمْ فِی اَلْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَوی عَلی سُوقِهِ یُعْجِبُ اَلزُّرّاعَ لِیَغِیظَ بِهِمُ اَلْکُفّارَ وَعَدَ اَللّهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّالِحاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً (1). و هم المؤمنون: اَلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اَللّهِ أُولئِکَ هُمُ اَلصّادِقُونَ (2). و قد أمر اللّه تعالی باتباعهم و الاقتداء بهم بقوله تعالی: یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا اِتَّقُوا اَللّهَ وَ کُونُوا مَعَ اَلصّادِقِینَ ، وَ اَلسّابِقُونَ اَلْأَوَّلُونَ مِنَ اَلْمُهاجِرِینَ وَ اَلْأَنْصارِ وَ اَلَّذِینَ اِتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اَللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا اَلْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ اَلْفَوْزُ اَلْعَظِیمُ (3). هؤلاء هم أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و من یستطیع أن یقول فیهم ما لا یرضی اللّه تعالی و یخالف قوله. 
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1- 1) سورة الفتح، آیة:29. [1]

2- 2) سورة الحجرات، آیة:15. [2]

3- 3) سورة التوبة، آیة:119-100. [3]





شمول الصحبة و ممیزاتها:

اشارة
کما أن الصحبة تشمل من مردوا علی النفاق، و الذین ابتغوا الفتنة من قبل و قلبوا لرسول اللّه الأمور، و أظهروا الغدر، حتی جاء الحق و ظهر أمر اللّه و هم کارهون. و فیهم من کان یؤذی رسول اللّه و قد وصفهم اللّه بقوله: وَ مِنْهُمُ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ اَلنَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ (1)، إِنَّ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ اَللّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اَللّهُ فِی اَلدُّنْیا وَ اَلْآخِرَةِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً ، وَ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اَللّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ . و فیهم المخادعون و الذین یظهرون الإیمان و قد وصفهم اللّه تعالی بقوله: وَ مِنَ اَلنّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّا بِاللّهِ وَ بِالْیَوْمِ اَلْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ. یُخادِعُونَ اَللّهَ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلاّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (2)، وَ إِذا لَقُوا اَلَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنّا وَ إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ قالُوا إِنّا مَعَکُمْ إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ (3). وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اَللّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ اَلصّالِحِینَ. فَلَمّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ. فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اَللّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ (4). و الحاصل أن الصحبة منزلة عظیمة، و فضیلة جلیلة، و هی بعمومها تشمل من امتحن اللّه قلبه للإیمان، و أخلص للّه، و جاهد و ناصر، و من رقی درجة الکمال النفسانی. فکان مثالا لمکارم الأخلاق، و هم یخشون اللّه و یمتثلون أوامره، کما وصفهم تعالی بقوله: إِنَّمَا اَلْمُؤْمِنُونَ اَلَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اَللّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ. اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ اَلصَّلاةَ وَ مِمّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ. أُولئِکَ هُمُ اَلْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (5). کما أنها لم تشمل من لم یدخل الإیمان قلبه یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ (6). 
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1- 1) سورة التوبة، آیة:61. [1]

2- 2) سورة البقرة، الآیتان:8 و 9. [2]

3- 3) سورة البقرة، آیة:14. [3]

4- 4) سورة التوبة، الآیات:75-77. [4]

5- 5) سورة الأنفال، الآیات:2-3-4. [5]

6- 6) سورة الفتح، آیة:11. [6]




و من الحقیقة، التی تتجلی بسهولة لکل من نزع عن عینیه التعصب و تمرد علی تأثیر الدعایات و إیحاءات الباطل، أن شروط الصحبة و صفات المؤمن التی نص علیها القرآن و خصائص القرب من الرسول الأعظم لم تکن تشمل کل أفراد عصر الرسالة، فإن المغالاة فی التعمیم تقوم علی غرض لا یختلف فی شیء عن الغرض الذی أعیا الحکام الظلمة تحقیقه و هم یواجهون أهل البیت بمکانتهم و عظیم منزلتهم بین الناس باعتبار الأئمة منهم أهل الولایة الشرعیة و نواب صاحب الرسالة و الأوصیاء المؤتمنین علی أمور الدین و الرعیة فکانت مسألة تقدیس کل من ضمته تسمیة الصحبة بعد توسیعها و تعمیمها هی مضاهاة منزلة أهل البیت و عدم تمییزهم و إرغام الناس علی عدم ذکر الحقائق و الأحداث إذ کانت العملیة تنص علی التقدیس بغض النظر عن الأفعال، فکم شملت الصحبة أناسا ما زال التأریخ یذکر ما اقترفوه، و ما زالت أفعالهم مثالا للظلم، و ما ذا نصنع بما نص علیه القرآن من ذکر المنافقین؟ و ما أثبته التاریخ من أفعال، کذلک فإن الجانب الآخر لعملیة التقدیس یتفق مع روح الحکام فی تحجیر الأفهام و تقیید حریة الفکر، إذ فرضت العملیة تلقّی ما صدر عن الذین شملتهم عملیة توسیع الصحبة بالقبول، و إن ما کان منهم لیس لأحد قدرة علی أن یرقی إلیه فهو فی أعلی مستوی من الکمال، مهما کانت مؤاخذات الواقع، و ناهیک بما فی هذا من استهانة بنعمة العقل التی رکبها اللّه للإنسان، ثم کان ادعاء العصمة. لیت شعری ما هذه العصمة، أ کانت فی حیاة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أم بعده؟ ! فإن کانت فی حیاته فما أکثر الشواهد علی نفی ذلک: أخرج البیهقی بسنده عن أبی عبد اللّه الأشعری عن أبی الدرداء قال: قلت: یا رسول اللّه بلغنی أنک تقول: لیرتدن أقوام بعد إیمانهم. قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أجل و لست منهم (1). و من الغریب أن البعض علل ذلک بأن المراد من هؤلاء المرتدین، هم الذین قتلوا عثمان، و أن أبا الدرداء مات قبل قتل عثمان، و بهذا التأویل یتوجه الطعن علی أکثر الصحابة، فإنهم اشترکوا بقتل عثمان، و المتخلفون عن ذلک عدد لا یتجاوز أصابع الکف. و بمقتضی هذا التأویل یدخل فی قائمة الحساب عدد کثیر هو أضعاف 
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1- 1) تاریخ ابن کثیر ج 6 ص 170. 




ما فی قائمة الشیعة من المؤاخذات. و من الشواهد علی نفی العدالة فی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم. 1-کان رجل یکتب للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و قد قرأ البقرة و آل عمران، فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یملی علیه غفورا رحیما، فیکتب علیما حکیما فیقول له النبی: اکتب کذا و کذا. فیقول: أکتب کیف شئت، و یملی علیه علیما حکیما فیکتب سمیعا بصیرا و قال: أنا أعلمکم بمحمد. فمات ذلک الرجل فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: الأرض لا تقبله. قال أنس: فحدثنی أبو طلحة، أنه أتی الأرض الذی مات فیها الرجل، فوجده منبوذا فقال أبو طلحة: ما شأن هذا الرجل؟ قالوا: دفناه مرارا فلم تقبله الأرض. قال ابن کثیر: و هذا علی شرط الشیخین و لم یخرجاه (1). 2-و هذا الولید بن عقبة بن أبی معیط الذی سماه اللّه فاسقا حینما أرسله النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی صدقات بنی المصطلق فعاد و أخبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنهم خرجوا لقتاله فأراد أن یجهز لهم جیشا فأنزل اللّه فیه: یا أَیُّهَا اَلَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَةٍ. . . الآیة [الحجرات:6]فقد کان فی عداد الصحابة فأین العدالة من الفاسق؟ ! (2). 3-و هذا الجد بن قیس أحد بنی سلمة نزلت فیه: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ اِئْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی أَلا فِی اَلْفِتْنَةِ سَقَطُوا وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَةٌ بِالْکافِرِینَ (3). 4-و هذا مسجد ضرار و ما أدراک ما مسجد ضرار قد بناه قوم، و سموا بالصحبة یتظاهرون فیه بأداء الصلاة فی أوقات لا یسعهم الوصول إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و لکن فضح اللّه سرهم و أبان أمرهم فهم منافقون. و أنزل اللّه فیهم: وَ اَلَّذِینَ اِتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ اَلْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اَللّهَ وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلاَّ اَلْحُسْنی وَ اَللّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (4)و کانوا اثنی عشر رجلا من المنافقین منهم خذام بن خالد بن عبید، و من داره أخرج المسجد، و معتب بن قشیر، و أبو حبیبة بن أبی الأزعر و غیرهم (5). 
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1- 1) تاریخ ابن کثیر ج 6 ص 170. 

2- 2) تفسیر ابن کثیر ج 4 ص 212. [1]

3- 3) سیرة ابن هشام ج 2 ص 332. [2]

4- 4) سورة التوبة، آیة:107. [3]

5- 5) سیرة ابن هشام ج 1 ص 341 و [4]تفسیر ابن کثیر ج 2 ص 388. [5]




6-و هذا ثعلبة بن حاطب بن عمر بن أمیة ممن شهد بدرا و أحدا، فقد منع زکاة ماله، فأنزل اللّه فیه: وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اَللّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ اَلصّالِحِینَ. فَلَمّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (1). و کان ثعلبة هذا من الصحابة ملازما لأداء الصلاة فی أوقاتها، و کان فقیرا معدما، فقال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: ادع اللّه لی أن یرزقنی مالا فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: ویحک یا ثعلبة قلیل تشکره خیر من کثیر لا تطیقه فقال ثعلبة: و الذی بعثک فی الحق نبیا لأن دعوت اللّه فرزقنی مالا لأعطین کل ذی حق حقه. فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: اللهم ارزق ثعلبة مالا، فزاد وفره و کثر ماله و امتنع من أداء زکاته فأعقبه نفاقا إلی یوم یلقاه بما أخلف وعده و کان من الکاذبین. 7-و هذا ذو الثدیة کان فی عداد الصحابة متنسکا عابدا، و کان یعجبهم تعبده و اجتهاده فأمر النبی بقتله و کان صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: إنه لرجل فی وجهه لسفعة من الشیطان، و أرسل أبا بکر لیقتله فلما رآه یصلی رجع و أرسل عمرا فلم یقتله ثم أرسل علیا علیه السّلام فلم یدرکه (2)و هو الذی ترأس الخوارج و قتله علی علیه السّلام یوم النهروان. 8-و هؤلاء قوم وسموا بالصحبة کانوا یجتمعون فی بیت سویلم یثبطون الناس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأمر من أحرق علیهم بیت سویلم (3). 9-و هذا قزمان بن الحرث شهد أحدا و قاتل مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قتالا شدیدا، فقال أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ما أجزأ عنا أحد کما أجزأ عنا فلان فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: أما إنه من أهل النار، و لما أصابته الجراحة و سقط فقیل له: هنیئا لک بالجنة یا أبا الغیداق. قال: جنة من حرمل و اللّه ما قاتلنا إلا علی الأحساب (4). 10-و هذا الحکم بن أبی العاص بن أمیة بن عبد شمس طرید رسول اللّه و لعینه و هو والد مروان و عم عثمان. حدث الفاکهی بسند عن الزهری و عطاء الخراسانی أن أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم 
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1- 1) الاستیعاب بهامش الإصابة ج 1 ص 201. [1]

2- 2) الإصابة ج 1 ص 429. [2]

3- 3) سیرة ابن هشام ج 1 ص 332. [3]

4- 4) الإصابة ج 3 ص 235. [4]




دخلوا علیه و هو یلعن الحکم فقالوا: یا رسول اللّه ما باله؟ فقال: دخل علیّ شق الجدار و أنا مع زوجتی فلانة. و مرّ النبی بالحکم فجعل الحکم یغمز النبی بإصبعه فالتفت فرآه فقال: اللهم اجعله وزغا فزحف مکانه (1)و کان یسمی خیط الباطل و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیه: ویل لأمتی مما فی صلب هذا. و من حدیث عائشة أنها قالت لمروان بن الحکم: أشهد أن رسول اللّه لعن أباک و أنت فی صلبه. 11-و هذه أم المؤمنین عائشة لم یثبت لها صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الإیمان کما حدث کثیر بن مرة عنها: أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: أطعمینا یا عائشة قالت: ما عندنا شیء، فقال أبو بکر: إن المرأة المؤمنة لا تحلف أنه لیس عندها شیء و هو عندها. فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: ما یدریک أنها مؤمنة؟ إن المرأة المؤمنة فی النساء کالغراب الأبقع فی الغربان (2). و هذا إنکار من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی القطع بالعدالة و الإیمان. و لو کان کما یدعی لقال مؤیدا لقول أبی بکر. نعم إنها مؤمنة و زوجة نبی و من أهل الجنة و لکنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم یرض بذلک الاعتقاد و إنما الأمور منوطة بالعمل و حسن الخاتمة. و یدل علی ذلک أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عاد کعبا فی مرضه فقالت أم کعب: هنیئا لک الجنة یا کعب، فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: من هذه المتألیة علی اللّه عز و جل. قال کعب: هی أمی یا رسول اللّه. فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: و ما یدریک یا أم کعب؟ لعل کعبا قال ما لا یعنیه و منع ما لا یغنیه (3). 12-و أخرج النسائی فی صحیحه عن ابن عباس فی نزول قوله تعالی: وَ لَقَدْ عَلِمْنَا اَلْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ عَلِمْنَا اَلْمُسْتَأْخِرِینَ أنه قال: کانت امرأة تصلی خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم حسناء من أحسن الناس، و کان بعض القوم یتقدم لئلا یراها و یستأخر بعضهم حتی یکون فی الصف المؤخر، فإذا رکع نظر من تحت إبطه لیراها. فأنزل اللّه فیهم ذلک. 
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1- 1) الإصابة ج 1 ص 346. [1]

2- 2) علل الحدیث لابن أبی حاتم ج 1 ص 439. 

3- 3) تاریخ بغداد ج 4 ص 273. [2]




13-و أخرج ابن حنبل من طریق ابن عباس و ابن عمر أنهما سمعا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم علی منبره یقول: لینتهین أقوام عن ودعهم الجماعات أو لیختمن اللّه علی قلوبهم ثم لیکتبن من الغافلین (1). 14-و أخرج أحمد فی مسنده: عن عبد اللّه بن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال لأصحابه: أنا فرطکم علی الحوض و لأنازعن أقواما ثم لأغلبن علیهم فأقول: یا ربی أصحابی، فیقول: إنک لا تدری ما أحدثوا بعدک (2). و أخرج عن ابن مسعود أیضا بلفظ: و إنی ممسک بحجورک إن تهافتوا فی النار کتهافت الفراش (3). و أخرج الترمذی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: و یؤخذ من أصحابی برجال ذات الیمین و ذات الشمال فأقول: یا ربی أصحابی فیقال: إنک لا تدری ما أحدثوا بعدک، فإنهم لن یزالوا مرتدین علی أعقابهم منذ فارقتهم، فأقول کما قال العبد الصالح: إن تعذبهم فإنهم عبادک (4)و أخرج مسلم من طریق عائشة بلفظ: إنی علی الحوض أنتظر من یرد علیّ منکم فو اللّه لینقطعن رجال فلأقولن أی ربی. . . الحدیث. و أخرج مثله من طریق أم سلمة (5). و لعل الاستمرار بذکر الشواهد-و ما أکثرها-یوجب الإطالة، و الإطالة توجب الملل، فلهذا نکتفی بالقلیل من البیان حول الشواهد علی نفی العدالة المزعومة: «لکل من دب و درج» . و الحق أن الصحبة بما هی فضیلة جلیلة لکنها غیر عاصمة، فإن فیهم العدول و الأولیاء و الصدیقون، و هم علماء الأمة و حملة الحدیث، و فیهم مجهول الحال و فیهم المنافقون و أهل الجرائم، کما أخبر تعالی بقوله: وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ اَلْأَعْرابِ مُنافِقُونَ 
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1- 1) مسند أحمد ج 5 ص 40. [1]

2- 2) مسند أحمد ج 5 ص 231. [2]

3- 3) مسند أحمد ج 6 ص 51. [3]

4- 4) صحیح الترمذی ج 2 ص 67. 

5- 5) صحیح مسلم ج 4 ص 65-67. 




وَ مِنْ أَهْلِ اَلْمَدِینَةِ مَرَدُوا عَلَی اَلنِّفاقِ لا تَعْلَمُهُمْ نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ (1)و فیهم من کان یؤذی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم وَ اَلَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اَللّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (2)فإلی اللّه نبرأ من هؤلاء و ممن اِتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اَللّهِ فَلَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (3)و الذین یُخادِعُونَ اَللّهَ وَ هُوَ خادِعُهُمْ وَ إِذا قامُوا إِلَی اَلصَّلاةِ قامُوا کُسالی یُراؤُنَ اَلنّاسَ وَ لا یَذْکُرُونَ اَللّهَ إِلاّ قَلِیلاً مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اَللّهُ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ سَبِیلاً (4). و الکتاب العزیز یعلن بصراحة عن وجود طائفة تستمع إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لکن طبع اللّه علی قلوبهم لأنهم اتبعوا الهوی فقال تعالی: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ حَتّی إِذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ قالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ ما ذا قالَ آنِفاً أُولئِکَ اَلَّذِینَ طَبَعَ اَللّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ اِتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ (5). کما أعلن تعالی لعن طائفة منهم و هم الذین فی قلوبهم مرض و الذین یفسدون فی الأرض و یقطعون أرحامهم أُولئِکَ اَلَّذِینَ لَعَنَهُمُ اَللّهُ فَأَصَمَّهُمْ وَ أَعْمی أَبْصارَهُمْ. أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ اَلْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها (6). أجل أین ذهب أولئک بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ و قد جرعوه الغصص فی حیاته، و دحرجوا الدباب، فهل انقلبت حالهم بعد موته صلّی اللّه علیه و آله و سلم من النفاق إلی الإیمان؟ و من الفساد إلی الصلاح، و من الشک إلی الیقین، فأصبحوا فی عداد ذوی العدالة من الصحابة الذین طبعت نفوسهم علی التقی و الورع و عفة النفس و العلم و الحلم و التضحیة فی سبیل اللّه و هم الذین وصفهم اللّه تعالی بقوله: إِنَّمَا اَلْمُؤْمِنُونَ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اَللّهِ أُولئِکَ هُمُ اَلصّادِقُونَ (7). فنحن لا نرتاب فی دیننا و لا نخالف قول الحق فی تمییز منازل الصحابة 
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1- 1) سورة التوبة، آیة:101. [1]

2- 2) سورة التوبة، آیة:61. [2]

3- 3) سورة المجادلة، آیة:16. [3]

4- 4) سورة النساء، الآیتان:142 و 143. [4]

5- 5) سورة محمد، آیة:16. [5]

6- 6) سورة محمد، الآیتان:23 و 24. [6]

7- 7) سورة الحجرات، آیة:15. [7]




و درجاتهم فنتبع الصادقین منهم، و نوالی من اتصف بتلک الصفات التی ذکرها اللّه و رسوله، کما أنا لا نأتمن أهل الخیانة للّه و رسوله، ففی ذلک جنایة علی الدین و خیانة لأمانة الإسلام و لا نرکن لمن ظلم منهم، و لا نود من حاد اللّه و رسوله. هذا هو قول الحق. و الحق أحق أن یتبع. و قد اختلفوا فی تعریف الصحابة و من هو الصحابی الذی یطلق علیه هذا الاسم و إلیک بیان ذلک:

تعریف الصحابی و نقطة الخلاف:
اختلفت الأقوال فی حد الصحبة و من هو الصحابی فقیل: من صحب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم أو رآه من المسلمین، فهو من أصحابه. و إلیه ذهب البخاری فی صحیحه و سبقه إلیه شیخه علی بن المدینی و قال: من صحب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو رآه و لو ساعة من نهار فهو من أصحابه. و هذا التعریف ینطبق علی المرتدین فی حیاة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و بعده، و علی کل راء له و إن لم یعقل و هذا أمر لا یقره العقل و الوجدان، فإن الردة محبطة للعمل فلا مجال لبقاء سمة الصحبة، و قد ذهب أبو حنیفة إلی الإحباط، و نص علیه الشافعی فی الأم. و قال الزین العراقی: الصحابی من لقی النبی مسلما ثم مات علی الإسلام. و قال سعید بن المسیب: من قام مع النبی سنة کاملة، أو غزا معه غزوة واحدة. و هذا القول لم یعملوا به لأنه یخرج بعض الصحابة الذین لم تطل مدتهم مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و لم یغزوا معه. قال ابن حجر: و العمل علی غیر هذا القول (1). و حکی ابن الحاجب قولا لعمرو بن یحیی أنه یشترط فی الصحابی طول الصحبة، و الأخذ عنه (2). کما أنهم جعلوا من الصحابة من لم یر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو مسلم أو له رؤیة قصیرة. 
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1- 1) المواهب شرح الزرقانی 8-26. [1]

2- 2) شرح ألفیة العراقی 4-32. 




و مهما تکن الأقوال و التعاریف فإن هذا الاسم یطلق علی کل من سمع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو رآه من المسلمین مطلقا و هم کلهم عدول عندهم و ما صدر منهم یحتمل لهم بحجة أنهم مجتهدون. و هذه هی النقطة الجوهریة التی وقع الاختلاف فیها، إذ الشیعة لا یذهبون لهذا القول فلا یثبتون العدالة إلا لمن اتصف بها، و کانت فیه تلک الملکة، و أصالة العدالة لکل صحابی لا دلیل علیه، و لا یمکن إثباته. فالشیعة تناقش أعمال ذوی الشذوذ منهم بحریة فکر، و تزن کل واحد منهم بمیزان عمله فلا یوادون من حاد اللّه و رسوله و یتبرّءون ممن اتخذوا إیمانهم جنة فصدوا عن سبیل اللّه. و الشیعة لا یخالفون کتاب اللّه و سنة رسوله و عمل السلف الصالح فی تمییز الصحابة، و من هو مصداق هذا الاسم حقیقة. . . فیکون عمله بحسب قوله و قوله بحسب إیمانه و یجعل بینه و بین شعائر الجاهلیة و أحلاف المشرکین حاجزا و یلوذ بأفیاء شهادة لا إله إلا اللّه محمد رسول اللّه و یتبرأ مما یسیء إلی عقیدته أو یمسّ إیمانه، و لا یلغی الشیعة قوانین الطبیعة البشریة القاضیة بتفاوت مدارک الناس و اختلاف قابلیاتهم. و من هذا فتحت علی الشیعة باب الاتهامات الکاذبة، التی لفقها خصومهم، و لو کان هناک صبابة إنصاف، و مسکة من عقل، و قلیل من تتبع و إعطاء الفکر حریته، لما وقعت تلک الملابسات، و حلت تلک المشاکل. و من الغریب أن تتهم الشیعة بسب الصحابة و الطعن علیهم أجمع، و بذرة التشیع نشأت فی مجتمع الصحابة، و منهم أبطال التشیع و حاملو دعوته، و هم الذین عرفوا بالولاء لعلی علیه السّلام و ناصروه فی حربه لمن بغی علیه، و هم خیار الأئمة، و سیأتی ذکر بعضهم فی الأجزاء القادمة، کما أن من الغریب أن یطالبوا بمخالفة مقاییس الإیمان و السلوک، و لکن الشیعة یأبون إلا حفظ شرف الصحبة و عدم الإساءة إلی مقام الحظوة عند النبی و الإخلاص له و التمسک بهداه، و إذا طرح علماء السوء أردیة التعصب و العداء لتبین لهم أن الشیعة مثال ما قادت إلیه عقول الکثیر الکثیر من رجال السنة کابن عیینة الذی قال: نظرت فی أمر الصحابة و أمر ابن المبارک فما رأیت 
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لهم علیه فضلا إلا بصحبتهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و غزوهم معه (1). و الشیعة تتحری التقوی و الاستقامة علی أمر محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم.


موالاة الشیعة للصحابة:

و الشیعة یوالون أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذین أبلوا البلاء الحسن فی نصرة الدین، و جاهدوا بأنفسهم و أموالهم. و إن الدعاء الذی تردده الشیعة لأصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لهو دلیل قاطع علی حسن الولاء و إخلاص المودة. نعم إن الشیعة لیدعون اللّه لأتباع الرسل عامة و لأصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خاصة بما ورثوه من أئمتهم الطاهرین، و من أشهر الأدعیة هو دعاء الإمام زین العابدین علیه السّلام فی صحیفته المعروفة بزبور آل محمد الذی یقول فیه: «اللهم و أتباع الرسل و مصدقوهم من أهل الأرض بالغیب عند معارضة المعاندین لهم بالتکذیب و الاشتیاق إلی المرسلین، بحقائق الإیمان فی کل دهر و زمان، أرسلت فیه رسولا، و أقمت لأهله دلیلا، من لدن آدم إلی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم، من أئمة الهدی وقادة أهل التقی علی جمیعهم السلام. اللهم و أصحاب محمد خاصة، الذین أحسنوا الصحابة، و الذین أبلوا البلاء الحسن فی نصره، و کاتفوه و أسرعوا إلی وفادته، و سابقوا إلی دعوته، و استجابوا له حیث أسمعهم حجة رسالاته، و فارقوا الأزواج و الأولاد فی إظهار کلمته، و قاتلوا الآباء و الأبناء فی تثبیت نبوته، و الذین هجرتهم العشائر إذ تعلقوا بعروته، و انتفت منهم القرابات إذ سکنوا فی ظل قرابته، اللهم ما ترکوا لک و فیک، و أرضهم من رضوانک و بما حاشوا الحق علیک، و کانوا من ذلک لک و إلیک، و اشکرهم علی هجرتهم فیک دیارهم و خروجهم من سعة المعاش إلی ضیقه. . .» . هؤلاء هم أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذین تعظمهم شیعة آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یدینون بموالاتهم و یأخذون تعالیم الإسلام فیما صح وروده عنهم. و لکن التلاعب السیاسی و احتدام النزاع بین الطوائف خلق کثیرا من المشاکل فی 
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1- 1) صفة الصفوة لابن الجوزی ج 4 ص 112. [1]




عصور قامت بها فئات لإثارة الفتن حبا للسیطرة و طمعا فی النفوذ من باب فرّق تسد. و صفوة القول إن عصور التلاعب بالمبادئ و التطاحن حول بغیة ذوی الأطماع قد ولت، و نحن فی عصرنا الحاضر عصر انطلاق الفکر من عقاله و التقدم و الرقی، أ یصح لنا أن نستمر علی ضرب وتر العصبیة؟ و نطرب لنغمات النزعة الطائفیة، و نکرع بکأس الشذوذ عن الواقع، و نهمل ما یجب علینا من مکافحة خصوم الإسلام و أعدائه، فقد وجهوا إلینا سیلا جارفا من الآراء الهدامة و المبادئ الفاسدة. أ لیس من الذوق السلیم الترفع عن التعبیر بتلک العبارات التی اتخذها ضعفاء العقول، و أهل الجمود الفکری عند ما یکتبون عن الشیعة فینبزونهم بکل عظیمة، أ لیس من الحق أن یتبینوا من صحة ما یقولون؟ و إن اتهام الشیعة بسب الصحابة و تکفیرهم أجمع إنما هو اتهام بالباطل و رجم بالغیب، و خضوع للعصبیة و تسلیم لنزعة الطائفیة، و جری وراء الأوهام و الأباطیل.


الصحابة فی حدود الکتاب و السنة:

و هل تجاوزت الشیعة فی نقد أعمال بعض الصحابة حدود الکتاب و السنة؟ إذ وجدوا فی أعمالهم مخالفة ظاهرة، لا یمکن لها التأویل و التسامح، لأن عموم الصحبة لا یمنحهم سلطة التصرف بالأحکام، و لا تسوغ لهم مخالفة تلک الحدود، و إن الاجتهاد فی مقابلة النص هو فی الحقیقة طرح للأحکام، و نبذ للقرآن وراء الظهور، و إن کثیرا منهم حدیثو عهد فی الإسلام. قد ألفت نفوسهم أشیاء و طبعت علیها، و من الصعب علیها أن تتحلل منها بسرعة. و لیس من الإنصاف أن یکونوا هؤلاء بمنزلة أهل السبق، و من رسخ الإیمان فی قلوبهم فنشروا الإسلام و حملوا ألویة العدل، و نشروا العقیدة الإسلامیة، و جاهدوا فی سبیل اللّه بأموالهم و أنفسهم عن نیة صادقة، و هاجروا عن إیمان خالص. و قد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «إنما الأعمال بالنیات، و إنما لکل امرئ ما نوی فمن کانت هجرته إلی اللّه و رسوله فهجرته إلی اللّه و رسوله، و من کانت هجرته لدنیا یصیبها أو امرأة یتزوجها فهجرته إلی ما هاجر إلیه» (1). 
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1- 1) صحیح مسلم ج 6 ص 48. 




و سأله ناس من أصحابه فقالوا: یا رسول اللّه أ نؤاخذ بما عملنا فی الجاهلیة فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «أما من أحسن منکم فی الإسلام فلا یؤاخذ به، و من أساء أخذ فی الجاهلیة و الإسلام» (1). و عن صهیب مرفوعا: «ما آمن بالقرآن من استحل محارمه» (2)و عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بلفظ: «من أحسن فی الإسلام لم یؤاخذ بما عمل فی الجاهلیة و من أساء فی الإسلام أخذ فی الأول و الآخر» (3). و عن ابن عمر قال: صعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المنبر فنادی بصوت رفیع فقال: «یا معشر من أسلم بلسانه و لم یفض الإیمان إلی قلبه لا تؤذوا المسلمین و لا تعیروهم و لا تتبعوا عوراتهم. من تتبع عورة أخیه المسلم تتبع اللّه عورته و من تتبع اللّه عورته یفضحه و لو فی جوف رحله» (4). و هکذا یتضح لنا علی ضوء الأحادیث النبویة و آی القرآن الکریم مساواة الناس و شمول الأحکام لهم، و أن ثبوت العدالة بالعمل و لا أثر لها بدونه و الصحابة هم أولی بتنفیذها، و القول فی اجتهادهم مطلقا یحتاج إلی مشقة فی الإثبات، و النتیجة عقیمة لا تثمر کثیر فائدة، و التأویل فی مقابلة النص معناه طرحا للأحکام. فلا یصح أن یتأولوها علی خلاف ظاهرها ثم یستبیحوا لأنفسهم مخالفة الظاهر منها، بل الأحکام شرعة واحدة بین الناس لتشملهم عدالتها، فلا مجال لأحد عن الخضوع لها و تطبیقها. و لنا فی سیاسة الإمام علی بن أبی طالب و سیرته فی عصر الخلفاء و فی عصره لأکبر دلیل علی ما نقول، فقد کان یقیم الحد علی من تعدی حدود اللّه و یعامل کل واحد بما یقتضیه عمله، و بقدر منزلته عند اللّه تعظم منزلته عنده، و کم کان یدعو علی أولئک الذین و سموا بالصحبة و خالفوا کتاب اللّه و سنة رسوله و نصبوا له الحرب. و قد أعلن علیه السّلام البراءة منهم بل أعلن سب بعضهم علی منبره لأنهم خالفوا کتاب اللّه و سنة نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و من وقف علی عهوده علیه السّلام لعماله و وصایاه لأمراء جیشه و رسائله لولاة أمره 

ص:631





1- 1) صحیح مسلم ج 1 ص 77. 

2- 2) صحیح الترمذی ج 2 ص 151. [1]

3- 3) صحیح مسلم ج 1 ص 77. 

4- 4) صحیح الترمذی ج 1 ص 365. [2]




یعرف هناک عدم الالتزام بما ألزموا الأمة به من القیود التی فرضتها ظروف خاصة، و هو القول بعدالة الصحابی و إن ارتکب ما حرم اللّه. و التحدث عن سیرة علیّ لا یتسع له مجال هذا الموضوع الذی خضناه بهذه العجالة، و الغرض أن أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم لا بد أن یلتزموا باجتناب ما حرم اللّه تعالی و یهتدوا بهدی رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لم یفتحوا المجال لمتأول فی مقابلة النص، و للاجتهاد شروط، و لعل فی قصة قدامة أکبر دلیل علی ذلک.


قدامة بن مضعون:

قدامة بن مضعون بن حبیب المتوفی سنة 36 ه-کان من السابقین الأولین و هاجر الهجرتین و استعمله عمر بن الخطاب علی البحرین، فقدم الجارود سید عبد القیس علی عمر بن الخطاب من البحرین و شهد علی قدامة أنه شرب الخمر فسکر، فقال: من یشهد معک، فقال الجارود: أبو هریرة، فقال عمر لأبی هریرة: بم تشهد؟ قال: لم أره شرب و لکن رأیته سکران یقیء. فقال عمر: لقد تنطعت فی الشهادة، ثم کتب إلی قدامة أن یقدم علیه من البحرین فقدم، فقال الجارود: أقم علی هذا حد اللّه. فقال عمر: أخصم أنت أم شهید؟ فقال: شهید. فقال: قد أدیت شهادتک. ثم غدا الجارود علی عمر فقال: أقم علی هذا حدّ اللّه فقال عمر: ما أراک إلا خصما و ما شهد معک إلا رجل واحد، فقال الجارود: أنشدک اللّه. فقال عمر: لتمسکن لسانک أو لأسوأنک. فقال: یا عمر ما ذلک بالحق أن یشرب ابن عمک الخمر و تسوأنی، فقال أبو هریرة: یا أمیر المؤمنین إن کنت تشک فی شهادتنا فأرسل إلی ابنة الولید فاسألها-و هی امرأة قدامة-فأرسل عمر إلی هند بنت الولید ینشدها، فأقامت الشهادة علی زوجها. فقال عمر لقدامة: إنی حادّک، فقال قدامة: لو شربت کما تقول ما کان لکم أن تحدّونی. فقال عمر: لم؟ قال قدامة: قال اللّه عزل و جل: لَیْسَ عَلَی اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا. . . الآیة فقال عمر: أخطأت التأویل أنت إذا اتقیت اللّه اجتنبت ما حرم اللّه، ثم أقبل عمر علی الناس فقال: ما ترون فی جلد قدامة؟ فقالوا: لا نری أن تجلده ما دام مریضا. فسکت علی ذلک أیاما ثم أصبح و قد عزم علی جلده، فقال: ما ترون فی جلد 
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قدامة؟ فقالوا: لا نری أن تجلده ما دام وجعا. فقال عمر: لأن یلقی اللّه تحت السیاط أحب إلیّ من أن ألقاه و هو فی عنقی، ائتونی بسوط تام. فأمر به فجلد (1). هذه قصة قدامة و إقامة الحد علیه و تأویله فیما ارتکبه و لم نوردها لنحط من کرامته أو نطعن علیه فی دینه، فله شرف الهجرة و السبق، و لکنا ذکرناها لیتضح لنا عدم صحة ما یقولون بعدم مؤاخذة المتأول و إن خالف الإجماع و ما هو معلوم بالضرورة کقضیة أبی الغادیة و قتله لعمار بن یاسر مع اعترافه بأن ما ارتکبه جریمة توجب دخول النار. و هناک جماعة من الصحابة تأولوا فأخطئوا فلم یدرأ تأویلهم الحد لوقوعهم فی الخطأ. منهم: أبو جندل و ضرار بن الخطاب و أبو الأزور فقد وجدهم أبو عبیدة قد شربوا الخمر فأنکر علیهم فقال أبو جندل: لَیْسَ عَلَی اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا اَلصّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا . . . الآیة و لم ینفعهم ذلک و أقام علیهم الحد. فأین العدالة من إقامة الحد. و کان عبد الرحمن بن عمر بن الخطاب قد شرب الخمر بمصر فأقام الحد علیه عمرو بن العاص إلی کثیر من ذلک.


سیاسة عمر تجاه بعض الصحابة:

و هذا عمر بن الخطاب لم یثبت العدالة لأبی هریرة عند ما استعمله علی البحرین فقدم بعشرة آلاف فقال له عمر: استأثرت بهذه الأموال یا عدو اللّه و عدو کتابه، فقال أبو هریرة: لست بعدو اللّه و لا عدو کتابه و لکن عدو من عاداهما. فقال عمر: من أین هی لک؟ قال: خیل نتجت، و غلة و رقیق لی و أعطیة تتابعت (2). و فی لفظ ابن عبد ربه أن عمر دعا أبا هریرة فقال له: علمت أنی استعملتک علی البحرین و أنت بلا نعلین، ثم بلغنی أنک ابتعت أفراسا بألف دینار و ستمائة دینار. قال: کانت لنا أفراس تناتجت و عطایا تلاحقت، قال عمر: قد حسبت لک رزقک و مؤونتک و هذا فضل فأده، قال أبو هریرة: لیس لک ذلک. قال: بلی و اللّه أوجع ظهرک، ثم قام إلیه بالدرة فضربه حتی أدماه، ثم قال: ائت بها. قال: احتسبتها عند اللّه. قال: ذلک 
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1- 1) الإصابة ج 3 ص 228. [1]

2- 2) تاریخ ابن کثیر ج 8 ص 113. 




لو أخذتها من حلال و أدیتها طائعا، أ جئت من أقصی البحرین تجبی الناس لک لا للّه و لا للمسلمین؟ ما رجعت بک أمیمة إلا لرعیة الحمر، و أمیمة أم أبی هریرة (1). هکذا رأینا عمر یقابل أبا هریرة بشدة و یتهمه بخیانة أموال المسلمین و ینسبه لعداء اللّه و عداء کتابه و لا یصدقه فیما یدعیه. و لو کان أبو هریرة عادلا فی نظر عمر لصدق قوله. و لقال: أنت عادل أو مجتهد مخطئ، و کذلک موقف عمر مع خالد بن الولید فی جنایته الکبری مع مالک بن نویرة. و یحدثنا البلاذری أن أبا المختار یزید بن قیس رفع إلی عمر بن الخطاب کلمة یشکو بها عمال الأهواز و غیرهم یقول فیها: أبلغ أمیر المؤمنین رسالة فأنت أمین اللّه فی النهی و الأمر

و أنت أمین اللّه فینا و من یکن أمینا لرب العرش یسلم له صدری

فأرسل إلی الحجاج فاعرف حسابه و أرسل إلی جزء و أرسل إلی بشر

و لا تنسین النافعین کلیهما و لا ابن غلاب من سراة بنی نصر

(2). إلی آخر الرسالة و ذکر فیها جماعة من عماله الذین استأثروا بالأموال و جلهم من الصحابة فعاقبهم عمر و اتهمهم بالخیانة و الخیانة لا تجتمع مع العدالة. و لا نطیل الحدیث حول قاعدة أصالة العدالة لکل صحابی أو تأویل الأخطاء لهم علی وجه یلزم السکوت علیه. ما ذلک إلا تحد لنوامیس الدین و مقدسات الشریعة، و مجادلة بالباطل لحفظ کرامة معاویة و حزبه ها أَنْتُمْ هؤُلاءِ جادَلْتُمْ عَنْهُمْ فِی اَلْحَیاةِ اَلدُّنْیا فَمَنْ یُجادِلُ اَللّهَ عَنْهُمْ یَوْمَ اَلْقِیامَةِ أَمْ مَنْ یَکُونُ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (3).


روایة الصحابی:

و واضح مما تقدم أن الشیعة لا یذهبون إلی عدالة کل من وسم بالصحبة و تحقیقها لا یکون إلا بالعمل الذی یصح أن یتصف الراوی بشروط العدالة المقررة، 
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1- 1) العقد الفرید ج 1 ص 26. [1]

2- 2) فتوح البلدان ص 377. [2]

3- 3) سورة النساء، آیة:109. [3]




و اصالة العدالة فی حق الصحابة لا أصل له و إثبات ذلک یحتاج إلی مشقة و النتیجة عقیمة لا تثبت أی ثمرة هناک. أما السنة فقد أثبتوا العدالة لکل صحابی و استدلوا بأدلة ذکرت فی محلها و مع ذلک فقد اختلفوا، فذهب طائفة إلی عدالة الصحابة أجمع بدون استثناء و آخرون ذهبوا إلی عدالة من لم یلابس الفتنة «أی من حین مقتل عثمان» . و ذهبت المعتزلة: إلی فسق من قاتل علیا علیه السّلام منهم و حکی ابن الصلاح إجماع الأمة علی تعدیل من لم یلابس الفتنة. و حکی الآمدی و ابن الحاجب قولا أنهم کغیرهم فی لزوم البحث عن عدالتهم إلی غیر ذلک من الأقوال (1). أما الشیعة فلا یذهبون لعدالة الجمیع کما تقدم. فهم یتثبتون فی قبول الروایة فلا یروون إلا عن ثقة و لهم شروط مقررة فی محلها، إذ الحدیث هو دستور الإسلام، و منهاج حیاة المسلمین الدینیة و الاجتماعیة، لذلک اجتهد المسلمون فی دراسته من حیث السند و الدلالة. و قد سمعنا و سمع کل أحد تلک التقولات علی الشیعة: بأنهم یردون أحادیث الصحابة و لا یأخذون عنهم، و هذا طعن علی أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم. و قد ذکر بعضهم أن الشیعة لا یعتمدون علی شریعة المسلمین لأنهم یردون أخبار الصحابة إلی غیر ذلک من الأقوال بل التقولات. و واضح أن مقتضی تلک الأقوال تهدف لشیء خلاف الواقع اتباعا لظروف قضت علی الأمة بذلک، و لیت شعری أمن الإنصاف و الواقع أن تؤاخذ الشیعة فی التثبت عند قبول الروایة، و هل جاءوا بشیء نکرا إذا لم یقبلوا روایة من اتضحت حاله لسوء عمله و مجاراة هواه؟ ؟ بل ترد أقوالهم و عدم الاعتماد علی روایاتهم و لا کرامة. هذا من جهة. و من جهة أخری أن هناک أمور تقتضی الوقوف عن قبول کثیر من الأحادیث من حیث السند و الدلالة، فإن هناک سیلا جارفا یسبق إلی الذهن إنکاره و یقضی العقل السلیم برده. 
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1- 1) شرح ألفیة العراقی ج 4 ص 35 و کفایة الخطیب البغدادی ص 81-83. 




و علی أی حال فإن روایة الصحابی و قبولها عند الشیعة لم یکن کما یذهب إلیه غیرهم من عدم الاعتماد مطلقا. و لیس من الحق أن یقال لمن احتاط لدینه و تثبت فی أخذ أحکامه أنه طعن علی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. فإذا أردنا أن نتثبت فی قبول روایة أبی هریرة مثلا و نقف أمام أحادیثه موقف التثبت لاستجلاء الواقع و ظهور الحقیقة یقال هذا طعن علی الصحابة. أ لیس من الحق أن نقف موقف الإنکار علی کثرة أحادیثه الهائلة و نتساءل عن اختصاصه بمنزلة لم تکن لأحد من الصحابة قط، و هو حدیث عهد فی الإسلام. فإنه أسلم بعد خیبر فی السنة السابعة، و ذهب إلی البحرین مع العلاء فی السنة الثامنة، و بقی فیها إلی أن توفی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فتکون صحبته أقل من سنتین. فکیف یختص بما لم یختص به من هو أسبق إسلاما، و أکثر ملازمة منه للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أفرغ بالا لقبول ما یسمع؟ ؟ فقد کان أبو هریرة مشغولا بسد رمقه، و یصرع من الجوع مرة بعد أخری، و کان یتعرض للناس یسألهم عن مسائل، و ما کان یقصد إلا أن یتعطفوا علیه بشیء یسد رمقه، لما ذا کانت هذه الکثرة الهائلة عند أبی هریرة دون غیره من أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلم؟ ! فقد کانت کثرة أحادیثه تبعث علی الاستنکار و التساؤل، فقد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم 5374 حدیثا، و قد أنکر الصحابة علیه ذلک و کذبوه، و کان یعتذر بأن غیره من الصحابة تشغلهم التجارة. روی الأعرج عن أبی هریرة أنه قال: إنکم تقولون ما بال المهاجرین لا یتحدثون عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بهذه الأحادیث، و إن أصحابی من المهاجرین کانت تشغلهم صفقاتهم فی الأسواق، و إن أصحابی من الأنصار کانت تشغلهم أراضیهم و القیام علیها، و إنی کنت امرأ معتکفا أکثر من مجالسة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحضر إذا غابوا و أحفظ إذا نسوا (1). و هذا لاعتذار لا یمکن قبوله إذ لم یقبله أصحاب النبی، و قد أنکرت علیه عائشة و ابن عمر، و نهاه عمر بن الخطاب عن الحدیث. 
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1- 1) الفتوحات الوهبیة ص 136. 




إن أبا هریرة یدعی أنه کان معتکفا لا یشغله شیء عن حفظ الحدیث، لأنه من أهل الصفة و بالإعراض عن شغله بسد رمقه و کثرة صرعه من الجوع کما یحدث هو عن نفسه، فإنا نسائله عن اختصاصه بذلک و لم لم یشارکه المعتکفون معه و هم أسبق و أقدم إسلاما، فلم تکن لهم هذه الخصوصیة. و إلیک أنموذجا عن حدیث أهل الصفة. بذکر البعض منهم:


حدیث أهل الصفة:

حجاج بن عمر المازنی الأنصاری شهد صفین مع علی علیه السّلام له فی الصحاح حدیث واحد. حازم بن حرملة الأسلمی له حدیث واحد رواه ابن ماجة عن مولاه أبی زینب. زید بن الخطاب العدوی قتل یوم الیمامة له حدیث واحد یرویه عنه ابن عمر. سفینة مولی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم له أربعة عشر حدیثا انفرد له مسلم بحدیث واحد. شقران مولی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، له عند الترمذی حدیث واحد. طنخفة-بکسر أوله و إسکان المعجمة-ابن قیس الغفاری مختلف فی اسمه، له حدیث واحد أخرجه أصحاب الصحاح. عبد اللّه بن أنیس أبو یحیی المتوفی سنة 80 ه-بالشام له أربع و عشرون حدیثا انفرد له مسلم بحدیث واحد. عبد اللّه بن الحرث بن جزع-بفتح الجیم-الزبیدی المتوفی سنة 80 ه- بمصر، و هو آخر من مات بها من الصحابة، له أحادیث قلیلة خرجها أبو داود و الترمذی و ابن ماجة. عبد اللّه بن قرط الثمالی المتوفی سنة 56 ه-له عند أبی داود و النسائی حدیث واحد، و لعله حدیث المعراج. عقبة بن عامر الجهنی المتوفی سنة 58 ه-له خمس و خمسون حدیثا، انفرد البخاری بواحد و مسلم بتسعة، و هو ممن حضر صفین مع معاویة. عمر بن تغلب العبدی له حدیثان رواهما عنه البخاری. عمر بن عنبسة السلمی له ثمانیة و أربعون حدیثا انفرد مسلم بحدیث واحد. 
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عتبة بن عبد السلمی المتوفی سنة 87 ه-له ثمانیة و عشرون حدیثا. عتبة بن الندر-بضم النون و فتح الدال المشددة-له حدیثان عند ابن ماجة. عیاض بن حماد المجاشعی البصری له ثلاثون حدیثا انفرد له مسلم بحدیث واحد. فضالة بن عبید الأنصاری المتوفی سنة 53 ه-شهد أحدا و بیعة الرضوان، له خمسون حدیثا انفرد له مسلم بحدیثین. فرات بن حیان العجلی له عند أبی داود حدیث واحد، و هو الذی کان عینا لأبی سفیان و حلیفه، فأمر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بقتله فمر علی حلقة من الأنصار و قال: إنی مسلم. فقال رجل منهم: یا رسول اللّه یقول: إنی مسلم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: «إن منکم رجالا نکلهم إلی إیمانهم منهم الفرات بن حیان» . السائب بن خلاد بن سوید بن ثعلبة بن عمر الخزرجی المتوفی سنة 71 ه-، له خمسة أحادیث، و غیر هؤلاء من أهل الصفة.


حدیث أبی هریرة:

فهؤلاء کانوا یشارکون أبا هریرة فیما ادعاه من تلک الخصوصیة التی امتاز بها علی جمیع أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و قد ضرب الرقم القیاسی فی الکثرة و هو فی الدرجة الأولی من الصحابة فی ذلک، مع أنه کان أمیا لا یقرأ و لا یکتب، و قد اعتذر عن ذلک بقوله کما أخرجه أحمد فی مسنده: حضرت یوما من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مجلسا فقال: من بسط رداءه حتی أقضی مقالتی ثم یقبضه إلیه فلن ینسی شیئا سمعه منی، فبسطت بردة علیّ حتی قضی مقالته ثم قبضتها إلیّ فو الذی نفسی بیده ما نسیت شیئا سمعته منه (1). و لنا أن نسائله عن إعراض من کان فی المجلس عن هذه المکرمة، و لأی شیء لم یتسابقوا لهذه الفضیلة؟ أ کانوا یشکون بما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، حاشا و کلا، أم أنهم لم یملکوا رداء یبسطونه کما بسط أبو هریرة رداءه! فهل یصح لنا أن نتساءل عن ذلک، أم لا یسوغ و نرجع إلی العصور الماضیة فنسکت خوفا من الوقوع فی الزندقة و لیس وراءها إلا السیف و النطع؟ 
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1- 1) تاریخ ابن کثیر ج 8 ص 105. 




کما حدّث الخطیب البغدادی: ذکر عند الرشید حدیث أبی هریرة: أن موسی لقی آدم فقال: أنت آدم الذی أخرجتنا من الجنة؟ فقال رجل من قریش: أین لقی آدم موسی؟ فغضب الرشید و قال: النطع و السیف زندیق یطعن فی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم (1). و من هذا نعرف شدة الأمر و خطر الموقف، فهذا رجل یسأل عن المکان الذی لقی موسی آدم لیتضح له أمر لعله کان یجهله فلقی ما لقی و طبقت علیه مادة الفناء و هی الاتهام بالزندقة، لأنه یستفسر عن غموض حصل له فی حدیث أبی هریرة، فأدت الحالة أن اتهم بالطعن علی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم. فکیف إذا أراد الاستفسار عن حدیث أبی هریرة الذی أخرجه مسلم و البخاری: إن جهنم لا تمتلئ حتی یضع اللّه رجله فتقول قط قط. الحدیث (2). إذا لا یصح للمسلم الذی ینزه اللّه تعالی عن تلک الصفة أن یسأل لأن فی السؤال و تنزیه اللّه طعن علی أبی هریرة، و الطعن علی أبی هریرة طعن علی النبی. و کیف إذا أراد أن یستفسر عن المحل الذی ینزل إلیه اللّه جل و علا فی سماء الدنیا حین یبقی الثلث الأخیر من اللیل، فقد روی ذلک أبو هریرة کما أخرجه الشیخان (3)إلی غیر ذلک من أحادیثه التی یطول الحدیث بالتحدث عنها (4). و غرضنا من هذا العرض أن أحادیث أبی هریرة تحوط بها أشواک من التشکیک لحصول تلک الکثرة الهائلة، و لأنه کان أمیا لا یقرأ و لا یکتب، و هو حدیث عهد فی الإسلام، و أقل الصحابة صحبة لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم، فهو یحدث عن وقائع لم یحضرها، و مشاهد لم یشهدها إجماعا. فمن ذلک ما حدث به عن سهو النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الصلاة (و هو منزه عن ذلک) . 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 14 ص 7. [1]

2- 2) و أخرجه أحمد فی ج 3 ص 314. 

3- 3) أخرجه البخاری فی باب الدعاء و مسلم فی باب الترغیب فی الدعاء. 

4- 4) و قد جمع قسما منها سیدنا الحجة شرف الدین فی کتابه (أبو هریرة) و أعطی صورة صادقة عنه و قد جمع قسما منها سیدنا الحجة شرف الدین فی کتابه (أبو هریرة) و أعطی صورة صادقة عنه ببحث علمی یترکز علی حریة الفکر فکان موضع عنایة المفکرین و نال القبول لما فیه من إظهار للحقائق الضائعة. 




قال أبو هریرة: صلی بنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الظهر أو العصر فسلم فی رکعتین، فقال له ذو الیدین: أنقصت الصلاة أم نسیت؟ ! و فی لفظ کما أخرجه مسلم: بینا أنا أصلی مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم: الحدیث. مما یدل علی حضوره الواقعة، و مما لا شک فیه أن إسلام أبی هریرة کان بعد خیبر سنة 7 ه-و وفاة ذو الیدین فی بدر فی السنة الثانیة. و قد حاولوا التوجیه لذلک و لم یتوجه جواب شاف کما یقول ابن عابدین (1). و یحدث عن رقیة بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنه دخل علیها و سألها عن فضیلة لعثمان. و رقیة ماتت قبل إسلام أبی هریرة فی السنة الثالثة من الهجرة. کما أنه لم یکن حاضرا فی المدینة و یحدث عن أشیاء یدعی أنه اشترک بها کقوله: کنت مع علی علیه السّلام حینما بعثه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ببراءة (2). و مرة یقول: کنت مع أبی بکر، مع أن التاریخ یشهد بأنه لم یکن حاضرا فی المدینة، لأنه کان مؤذنا فی البحرین. نسوق هذا من باب المثال للتناقض الذی حصل فی روایات أبی هریرة. و نحن إذ نتثبت و نرد الروایة التی لیس لها نصیب من الصحة فإن ذلک مما یوجبه الإسلام و یقره العقل. و علی أی حال فأبو هریرة هو فی الدرجة الأولی من المکثرین. فالوقوف عند تلک الکثرة للتثبت لا یوجب طعنا فی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلم و ذلک لا یستوجب أن یقال إن الشیعة لا یعتمدون علی أحادیث الصحابة. و لا نرید هنا أن نتحدث عن حدیث عبد اللّه بن عمر و اختصاصه بما لا یکون لأحد من الصحابة، فهو فی الدرجة الثانیة بعد أبی هریرة، فقد روی 2630 حدیثا و هذا لم یکن عند من هو أکبر منه سنا و أشد منه ملازمة، فقد کان حدث السنن لأن 
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1- 1) حاشیة ابن عابدین علی الدر المختار 1-643. 

2- 2) أخرجه النسائی فی الحج. 




عمره یوم توفی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم یتجاوز العشرین سنة، فهذه الکثرة تبعث علی الاستغراب، کما أن هناک أمورا لا تسیغ لنا قبول کثیر من روایاته. و التوقف فی ذلک لا یدعو إلی الطعن فی الصحابة. و لا نرید أن نعتذر عن رد أحادیثه عند التثبت لمعرفة حاله فإضبارة عمله کافیة لکشف الحقیقة. فلنطو صحیفة البحث عن ذلک طلبا للاختصار هنا و نترکه لمحل آخر. أما أم المؤمنین عائشة فلا نرید أن نسایر موکب حیاتها من البدایة إلی النهایة، فاستقصاء البحث یقصینا عن الموضوع (1). و لکنا نرید أن نتحدث عن حدیثها بصورة موجزة، فإن لشخصیتها مکانة فی المجتمع و أثر فی التشریع الإسلامی، و قد اختصت دون سائر أزواج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بکثرة الروایة عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بما لا نسبة له بین مجموع روایاتهن و روایاتها، و إلیک ما یلی:


حدیث أمهات المؤمنین:

زینب بنت جحش سنة 20 ه-، لها 11 حدیثا. صفیة بن حیی بن أخطب المتوفاة سنة 50 ه-اتفق مسلم و البخاری علی حدیث واحد. سودة بنت زمعة المتوفاة فی خلافة عمر انفرد البخاری لها بحدیث. هند بنت أمیة المخزومیة و هی آخر أزواج النبی وفاة، لها 378 حدیثا. حفصة بنت عمر بن الخطاب المتوفاة سنة 41 ه-لها 60 حدیثا. جویریة بنت الحرث المتوفاة سنة 56 ه-لها أحادیث انفرد لها البخاری بحدیثین. رملة بنت أبی سفیان المتوفاة سنة 44 ه-لها 65 حدیثا. میمونة بنت الحرث الهلالیة المتوفاة سنة 51 ه-لها 40 حدیثا. عائشة بنت أبی بکر الصدیق المتوفاة سنة 57 ه-لها 2210 أحادیث، فارتفاع هذا الرقم و حصول تلک الطفرة فی الکثرة یستوجب التریث و التثبت و عدم الإسراع فی 
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1- 1) ذکرنا أطوار حیاتها و منزلتها فی التشریع الإسلامی فی کتابنا (عائشة و التشریع الإسلامی) مخطوط. 




قبول ذلک، و لا حجر علی المفکر لو أعطی النظر حریته مع حصول أشیاء تؤید هذا التفکیر من شغلها و شواغلها، و صغر سنها و لعبها باللعاب و منادمة صویحباتها (1)و القیام بخدمة البیت إلی کثیر من ذلک. فالوقوف هنا لاستجلاء الحقیقة لا یوجب الطعن علی أمهات المؤمنین لیستوجب الکفر و الخروج عن الدین، علی أن هناک شیئا یدعو إلی التثبت و هو أمر رواة أحادیثها، فإنهم اتخذوا الروایة عنها سببا للتقرب إلی بنی أمیة، و قد طعن علی هشام بن عروة و غیره، ممن تقربوا للأمویین بوضع الأحادیث عن عائشة خدمة لمصالحهم. و لا نطیل نقاشنا للأحادیث الواردة عنها التی فیها من الدخل الشائن لروح الإسلام و المنافیة لمقام النبی الأعظم، کما یروی البخاری عنها فی الأدب المفرد، أنها قالت: کنت آکل حیسا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فمرّ عمر فدعاه فأکل فأصابت یده إصبعی فقال عمر: خس لو أطاع فیکن ما رأتکن عین (2). أ لیس فی ذلک حط لمقام النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نقصه؟ و هو الإنسان الکامل و المثل الأعلی لمکارم الأخلاق، أ کانت داره أطروقة للذاهب و الجائی؟ ! ! أم کان یأکل هو و زوجته علی قارعة الطریق؟ ؟ أم أن عمر کان لا یحترم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیدخل علیه دخول عابر سبیل؟ ؟ کل هذا نسکت عنه لا خوفا من القول بأنه طعن علی ما یروی عن عائشة، و الطعن علیه خروج عن ملة المسلمین کما یقولون! و لکن ضیق المجال یحول دون بسط القول فی ذلک. أ لیس لنا حق التثبت بما یروی عن عائشة؟ أن رجلا سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن الرجل یجامع أهله ثم یکسل هل علیهما الغسل؟ و عائشة جالسة، فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلم: إنی لأفعل ذلک أنا و هذه ثم نغتسل (3). کیف یصح هذا؟ و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مثال الغیرة و مجمع الفضائل و الإنسان الکامل، فالعقل یمتنع عن قبوله احتراما لمقام الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لذاته و خلّته 
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1- 1) البخاری فی الأدب المفرد ص 54. 

2- 2) الأدب المفرد ص 152. [1]

3- 3) البخاری ج 1 ص 161 و صحیح مسلم ج 1 ص 187 و سنن البیهقی ج 1 ص 164. 




الشخصیة فما بالک إذا کان رسول اللّه و أمینه علی وحیه و خیر خلقه؟ و لیکن من وراء عدم قبول ذلک اتهام بالکفر و رمی بالزندقة. کما یحق لنا أن نناقش ما یرویه مسلم فی صحیحه عن هشام بن عروة عن أبیه عن عائشة: إن النبی کان مسحورا یخیل إلیه أنه یفعل الشیء و ما یفعله (1). فسل صحیح مسلم عن صحة ذلک، و سل عروة و ابنه إن کنت رجلا لا تخاف الاتهام بالزندقة، و إلا فاترک مسئولیة البحث لمن لا یتقید بالأوهام و لا یخضع لسلطان العاطفة العمیاء و لا یبالی بتوجیه التهم ما دمنا محافظین علی کرامة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إن طعنا بألف صحابی و صحابی و کذبنا ألف صحیح و صحیح، حاشا للنبی الأعظم و منقذ الإنسانیة و هو الإنسان الکامل فی کل صفاته، و هو المثل الأعلی لکل مکرمة، کیف یعتریه النقص و یخیل إلیه أنه یفعل الشیء و لا یفعله؟ ! لیت شعری أیتم نظام العالم و هو مصلحه مع اتصافه بهذه الصفة؟ کلا إنه (ما ینطق عن الهوی إن هو إلا وحی یوحی) . فلنترک مناقشة کثیر من الأحادیث و لا نمضی فی هذا الموضوع بأکثر مما ذکرناه، و نکتفی بذکر ما دعت الحاجة إلی عرضه بدون استقصاء فی البحث و لا تتبع شامل لنقاط الموضوع، و غرضنا من ذلک إعطاء صورة عن تلک الاتهامات التی وجهت للشیعة بأنهم لا یأخذون بروایة الصحابة. نعم الشیعة لا یأخذون إلا عن الصادقین فی القول، و یتشددون فی قبول الروایة أکثر من غیرهم.


تهمة سب الصحابة:

إن تهمة سب الصحابة قد استأصل داؤها فعز علاجه، و نفذ حکمها فعظم نقضه، و سرت تلک الدعایة فی مجتمع تسوده عاطفة عمیاء و عصبیة هوجاء، و قد وقفت الحقیقة أمام ذلک الوضع المؤلم مکتوفة الید، و أسدلت دونها أبراد التمویه، و أحیطت بأنواع الحواجز و أقیمت فی طریق الوصول إلیها آلاف من العقبات و سلاح القوة فوق ذلک، إذ السلطة قررت نظام انطباق الکفر و الزندقة علی المعارضین لسیاستها، و لم یمکنهم تحقیقه إلا باتهام سب الصحابة أو أبی بکر و عمر بصورة خاصة. 
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1- 1) صحیح مسلم ج 4 ص 24. 




و إذا حاول المفکرون أن یقفوا علی حقیقة الأمر و الواقع أخذوا بتلک التهمة و شملهم ذلک النظام الجائر. فکانت الحکومة إذا أرادت أن تعاقب شیعیا لمذهبه لم تذکر اسم علیّ بل یجعل سبب العقوبة أنه شتم أبا بکر و عمر. قاله فی المنتظم، و قال ابن الأثیر فی حوادث سنة 407: و فی هذه السنة قتلت الشیعة فی جمیع بلاد إفریقیا و جعل سبب ذلک اتهامهم بسب الشیخین (1). و ما أکثر تلک الفظائع السود و الأعمال الوحشیة التی وقعت طبقا لنظام السیاسة و لا علاقة لها بنظام الإسلام الذی یقضی علی مرتکبها بالخروج منه. و إن المسألة مکشوفة لا تحتاج إلی مزید بیان لشرح الأسباب التی أدت إلی حدوث تلک الحوادث المؤلمة، و ارتکاب تلک الجرائم الفادحة، و معاملة شیعة أهل البیت بتلک المعاملة القاسیة. و لیس هناک من شک بأن استقلال الشیعة الروحی و عدم اعترافهم بشرعیة سلطان لا یحترم نوامیس الدین و لا یلتزم بأوامر الشرع جعلهم خصوما للسلطة. فکانت مشکلة التشیع من أعظم المشاکل التی تواجهها الدولة. فلقیت الشیعة بسبب خصومتها للدولة و معارضتها لحکام الجور انتکاسات فی سبیل نشر الدعوة، کما لقیت انتصارات إذ لم تکن تلک الانتکاسات لتعود بهم القهقری، أو تلقی بهم فی نطاق الفشل الضیق، و الیأس من المضی فی سبیل إظهار عقیدتهم، فقد کان لهم من الحیویة و رسوخ العقیدة ما ساعدهم علی المضی فی استرجاع مکانتهم فی التاریخ، لحمل رسالة یلزمهم أداءها و یجب علیهم مواصلة الکفاح لتحقیقها تلک هی رسالة الإسلام، تحت ظلال دعوة أهل البیت علیهم السّلام. فکان لهم الأثر العظیم فی نشر الوعی الإسلامی و إطلاق الفکر من عقال الجمود. و علی أی حال فإن أعداءهم لم یجدوا حلاّ لهذه المشکلة إلا بأن یلصقوا بهم تهما یتلقاها المجتمع بالقبول، فتوسعوا فی التهم و اتخذوا مرتزقة لتحقیق ذلک 
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1- 1) الکامل ج 9 ص 110. [1]




الغرض، فقالوا: إن الشیعة تکفّر جمیع أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یطعنون علیهم، و بذلک یتوجه الطعن علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنهم یرمون أمهات المؤمنین و غیر ذلک. و وضعوا قاعدة قررها علماء السوء و هی: إذا رأیت الرجل ینتقص أحدا من أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فاعلم أنه زندیق. و ذلک أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حق و القرآن حق، و إنما أدی إلینا هذا القرآن و السنن أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إنما یریدون أن یجرحوا شهودنا لیبطلوا الکتاب و السنة و الجرح بهم أولی و هم زنادقة (1). و حکموا علی من اتهم بسب الشیخین بالکفر، فلا یغسل و لا یصلی علیه، و لا تنفعه شهادة أن لا إله إلا اللّه، و یدفع بالخشب حتی یواری فی حفرته (2). و إنه إذا تاب لا تقبل توبته بل یجب قتله (3). و قال بعضهم بحرمة ذبیحته و حرمة تزویجه. و من هذا و ذاک سرت فکرة کفر الشیعة، لأن الدولة قضت بنظامها القضاء علیهم، و أن یسندوا ذلک إلی الشرع-و حاشاه من ذلک-و لکن السیاسة عمیاء، و الحق لا قیمة له عند علماء السوء الذین اندفعوا لمؤازرة السلطة و إغواء العامة. و من الغریب أن بعض أولئک المرتزقة احتاط لدینه و استشکل فی تنفیذ ذلک النظام المخالف للشرع، فجاء بحکم جدید فأفتی بوجوب قتل من سب الصحابة سیاسیا لدفع فسادهم و شرهم، و إن کانوا لا یجوزونه شرعا للحدیث الشریف: لا یحل دم امرئ مسلم یشهد أن لا إله إلا اللّه محمد رسول اللّه إلا بإحدی ثلاث: الثیب الزانی، و النفس بالنفس، و التارک لدینه (4)خرجه جمیع الحفاظ و صححوه. . . هکذا أفتی هذا المأجور. و کم حکمت السیاسة علی نصوص الشریعة و نسخت أحکامها المقررة لأن السیاسة اقتضت ذلک، و علماء السوء قد فتحوا باب الارتزاق بالدین و أعمتهم المادة و استغواهم شیطان اللذة و حب التمتع بالحیاة، فلم یقفوا عند حدود اللّه، و حکموا بغیر ما أنزل اللّه. 
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1- 1) الکفایة للخطیب البغدادی ص 49. 

2- 2) الصارم المسلول ص 575. 

3- 3) رسائل ابن عابدین ج 1 ص 364. 

4- 4) رسائل ابن عابدین ج 1 ص 367. 




و طغی طوفان الافتعالات و تلاطمت أمواج الأکاذیب علی اللّه و رسوله من أولئک القوم الذین ساروا علی غیر هدی، و لم یستمعوا لمرشد و لم یقفوا عند حد، بل الأمر منوط لرأی السلطة کیف شاءت. و نود هنا أن نشیر لنبذة من بحث للإمام کاشف الغطاء حول ذکر الفروق الجوهریة بین الطائفتین (1). قال رحمه اللّه-بعد ذکر الاختلاف فی الخلافة-: نعم و نرید أن نکون أشد صراحة من ذلک، و لا نبقی ما لعله یعتلج أو یختلج فی نفس القراء فنقول: لعل قائلا یقول: إن سبب العداء بین الطائفتین أن الشیعة تری جواز المس من کرامة الخلفاء أو الطعن فیهم، و قد یتجاوز البعض إلی السب و القدح مما یسیء الفریق الآخر طبعا و یهیج عواطفهم فیشتد العداء و الخصومة بینهم. و الجواب أن هذا لو تبصرنا به قلیلا و رجعنا إلی حکم العقل بل و الشرع أیضا لم نجده مقتضیا للعداء أیضا. أما أولا: فلیس هذا من رأی جمیع الشیعة و إنما هو رأی فردی من بعضهم، و ربما لا یوافق علیه الأکثر، کیف و فی أخبار أئمة الشیعة النهی عن ذلک. فلا یصح معاداة الشیعة أجمع لإساءات بعض المتطرفین منهم. و ثانیا: إن هذا علی فرضه لا یکون موجبا للکفر و الخروج عن الإسلام، بل أقصی ما هناک أن یکون معصیة و ما أکثر العصاة فی الطائفتین. و معصیة المسلمین لا تستوجب قطع رابطة الأخوة الإسلامیة معه قطعا. و ثالثا: قد لا یدخل هذا فی المعصیة أیضا و لا یوجب فسقا إذا کان ناشئا عن اجتهاد و اعتقاد و إن کان خطأ، فإن من المتسالم علیه عند الجمیع فی باب الاجتهاد أن للمخطئ أجرا و للمصیب أجرین. و قد صحح علماء السنة الحروب التی وقعت بین الصحابة فی الصدر الأول، کحرب الجمل و صفین و غیرهما، بأن طلحة و الزبیر و معاویة اجتهدوا و إن أخطئوا فی اجتهادهم، و لکن لا یقدح ذلک فی عدالتهم و عظیم مکانتهم. و إذا کان الاجتهاد یبرر و لا یستنکر قتل آلاف النفوس و إراقة دمائهم فبالأولی 
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1- 1) انظر هذا البحث القیم الذی نشرته مجلة رسالة الإسلام تحت عنوان (بیان للمسلمین) ص 227- 228 السنة الثانیة العدد الثالث. 




أن یبرر و لا یستنکر معه (أی مع الاجتهاد) تجاوز بعض المتطرفین علی تلک المقامات المحترمة، إلی آخر البحث. و لیس فی وسعنا نقل کلمات علماء الشیعة حول هذه النقطة المهمة التی لها أثرها العظیم فی تکدیر صفو الأخوة الإسلامیة، فأصبحت طریقا لأعداء الدین یدخلون فیه لأغراضهم.


نهایة البحث:

إن فکرة اتهام الشیعة بسب الصحابة و تکفیرهم-کونتها السیاسة الغاشمة، و تعاهد ترکیزها أناس مرتزقة باعوا ضمائرهم بثمن بخس و تمرغوا علی أعتاب الظلمة، یتقربون إلیهم بذم الشیعة. و قد استغل أعداء الدین هذه الفرصة فوسعوا دائرة الانشقاق لینالوا أغراضهم، و یشفوا صدورهم من الإسلام و أهله، و راح المهرجون یتحمسون لإثارة الفتن و إیقاد نار البغضاء بین المسلمین بدون تدبر و تثبت، و قد ملئت قلوبهم غیظا. و بفعل السیاسة و تحکمها أصبحت الشیعة و هی ترمی بکل عظیمة و تهاجم بهجمات عنیفة، و اندفع ذوو الأطماع یعرضون ولاءهم للدولة فی تأیید ذلک النظام و الاعتراف به، و أنه قد أصبح جزءا من حیاة الأمة العقلیة و هم یخادعون أنفسهم. و لم یفتحوا باب النقاش العلمی و حرموا الناس حریة القول، و أرغموهم علی الاعتراف بکفر الشیعة و الابتعاد عن مذهب أهل البیت علیهم السّلام و لو سألهم سائل عن الحقیقة و طلب منهم أن یوضحوا لهم ذلک، فلیس له جواب إلا شمول ذلک النظام له، و نحن نسائلهم: 1-أین هذه الأمة التی تکفر جمیع الصحابة و یتبرّءون منهم؟ 2-أین هذه الأمة التی تدّعی لأئمة أهل البیت علیهم السّلام منزلة الربوبیة؟ 3-أین هذه الأمة التی أخذت تعالیمها من المجوس فمزجتها فی عقائدها؟ 4-أین هذه الأمة التی حرفت القرآن و ادعت نقصه؟ 5-أین هذه الأمة التی ابتدعت مذاهب خارجة عن الإسلام؟ إنهم لا یستطیعون الجواب علی ذلک، لأن الدولة قررت هذه الاتهامات فلا 
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یمکنهم مخالفتها. و لا یمکن إقناعهم بلغة العلم. و ما أقرب الطریق إلی معرفة الحقیقة لو کان هناک صبابة من تفکیر و بقایا من حب الاستطلاع و خوف من اللّه و حمایة للدین. أ لیس التشیع مبدأ یشمل عددا وافرا من أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هم من البدریین و أهل بیعة الرضوان؟ ممن و الی علیا علیه السّلام و یری أحقیته بالخلافة. أ لیس من الشیعة علماء اعترف الکل بعلو منزلتهم و غزارة علمهم، و احتاج الناس إلیهم، و هم من شیوخ کبار العلماء و رجال الصحاح کأبی حنیفة، و الشافعی، و أحمد، و البخاری و غیرهم، و قد خرج أصحاب الصحاح لعدد وافر من رجال الشیعة، یربو عددهم علی ثلاثمائة رجل، و لا یسع المقام لنشر أسمائهم فنترکهم لفرصة أخری (1). أ لیس من الشیعة رجال حملوا رسالة الإسلام و تحملوا المصاعب فی أدائها و منهم حملة فقه لولاهم لضاع الفقه و ذهبت تعالیم الإسلام؟ و إن للشیعة یدا فی المحافظة علی التراث الإسلامی و صیانته عن تلاعب السیاسة.


التثبت قبل الحکم:

لم نسهب فی بیان الموضوع عبثا و استطرادا، و لم نقصد به خوض بحث لا علاقة له بموضوع الکتاب، بل الواقع أن هذا الموضوع من أهم المواضیع التی یجب أن نتطرق إلیها فی هذا الکتاب الذی أقدمنا علیه لبیان مذهب أهل البیت علیهم السّلام. فمما لا شک فیه أن أهم مشکلة تقف أمام الباحث هی مسألة اتهام الشیعة بسب الصحابة أو تکفیرهم. و قد بینا مرارا أن ذلک یعود إلی عوامل سیاسیة لا صلة لها بالواقع، لأن اسم الشیعة ارتبط بآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هم أنصارهم و آل محمد هم الشجی المعترض فی حلق أولئک الحکام الذین استبدوا بالحکم و جاروا علی الأمة، فکان من دواعی السیاسة أن تطبع فی قلوب الناس طابع البغض للجانب الذی ینافسهم و یعارضهم، أو من لا یؤازرهم، و هو یقف موقف المعارضة لأعمالهم. 
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1- 1) ذکر منهم سیدنا شرف الدین فی کتاب المراجعات مائة رجل. و ذکر العلامة الأمینی فی کتاب الغدیر فی ج 3 عددا وافرا منهم. و بأیدینا قائمة تقارب ثلاثمائة رجل قد اعتمد رجال الصحاح علیهم. 




و هل من شک فی معارضة الشیعة و عدم مؤازرتهم الدولة، و إنهم لا یعترفون بشرعتیها فی تلک العصور، لأنهم لا یتنازلون عن الاعتقاد بأحقیة أهل البیت للخلافة، لما طبعوا علیه من صفاء النفس و التضحیة فی سبیل المصلحة العامة، و هم أولی الناس بالأمر و أعدلهم بالحکم. لذلک نری أن تشریع نظام الحکم علی من اتهم بسب الصحابة یهدف إلی عقاب الشیعة فقط. أما غیرهم فلا یشمله هذا الحکم و لو کان ملحدا کما مر بیانه. و قد تسرع المخدوعون بالظواهر إلی الاعتراف به، و قاموا بتنفیذه، فحکموا علی الشیعة بالفسق مرة و بالکفر أخری، و لیتهم حددوا لذلک حدا حتی یعرف الناس کیفیة المؤاخذة، و لکنهم وسعوا الدائرة و اختلفت الصور، کما أنهم قرروا عدم قبول توبة المتهم بسب الصحابة أو الشیخین بصورة خاصة، و قرروا انطباق الآراء الفردیة علی مجموع الأمة. من دون تثبت فی الحکم و تورع فی الموضوع. و لهذا فإن المرتزقة-من العلماء الذین أصبحوا مصدرا للفتوی و حکاما فی السلطة التشریعیة-قد أخذوا علی عاتقهم مسئولیة إغواء العامة و حملهم علی خلاف الحق، فکانوا دعاة فرقة و أئمة ضلال فحکموا علی الشیعة بالأخص-من دون بیان لمستند الحکم و دلیل للفتوی-بأن قتالهم (أی الشیعة) جهاد أکبر، و من قتل فی حربهم فهو شهید. و یقول فی خاتمة الفتوی: و من شک فی کفرهم-أی الشیعة-کان کافرا. و آخر یقول کما فی الخلاصة: الرافضی إذا کان یسب الشیخین و یلعنهما، فهو کافر، و إن کان یفضل علیا علیهما، فهو مبتدع (1). و هکذا زینوا للناس حب الوقیعة بعضهم ببعض، و أباحوا قتل المسلم بید أخیه المسلم بدون تثبت فی الحکم و وقوف أمام حرمة ذلک، و لیس غرضهم إلا إرضاء السلطة و إن غضب اللّه علیهم. و لا حاجة بنا إلی نقل عبارات تعبر عن عقلیة قائلیها و مقدار إدراکهم للواقع فلا نطیل الوقوف علی تلک الخرافات و الأباطیل، فلنسدل الستار عنها و لا بد لنا أن نلحظ نقطتین: الأولی: هل الطعن علی مجموع الصحابة موجب لهذه الأحکام القاسیة، أم أن 

ص:649





1- 1) رسائل ابن عابدین ج 2 ص 169. 




هناک فرقا و تمییزا؟ فإن کان هذا الحکم علی کل من طعن صحابیا أو وصفه بصفة لا تلیق به، فلما ذا لم یحکموا علی من طعن علی عدد کثیر من الصحابة و وصفهم بما لا یلیق بهم؟ و هم من کبار الصحابة و أعیانهم، لأنهم أنکروا علی عثمان أوضاع بنی أبیه الشاذة و مسایرته لهم، أو خالفوا معاویة بن أبی سفیان. أ لیس من الطعن و التنقیص وصفهم للصحابة: بأنهم أجلاف أخلاط من الناس، لا شک أنهم مفسدون فی الأرض بغاة علی الإمام (1). و یقول ابن تیمیة: بأنهم خوارج مفسدون فی الأرض إلی أن یقول: و لم یقتله- أی عثمان-إلا طائفة قلیلة باغیة ظالمة. و أما الساعون فی قتله فکلهم مخطئون بل ظالمون باغون معتدون (2). و یقول ابن حجر فی وصف المعترضین علیه: إن المجتهد لا یعترض علیه فی الأمور الاجتهادیة، لکن أولئک الملاعین المعترضون لا فهم لهم و لا عقل (3). و قد قرروا فی بحث العدالة أن الصحابة عدول إلی وقوع الفتن. أما بعد ذلک فلا بد من البحث عمن لیس ظاهر العدالة. هذا هو أحد الأقوال (4). و لا نرید التعرض لجمیع الأقوال التی وصفوا بها الصحابة الذین اشترکوا فی معارضة عثمان، و حرضوا الناس علیه، و لکنا نورد بعضا من الرأی المعاصر فی هذه القضیة و نأخذ قول رفیق بک العظم إذ یقول: «. . . فإن أولئک الثائرین علی عماله (عثمان) الناقمین منه مهما کان الدافع لهم إلی ذلک العمل فإن غایتهم التی یقصدون إلیها بحسب الظاهر هی العدل بین الناس بعدم الاستئثار بمصالح و منافع الأمة» . و یستطرد فیقول: «. . . فوقوف الناس علی أخبارهم (الصحابة) و الأخذ و الرد فیما حدث بینهم یحیی فی القلوب روح الحریة و یبعث علی استظهار عامة الناس للحجة التی یصادمون بها الآن الاستبداد من الخلفاء و الملوک الذین حوّلوا الخلافة إلی الملک العضوض و أمعنوا فی التمکن من رقاب المسلمین، و لهذا و لما کثر خوض الناس فی 
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1- 1) تاریخ ابن کثیر ج 1 ص 176. 

2- 2) منهاج السنة ج 3 ص 191-206. 

3- 3) الصواعق المحرقة لابن حجر ص 68. [1]

4- 4) شرح ألفیة العراقی ج 4 ص 36. 




أخبار الصحابة أرادوا إلهاءهم عنها بحجة حرمة الخوض فیها، فأوعزوا إلی الوضاع و القصاصین بوضع أخبار المغازی و قصة عنترة و أشباها فی أعصر مختلفة لا تعلم بالتحقیق» (1). و کان من السهل علی الأستاذ رفیق بک أن یعلم أعصر و أزمان حرکات الوضع و القصص التی لجأ إلیها من ذکرهم من المتسلطین و التی انصبت علی الإساءة إلی رموز العدل و أهل الإیمان إلی جانب الأخبار و المغازی. الثانیة: إن الشیعة لا تتکتم فی بغض من عادی علیا، فإن مبغض علی منافق بنص الحدیث الشریف: «یا علیّ لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق» و إن المنافقین لفی الدرک الأسفل من النار، و قد ثبت أن بعض من وسموا بالصحبة کانوا یبغضون علیا علیه السّلام و یسبونه. و قد اشتهر ذلک عنهم: فاللّه یشهد إنا لا نحبهم للّه ما نختشی فی ذاک من غضبا

و بدون شک أن معاویة و حزبه کانت تتجلی بهم صفة البغض لعلیّ و أهل البیت أجمع، و قد قابلوه بالعداء و أعلنوا الحرب علیه. کما أعلن معاویة شتم علیّ و جعله سنة، و تتبع أنصاره من الصحابة و التابعین، فأذاقهم أنواع الأذی و المحن، و جرعهم الغصص و قتلهم تحت کل حجر و مدر بما لا حاجة إلی بیانه. علی أن أعماله لا یمکن السکوت عنها، و لا طریق إلی حملها علی وجه صحیح. و لیس من الإنصاف أن یقال: إن معاویة مجتهد متأول، و قد عطل الحدود، و أبطل الشهود، و قتل النفس المحرمة. و سبی نساء المسلمین، و عرضهن فی الأسواق، فیکشف عن سوقهن، فأیتهن کانت أعظم ساقا اشتریت علی عظم ساقها (2)إلی کثیر من تلک الفظائع و الفجائع. و هذا أبو الغادیة الجهنی، کان من الصحابة، و ممن سمع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و روی عنه، و هو أحد رواة حدیث «یا عمار تقتلک الفئة الباغیة» . 
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1- 1) انظر: عثمان، لمحمد رضا ص 214-215. 

2- 2) الاستیعاب ج 1 ص 157. [1]




و هو الذی قتل عمار بن یاسر رضوان اللّه علیه، و قد أنکر الناس علیه ارتکابه لهذه الجریمة، و اعترف هو علی نفسه بأنه من أهل النار، و کان یقول: و اللّه لو أن عمارا قتله أهل الأرض لدخلوا النار (1). فکیف یتهم بالخروج عن الدین من تبرأ من هذا المجرم الذی اعترف علی نفسه بأنه عدو اللّه، و لکن بعض المحدثین تأولوا له ذلک، و أنه مجتهد أخطأ و یلزم حسن الظن بالصحابة (2). و نحن لا نعرف هذا المنطق الذی یقضی بطرح الأحکام، و هجر الکتاب فی جانب حسن الظن بالصحابة و السکوت عما ارتکبوه. و هل یسوغ لنا السکوت عن أعمال بسر و موبقاته؟ إذ وسم بالصحبة أیضا، و هو قائد جیش معاویة. و قد ارتکب جرائم لم یشهد التاریخ مثلها فظاعة، حتی أنکرت النساء علیه عند ما دخل الیمن، و قتل الشیوخ و الأطفال و سبی النساء، فقالت له امرأة من کندة: یا ابن ارطاة إن سلطانا لا یقوم إلا بقتل الصبی الصغیر و الشیخ الکبیر و نزع الرحمة و عقوق الأرحام إنه لسلطان سوء (3). فکیف یسوغ لنا السکوت عن أعمال بسر، و نصم أسماعنا عن صوت ثکلی تردد نغماتها موجات الحق، و ترفع ظلامتها إلی رجال العدل، و تدعو هائمة مذهولة؟ ؟ یا من أحس بابنیّ اللذین هما کالدرتین تشظی عنهما الصدف

یا من أحس بابنیّ اللذین هما سمعی و عقلی فعقلی الیوم مختطف

من دل والدة حیری مدلهة علی صبیین ذلا إذ غدا السلف

نبئت بسرا و ما صدقت ما زعموا من إفکهم و من الإثم الذی اقترفوا

أحنی علی ودجی ابنیّ مرهفة مشحوذة و کذاک الإثم یقترف

فهذا صوت یبعث فی القلب شجی، و فی العین قذی، یصدر من أم والهة- و هی زوجة عبید اللّه بن العباس-فقدت ولیدها و هما قثم و عبد الرحمن. أخذهما بسر بن أرطاة و هما صغیرین، فذبحهما بین یدی أمهما، فهامت علی وجهها مذهولة، 
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1- 1) أسد الغابة 5-267. [1]

2- 2) الإصابة 4-151. 

3- 3) الکامل لابن الأثیر ج 3 ص 195. [2]




فکانت تأتی الموسم و تنشد هذا الشعر و تهیم علی وجهها (1). إذا فلیس من أنصاف الحق أن یؤاخذ المسلم عند ما یغضب لسماع صوتها و ینسب الظلم لمن قتل ولدیها فیرمی بالزندقة و الإلحاد لأنه طعن علی معاویة، إذ القتل بأمره و هو صحابی، و له فی ذلک اجتهاد مقبول أو تأویل صحیح، إذا لیجری معاویة فی میدان الحیاة و لیفعل ما شاءت له نفسه، فقد ضربت الصحبة علیه حصانة لا یمکن مؤاخذته فلیأمن من کل خطر و لیسفک الدماء، و لیقتل علی الظنة و التهمة، فقد انهارت الحواجز کلها فی وجهه و اندکت العقبات أمامه، فلا تشمله تلک النظم و الأحکام التی قررها الشارع المقدس، و فیها سعادة البشر و نظام الحیاة، لأنه صحابی و له حریة التصرف فی الأحکام. و لو کان له ذلک لما أنکر الصحابة عمله، و فی طلیعتهم الصحابی الجلیل أبو ذر الغفاری، فقد أعلن للملإ انحراف سیرة معاویة و مخالفته لنظم الدین. و قد أنکرت عائشة علی معاویة قتله لحجر و أصحابه و غضبت علیه و منعته من الدخول علیها و لم تقبل بأعذاره إذ قال: إن فی قتلهم صلاحا للأمة، و فی مقامهم فسادا للأمة فقالت: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: سیقتل بعذراء الناس یغضب اللّه لهم و أهل السماء (2). و کثر الإنکار علی معاویة لما ارتکبه من الأعمال و لا یتسع المجال للإسهاب فی هذا الموضوع. و خلاصة القول أن الصحبة بشروطها فی الإخلاص فی الدین و الولاء فی الإسلام و لیست منزلة توجب العصمة و تلزم الاعتراف بالتفرد دون نظر و تدقیق، قال سفیان بن عیینة: نظرت فی أمر الصحابة و أمر بن المبارک فما رأیت لهم علیه فضلا إلا بصحبتهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و غزوهم معه (3). فلیست مقرونة بمواهب خارقة و خصال خاصة و قد تکون اصطحابا بلا أثر و غزوا فی الظاهر، و فی السریرة أغراض نفع و ریاء فعن معاذ بن جبل أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: الغزو غزوان، فأما من ابتغی وجه اللّه و أطاع الإمام 
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1- 1) الاستیعاب ج 1 ص 156 و [1]الکامل لابن الأثیر ج 3 ص 195. 

2- 2) تاریخ ابن کثیر 8/55. 

3- 3) صفة الصفوة لابن الجوزی ج 1 ص 111 و [2]تاریخ ابن کثیر. 




و أنفق الکریمة و اجتنب الفساد فإن نومه و نبهته أجر کله، و أما من غزا ریاء و سمعة و عصی الإمام و أفسد فی الأرض فإنه لا یرجع بالکفاف (1). فإذا کان ذلک فی حیاته علیه أفضل الصلاة و السلام فما ظنک بعد أن قبض صلّی اللّه علیه و آله و سلم، و لقد أخبر صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أولئک-کما روی عن ابن مسعود و أنس و آخرین: «یرفع إلی أقوام فیقولون: یا محمد یا محمد، فأقول: یا رب أصحابی، فیقول: إنک لا تدری ما أحدثوا بعدک، فأقول: بعدا و سحقا» . و سنعود إن شاء اللّه تعالی للبحث عنه مرة أخری فی الأجزاء القادمة. و ها نحن أولاء نعید تأکید الطلب من الکتّاب الذین یهمهم خدمة الحق و إظهار الحقیقة، أن یتثبتوا قبل الحکم حول تلک الاتهامات الموجهة إلی الشیعة (2)و أن یستعملوا لغة المنطق و لا یخضعوا للتقالید و استعمال الأقیسة المعکوسة و مؤاخذة الأمة بالفرد. نقول هذا و لنا کبیر أمل فیما نلمسه من وعی فی المجتمع الإسلامی لنبذ الحزازات، و قبر تلک الآراء التی أوجدت الخلافات. و من اللّه نسأل تحقیق الآمال فهو الموفق و علیه الاتکال. و نسأله تعالی أن ینصر المسلمین و یوحد کلمتهم وَ لَوْ کَرِهَ اَلْکافِرُونَ . و الحمد للّه هُوَ اَلَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ اَلْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی اَلدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْمُشْرِکُونَ . 

و الصلاة علی محمد و آله الطیبین و أصحابه المنتجبین 

تم الجزء الثانی 

و یلیه الجزء الثالث إن شاء اللّه تعالی 
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1- 1) النسائی فی السنن ج 7 ص 155. 

2- 2) استقصینا البحث عن التهم الموجهة إلی الشیعة فی کتابنا (الشیعة فی قفص الاتهام) و قد حالت الظروف بیننا و بین طبعه. 
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عرض و تمهید


نوعیة البحث:

هذا هو الجزء الثالث من کتابنا الإمام الصّادق و المذاهب الأربعة، أضعه بین یدی القرّاء. و قد نهجت فیه منهجی الذی سرت علیه فی الجزءین الأول و الثانی، مبتدئا بذکر الإمام الصّادق علیه السّلام فی بیان موجز عن تاریخ حیاته، و نشاط مدرسته، و بعض تعالیمه. و لم أتوسع فی البحث-کما یتطلّبه الموضوع-إذ لا یمکن إعطاء شخصیته حقها من الإحاطة و البیان، فإن ذلک أمر یشق علی الباحث حصوله مهما أنفق من جهد فی هذا السبیل، و فی أی ناحیة یسلک لیفرغ منها فراغا تاما یجد نفسه فی البدایة لا فی النهایة؛ لأن شمول البحث لجمیع جوانب شخصیة الإمام الصّادق علیه السّلام و مزایاه التی اتّصف بها، و أعماله التی قام بها، لإعلاء کلمة الإسلام و توحید صفوفها، و هو من الصعوبة بمکان. و لهذا التجأت إلی إفراد البحث فی ذلک بجزء خاص به، کما أن الفترة التاریخیة التی عاشها الإمام علیه السّلام، کانت ملیئة بأحداث تأثّر بها مجتمعه الذی کان یتصل به، و یرتبط بواقعه، فکان یعالج تلک المشاکل بحنکة و تدبّر، عن بصیرة و معرفة بعاقبة الأمور. و کانت الظروف تقضی علی رجال أهل البیت علیهم السّلام أن یکونوا محور آمال الأمّة؛ لأن الثورة قامت باسمهم، و قد ارتفعت هتافات الثّوار بالدعوة لهم، و إسناد الحکم إلیهم، و کان هو علیه السّلام زعیم أهل البیت و سیّدهم فی عصره، و هو أعلم الناس بتلک الأمور، و ما یؤول إلیه الأمر بین العبّاسیین و العلویین، کما أنّه درس تلک الأوضاع و عاش مع أحداث مختلفة، و مشاکل متراکمة. فکان موقفه علیه السّلام 
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أحرج موقف یقفه زعیم دینی یحمل رسالة الإسلام، و یرید تطبیق نظامه فی عصر هبّت فیه زوبعة الأهواء، و اختلفت الآراء، و ذهب الناس فیه مذاهب شتّی، و سلکوا طرقا متباینة، فالموقف إذا یحتاج إلی قیادة حکیمة، و سیاسة إسلامیة مرکّزة، فکان موقفه علیه السّلام موقف القائد المحنّک، الذی یسیر علی هدی من دینه، و بصیرة من أمره، و لقد ظلم التاریخ مواقفه، و ألجم عن التصریح بأعماله و آثاره، و لو أفصح التاریخ عن جمیع مآثره و جلیل أعماله-و لم یکن محظورا علیه ذلک-لاتسعت دائرة البحث عن إدراک جوانب تاریخ حیاته. و من الحق هنا الاعتراف بالقصور عن إدراک شخصیته و مکانتها فی تاریخ الإسلام، و ما لها من الأثر العظیم فی التشریع الإسلامی. و لیس ذلک، لغموض یکتنف جوانب عظمته، أو وجود زوائد فی دراسة حیاته، أو اندفاع وراء العاطفة لرفع مکانته و علوّ مقامه بدون حق، کل ذلک لم یکن، و إنما اتساع دائرة معارفه، و تعدد نواحی شخصیته، و عظیم أثره فی بعث الفکر الإسلامی، و تدفق ینبوع آرائه، و جهاده المتواصل فی سبیل توجیه الأمة بآثاره الخالدة و تعالیمه القیّمة، هو السبب فی قصور الباحث عن إدراک الغایة المطلوبة بسهولة. و التزمت أن أذکر فی کل جزء إماما واحدا من الأئمة الأربعة. فذکرت فی الجزء الأول: الإمام أبا حنیفة، و فی الثانی: الإمام مالکا، و فی هذا الجزء الإمام الشافعی، مقتصرا علی ذکر أنسابهم و مناقبهم و نشأتهم و نبوغهم، و ذکر شیوخهم و تلامذتهم، دون استقصاء لآرائهم و فقههم. و فی الجزء الرابع یأتی ذکر الإمام أحمد بن حنبل. و فی بقیة الأجزاء سنعرض إلی الموازنة و المقارنة بین المذاهب الإسلامیة.


تفاوت المذاهب فی الانتشار:

تکلّمت فیما مضی عن أسباب نشأة المذاهب و انتشارها و کثرة عددها، و قد اقتصرت علی ذکر البعض منها، مع بیان موجز عن حیاة رؤسائها و منزلتهم العلمیة. و أشرت إلی أسباب اندراس تلک المذاهب و بقاء الأربعة منها: الحنفی، و المالکی، و الشافعی، و الحنبلی. و قد اتضح لنا أن للحکومات دخلا فی نصرة المذاهب و انتشارها، فإذا کانت الحکومة قویة و أیّدت مذهبا من المذاهب، تبعه الناس بالتقلید، و ظل سائدا إلی أن تزول الدولة. 
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و انتشار المذاهب و عظیم الإقبال علیها لا یدل علی قوّتها الروحیة، و عواملها الذاتیة، فقد رأینا أن قوة الدعاة و تدخّل السلطة أقوی عامل لنشر المذهب (فأیّ مذهب کان أصحابه مشهورین، و أسند إلیهم القضاء و الإفتاء، و اشتهرت تصانیفهم فی الناس، و درسوا درسا ظاهرا، انتشر فی أقطار الأرض، و لم یزل ینشر کل حین. و أی مذهب کان أصحابه خاملین، و لم یولّوا القضاء و الإفتاء، و لم یرغب فیهم الناس اندرس بعد حین) (1). و المذاهب الأربعة نفسها کانت تختلف بالقوة و الانتشار، فقد رأینا المذهب الحنفی هو أکثر المذاهب انتشارا، و أعظمها إقبالا، لقوة أنصاره و کثرة دعاته فی البدایة و النهایة، إذ کانت نواة شهرته من غرس أبی یوسف قاضی قضاة الدولة العباسیة، فهو ناشر المذهب أو مؤسّسه-إن صح لنا أن نقول ذلک-و قد کان أبو یوسف وجیها فی الدولة، مقبولا عند الخلفاء، له منزلة لا یشارکه فیها أی أحد. فکان لا یولی قاضیا إلاّ من انتسب لمدرسة أبی حنیفة. و استمر القضاة فی نشر المذهب فی جمیع الأقطار، مستمدین قوّتهم من السلطة التنفیذیة، حتی أصبح مذهب أبی حنیفة هو المذهب الرسمی للدولة. و لما اعتنق الأتراک مذهب أبی حنیفة أثّر ذلک فی قوّته و انتشاره فی العصور المتأخرة، و ناهیک بما للأتراک من قوة فی الدولة، و قسوة فی الحکم، و استبداد فی الأمر، و قد ناصروه بکل حول و قوة، و کان انتصارهم لطمعهم فی الخلافة. فإن السلطان سلیما طمع فی الخلافة الإسلامیة، و هی لا تکون إلاّ فی قریش باتفاق المذاهب إلاّ الحنفی فإنّه جوّز أن یتولی الخلافة غیر قرشی، فحمل الناس علی اعتناق هذا المذهب. و قد رأینا انتصار العباسیین لمالک بن أنس-بعد غضبهم علیه-فقد أمروا بقصر الفتوی علیه، و أعلن ذلک بأمر الدولة، و نودی-غیر مرة علنا-ألاّ یفتی الناس إلاّ مالک (2)و أمروا عمّالهم باستشارته فی الأمر، و عدم القطع دونه، فهذا المنصور یقول لمالک: إن رأیت ریبة من عامل المدینة أو عامل مکّة، أو أحد عمّال الحجاز، فی ذاتک، 
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1- 1) حجة اللّه البالغة للدهلوی ج 1 ص 151. 

2- 2) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 206. 




أو ذات غیرک، أو سوء سیرة فی الرعیة، فاکتب إلیّ بذلک، أنزل بهم ما یستحقون، و قد أکتب إلی عمالی بها أن یسمعوا منک و یطیعوک فی کل ما تعهد إلیهم، فانههم عن المنکر و أمرهم بالمعروف توجر علی ذلک، و أنت خلیق أن تطاع و یسمع منک (1). و کان مالک یأمر الحرس لیأخذوا شخصا إلی السجن، و یأمر بإطلاقه حین یری ذلک. و یجلس مالک عند الوالی فیعرض علیه السجن فیقول له: اقطع هذا و اضرب هذا مائة و هذا مائتین و اصلب هذا إلخ (2). و علی أی حال فإن مالک بن أنس قد لحظته الدولة و قرّبته، إذ وجدت منه عونا و مؤازرة، فقرّبوه و أحسنوا إلیه، و رفعوا مجلسه، و نشروا علمه، و أجزلوا له العطاء، و أصاب منهم ثروة طائلة، و مع هذا فهم مدینون لمالک فی مؤازرتهم و معاونتهم و الرکون إلیهم. و کان انتشار مذهبه فی الأندلس یرجع لفضل القضاة، و قوة السلطة، إذ حملوا الناس علی اعتناق مذهبه بالسیف کما مرّ بیانه. أما المذهب الشافعی فقد تعرّضنا لذکره و عوامل انتشاره، و ستأتی زیادة بیان فی ترجمته، کما تعرّضنا لانتشار مذهب الإمام أحمد، و قد رأینا الإعراض عنه محسوسا. و لم یکن کغیره من المذاهب شهرة، بل اقتصر انتشاره فی بغداد أما فی سائر الأقطار فکان قلیلا جدا، حتی إن بعضهم لم یعدَّه من المذاهب المعمول بها، و ذکر مکانه مذهب الظاهری. و لما امتد سلطان العثمانیین أصاب المذهب الحنبلی ضربة قاضیة، و أخذ المذهب یتضاءل شیئا فشیئا. أما فی مصر فلم تکن له أی شهرة هناک، فقد کان فی العصور المتأخرة عدد شیوخ الأزهر 312 شیخا من جمیع المذاهب، و عدد طلاّبه 9069، و کان من بینهم 28 طالبا من الحنابلة، و 3 شیوخ منهم فقط، و لکنه ظهر فی القرن الثامن عشر میلادی فی صورة قویة جدیدة، بظهور الوهابیین الذین یتبیّن فی مذهبهم أثر تعالیم ابن تیمیة. و قد تطرّفوا فی ذلک إلی حدّ بعید، و سیأتی الکلام علی ظهورهم و تعالیمهم عند کلامنا فی مذهب أحمد بن حنبل. 
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1- 1) مالک الخولی ص 318. 

2- 2) مالک الخولی ص 319 نقلا عن القاضی عیاض فی الترتیب ج 1 ص 27. 





نظرة فی التعصّب المذهبی:

و قد رأینا کیف تغلّبت روح التعصّب المذهبی الشدید، کما تغلّبت الفکرة القائلة بتحریم تقلید غیر المذاهب الأربعة. و تطورت الدعوة إلی ذلک بصورة واسعة و أخذ نشاطها یزداد حتی جعل من قلّد غیر هذه المذاهب خارجا عن الدّین. فکان هناک نزاع و احتدام و تعصّب حتی بین معتنقیها، أدّی إلی معارک دامیة، و اتّهام البعض للبعض الآخر و تکفیر قوم لآخرین، حتی قال قائل الحنفیة: لو کان لی الأمر لأخذت الجزیة من الشافعیة (1). و أصبح کلّ یحتکر الإیمان باللّه و التصدیق بنبیّه لأبناء مذهبه. و أن الجنّة وقف علیهم و لا نصیب لأحد فیها معهم، خلافا لما جاء به النبی (صلی الله علیه و آله) و خروجا علی تعالیم الإسلام حتی قال أحد الحنابلة: إنه من لم یکن حنبلیا فلیس بمسلم. و قد اندفع المتطرّفون من معتنقی المذاهب الأربعة لبذل جهدهم فی جعل رئیس مذهبهم هو المؤسّس لعلوم الإسلام، و المرجع الأعلی للتشریع، و أن العلم مقصور علیه، و الاجتهاد لا یلیق إلاّ به. و قد استنفدوا کل إمکانیاتهم فی تصویره بصورة لا تشبهها صورة (فهو ملک بصورة البشر) (2)و تمسّکوا بأقوال أئمتهم تمسّکا جعلهم یقدّمونها علی کتاب اللّه و سنّة رسوله (3)فکان یقال لهم: قال رسول اللّه فیقولون: قال فلان (4)-أی رئیس المذهب-و یأنفون أن تنسب إلی أحد من العلماء فضیلة دون إمامهم (5). و علی أی حال فإن تلک الاتجاهات التی سار علیها المتعصّبون للمذاهب، قد استولت علی کثیر من أتباعها، و قد یکون ذلک نتیجة للظروف التی مرّت بها الأمة الإسلامیة، من تدخّل عناصر خارجة عن الإسلام، لتشویه سمعة المسلمین و الإساءة إلی المجتمع، من بث روح الفرقة و إثارة الشغب، و من المؤسف أن نجد البعض (قدمهم علی الأنبیاء عند تعارض کلامهم-أی أئمة المذاهب-مع الحدیث الصحیح، 
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1- 1) مرآة الزمان القسم 1 ج 8 ص 44. 

2- 2) أبو حنیفة للسید عفیفی المحامی ص 6. 

3- 3) همم ذوی الأبصار ص 51. 

4- 4) توالی التأسیس للحافظ ابن حجر ص 76. 

5- 5) الاعتصام للشاطبی ج 3 ص 259. 




فإنّهم یردون کلام النبیّ المعصوم-مع اعتقاد صحة سنده-لقول نقل عن إمامهم، و یتعلّلون باحتمالات ضعیفة) (1). کما و قد دفعهم التعصّب إلی أنّهم (إذا وقفوا علی آیة محکمة، أو سنّة قائمة، أو فریضة عادلة تخالف مذهبهم، صاروا یؤولونها علی غیر تأویلها، و یصرفونها عن ظاهرها إلی ما تقرر عندهم من المذاهب و المشارب، و طفقوا یطعنون علی من عمل بفحواها الظاهر و مبناها الباهر، کأن الدین-عندهم-هو ما جاء عن آبائهم و أسلافهم دون ما جاء عن اللّه فی کتابه، أو عن رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم) (2). و مهما یکن من الأمر فإن تلک الاتجاهات کانت من تدخّل عناصر دخیلة فی الإسلام، بعیدة عن مبادئه، و إلاّ کیف یصح أن یقدم مسلم تشبّعت فیه روح الإسلام إلی هذه الأمور المخالفة للحق، و التی یتبرأ منها الإسلام، کما أن أئمة المذاهب هم أنفسهم لا یعرفون ذلک فی أنفسهم. و لو استنطقنا تاریخ حیاة أولئک الأئمة، لأجاب بالإنکار علی ما یرتکبه المتعصّبون من مخالفة الواقع، و قد ألّفوا کتبا تختص بمناقبهم، و جمعوا فیها ما لا یقبله العقل، و لا یرتضیه الذوق، من أمور لا صلة لها بالواقع. کما قد تساهلوا فی نقل کل ما سمعوا، و أثبتوا کل ما وجدوا، من دون التفات إلی المؤاخذات. و یجب علینا-إن أردنا دراسة شخصیة أحد من أئمة المذاهب، أو إعطاء صورة عنها-أن لا نقتصر علی اقتفاء ما نقلته ألسنة المعجبین به. فإن العقل یشهد بوضع أکثرها، و عدم ارتباطها بالحقیقة، و لهذا کان البحث عن المذاهب أمرا شاقا مجهدا؛ لما یکتنف الموضوع من غموض و تعقید، و یحتاج إلی تأمّل و استفراغ واسع، لإعطاء النتیجة عند الوصول إلی الغرض المطلوب. و ربما یبدو للبعض سهولة البحث فی الموضوع. و لکن الحقیقة غیر هذا، بل هو موضوع شائک یحتاج إلی جهد و عناء. و الخلاصة: إن مشکلة التعصّب للمذاهب الأربعة هی أعظم مشکلة حلّت فی المجتمع الإسلامی، أدّت إلی اختلاف فی الآراء، و تشتت فی الأهواء، و اضطراب حبل المودّة، و تکدیر صفو الأخوّة. و کان من وراء ذلک خطر عظیم، و انحطاط 
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1- 1) الوحدة الإسلامیة للسید رشید رضا ص 45. 

2- 2) الدین الخالص للسید محمّد صدیق حسن ج 3 ص 263. 




فظیع، و قد تنبّه المسلمون لدفع ذلک الخطر، فی اتخاذ الطرق الناجحة لإصلاح الوضع و جمع الکلمة، و قد تجاوبت أصوات المصلحین بالدعوة إلی الوحدة و لکن ذهبت صرختهم فی واد و نفختهم فی رماد! ! لأن المتعصبین للمذاهب قد سیطرت علیهم عوامل العاطفة، فحالت بینهم و بین التفکیر بسوء عاقبة ذلک الانقسام الذی أوجده المتعصّبون، و قد مرّ المجتمع الإسلامی-علی أثر ذلک-بفترات مائجة بالفتن و الفوضی و الحوادث الدامیة، حتی تصدع کیان المجتمع الإسلامی، و طغی تیار التعصّب، و استفحل خطر الانقسام و تلبدت سحب الفرقة فی سماء المسلمین، و التقوا علی صعید الحقد و الخصومة، و تحلّلوا من رابطة المودة و الإخاء فکانت حوادث مؤسفة، من إراقة دماء، و نهب أموال، و حرق دور، و إعلان مسبة البعض للبعض الآخر أو تکفیر فرقة لأخری، و جعلوا الدین وسیلة للتغلب، و طریقا لنجاح الخصومة فوضعوا أحادیث، و اختلقوا مناقب و وضعوا بذلک کتبا ملیئة بأوهام و خرافات تتعلّق بنصرة المذهب و إعلاء کلمته. و کان کبار الأمة و صلحاؤها یقفون موقف المناوأة و المعارضة لهذه الأوضاع، و لکن السواد تغلبت علیه دعایة العناصر المتداخلة، بمعاونة السیاسة العمیاء. و علی تطاول الأیام و امتداد التاریخ لا نعدم من مشاهدة تلک الخلافات و لا زال دعاة الفرقة، و أعوان الاستبداد یسایرون رکب الإسلام عبر التاریخ لتحقیق أهدافهم، و لکن جولة الباطل ساعة و جولة الحق إلی قیام الساعة. 
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الإمام الصّادق


اشارة

المدرسة و المذهب و الشیعة



مدرسته و طابعها:


اشارة

کانت الفترة التی عاشها الإمام الصّادق علیه السّلام فترة محنة تمر بها الأمة، فقد کان الحکم الأموی حکما جائرا؛ إذ ابتعدت السلطة عن أحکام الإسلام، فکانت نهایة الحکم الأموی مثل بدایة قیامه؛ إذ صبغت بالدم نهایته کما کانت بدایته. و قامت دولة بنی العباس، و هی تلبس لباس الدّین، و ترفع شعار الدعوة لمناصرة آل محمّد، و الانتقام من أعدائهم، و هی تحاول أن تکسب ود المسلمین. و بعد أن تکشفت سیاسة بنی العباس، و زال القناع عن وجه حکمهم، اعتبر الناس عهدهم امتدادا لحکم بنی أمیة الجائر. فأصبح المسلمون فی معترک عصیب. . . تحرکت فی جوانحهم الثورة و تاقت نفوسهم لتحقیق الإصلاح، و کان البیت العلوی هو محط آمال الأمّة، فساندهم رجال الدین، و انضوی بعض الفقهاء تحت رایتهم. و فی ذلک المعترک الرهیب برزت شخصیة الإمام الصّادق و هو یحمل للأمة مبادئ الإسلام، و ینشر تعالیمه، و یرفع صوت الإنکار علی الظلم، و یدعو للإصلاح بکل جهد، و شارک الأمّة فی محنتها إذا امتزجت مشاعره بمشاعر الأفراد، و توجهت إلیه الأنظار، و انضم إلیه رجال الفکر و دعاة الإصلاح؛ لأنه علیه السّلام یعرف کیف یبدأ الدعوة، و کیف یداوی النفوس من الأمراض الاجتماعیة، فکانت دعوته سلمیة، تهدف لتنویر الرأی العام، و الحضّ علی التمسّک بأحکام القرآن، و قد توسعت آفاق دعوته، کما انتشر دعاته من تلامذته فی کل مکان، فأصبحت مدرسته منهلا لرجال الأمّة و مصدرا لعلوم الإسلام. 
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و کان طابع مدرسة الإمام الصّادق الذی طبعت علیه، و منهجها الذی اختصت به -من بین المدارس الإسلامیة-هو استقلالها الروحی، و عدم خضوعها لنظام السلطة، و لم تفسح المجال لولاة الأمر، بأن یتدخلوا فی شئونها، أو تکون لهم ید فی توجیهها و تطبیق نظامها، لذلک لم یتسنّ لذوی السلطة استخدامها فی مصالحهم الخاصة، أو تتعاون معهم فی شئون الدولة. و من المستحیل ذلک-و إن بذلوا جهدهم فی تحقیقه- فهی لا تزال منذ نشأتها الأولی تحارب الظالمین، و لا ترکن إلیهم، کما لا تربطها و إیاهم روابط الألفة، و لم یحصل بینها و بینهم انسجام. و بهذا النهج الذی سارت علیه، و الطابع الذی اختصت به، أصبحت عرضة للخطر. فکان النزاع بینها و بین الدولة یشتد و العداء یتضخم، فلا الدولة تستطیع التنازل بمنهج المدرسة فتکسب ودها و تسعد بمعاونتها، و لا المدرسة فی إمکانها أن تتنازل لإرادة الدولة، فتؤازرها و تسیر بخدمتها و تتعاون معها، و کیف یکون ذلک؟ ! و هی منذ نشأتها الأولی ترتبط بالثقلین کتاب اللّه و عترة رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هما متلازمان متکاتفان لن یفترقا فی أداء واجبهما لإرشاد الأمّة و هدایتها. فالقرآن ینهی عن معاونة الظالمین و الرکون إلیهم وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ اَلنّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اَللّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ (1).


مواقفه من ساسة عصره:

و من الواضح أن مبدأ العدالة-و هو من أعظم مبادئ الشریعة الإسلامیة-أصبح فی عهد أولئک الولاة لا یعمل به. فهم جبابرة ظلمة، لا یصلحون لمرکز الولایة علی المسلمین، و لیس لهم کفاءة علی التحلّی بصفات الخلافة، و لا قدرة لهم علی تنفیذ أحکام الإسلام، فهم لا یصلحون للولایة و لا تجب طاعتهم بحال. و إنّ فی مؤازرتهم و المعاونة معهم خروجا عن أمر اللّه، و مخالفة لکتابه. و بذلک لا تکون ملازمة بین العترة و بین الکتاب إن داهنوا الظلمة أو رکنوا إلیهم. فسیاسة أهل البیت تقضی بحرمة معاونة الظالمین، و عدم الرکون إلیهم. و منهجهم فی توجیه الأمّة لا یتعدّی حدود ما أمر اللّه به، فهم و القرآن یسیرون جنبا إلی جنب فی أداء الرسالة و مهمة التبلیغ، و هم أئمة للعدل و حماة للدین، و دعاة للصلاح. و قد برهنوا علی أعمالهم بما کانوا یتحلّون به من مکارم الأخلاق، و جمیل الصفات، 
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1- 1) سورة هود، آیة 113. [1]




و شدة محافظتهم علی نوامیس الشرع. و قد اتضح لنا من سیرتهم ما لا حاجة إلی إطالة البحث فیه. و قد روی الحسن بن علی بن شعبة أن سائلا سأل الإمام الصّادق عن وجوه المعاش، فکان من جوابه (علیه السلام) : «. . . و أما وجه الحرام من الولایة فولایة الجائر و ولایة ولاته، فالعمل لهم و الکسب معهم بجهة الولایة لهم محرم معذب فاعل ذلک علی قلیل من فعله أو کثیر» . و صحّ عن الإمام الصّادق أنّه قال لأصحابه: «ما أحب أن أعقد لهم-أی الظلمة -عقدة أو وکیت لهم وکاء، و لا مدة بقلم. إن الظلمة و أعوان الظلمة یوم القیامة فی سرادق من نار حتی یحکم اللّه بین العباد» . و کان ینهی عن المرافعة إلی حکامهم، و لا یری لزوم ما یقضون به، لأن حکمهم غیر نافذ، کما کان یشتد علی العلماء الذین یسیرون فی رکاب الدولة و یأمر بالابتعاد عنهم حیث یقول: «الفقهاء أمناء الرسل، فإذا رأیتم الفقهاء قد رکبوا إلی السلاطین فاتّهموهم» (1). و قد حاول المنصور أن یستمیل الإمام الصّادق فی عدة مرات، و لکنّها محاولة فاشلة فلم یزل یبتعد عنه، و یعلن غضبه علیه، و لا تأخذه فی الحق لومة لائم. کما أعلن مقاطعته له فکتب المنصور إلیه: لو لا تغشانا کما تغشانا سائر الناس. فأجابه الإمام علیه السّلام: «ما عندنا من الدنیا ما نخافک علیه، و لا عندک من الآخرة ما نرجوک له، و لا أنت فی نعمة فنهنیک علیها، و لا تعدها نقمة فنعزیک بها فلم نغشاک؟ ! !» فکتب إلیه المنصور ثانیة: تصحبنا لتنصحنا. فأجابه الإمام: «من أراد الدنیا فلا ینصحک و من أراد الآخرة فلا یصحبک» . و بهذا یتجلی موقف الإمام الصّادق من حکام عصره، و ابتعاده عنهم، و هو النهج الذی أمر أتباعه أن ینهجوه، و قد أبدی ذلک فی کثیر من مواقفه و أعلن للأمة وجوب مقاطعة الظالمین و حرمة معاونتهم لیحد من نشاطهم فی هضم حقوق الناس، و استیلائهم علی مقدراتهم، و استبدادهم بالأمور و جورهم فی الحکم. و کانت محاولة المنصور لجذب شخصیة الإمام إلیه و طلب الاتصال به لغرض 
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1- 1) حلیة الأولیاء للحافظ أبی نعیم ج 3 ص 194. 




تضییق دارة المقاطعة التی أعلنها الإمام الصّادق، و التی سار علیها کثیر من الناس. و سیأتی مزید بیان لمواقفه مع المنصور و إعلان غضبه علیه، و قد عرف المنصور بالشدة و القسوة و عدم مبالاته فی إراقة الدماء و کان یقتل علی الظنة و التهمة و یحاسب من یتهمه بالإنکار علیه أشد المحاسبة، و لا یلین فی شیء من ذلک، کما لا یتورع عن ارتکاب ما حرّمه اللّه تعالی. و المنصور علی ما فیه من الظلم و سوء المعاملة للرعیة، کان یتمنی أن یکون فی دولته مثل الحجّاج بن یوسف، ذلک السّفّاح المستهتر، فکان یقول: و اللّه لوددت أنی وجدت مثل الحجّاج بن یوسف، حتی أستکفیه أمری و أنزله أحد الحرمین (1). و معنی ذلک أنّه کان یتمنی أن یقضی علی أهم مصدر للتشریع الإسلامی، فیضع السیف فی حملة الحدیث و رجال العلم الذین یحتفون بالإمام الصّادق و یتفقهون علیه، و یملأ السجون من الصلحاء، و یصبغ وجه الأرض من دماء الأبریاء. و قد أشرنا إلی طرف من أعمال المنصور و سوء سیرته، و ما کان یلقی الإمام الصّادق منه فی سبیل الدعوة إلی اللّه تعالی (2).


الصراع بین المدرسة و الدولة:

و کانت مدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام بعیدة عن التأثّر بآراء الحکّام، الّذین یفرضون إرادتهم علی العلم و العلماء، و یحاولون أن تکون لهم السلطة الدینیة إلی جانب السلطة التنفیذیة، مما یؤدّی إلی الفوضی الکاملة فی الحکم عند ما یستغلّون الدّین، و یتّخذون من رجاله وسیلة لاشتغال الناس عن مؤاخذتهم، و یدینون لهم بالطاعة الکاملة و یحل الإیمان بتقدیسهم محل الإیمان باللّه! ! أما مدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام فإن الصراع بینها و بین الدولة کان علی أشده، و العداء بالغا نهایته، الأمر الذی جعل المدرسة عرضة للخطر، و لکنّها رغم ذلک صمدت لتلک الهجمات التی توجهها الدولة لتمحوها من صفحة الوجود. و قد تحملت بطش الجبارین، و عسف الظالمین، فأدت رسالتها علی أکمل وجه. و کان منها النتاج الصالح، الذی یفیض علی الأمّة خیرا و برکة، و یطفح بالعلم و الحکمة و العرفان، و خرّجت عددا وافرا من رجال العلم، و حملة الحدیث. و لم تکن کل تلک المعارضات من قبل ولاة الجور 
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2- 2) الإمام الصّادق و المذاهب الأربعة ج 2. [2]




لتعوقها عن مواصلة کفاحها فی الدعوة إلی الحق، و الخیر و العدل و المساواة و الأخوة الإسلامیة العامة، و المدنیة الصحیحة و الحضارة الراقیة، و محاربة أهل الأهواء، و البدع و الضلالات، و یتضح ذلک من تعالیم العترة الطاهرة-زعماء هذه المدرسة- و سیرتهم العادلة و شدة اهتمامهم بتوجیه الأمة نحو دینهم الذی یتکفّل لهم بالسعادة، و یدعوهم إلی الأهداف الکریمة، و الغایات السامیة، و الأغراض الشریفة، و المثل العلیا، بتطبیق نظامه علی جمیع الطبقات.


نواة المدرسة و تاریخ نشأتها:

إن تاریخ نشأة مدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام هو أسبق من جمیع المدارس الإسلامیة، إذ لم یکن الإمام الصّادق علیه السّلام هو الواضع لحجرها الأساسی، و الغارس لبذرتها الأولی، بل کان الواضع لحجرها و الغارس لبذرتها هو الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. فقد وضع منهاجها و نظامها، و حثّ الناس علی الانتهاء إلیها، إذ قرن العترة بکتاب اللّه العزیز بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «إنی مخلف فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی، ما إن تمسکتم بهما لن تضلوا أبدا» . الحدیث (1)کما صرّح فی کثیر من تعالیمه بلزوم اتباع أهل بیته و الأخذ عنهم و أنهم لسفینة نوح من رکبها نجا، و من تخلّف عنها غرق، کما أشار النبی الأعظم إلی لزوم اتباعهم فی کثیر من أحادیثه. فالمدرسة کانت نشأتها فی عهد صاحب الرسالة، و کان رئیسها الأول هو الإمام أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام و هو أقضی الأمة و أعلمهم، و هو نفس محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و کان ملازما له فی جمیع أوقاته، یأخذ عنه العلم، و یتلقی التشریع العملی، فهو صاحبه فی سفره و حضره و حربه و سلمه، یقیم أنّی أقام، و یرحل أنّی ارتحل. و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هو معلّم علیّ و متولی تربیته و نشأته، فکان علیه السّلام باب علم مدینة الرّسول و أمینه علی سرّه. فکان له من الکفاءة و الاستعداد ما جعله مرجعا لأحکام الأمّة، و إماما هادیا. و قد عوّل النبی علیه فی جمیع شئونه لاتصافه بصفات الإمامة، و إنکار ذلک مکابرة و مغالطة، و لا حاجة بنا إلی إطالة البحث و رحم اللّه المتنبی إذ قال: 
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1- 1) إن هذا الحدیث الشریف لجدیر ببسط القول فی ما جمعه من مقاصد جلیلة، و أمور یجب علی کل مسلم أن یتدبّرها، و قد ألّف علماؤنا فی بیان مقاصده رسائل عدیدة. 




و ترکت مدحی للوصی تعمدا إذ کان نورا مستطیلا کاملا

و إذا استطال الشیء قام بنفسه و صفات ضوء الشمس تذهب باطلا

و لما انتقل علی علیه السّلام إلی جوار ربّه تزعّم الحرکة العلمیة و ترأس المدرسة الإمام الحسن علیه السّلام سبط الرّسول، و ریحانته، فکان علیه السّلام محطا لآمال الأمة، و مرجعا لأحکامها. و لکن الظروف القاسیة و الحوادث المتتابعة فی عهد معاویة لم تسمح للمدرسة أن تتقدّم علی الوجه المطلوب، و سارت بخطی ثقیلة، لأنّها قابلت جور معاویة بکل ما لدیها من قوّة فی إعلان الغضب علیه، و قد قابلها بسیاسة لا تعرف الرحمة، و شدة لا تعرف الهوادة، حتی أریقت دماء بعض المنتمین إلیها، و هدمت دورهم. کل ذلک فی سبیل الدعوة إلی الإصلاح. و جاء دور الحسین بن علی علیه السّلام و هو أعظم الأدوار و أهمّها. و معاویة قد عظمت شوکته و امتدّ سلطانه، و کثر بطشه و فتکه، و تلاعب بالأحکام و حرّف الکلم عن مواضعه، و أخذ یتتبع رجال الفکر و خیار الأمّة، و یقتلهم تحت کل حجر و مدر. و مهّد الأمر لابنه یزید-و هو الفاسق الذی لا یختلف اثنان علی حق فی إجرامه و کفره -فأصبح خلیفة للمسلمین، و إماما یتربع علی عرش الخلافة الإسلامیة، (و هو الفاسق المستهتر الذی أباح الخمر و الزّنا و حط بکرامة الخلافة إلی مجالسة الغانیات، و عقد حلقات الشرب فی مجلس الحکم، و ألبس الکلاب و القرود جلاجل من ذهب، و مئات من المسلمین صرعی الجوع و الحرمان) (1). و أصبحت الأمة الإسلامیة فی حالة سیئة، لم یسهل احتمالها علی نفوسهم. فعمّ التأثّر جمیع البلاد، حتی لم یجد الحسین علیه السّلام طریقا للسکوت. فنهض منتصرا للحق، آمرا بالمعروف ناهیا عن المنکر، حتی أریق فی ذلک دمه، و استبیح حرمه، فکانت نهضته صرخة داویة ترددها الأجیال من بعده، و تلقی علیهم دروس التضحیة و التفانی فی سبیل إنقاذ الأمة من براثن الظّلمة، و کانت منهجا لثورات إصلاحیة مرّت علیها الأجیال من بعده، اقتداء به، و عملا بدروسه القیّمة، فسلام علیه یوم ولد و یوم استشهد و یوم یبعث حیا (2). 
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1- 1) الثائر الأول فی الإسلام لمحمّد عبد الباقی ص 79. 

2- 2) من وحی ذکری الطف و مواسم إحیاء الثورة الحسینیة کتبنا «مع الحسین فی نهضته» الذی هیأناه بإضافات و تنقیحات لطبعته الثانیة إن شاء اللّه. 




و من بعده انتقلت رئاسة المدرسة لولده زین العابدین الإمام علی بن الحسین علیه السّلام و هو أورع أهل زمانه و أتقاهم، و أعلم الأمة. و قد اشتدت الرقابة علیه من قبل الأمویین بصورة لا مجال لأحد أن یتظاهر بالانتماء لتلک المدرسة، إلاّ من طریق المخاطرة و المغامرة. و مع هذه الشدة و تلک الرقابة فقد کان سیرها محسوسا و کفاحها متواصلا و خرّجت عددا وافرا من علماء الأمة، الذین أصبحوا مرجعا للأحکام و مصدرا للأحادیث. و علی عهد الإمام زین العابدین و تحت وطأة السیاسة الوحشیة و الجور الأموی بدأت مرحلة جدیدة إذ کان الإمام علی بن الحسین أمام أمرین: إما أن یبقی نفسه لمواصلة الرسالة و الاضطلاع بأعباء الولایة الشرعیة، و إما أن ینجرّ لمّا تعمل من أجله أمیة للقضاء علی آل محمّد و قتله بعد إذ نجّاه اللّه بآیة باهرة و حکمة بالغة و اللّه أعلم حیث یجعل رسالته. و هکذا کان عهد ولده الإمام الباقر علیه السّلام من بعده فی أول الأمر، و لکن ما أن دب الضعف فی جسم الدولة الأمویة، حتی بعث النشاط فی مدرسة أهل البیت علیهم السّلام فقام الإمام الباقر بواجبه، و نشر معالم الإسلام و أحیا مآثر السنّة، فکانت حلقة درسه فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مسجد مکة «ابن ماحل» هی أعظم حلقات الدروس. و لما جاء عصر الإمام الصّادق و کان أزهر العصور، اتّسع فیه نطاق الحرکة العلمیة و نشأت المدارس الإسلامیة، و کان فی کل بلد عالم یرجع إلیه، و کانت مدرسة الإمام الصّادق فی المدینة جامعة إسلامیة کبری، تشد إلیها الرحال، و ترسل إلیها البعثات من سار الأقطار الإسلامیة لانتهال العلم إذ وجدوا عنده ضالتهم المنشودة و غایتهم المطلوبة، و لم یذکر التاریخ لنا أنه سئل عن شیء فأجاب: بلا أدری، أو أن مناظرا قطعه، بل کان هو المتفوق فی کل علم، و المحلق فی کل مناظرة، و اشتهر عنه أنه کان یقول: «سلونی قبل أن تفقدونی فإنّه لا یحدثکم أحد بمثل حدیثی» (1). و کیف لا یکون کذلک؟ و هو وارث علم جدّه أمیر المؤمنین علیه السّلام الذی اشتهر عنه هذا القول، و لم یستطع أحد أن یقول ذلک إلاّ أفحم، و علی هو باب مدینة علم الرّسول لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «أنا مدینة العلم و علی بابها» . 

ص:23





1- 1) تذکرة الحفاظ ج 2 ص 157. 




فالإمام الصّادق یروی عن أبیه الباقر، عن أبیه زین العابدین، عن الحسین بن علی، عن علی بن أبی طالب علیهم السّلام. و هذا الإسناد هو المعروف بالسلسلة الذهبیة. و هو أصح الأسانید و أقواها (1).


صمود مذهبه أمام الحکام:

اشارة
و مهما یکن من أمر، فإن ما یبدو لنا بوضوح: أنّ ذلک الانفصال و عدم التأثّر بآراء الحکّام هو الذی أوجد تلک المرونة فی المذهب الجعفری، لأنّه یستقی من ینبوع لم یکدر صفوه التعلیم الاستعماری بما فرضه علی العلم و العلماء، و لمّا کان غلق باب الاجتهاد هو من مقترحات الدولة و تشریع السیاسة، فلم یلتزم المذهب الجعفری به، و لم یخضع لذلک النظام الجائر الذی یفضی مؤداه إلی الجمود الفکری و تحجیر العقل، ورد نعمة أنعم اللّه بها علی هذه الأمة (2). و من الواضح أن عدم الالتزام بما تفرضه الدولة، هو خروج عن الطاعة و عمل یستوجب العقاب و المقاومة. و قد عرف معتنقو مذهب أهل البیت علیهم السّلام بأنّهم لا یرون لزوم طاعة أولئک الحکّام الذین تربعوا علی عرش الخلافة بدون حق، فلم یؤازروهم، و لم یتعاونوا معهم اقتداء بأئمتهم و اتباعا لأوامر الرّسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی مقاطعة الظلمة، و حرمة المعاونة لهم، لأن لیس فی نظام الملوک الذی أوجده الأمویون و العباسیون قواعد الخلافة و مبادئ الحکم الإسلامی إلاّ ما اقتضته مصالحهم الشخصیة، و هو نظام زمنی یقوم علی المظاهر و الأشخاص، و لیس نظاما دینیا یقوم علی الإیمان و العقیدة. کانت الطبقة الحاکمة تعد من لا یؤازرها و یتعاون معها خصما یجب القضاء علیه، لأن عدم التعاون مع الدولة هو عدم الاعتراف بأهلیتها للحکم، و انتقاد لسیاستها و سیرة رجالها. لذلک اتجهت قوة الدولة لمعارضة مذهب أهل البیت علیهم السّلام و اتهام منتحلیه بسوء العقیدة، و الخروج عن الإسلام، فسلکوا فی تحقیق ذلک تلک الطرق الخداعة، 
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1- 1) معرفة علوم الحدیث للحاکم النیسابوری ص 55. 

2- 2) سیأتی الکلام حول الاجتهاد و التقلید، و قد تقدم فی الجزء الأول نقل آراء بعض العلماء و رؤساء المذاهب فی لزوم فتح باب الاجتهاد. 




و أسندوا إلی الشیعة ما لیس من عقائدهم، و أوعزوا إلی الوعّاظ فی المساجد، و القصاص فی الطرقات، و إلی العلماء المرتزقة الذین یطلبون ود السلطان طلبا لمنفعة، و استدرارا لنعمة، و حیازة لصلة الملوک لیقوموا بکل ما یأمرونهم به من مخالفة الحق، باتهام الشیعة: بأنّهم یکفّرون جمیع الصحابة (و العیاذ باللّه) و أنهم لا یعملون بالقرآن. . . و ألزموهم بأن یذکروا ذلک محفوفا بشواهد یتقبلها السذج و عوام الناس، حتی تمکنت فی نفوسهم، و لهجت بها ألسنتهم، کأنها حقیقة لا تقبل أی جدل و نقاش. و بدون تفکیر و تدبر انتشرت فی ذلک المجتمع السائر فی رکاب الدولة فکرة بغض الشیعة، و أنّی لذلک المجتمع بأن یظفر أفراده بالتفکیر الحر و تحکیم العقل، و قد فرضت السلطة علیهم تلک الافتعالات بقوة قاهرة، لا یستطیعون لها دفعا و لا یجدون. عن الإذعان لها سبیلا، و الناس مع القوة عند ضعف الإیمان، و لکن الحق لا بد أن یظهر مهما طال الزمن و ادلهمت الخطوب. و علی أی حال فلیس من العسیر أن یقف المتتبع علی بواعث تلک الافتعالات التی أوجدتها عوامل السیاسة، و قوة الإرهاب، و سلطة الاستبداد، التی شوهت الحقیقة، و غیّرت مجری الواقع، و إن الوقوف أمام ذلک التیار أمر لا یتحمّله إلاّ رجال الفکر و حاملو ثقل العقیدة الإسلامیة. و صفوة القول أن المذهب الجعفری قد انتشر علی وجه البسیطة، و لم تقف أمامه تلک المحاولات التی بذلها رجال السلطة و أعوانهم فی محوه و الوقوف أمام انتشاره، و لم تقض علیه کما قضت علی بقیة المذاهب التی لا یروقها انتشارها، کما لم تقف أمامه تلک المجازر و الفظائع السود التی یقوم بها خصومه. و قد أشرنا فیما سبق من أجزاء الکتاب إلی عوامل إنشاء المذاهب و اختیار رؤسائها، و لذا لزم أن ننبّه هنا إلی أن تسمیة «المذهب الجعفری» لم تکن علی منوال التسمیات الأخری التی تتعلّق بإرادة السلطان، و إنما کانت هذه التسمیة نتیجة لنشاط مدرسة الإمام الصّادق و صورة لرعایته لطلاّبه و منتسبی مدرسته. فکما أشرنا سابقا أنّه علیه السّلام کان یتحری قابلیاتهم و یتولی توجیههم و رعایتهم و حثّهم علی العمل و العلم فیسمعهم أرق عبارات الود و أعذب ألفاظ الاحترام، و کان یسمیهم «أصحاب جعفر بن محمّد» و یسعی إلی ذیوع تمیزهم فی الفقه و استقلال أقوالهم، و کان علیه السّلام 
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یصرح بسروره إذا اشتهر أصحابه بالورع و حسن الخلق، و أن یوصف واحدهم ب (الجعفری) و سنأتی علی تفصیل ذلک. و ما دمنا بصدد البحث عن مدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام فلا بدّ لنا من التنبیه علی أمور ثلاثة:

التنبیه الأول: التابعون و الإمام الصّادق:
قد یبدو للبعض أن الإمام الصّادق علیه السّلام حضر عند أحد من التابعین، أو روی عنه، و منشأ هذا أنّ بعض من ترجم للإمام الصّادق ذکر أنّه روی عن نافع و عطاء و عروة بن الزّبیر و الزهری. و هذا القول لا یثبته التتبّع، و هو بعید عن الصواب، بل هی کلمات یلوکها من یرسل القول علی عواهنه، و یعطی الآراء جزافا، و ینقل الأقوال بدون تثبت و تمحیص، فإننا لم نجد فی حدیثه أنّه أسند عن أی واحد من الناس سوی آبائه الطاهرین علیهم السّلام فإذا أراد أن یسند فسلسلة حدیثه هکذا: حدّثنی أبی الباقر، قال: حدّثنی أبی زین العابدین، قال: حدّثنی أبی الحسین، قال: حدّثنی أبی علی بن أبی طالب، قال: حدّثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. و هو أصح الأسانید عند علماء الحدیث کما تقدّم، و هو التریاق المجرّب کما سمّاه بعض العلماء. و ربما أرسل حدیثه بدون إسناد و لکنه أعطی قاعدة مشهورة بقوله: حدیثی حدیث أبی و حدیث أبی حدیث جدی و حدیث جدی حدیث أبیه و حدیث أبیه حدیث علی بن أبی طالب و حدیث علی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. کما أننا بعد البحث و التتبّع لم نجد فی کتب الرجال من یذکره فی عداد من حضر علی هؤلاء، نعم إلاّ الخزرجی صاحب الخلاصة ذکره فی من أخذ عن عطاء، و هو کما قلنا بعید عن الصواب، علی أن بعض هؤلاء قد کان یحضر عند الإمام الباقر کمحمّد بن المنکدر، و الزهری، فلا یتصور أن الصادق کان یحضر علی أحد فی عهد أبیه الباقر، إذ لم یکن هناک نقص فیحاول إکماله علی أیدی هؤلاء، و بعد وفاة أبیه، فقد استقل بالفتوی، و تزعم المدرسة، و انتشر ذکره، و أصبح هو المتفرّد بالزعامة. و أمّا قولهم: أنه حضر عند عروة بن الزبیر المتوفی سنة 92 ه و سمع منه فهذا من الغرابة بمکان، لأن عروة لا تخفی حاله علی الإمام الصّادق علیه السّلام و ما کان 
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یتصف به من الشذوذ، و عدم الاستقامة بتقرّبه إلی الأمویین، و هو من الوضّاع الذین اتخذهم معاویة أعوانا یستعین بهم علی مهماته فی وضع الأحادیث الکاذبة، و الذین أطلقنا علیهم أعضاء (لجان الوضع) . قال أبو جعفر الإسکافی المعتزلی: إن معاویة وضع قوما من الصحابة و قوما من التابعین، علی روایة أخبار قبیحة فی علی علیه السّلام تقتضی الطعن فیه و البراءة منه، و جعل لهم علی ذلک جعلا یرغب فی مثله، فاختلقوا ما أرضاه. منهم أبو هریرة، و عمرو بن العاص، و المغیرة بن شعبة و من التابعین عروة بن الزبیر (1). فمن کانت هذه حاله کیف یصح أن ینسب إلی الصادق الروایة عنه؟ و کذا الزهری فقد کان من أعوان الأمویین و المتصلین بخدمتهم و المؤازرین لهم، و کان قطب رحی أداروا به مظالمهم، و جسرا یعبرون علیه إلی بلایاهم، و سلّما إلی ضلالهم، داعیا إلی غیهم، سالکا سبیلهم، یدخلون الشک به علی العلماء، و یقتادون به قلوب الجهال. کما جاء فی رسالة الإمام زین العابدین علیه السّلام إلیه یرشده بها لطریق الحق و الصواب. و قد انقطعت صلته بالإمام زین العابدین بعد أن نهل من علمه و تعلم منه حتی جرّه الأمویّون إلی قصورهم و أغروه بخدمتهم و تنفیذ أغراضهم. و من کانت هذه صفته، فهو مسلوب العدالة، و لا یوثق بحدیثه، فکیف یکون مصدرا لحدیث أهل البیت؟ و لعل الذی أوقع صاحب هذا القول-و هو روایة الصادق عن الزهری-أنه اشتبه عند ما رأی فی عداد تلامذة الزهری رجلا یسمی بجعفر، فتوهم أنّه الصادق کما سبق مثل هذا الاشتباه لکثیر من المؤرخین، إذ نسبوا الشهرة بالزجر، و الفأل، و التنجیم، لجعفر بن محمّد الصّادق. و لم یفرّقوا بینه و بین جعفر بن محمّد الفلکی، المعروف بأبی معشر البلخی، فإنه کان مشهورا فی الزجر، و الفأل، و التنجیم، و کان عصره مقاربا لعصر الإمام الصّادق، و نقل الناس أخباره فی ذلک، و لا یستبعد أن أعداء جعفر بن محمّد أشاعوا ذلک، للحط من کرامته و بخس حقّه من العلم، و النیل من مکانته الرفیعة، و قد ردّد هذا القول کثیر من الکتّاب بدون وقوف علی حقیقة الأمر. قال ابن کثیر: إن الذی نسب إلی جعفر بن محمّد الصّادق من علم الزجر 
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1- 1) شرح النهج ج 1 ص 158. [1]




و الطرف، و اختلاج الأعضاء، إنما هو منسوب إلی جعفر بن محمّد أبی معشر الفلکی، و لیس بالصّادق، و إنما یغلطون (1). قلت بل أکثرهم کان یتعمد ذلک، و لا شیء هناک إلاّ عوامل السیاسة، و لا أذهب بک بعیدا فی الاستدلال علی ذلک، أو أرجع بک إلی تلک العصور التی سیطرت عوامل السیاسة علی عقول أبنائها، فأعمتها عن الحق، و أبعدتها عن الصواب، و لکنی أسلک بک أقرب الطرق فی أقرب العصور-عصر النور أو القرن العشرین-هذا الدکتور أحمد أمین یقع فی هذا الغلط، أو یتغافل عن الحقیقة! یقول فی «فجر الإسلام» : فی هذا العصر کان العلم-و لا سیما الدینی-یدرس فی المساجد، یجلس الأستاذ فی المسجد، و حوله الآخذون عنه، علی شکل حلقة، و تکبر الحلقة و تصغر تبعا لقدر الأستاذ. إلی أن یقول: و کذلک کان یفعل جعفر الصّادق فی المدینة-أی أنه یجلس و یجلس الآخذون حوله حلقة-قالوا: و کان یشتغل بالکیمیاء و الزجر و الفال (2). و لا یخفی علی القارئ اللبیب سرعة انتقال الأستاذ أحمد أمین لنقل ذلک القول و إیراد ذلک الغلط، و ما یقصده فی ذلک، کما لا تخفی نزعته العدائیة للشیعة، فلا یروقه أن یذکر حلقة درس رئیس مذهبهم فی المسجد، و إعطاء ما یلزم لها من النقل التاریخی، إن کان مؤرخا منصفا، و لکنه یثقل علیه ذلک. و خلاصة القول: إن الإمام الصّادق لم یرو عن أحد من التابعین، و لم یحضر حلقة درس أی واحد منهم، أما فی حیاة أبیه، فقد کان فی غنی عن ذلک، و أما من بعده فإنه أصبح المبرز فی کل فن، و المرجع الأعلی فی الأحکام، و کانت حلقة درسه تضم رجال العلم من رؤساء المذاهب و غیرهم، کسفیان الثوری، و شعبة بن الحجاج، و سفیان بن عیینة، و مالک بن أنس، و أبی حنیفة، و یحیی بن سعید القطان، و أیوب السجستانی، و عبد الملک بن جریج و غیرهم. فلیس من المعقول أن یکون-رئیس مدرسة تضم أمثال هؤلاء-یحضر درس من هو أقل درجة منه، بل هم أقل درجة من کثیر من تلامذته. و إن أمثال هذه الأقوال إنما تقال لمجرد المبالغة فی التقدیر و التوثیق فی حق من یریدون رفع 
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1- 1) البدایة و النهایة ج 11 ص 51. [1]

2- 2) فجر الإسلام ص 165. 




مقامه، و لیس بمستطاع لأی أحد أن یأتینا بروایة للإمام الصّادق فی سندها أحد أولئک القوم.

التنبیه الثانی: تلامذة الإمام و مرکزیة الکوفة:
إذا أردنا أن نرسل نظرة إحصاء لتلامذة الإمام الصّادق علیه السّلام من حیث البلدان النائیة التی ینتسبون إلیها فسنجد الکوفیین أکثرهم عددا! ! ! و علی وجه التقریب: یکون عددهم قد یتجاوز الألف. و عکسها الشام فإن عدد تلامذته المنتسبین إلیها لا یتجاوز العشرة! ! ! و أسباب ذلک ربما تعود للنزعة التی یتصف بها کل من البلدین. فالکوفة کانت تناصر أهل البیت علیه السّلام و تتشیّع لهم، و الشام علی عکس ذلک. و بهذا أصبحت الکوفة محل اهتمام الخلفاء الذین یجعلون من أهل البیت خصوما و یعتقدون بأنه لا یستقر أمر الخلافة ما لم یتخذوا لها التدابیر للقضاء علی نشاطهم العلمی و السیاسی. لذلک نجد الدولة الأمویة تهتم بأمر الکوفة و تحاول إخضاعها بالقوة عند ما تعیّن ولاة لا رحمة فی قلوبهم، و لا وازع دین یردعهم عن الفتک و إراقة الدماء کالحجاج، و زیاد، و عبید اللّه بن زیاد، و خالد القسری. و کذا العباسیون اتخذوها مرکزا للخلافة، لتکون تحت مراقبة الخلیفة مباشرة. . . هذا من جهة. و من جهة أخری: إن الکوفة کانت مرکزا تجاریا و صناعیا ملحوظا فی حیاة المجتمع الإسلامی فی القرن الأول الهجری، و ازدهرت فیها صناعة المنسوجات الحریریة، و هی ما سمّوها عمل الوشی و الخز. و کانت هذه المصنوعات تلقی رواجا فی الأقطار الإسلامیة (1)و کانت محاطة بقری کثیرة و فیها من غیر المسلمین عدد کبیر، کالنصرانیة فی الحیرة و غیرها، و وفد علیها أربعة آلاف من رعایا الفرس عرفوا بحمراء الدیلم (2). و قد کثرت الهجرة إلی الکوفة من ذوی العقائد المتباینة، و اختلطوا بمجتمع الکوفة و کان أکثر هؤلاء یترقبون الفرص للفتک بالمسلمین، انتصارا لدیاناتهم التی قضی علیها الإسلام. ثم زخرت الکوفة بالموالی، فکان لهم أثر محسوس فی تطور الحیاة الاجتماعیة و بهذا أصبحت الکوفة تموج بعناصر مختلفة، لا تتحد فی الرأی، و لا تتفق فی 
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2- 2) البلاذری فی فتوح البلدان ص 289. 




الاتجاه، و هذا الاختلاط یوجد اضطرابا، و عدم الاستقامة فی الأمور، و کان له أثر واضح فی أخلاق أهل الکوفة، و قد لحظه حذیفة بن الیمان من قبل فبیّنه فی خطاب له قائلا: (یا معشر أهل الکوفة، إنکم أول ما مررتم بنا کنتم خیار الناس، فغیّرتم بذلک زمان عمر و عثمان، ثم تغیرتم و فشت فیکم خلال أربع: بخل، و خبّ (1)و غدر و ضیق، لم تکن فیکم واحدة منهن، فنظرت فی ذلک فإذا ذلک فی مولدیکم، فعلمت من أین یأتی، فإذا الخب من قبل النمط، و البخل من قبل فارس، و الغدر من قبل خراسان، و الضیق من قبل الأهواز) (2). و حین اتّسع نطاق الحرکة العلمیة کانت الکوفة مرکزا هاما لمختلف العلوم، و قد ظهر علم الکلام، و کثر الجدل حول العقائد، و أهمّها البحث عن الأمانة. و قد ازداد نشاط ذوی العقائد الفاسدة، و الآراء الشاذة، فأظهروها علی سبیل النقاش العلمی، فکانت تلک الآراء تأخذ مفعولها فی المجتمع، و یتناقلها الناس و مصدرها الکوفة، و هی شیعیة فتنسب تلک المقالة إلی الشیعة. و کانت السیاسة تؤید ذلک بغضا للشیعة و وسیلة للقضاء علیهم، و قد اتبع المؤرخون للفرق تلک الخطة، فنسبوا للشیعة فرقا کثیرة من ذوی المقالات الفاسدة بدون إنصاف أو تعقّل، و ما ساقهم إلی ذلک إلاّ الجهل بعقائد الشیعة، أو البغض لهم اتباعا لأسیادهم و مجاراة للظروف. و لا أطیل الحدیث-و الحدیث شجون-حول تلک الدعایة الکاذبة، فی نشر الآراء الشاذة، و العقائد الفاسدة، التی یبثّها أعداء الإسلام لیتقبّلها ضعفاء النفوس، و المصابون فی تفکیرهم، فینسبونها للشیعة و لا ربط لها بعقائد الشیعة، إلاّ أنّ الکوفة کانت مصدرا لها و الکوفة شیعیة، و قد تعمد أولئک النفر أن یعلنوا سبّ الصحابة لیکون ذلک طریقا لمؤاخذة شیعة آل محمّد، الذین تأدّبوا بآدابهم و اتّبعوا أوامرهم، کما أن موجة الغلو قد ظهرت فی الکوفة دون غیرها من البلدان، و کان القصد من ذلک ما قلناه و هو أن أعداء آل محمّد أرادوا الوقیعة فی أتباعهم فأشاعوا الغلو فی بلد یعرف أهله بالتشیع لهم و الانتساب إلیهم. و قد عالج أهل البیت تلک المشکلة الخطیرة. و عرفوا تلک الدوافع التی دعت 
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1- 1) الخب بفتح الخاء المعجمة: الغدر و الخداع و الغش. 

2- 2) حرکات الشیعة المتطرفین نقلا عن ابن مسکویه، تجارب الأمم ص 435 لیدن. 




هؤلاء إلی الالتحاق بصفوف الشیعة، و اتضحت لهم غایات خصومهم، الذین یریدون أن یوقعوا بهم المکروه، فأعلنوا البراءة منهم، و جاهروا فی لعنهم، و أمروا شیعتهم بالابتعاد عنهم، و إلیک بعض النصوص فی ذلک: روی هشام بن الحکم: أنّه سمع أبا عبد اللّه الصّادق یقول: «کان المغیرة یتعمّد الکذب علی أبی، و یأخذ کتب أصحابه و یدس فیها الکفر و الزندقة و یسندها إلی أبی ثم یدفعها إلی أصحابه، و یأمرهم أن یبثوها فی الشیعة فکل ما کان فی کتب أبی من الغلو فذلک مما دسّه المغیرة بن سعید فی کتبهم» . یظهر لنا أن حرکة المغیرة کانت حرکة یهودیة ضد الإسلام، کما أشار الإمام الصّادق فی قوله: «لعن اللّه المغیرة بن سعید، و لعن اللّه یهودیة کان یختلف إلیها یتعلّم منها السحر و الشعبذة، إن المغیرة کذب علی أبی» إلخ (1).

التنبیه الثالث: مدرسة الإمام و معنی التشیّع:
إننا إذ نعبر عن المدرسة، فإنما المقصود بذلک هو تعالیم المذهب و انتشاره، لأن مذهب أهل البیت ینسب للإمام جعفر بن محمّد الصّادق علیه السّلام لما اشتهر به من العلم و کثرة التعالیم فی تلک الفترة، و هی بین شیخوخة الدولة الأمویة و طفولة الدولة العباسیة، و إلاّ فمذهب الشیعة هو مذهب أهل البیت، و عنهم یأخذون الأحکام، لأنّهم أصدق الناس فی الحدیث، و أشدهم محافظة علی أداء رسالة التبلیغ، و اتباعا لأمر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذ قرنهم بالکتاب العزیز الدال بکل صراحة علی وجوب اتباع أهل البیت و التمسّک بهم، فإنّه نجاة من الضلالة. و هذا هو التشیّع بمعناه الجلی، و لهذا أخذنا عنوان الکتاب لأن ظروف نشأة المذاهب لا تشمل المذهب الشیعی و لم یخضع لأی ظرف منها، کیف و هو فی جذوره یمتد إلی زمن الرسالة، و لم یکن فی وجوده أثر لمصلحة إلاّ مصلحة الدین أو سبب إلاّ سبب العقیدة. و برز اسم الإمام الصّادق فی تلک المرحلة التی ظهرت فیها دوافع إیجاد المذاهب فکان أولی أن یطلق اسمه علی المذهب تمییزا لا مساواة و بدواعی تلک الفترة و بإشارة من الإمام علیه السّلام الذی کان یوجه أصحابه و یعین مهامهم الدینیة و الاجتماعیة و ما ینبغی لهم القیام به فی ظل تلک 

ص:31






1- 1) منهج المقال ص 340. [1]




المرحلة التی ماجت بالأفکار المختلفة و الأصول و المنابع. و جعل الإمام لکل واحد من أصحابه دورا مخصوصا فی تلک المرحلة. و راح یعدّهم لتحمّل المسئولیات الدینیة بأعلی درجة من التفقه و التقوی، فکان الإمام الصّادق ینظر إلی أن یقال فی أصحابه: «رحم اللّه جعفر بن محمّد ما أحسن ما أدب به أصحابه» . و هذا هو التشیع فی إحدی مراحله المهمّة. و علی أی حال، فإن محور التشیع و رکیزته الأساس إطاعة صاحب الرسالة و التمسّک بأهل بیته و الاقتداء بتعالیمهم و موالاتهم و نص أهل اللغة بمعناه: یقول الحافظ الأزهری: الشیعة قوم یهوون هوی عترة النبی و یوالونهم (1). و قال فی القاموس: و شیعة الرجل بالکسر أتباعه و أنصاره، و قد غلب هذا الاسم علی کل من یتولی علیّا و أهل بیته حتی صار اسما خاصا لهم (2). و قال فی التاج: إذا قیل فلان من الشیعة عرف أنّه منهم، و فی مذهب الشیعة کذا أی عندهم، و أصل ذلک من المشایعة و المطاوعة (3). و قال الجوهری: شیعة الرجل أتباعه و أنصاره، یقال: شایعه و یقال والاه (4). و یقول ابن منظور الإفریقی: و أصل الشیعة الفرقة من الناس، و یقع علی الواحد و الاثنین و الجمع و المذکّر و المؤنّث بلفظ واحد و معنی واحد، و قد غلب هذا الاسم علی من یتولی علیّا و أهل بیته «رضوان اللّه علیهم أجمعین» حتی صار اسما خاصا، فإذا قیل: فلان من الشیعة عرف أنّه منهم (5). و بهذا القول نفسه قال ابن الأثیر فی «النهایة ج 2 ص 246» و کذا فی «صبح الأعشی ج 13 ص 236» و «مجمع البحرین» فی مادة شیع و غیرها من معاجم اللغة. و قال أبو حاتم الرازی: (إن أول اسم ظهر فی الإسلام هو الشیعة، و کان هذا لقب أربعة من الصحابة هم: أبو ذر، و سلمان، و عمّار، و المقداد، حتی آن أوان صفّین فاشتهر بین موالی علی رضی اللّه عنه) (6). 
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1- 1) لسان العرب ج 10 ص 55. [1]

2- 2) القاموس ج 3 ص 47. [2]

3- 3) تاج العروس ج 5 ص 405. [3]

4- 4) الصحاح ج 1 ص 63. [4]

5- 5) لسان العرب ج 10 ص 55. [5]

6- 6) روضات الجنات ص 88. [6]




و قال ابن الندیم: لما خالف طلحة و الزبیر علی علی علیه السّلام و أبیا إلاّ الطلب بدم عثمان، و قصدهما علی علیه السّلام لیقاتلهما حتی یفیئا إلی أمر اللّه جلّ اسمه سمی من اتبعه علی ذلک الشیعة، فکان یقول: شیعی. . . و لسنا الآن بصدد الإحاطة بتعریف الشیعة، أو تعیین الزمن الذی نشأت به، و لا نرید أن نطیل الکلام فی نقل الاختلاف فی سبق هذا الاسم أو تأخّره، إذ من الثابت أن هذا الاسم کان علی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. لکن ما یؤسف له أن بعض ذوی الفهم المعکوس قد حملوا اسم الشیعة علی غیر معناه، و شرقوا فی ذلک و غربوا، و قد اضطربت أقوالهم و خرجوا عن منطق العلم فی تجاوز الحد، و ارتکبوا أمورا لا تلیق بمن یتزیّی بالعلم، إذ هی تدل علی نقص فی الإدراک، و خلل فی التفکیر! و قد ساهم المستشرقون فی هذه الافتعالات و وسعوا دائرة الطعن علی الشیعة، و تبعهم بعض کتّاب العصر الحاضر، بدون التفات إلی نوایا أولئک القوم الذین یحاولون تشویه تاریخ الإسلام. و مما تجدر الإشارة إلیه: هو أن البعض یتعمد استعمال هذا الاسم علی عمومه و حیث کان اسم التشیّع یدل علی الاتباع فقد أطلق المؤرخون اسم الشیعة علی أنصار العباسیین و أتباعهم، فیقولون: شیعة المنصور أو شیعة الرشید مثلا، و یذکرون لهم کثیرا من الحوادث. و أهم هذه الفرقة هم الشیعة الراوندیة و هم شیعة المنصور الدوانیقی الذین غلوا فی حبّه، بل عبدوه من دون اللّه. و لا بد من الانتباه إلی ما فی بعض نصوص المصادر من ذکر تسمیة «الشیعة» و ملاحظة السیاق و طبیعة الأحداث، فقد جری بعض المؤرخین علی هذا الإطلاق و هم یعنون به أنصار العباسیین و رجالهم أو حتی ملوکهم. و من الغریب أن بعض کتّاب العصر الحاضر عند ما ذکر فرق الشیعة و بیّن عقائدهم التی خبط فیها خبط عشواء جعل الراوندیة من شیعة آل محمّد و هذا نص قوله: الراوندیة فرقة من غلاة الشیعة ناهضت العلویین فی أیام العباسیین، و ذهبت إلی أن أحق الناس بالإمامة هو (العباس بن عبد المطلب) لأنه عمّ النبی، ثم یأتی من بعد العباس أبناؤه، إلی أن یقول: و قد غلت الراوندیة أو فریق منهم (بل کلهم) فعبدوا أبا 
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جعفر المنصور و طاروا قائلین (أنت أنت) أی أنت اللّه (1). و لا ندری کیف یتفق هذا مع عقائد الإمامیة (سبحانک اللّهمّ هذا بهتان عظیم) . و لیس من الصعب الوقوف علی کثیر من شذوذ الکتّاب الذین دونوا أسماء الفرق و ألحقوا بفرق الشیعة من لیس منهم عند ما نعرف عقائد الشیعة الإمامیة و لکن الأغراض و الأهواء قد انحرفت بکثیر ممن کتب عن الشیعة. و قد ساعد علی ذلک خوض بعض الکتّاب المعاصرین فی بحوث تقصر هممهم عن الإیفاء بشروطها، و تعجز قدراتهم عن الإحاطة بظروفها، و لکن بعضها قد بحث بما فیه بیان الحق و لیس فیه ما یسبب لمن لم یتزود بالاطلاع الکافی ارتباکا أو خطأ، فإن قضیة استغلال العباسیین لمشاعر النقمة الکبری التی اعتملت بها النفوس تجاوبا و تعاطفا مع أهل البیت الأطهار هی من الحقائق التی لم یختلف علیها، و أن العباسیین رکبوا تلک الموجة و أخفوا ما بأنفسهم مستغلین شمولهم بالتسمیة، و لکنهم لم یجسروا علی الإعلان عن نوایاهم حتی مر عهد ملکهم الأول السفاح، و جاء المنصور فبدأت جولة الحرب الجدیدة و نزع القناع الأسود عن وجهه. و مسألة شمول العباسیین بآل البیت قید إطلاقها بالمعارضة الشدیدة و الإنکار الواضح من قبل الشیعة، لأن إطلاقها بالشکل الذی استخدمه العباسیون قد جرّ الأمة إلی بلوی جدیدة حملت أناسا ظلمة جدد إلی مواقع الحکم و السلطان، و أصبح الأمر واضحا بتطورات الأحداث و مجریات السیاسة، فکیف نفعل مع خدمة الحکام الذین صرعهم شیطان التعصب فی تلک الظروف المظلمة، و راحوا یوسعون فی دلالة التسمیة مکابرة و عنادا؟ و إنما ترکوا لمن أتی من المعاصرین مادة تساعدهم علی القول بدون تثبّت. 
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أخطاء و أکاذیب


المؤلّفون و الشیعة:

رأینا أن أکثر من کتب حول الشیعة. قد استندوا لأقوال أقوام عاشوا فی عصور احتدام النزاعات، و اشتداد عواصف الطائفیة، و إیقاد نار البغضاء بین طوائف المسلمین: من حنفیة و شافعیة و حنبلیة و أشعریة و معتزلة. . . مما أدّی إلی ارتباک حبل الأمن، و حل عری المودّة، و هدم صروح الوحدة. تلک أمور کانت نتائجها و خیمة یتألم لها قلب کل مسلم، لما أصاب المسلمین من الانحطاط و التأخّر. و انتهی ذلک النزاع إلی حالة مؤسفة، عند ما تحوّل إلی عقیدة و مبادئ، و استمد کل قوته من أمور و همیة لا مساس لها بالدین، فهم فی جانب، و هو فی جانب آخر إِنَّ اَلدِّینَ عِنْدَ اَللّهِ اَلْإِسْلامُ و الإسلام یدعو إلی کلمة التوحید، و توحید الکلمة، و بثّ روح الأخوة، لتتم سعادة البشر فی اتّباع أوامره و الوقوف عند زواجره. نعم إنهم کتبوا عن الشیعة بدون تثبّت، و استندوا لأقوال قوم دعاهم حب الشغب و خدمة السلطة إلی اختراع تلک الاتهامات. و قد تقوّل أکثر المقلّدین لهم، و الناقلین عنهم، فزادوا فی الطین بلّة. و لقد ساروا تحت ظلام الأوهام، و لا یعرفون إلاّ ما قیل، و لا یقولون أی شیء، تقلیدا للسلف و خضوعا للعاطفة. و کنا نأمل من جیلنا الحاضر و أبناء عصر النور، أن لا تمیل بهم نزعة الهوی، و لا تخفف العاطفة وزنهم، و لا یلجئوننا إلی نشر تلک الفضائح، و إخراج تلک الدفائن، و نحن بأمس الحاجة إلی اتجاه واحد، و اتحاد کامل، لإیجاد قوة إسلامیة 
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متکاتفة، تقف أمام تیار الإلحاد الجارف، ورد هجمات خصوم الإسلام، و الوقوف أمام عدوانهم الغاشم، و تحریر الأمة الإسلامیة من قیود الاستعباد، و رفع کابوس الاستعمار، برفع لواء کلمة «لا إله إلاّ اللّه محمّد رسول اللّه» و أناشیدنا: إِنَّمَا اَلْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ [الحجرات:10] وَ اِعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اَللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا [آل عمران:103]. و قد یکون فی هذا الکلام صدمة لمن لا یرتضی التفاهم بین المسلمین لإزالة سوء التفاهم، لأنا وجدناهم لا یعیشون إلاّ فی ظلمة الفتن و من وراء حجب التمویه و الأکاذیب، فهم مع الباطل فلا یروق لهم إظهار کلمة الحق لثقلها علی بعض النفوس! ! لکننا نری أنّه من الخیر استمرارنا بهذه الصراحة، لأنا نفضل مواجهة الحقیقة بأقصی ما یمکننا من ذلک، لإظهار الحق و اتباعه، و الحق أحق أن یتّبع.


مع أحمد أمین فی کتبه:

إذا فلیس من الحق قول أحمد أمین: (و الحق أن التشیع کان مأوی یلجأ إلیه کل من أراد هدم الإسلام لعداوة أو حقد، و من کان یرید إدخال تعالیم آبائه من یهودیة، و نصرانیة، و زردشتیة، و هندیة، و من کان یرید استقلال بلاده، و الخروج علی مملکته. إلی أن یقول: فالیهودیة ظهرت فی التشیع فی القول بالرجعة و قال الشیعة إن النار محرمة علی الشیعی إلاّ قلیلا، کما قال الیهود لن تمسنا النار إلاّ أیّاما معدودات. . . إلخ) (1). نعم لیس من الحق أن یتقوّل علی الشیعة بهذا، أو یقلد ما کتبه المستشرقون و هم الذین دعاهم حب الشغب لإثارة الطائفیة بین المسلمین. و فی الواقع أن الرجل اتبع آراء الغربیین، الذین یکتبون عن الإسلام بداعی الحقد و الوقیعة فی أهله و هو فی هذا المورد-بالأخص-قد اتبع المستشرق ( ولهوسن) حیث یقول: إن العقیدة الشیعیة نبعت من الیهودیة أکثر مما نبعت من الفارسیة. و اتبع أیضا قول المستشرق (دوزی) : إن العقیدة الشیعیة أساسها فارسی، فالعرب تدین بالحریة، و الفرس یدینون بالملک و بالوراثة فی البیت المالک، و لا یعرفون معنی لانتخاب الخلیفة، و قد مات محمّد و لم یترک ولدا، فأولی الناس بعده علی بن أبی طالب فمن أخذ الخلافة منه-کأبی بکر و عمر و عثمان و الأمویین-فقد اغتصبها من مستحقها. و قد اعتاد الفرس أن ینظروا إلی 
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1- 1) فجر الإسلام ص 276. 




الملک نظرة فیها معنی إلهی. فنظروا النظر نفسه إلی علی و ذریته و قالوا: إن طاعة الإمام أول واجب، و إن إطاعته إطاعة اللّه (1). و هذا هو مضمون عبارة أحمد أمین بتصرّف و زیادة. و نحن الآن لا نرید أن نتعرّض لجمیع ما کتبه أحمد أمین عن الشیعة و أئمتهم من سادات أهل البیت و سلالة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. نعم لا نرید أن نذکر جمیع أقواله و تقولاته، و لا نقف طویلا فی ردّه، و لکن شیئا واحدا نرید أن نقوله هو: إن أحمد أمین کاتب له شهرة فائقة، و آثار کثیرة. و لکن مما یؤسف له أن الرجل لم یکن واقعیا، بل کان ینقاد للعواطف بسرعة، و یخضع للنزعات و یستسلم للشکوک التی تموج فی صدره. فهو یجهل نفسه أمام الواقع و یفقد الجرأة الأدبیة عند ما تتجلی الحقیقة أمامه. و یتضح ذلک من مؤلفاته و مقالاته! إن أحمد أمین أدیب کاتب، و لکن لم تکن له خبرة فی علم الرجال، و لا إلمام بعلم الحدیث. و له أخطاء فی التاریخ، فکان اللازم علیه أن یتجنّب الخوض فی أمور لیست من اختصاصه، لیدفع بذلک نقصا جرّه إلی نفسه، و عیبا لصقه بها. و هو فیما یذهب إلیه-فی کثیر من الآراء-یبرهن علی نقص فی إدراکه و دراسته، فیستسلم إلی آراء المستشرقین الذین انطوی اهتمامهم بالمواضیع الإسلامیة علی أهداف قذرة أملاها علیهم الاستعمار. و بمزید الأسف أن «أمین» و عد أن یکون أمینا و یتدارک ما أخطأ فیه و لکنه لم یفعل؟ !


أخطاء القصیمی:

و لا نرید أن نتعرّض للقصیمی (2)فی صرعه، فهو مصروع لشدة داء (الهستریا) و مدفوع بحرکة لا شعوریة، فلا حاجة إلی التعرّض له و لأمثاله، ممن ابتلی بداء الشغب، و حب التفرقة بین المسلمین، خدمة للاستعمار و استدرارا لصلته، و طلبا لنائله، نعم لا نرید أن نتعرّض لخرافاته و سفاسفه، و أخطائه و أکاذیبه، فقلما یترفع عن مناقشته من أوقف نفسه لخدمة أعداء الإسلام. و لکنا نود أن ننبّه لشیء واحد من أخطائه و أکاذیبه و هو قوله فی ج 2 ص 38: 

ص:37






1- 1) فجر الإسلام ص 277. 

2- 2) هو الشیخ عبد اللّه القصیمی، و مؤلّف کتاب «الصراع بین الوثنیة و الإسلام» . 




استفتی أحد الشیعة إماما من أئمتهم و لا أدری أ هو الصادق أم غیره؟ فی مسألة من المسائل فأفتاه فیها، ثم جاءه من قابل و استفتاه فی المسألة نفسها فأفتاه بخلاف ما أفتاه عام أوّل، و لم یکن بینهما أحد حینما أفتاه بالمرتین، فشک ذلک المستفتی فی إمامته و خرج من مذهب الشیعة و قال: إن کان الإمام إنما أفتانی تقیة فلیس معنا من یتقی فی المرّتین، و قد کنت مخلصا لهم عاملا فیما یقولون؛ و إن کان مأتی هذا هو الغلط و النسیان فالأئمة لیسوا معصومین إذن. و الشیعة تدعی لهم العصمة، ففارقهم و انحاز إلی غیر مذهبهم. و هذه الروایة مذکورة فی کتب القوم. لا أرید أن أسائل القصیمی عن الکتب التی ذکرت فیها هذه الحادثة. و لا ألزمه بأن یبیّن لنا اسم الرجل السائل أو الإمام المسئول، فالقصیمی جوابه-کنقله-کذب و افتعال بیّن. فإذا کذب فی النقل یکذب فی الجواب. و دائرة الکذب غیر محدودة، تمتد إلی حیث لا نهایة. و إنی قد ألقیت القصیمی و کتابه فی (سلة المهملات) (1)فلا أحب التعرّض لهفواته، إلاّ بهذه فقط لأنه أراد أن ینال من کرامة الإمام الصّادق علیه السّلام بإسناد هذه الحکایة له علی وجه التردید، و قد اشتبه علیه الأمر فی ذلک. أو هو یتعمد ارتکاب الخطأ. و إن هذه القضیة نقلها علی غیر وجهها فإنّها لم تکن فی کتب الشیعة و لم یکن المسئول هو الإمام الصّادق، بل غیره من أئمة المذاهب و إلیک نصّها: جاء رجل من أهل المشرق إلی أبی حنیفة بکتاب منه بمکة عام أول. فعرضه علیه مما کان یسأل (و فی نسخة سئل عنه) فرجع أبو حنیفة عن ذلک کله. فوضع الرجل التراب علی رأسه ثم قال: یا معشر الناس أتیت هذا الرجل عاما أولا فأفتانی بهذا الکتاب، فأهرقت به الدماء، و أنکحت به الفروج، فرجع عنه هذا العام. قال ابن قتیبة: حدّثنی سهل بن محمّد: قال حدّثنا المختار بن عمر: إن الرجل قال له-أی لأبی حنیفة-: کیف هذا؟ قال: رأیا رأیته فرأیت العام غیره. قال: فتؤمننی أن لا تری من قابل شیئا آخر. قال أبو حنیفة: لا أدری کیف یکون ذلک. فقال له الرجل: لکننی أدری أن علیک لعنة اللّه. انظر تأویل مختلف الحدیث لابن قتیبة ص 62-63 المطبوع بمطبعة کردستان بمصر، الطبعة الأولی سنة 1326 ه. 
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1- 1) هو عنوان موضوع یأتی فی هذا الکتاب إن شاء اللّه. 




هذه هی الحکایة التی أخطأ القصیمی فی نسبتها للإمام الصّادق أو غیره من الأئمة مع تصرّف فیها منه. و لا أستبعد أن الرجل لا یفرق بین أن یکون أبو حنیفة إماما للحنفیة أو للشیعة، لأن کتابه لم یترکز علی قواعد علمیة، و لا علی نقل صحیح. بل هو هوس و تهریج، و تقوّل بالباطل. فلا نود مناقشة رجل یحور الوقائع، و یغیّر النص، و یتعمّد الکذب، و لا عتب علیه فهو إنسان أفلت من عقال التعقّل، و خرج علی الموازین، و حارب الإسلام بدافع الطمع بما فی أیدی أعدائه من صهاینة و ملاحدة، لهذا نعرض عن الاستمرار فی بیان أباطیله و أضالیله، و ها نحن نلقیه فی سلة المهملات.


مع ابن عبد ربّه:

و من الخطأ الإصغاء لأخطاء ابن عبد ربّه-فیما ینقله فی ذم الشیعة-من الأمور التی یتبیّن لذی العین الباصرة أنّها باطلة، أملاها التعصب و التشاحن المذهبی. و هی من وضع أقوام تقرّبوا للدولة، بوضع خرافات لمسوا رغبتهم فی نشرها، و لم یلتفتوا إلی أی مؤاخذة أو نقص. و خذ مثلا لذلک ما نقله عن مالک بن معاویة (1)أنّه قال لی الشعبی-و ذکرنا الرافضة-: یا مالک إنی درست الأهواء کلّها فلم أر قوما أحمق من الرافضة ثم قال: أحذّرک الأهواء المضلّة شرها الرافضة، فإنّها یهود هذه الأمّة، یبغضون الإسلام، کما یبغض الیهود النصرانیة و لم یدخلوا فی الإسلام رغبة و لا رهبة من اللّه و لکن مقتا بأهل الإسلام، و بغیا علیهم. إلی أن یقول: قالت الیهود لا یکون الملک إلاّ فی آل داود و قالت الرافضة: لا یکون الملک إلاّ فی آل علی بن أبی طالب، و الیهود یؤخرون صلاة المغرب حتی تشتبک النجوم، و کذلک الرافضة، و الیهود لا تری الطلاق شیئا، و کذلک الرافضة. إلی أن قال: و الیهود تستحل دم کل مسلم و کذلک الرافضة، إلی آخر ما نقله من هذه الأسطورة، و ما فیها من الأمور التی تضحک الثکلی. کما أن مثل هذا لا یصدر عن رجل مثل الشعبی (2)المعروف بالعلم فیجهل أمثال هذه الأمور، و یصدر عنه ما یکذبه الواقع قبل الوجدان. صحیح أننا لا نتوقع من الشعبی الدفاع عن الشیعة بعد تحولاته و انقلاباته فی المواقف و الآراء، و بعد 
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1- 1) العقد الفرید ج 1 ص 259. [1]

2- 2) هو عامر بن شراحبیل، ولد فی خلافة عمر بن الخطاب، و توفی سنة 103 ه. روی عن علی و ابن مسعود و عمر و لم یسمع منهم، و عن أبی هریرة و عائشة، و هو من رجال الصحاح الستة. 




أن استقرّت سیرته علی مسالمة الحکام و مسایرة مؤسساتهم فی الموقف من الشیعة، إلاّ أنا نستبعد أن یکون الشعبی واحدا من علماء السوء الذین اصطنعتهم الدولة، و قد یصدر من الشعبی ما یناقض سیرته الماجنة و ما یخالف به الشیعة لکن لیس إلی هذا الحد من الافتراء و السقوط. هذا من جهة. و من جهة أخری: إن وفاة الشعبی کانت سنة 102 ه و ظهور اسم الرافضة سنة 121 ه-122 ه کما یقولون. و قبل هذا التاریخ لم یعرف أحد هذا الاسم و قالوا: إن زید بن علی سمّاهم بذلک، عند ما خرج بالکوفة سنة 121 ه و لم یذهب أحد إلی سبق هذا الاسم و اشتهاره قبل هذا التاریخ، مع أن الناقل و هو مالک بن معاویة لم یعرف و لیس له ذکر فی کتب الرجال قط، و لکن هذا من اختراع ابن عبد ربه، أو لقّنه بها بعض القصاصین، الذین استخدمتهم السلطة لمحاربة مذهب أهل البیت و لا أستبعد أن هذه التسمیة و نسبتها لزید من اختراعات الأصمعی و مجونه، فهو راوی قصة الشیعة مع زید فی حربه بالکوفة (1)و قضیة زید مشهورة و ثبوت الشیعة معه فی حربه أمر لا ینکر، و لکنها حیلة سیاسیة استعملها الأمویون لتفرقة بعض الناس عنه إذ دسّوا أدواتهم و عبیدهم بین صفوف أصحاب زید مستخدمین قضیة الشیخین لأغراضهم السیاسیة- هذا علی فرض صحة الخبر-فتوسّلوا إلی إنقاذ حکمهم بمثل هذه الوسیلة و القضاء علی ثورة عمّر قلوب أصحابها الإیمان بالإسلام و فاضت صدور جنودها بمشاعر الولاء لآل بیت النبی المصطفی و النقمة علی الظالمین المضلین. و قد قامت تهمة الرفض فی ظلال روح النصب و أفیاء العداء لآل البیت النبوی الکریم، و رغم انفضاح بواعثها و تلفیقها فقد ظلت مداد الأقلام و مضامین الأسفار، لأن الظالمین أقاموا سیاستهم علی ذلک و أذعن الکتّاب و المحترفون و مالوا إلی هوی المتسلطین و دواعی النفع، و إلاّ فإن من الإسرائیلیات و العقائد الیهودیة التی أفشاها کعب الأحبار-و هو فی عرفهم الثقة المأمون و التابعی الجلیل-ما یکفی لتجرید الأقلام و صرف الأموال لتشذیب ما علق بأذهان الناس و الدعوة إلی رفض ما بثّه فیهم الیهود من تجسیم و تشبیه و خرافات و أساطیر لا تلیق إلاّ بأهلها من قتلة الأنبیاء. و لنتأمّل فی ختام القول عن ابن عبد ربّه هذه النقطة المهمّة: و هی استسهال 
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1- 1) تاج العروس ج 5 ص 34. 




الاتهام بالتشیع و الرمی بالمغالاة فی أهل البیت لا لشیء إلاّ لأن الحقیقة قد روعیت و الوقائع قد ذکرت لأن العداء للتشیع یقضی علی أتباع المتسلطین و ورثة السلف السائرین فی رکاب الظلمة بإهمال الحقائق و إغفال الوقائع. و ابن کثیر یتهم ابن عبد ربّه بالتشیع لأن ابن عبد ربه تکلم عن سیرة خالد بن عبد اللّه القسری و التی یراها ابن کثیر غیر صحیحة فتحمله المغیرة علی الدخول فی دینه و یجعل من التشیع لأهل البیت سبیلا لتوهین ما عرف من سیرة خالد بن عبد اللّه القسری مما لم یستطع ابن کثیر نفسه منه فکاکا فذکر شیئا منها مرغما. و لکن کل الجرائم تهون دون بطش خالد و جرائمه التی تتفق فی منحاها مع القسوة و الغلظة التی اتصف بها النواصب و دعاة السلفیة. فیدافع ابن کثیر الحافظ عن خالد بما لفظه: و الذی یظهر أن هذا لا یصح عنه فإنه کان قائما فی إطفاء الضلال و البدع. . . و قد نسب إلیه صاحب العقد أشیاء لا تصح لأن صاحب العقد کان فیه تشیّع شنیع و مغالاة فی أهل البیت، و ربما لا یفهم أحد من کلامه ما فیه من التشیّع، و قد اغتر به شیخنا الذهبی فمدحه بالحفظ و غیره. اه. نعم ابن کثیر وحده یفهم هذا التشیع الغریب و الذی رأی الاتهام به دفاعا عن القائم بإطفاء الضلال و البدع. و خالد باعتراف ابن کثیر نفسه و تحریره أنه کان متهما فی دینه، و بنی لأمّه کنیسة فی داره، لأن أمّه کانت نصرانیة و یدعی بابن النصرانیة. و لیت الأمر ینتهی بهذا الحد من الفضائل، بل أن خالدا جمع «الإیمان» من أطرافه و بتحریر ابن کثیر أیضا لقول ابن خلکان کان فی نسبه یهود فانتموا إلی القرب و کان یقرب من شق و سطیح. و مثل هذه النماذج جدیرة بأن تکون منزهة لأن لدیها الاستعداد النفسی لحمل رایة العنف و الشدة فیکون العداء لها صادرا من الجهة التی تقف بوجه الظلم و العنف. یطلق ابن کثیر علی صاحب العقد الفرید تهمة التشیّع و بذلک یکشف عن واحد من الأمور التی یتعجل بها فی الحکم. و ما أکثرها فی منهجه. لقد کان ابن عبد ربه من رجال بلاط عبد الرّحمن الناصر الأموی، و نظم فی سیرته ملحمة، و لما جاء فیها ذکر الخلفاء لم یذکر الإمام علی، و جعل معاویة رابع الراشدین، فذکر أبا بکر و عمر و عثمان و معاویة مما حدا بعالم أندلسی هو منذر بن سعید البلوطی للرد علیه قائلا: أو ما علیّ-لا برحت ملعنا یا ابن الخبیثة-عندکم بإمام
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رب (1)الکساء و خیر آل محمّد دانی الولاء مقدم الإسلام

و قد حملته أمویته علی عدم ذکر اسم الإمام الکاظم علیه السّلام و هو یورد رسالته علیه السّلام إلی هارون الرشید و قد بعثها إلیه من السجن و التی جاءت فی أغلب المصادر و أمّهات کتب التراجم و التی یخاطب فیها الرشید: «إنه لن ینقضی عنی یوم من البلاء إلاّ انقضی عنک یوم من الرخاء حتی نقضی جمیعا إلی یوم لیس له انقضاء و یخسر فیه المبطلون» . فیذکرها فی العقد الفرید: أن الرشید حبس رجلا فلما طال حبسه کتب إلیه. و یذکر المعنی و بلفظ آخر و هو مما ینفرد به. و لیت الأمر یقف عند هذا الحد، و لکنهم توسعوا فی الکذب، حتی استخدموا ألسنة الشیاطین. و إلیک مثلا من ذلک:


أحلام ابن العماد:

نقل أبو الفلاح عبد الحی بن العماد الحنبلی (2)عن الأعمش-بلا سند-أنّه قال: خرجت فی لیلة مقمرة أرید المسجد، فإذا أنا بشیء عارضنی، فاقشعر منه جسدی، و قلت أمن الجن أم من الإنس؟ فقال: من الجن. فقلت: أ مؤمن أم کافر؟ فقال: بل مؤمن. فقلت: هل فیکم من هذه الأهواء و البدع شیء؟ قال: نعم. ثم قال: وقع بینی و بین عفریت من الجن اختلاف فی أبی بکر و عمر، فقال العفریت: أنهما ظلما علیا و اعتدیا علیه. فقلت: بمن ترضی حکما؟ فقال: بإبلیس. فأتیناه فقصصنا علیه القصة فضحک، ثم قال: هؤلاء من شیعتی و أنصاری، و أهل مودتی. ثم قال: أ لا أحدّثک بحدیث؟ قلنا: بلی. قال: أعلمکم أنی عبدت اللّه تعالی فی السماء الدنیا ألف عام فسمیت فیها العابد، و عبدت اللّه فی الثانیة ألف عام فسمیت فیها الزاهد، و عبدت اللّه فی الثالثة ألف عام فسمیت فیها الراغب، ثم رفعت إلی الرابعة، فرأیت فیها سبعین ألف صف من الملائکة یستغفرون لمحبی أبی بکر و عمر، ثم رفعت إلی الخامسة فرأیت فیها سبعین ألف ملک یلعنون مبغضی أبی بکر و عمر. انتهی. هذه هی أسطورة ابن العماد ینقلها للطعن فی الشیعة و إظهار فضل أبی بکر و عمر، نقدّمها لیتضح للقارئ مدی الشوط الذی لعبه الجهل فی عقول الناس، حتی 
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1- 1) رب: بمعنی رابع و اختصرت للضرورة الشعریة. 

2- 2) شذرات الذهب ج 1 ص 25. [1]




استخدموا الشیاطین فی أکاذیبهم لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی اَلشَّیْطانُ فِتْنَةً لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ اَلْقاسِیَةِ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ اَلظّالِمِینَ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ (1)وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزاتِ اَلشَّیاطِینِ. وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ (2).


أسطورة ابن سبأ:

و من الأساطیر التی أخذت مفعولها فی المجتمع، و تأثّر بها أهله تأثّرا جعلهم یرسلونها إرسال المسلمات، هی أسطورة عبد اللّه بن سبأ. تلک الشخصیة الموهومة التی لا وجود لها فی التأریخ، و إنما هی أحادیث خرافة وضعها القصّاصون و أرباب السمر و المجون. فی أواسط الدولتین الأمویة و العباسیة إذ بلغ الترف و النعیم أقصاه، و کلما اتسع العیش و توفرت دواعی اللهو اتسع المجال للوضع، و راجت سوق الخیال، و نسج القصص و الأمثال، کی تأنس بها ربّات الحجال. و الترف و النعمة (3). و لقد اندفع أعداء الشیعة فی القرون المتوسطة إلی جعل أسطورة عبد اللّه ابن سبأ ذات شأن فی تأریخ الإسلام، و أسندوا إلیه أمورا یأباها البحث المبرأ من الهوی، و یرفضها العقل السلیم، فقد اخترعوا له أفعالا و مواقف، و أسندوا إلیه قصصا و وقائع، و ألبسوه أبراد العظمة، و ادعوا له الشجاعة و البسالة؛ فهو الذی أثار حرب الجمل، و هیّأ جیش مصر لحرب عثمان، و أقام فی الکوفة یثیر الفتنة علی عثمان و عمّاله، و یسیر فی أنحاء الأقطار الإسلامیة بسرعة البرق لیوقد الفتنة، و یعود للمدینة فیؤلب الناس علی عثمان، و تأثّر به کثیر من کبار الصحابة. إلی آخر ما هنالک من الأمور العجیبة التی حفّت بها شخصیة عبد اللّه بن سبأ! ! و قد نص کثیر من القدماء المحققین علی نفی وجود شخصیة عبد اللّه ابن سبأ، و أنها أسطورة وضعها أعداء الشیعة (4). . . و کذلک ذهب جماعة من المتأخرین إلی نفیها (5)و للمستشرقین آراء کثیرة فی ذلک: یقول برناردو لویس: (و نسب کثیر من 
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1- 1) سورة الحج آیة 5. [1]

2- 2) سورة المؤمنون آیة 97. [2]

3- 3) أصل الشیعة و أصولها ص 84. [3]

4- 4) عبد اللّه بن سبأ للأستاذ السید مرتضی العسکری فهو خیر کتاب فی هذا الموضوع، فقد تتبع فیه أصل وضع هذه الأسطورة. 

5- 5) الفتنة الکبری لطه حسین ج 1 ص. و خطط الشام لمحمّد کرد علی ج 6 ص 251-256. [4]




المؤرخین المسلمین بداءات التشیّع الثوری إلی رجل اسمه عبد اللّه بن سبأ و هو یهودی یمانی، عاصر علیا، و کان یدعو إلی تألیهه، فأمر علی بحرقه لما دعا إلیه، و من هنا قیل إن أصل التشیّع مأخوذ من الیهودیة. و لکن البحث الحدیث قد أظهر أن هذا استباق للحوادث و أنّه صورة مثل بها الماضی و تخیلها الرواة فی القرن الثانی الهجری من أحوالهم و أفکارهم السائدة) . فهو یذهب بهذا إلی أن فکرة عبد اللّه بن سبأ من تخیّل الرواة نظرا للأفکار السائدة، و الأحوال التی کانوا علیها فی انتحال القصص و الخرافات (1)و أظهر فلهاوزن، و فرید لندر بعد دراسة نقدیة: أن المؤامرات و الدعوة المنسوبتین إلی عبد اللّه بن سبأ من اختلاق المؤرخین. و قال کایتانی: (إن مؤامرة مثل هذه بهذا التفکیر و هذا التنظیم، لا یمکن أن یتصوّرها العالم العربی عام 35 ه بنظامه القبلی القائم علی سلطان الأبوة، و أنها تعکس العصر العباسی الأول بجلاء) . و الغرض أن أمثال هذه الأساطیر و اختراع تلک الخرافات لا تخفی علی من أعطاها نظرة صادقة، و وقف وقفة متریث یرید أن یعرف الواقع، و یصل إلی معرفة البواعث التی أدت إلی وضعها من قبل سلف مخدوع یسیر وراء توجیهات الدولة. و قد تبعهم کثیر من أبناء الجیل الحاضر و ضربوا علی و ترهم لتصبح تلک الأمور الخرافیة قواعد ثابتة الأصول و ما هی فی عرف الحق إلا: وَ مَثَلُ کَلِمَةٍ خَبِیثَةٍ کَشَجَرَةٍ خَبِیثَةٍ اُجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ اَلْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ. یُثَبِّتُ اَللّهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ اَلثّابِتِ فِی اَلْحَیاةِ اَلدُّنْیا وَ فِی اَلْآخِرَةِ وَ یُضِلُّ اَللّهُ اَلظّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اَللّهُ ما یَشاءُ (2)و سیأتی فی الجزء السادس من هذا الکتاب بحث مستفیض عن هذه الأسطورة. و صفوة القول أن الاتهامات التی وجّهت للشیعة، إنما تعود لأسباب سیاسیة، قد اتخذها الحکام وسیلة للقضاء علیهم، و محو مذهبهم الذی أصبح عبئا ثقیلا علی کاهل الدولة، و شبحا مخفیا یقض مضاجعهم، لأنّه یتصل بأهل البیت، و هم أعداء للباطل و حرب علی الظالمین. و قد اتضح إعلانهم الانفصال عن دولة لا تحترم الحقوق، و تسیر بالأمة علی 
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1- 1) أصول الإسماعیلیة ص 86-87. 

2- 2) سورة إبراهیم 26-27. [1]




غیر هدی، حتی عرف المنتمون لهم بذلک اتّباعا لهم و اقتداء بهم. فکانت من أبرز معالم سیرة أئمة أهل البیت و أهم خصائص مسیرة شیعتهم، تعاهدها الأئمة الأطهار بالرعایة لکی یعلم الحکّام أن أمر العقیدة أبعد من مرماهم و أکبر من سیاستهم. قال الأنباری: کتبت إلی أبی الحسن الرضا علیه السّلام أربع عشرة (مرة) أستأذنه فی عمل السلطان، فلما کان آخر کتاب کتبته: إنی أخاف علی خیط عنقی و أن السلطان یقول: إنک رافضی، و لسنا نشک فی أنک ترکت العمل للسلطان للترفض. فکتب إلیّ أبو الحسن: «إنی قد فهمت کتبک، و ما ذکرت من الخوف علی نفسک، فإن کنت تعلم أنّک إذا ولیت عملت فی عملک بما أمر به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم» إلی آخر الکتاب (1). فیظهر جلیا أن عدم معاونة الدولة و العمل لها آنذاک، یوقع الإنسان بتهمة التشیع، الذی هو من أعظم الذنوب فی ذلک العصر؛ لأنهم-أی الشیعة-معارضون لذلک النظام! ! و ناهیک بما یلقی المعارضون لحکام الجور من مقاومة و تنکیل. فإذا رأینا فی بعض مراحل حکم بنی العباس من عرف بالتشیع و الولاء لأهل البیت و هو فی محل من الدولة أو فی مسئولیة من الحکم و لم یخف انتماءه، فذلک أن الکثیر بقی علی أمل إقامة الأمر علی ما کانت علیه الثورة ضد حکم الأمویین، کما أن کثرة شیعة أهل البیت الساحقة، و تزاید أعداد العلماء منهم و ذوی الکفاءة فی الشؤون المختلفة جعل من التخلص منهم أمرا عسیرا. و الذین کانوا فی الولایة و العمل لأهل الجور منهم لا یفتأون یتصلون بالأئمة علیه السّلام فیرشدوهم إلی سبل خدمة الرعیة و طرق تجنّب ظلم الناس کما کان علیه النجاشی مع الإمام الصّادق، و الأنباری الذی تقدم ذکره مع الإمام الرضا علیه السّلام. فانتشار مذهب أهل البیت یعتبر فی الواقع اتساعا للمعارضة، لذلک اجتهد حکام الجور فی معارضته و التنکیل بأهله، و لکنه استطاع أن یصمد لتلک الأعاصیر الجائحة، و یتخطی تلک العقبات الهائلة، فانتشر علی وجه البسیطة، فکان عدد المنتمین إلیه مائة ملیون أو یزیدون. و جدیر بمن یرید دراسة المذهب الجعفری أن یزن أقوال بعض علماء الرجال الذین ساروا فی رکاب الدولة، و نفخوا ببوقها-عند ما یترجمون لعلماء الشیعة- 
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1- 1) فروع الکافی [1]فی باب عمل السلطان. 




فیقولون مثلا: فلان صدوق إلاّ أنه مبتدع أو أنه سیئ المذهب، أو زائغ عن الحق. کما قال الذهبی فی ترجمة أبان بن تغلب: إنه صدوق إلاّ أنه مبتدع، فلنا صدقه و علیه بدعته. إلی آخر ما هنالک من أقوال بعیدة عن الصواب. و إذا أردنا أن نسائلهم عن بدعتهم فلا شیء هناک إلاّ مخالفة ما شرعته السیاسة لا ما شرعه الإسلام؟ ! و قد رأیت قبل قلیل کیف جعلت الأهواء من خالد بن عبد اللّه القسری المتهم فی دینه قائما بإطفاء البدع، و ابن عبد ربّه السنی متشیعا و مغالیا. نقول هذا و نحن نأسف الأسف الشدید علی ذوی التفکیر من أبناء العصر أن یعوّلوا علی أقوال قوم جرفهم تیار التعصّب، أو کان فهمهم للمذهب الجعفری فهما عاطفیا! ! لذلک نری أکثر من کتاب عن تأریخ التشریع الإسلامی و بیان المذاهب فیه، قد أهمل ذکر جعفر بن محمّد الصّادق. و لئن دل إهمالهم له علی شیء فإنما یدل علی اعتزازهم بتلک النعرات الطائفیة، و تلوث وجدانهم بالرواسب التی ورثوها من السّلف المخدوع لیضعوها فی طریق وحدة المسلمین، فی الوقت الذی یکونون فیه بأمسّ الحاجة إلی إزالة ما خلفته تلک العصور المظلمة من عقبات تحول بینهم و بین التفاهم و الوحدة، و ما أحوجهم إلیها الیوم لمقابلة أعداء الإسلام الذین یکیدون له بکل ما لدیهم من حول و قوة، و ما أخذناه ما هو إلاّ أمثلة قلیلة للقضایا الکبری التی اختلقها أعداء الشیعة و غیرها مما لا یحاط به و لا یحصی، و نحن فی هذا العصر نطالب بأن تتبع طرق التفکیر السلیم و المنطق الصحیح من خلال الإجابة علی سبب هذا التحایل و الکره، و لما ذا یبقی المرء أسیر نظرة الأنظمة المتعسفة الذین اتجهوا ضد الشیعة لأنّهم یمثّلون خطرا؟ ! . و لا حول و لا قوة إلاّ باللّه العلی العظیم. ذلِکَ یُوعَظُ بِهِ مَنْ کانَ مِنْکُمْ یُؤْمِنُ بِاللّهِ وَ اَلْیَوْمِ اَلْآخِرِ ذلِکُمْ أَزْکی لَکُمْ وَ أَطْهَرُ وَ اَللّهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ [سورة البقرة:232]. 
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الإمام الصّادق


اشارة

أصحابه و حملة فقهه



مؤهلات الإمام الصّادق و مکانته:

انتشر ذکر مدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام فی جمیع الأقطار الإسلامیة، فأصبحت جامعة إسلامیة کبری تقصدها وفود الأمصار، حتی کان عدد المنتمین إلیها أربعة آلاف کلهم من حملة الحدیث. و لم یعرف لأحد من أئمة المذاهب من التلامیذ مثل ما عرف للإمام الصّادق، مع تباعد أقطارهم. فکان تلامیذه، من: العراق، و مصر، و خراسان، و حمص، و الشام، و حضرموت و غیرها. و مما یلفت النظر أن أکثر تلامیذه کانوا من الکوفة و المدینة. لانتشار التشیع فی الأولی و نشأته فی الثانیة. و أن هذا العدد و هو 4000 طالب فی مدرسته لم یکن هائلا-کما قد یبدو للبعض -و هو قلیل بالنسبة لذلک العصر من حیث اتساع نطاق الحرکة العلمیة و اتجاه الناس لإحیاء ما درس من السّنن. و لأن الإمام الصّادق علیه السّلام هو سید أهل البیت فی عصره و وارث علم جدّه، و کان لأهل البیت نشاط علمی؛ فلا غرابة أن اتجهت إلیه الأمّة الإسلامیة تنتهل من ینبوع علمه، فضلا عن أنّه قد اتّصف بجمیع الصفات التی تؤهله لأن یتزعم الحرکة العلمیة فی عصر نهضتها، و قد (نقل الناس عنه من العلوم ما سارت به الرکبان، و انتشر صیته فی جمیع البلدان) (1)(و روی حدیثه خلق لا یحصون) (2). و کانت له (نواح کثیرة یعذب فیها القول، و تفیض فی شأنها المعانی 

ص:47







1- 1) الصواعق المحرقة لابن حجر ص 120. [1]

2- 2) الخلاصة للخزرجی ص 54. 




و الدراسات، و من أبرز ذلک: أنّه علیه السّلام کان-بشخصیته و علمه-موضع احترام و تقدیر وحب، من أهل الإیمان و العلم فی عصره، لا فرق بین الخاصة و العامة، و لا بین من یتبعونه و یعتقدون بنصیّة إمامته، و من یتبعون المذاهب الأخری. کلهم عرفوه إماما جلیلا، و عالما قویا، و صادقا إذا حدّث، و منصفا إذا فکّر، لا هدف له إلاّ الحق، و لذلک لقّب بالصّادق، و هی نفحة من نفحات جده الأعظم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حیث کان ملقّبا بالصّادق) (1). و لا نستغرب قول من یعترف بعدم استطاعته لإحصاء تلامذته، و رواة حدیثه، و قد نقلنا من أوثق المصادر بعضا منهم من سائر الناس، دون خواصه، و سنواصل نشر الآخرین منهم. و علی أی حال فإن الناشرین لفقه الإمام جعفر بن محمّد خلق کثیر. و لکن فقهه الذی أراد اللّه تعالی أن یکون خالدا مع الزمن، و هو المتبع عند الشیعة، و المرجع فی أهم الأحکام، انحصر تلقیه فی جماعة اختصوا بالإمام الصّادق و واصلوا دراستهم عنده، و کانوا من العدالة و الوثاقة بمنزلة تجعلهم أهلا لقبول ما یروی عنهم من فقهه، الذی ینبع فیضه من بحار آبائه، الذین هدی اللّه بهم الأمّة، و أوجب محبتهم علی الخاصة و العامة. و قد أشرنا فیما سبق إلی أن عددا من تلامذته، و هم أربعمائة قد ألّفوا فی فقهه و الروایة عنه أربعمائة کتابا، و هی أصول الفقه للمذهب الجعفری المعروفة بالأصول الأربعمائة. و قد جمعت هذه الکتب فی الکتب الأربعة و هی: الکافی، و الاستبصار، و التهذیب، و من لا یحضره الفقیه. و کان الإمام الصّادق ینظر إلی أصحابه علی قدر کفایتهم الموهوبة کل علی حسب استعداده و تمکّنه، فاختص بجماعة منهم، فکانوا خیر معین علی حل المشاکل التی تحل بالمجتمع، و التی یهتم بها الإمام الصّادق أشد الاهتمام. فهم یقومون بتنفیذ الخطط التی یرسمها لهم، و تحت إشرافه یکون قیامهم بها، فهو المصدر الأول و المنتهی الأخیر لتلک التعالیم التی تقوم بها النخبة الصالحة من أصحابه. و کانت لهم الید الطولی فی خوض معارک الحیاة الاجتماعیة و السیاسیة، و فی 
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1- 1) من کلمة عن دار التقریب بمصر. 




محاربة أهل الإلحاد و الزندقة، و مناظرة أهل العقائد الفاسدة، و الفرق الشاذّة، و مقابلة الظلمة فی شدة الإنکار علیهم، و توجیه الانتقاد إلیهم. بطرق مختلفة. و کان علیه السّلام یشید بذکر خلّص أصحابه، و یظهر للناس کفایتهم. و حیث کانت ترد علیه الوفود من سار البلاد الإسلامیة للاستفادة مرة، و للمناظرة أخری. فقد جعل لکل واحد من أصحابه وظیفة خاصة یقوم بها عند ما یعوّل فی الجواب علیه، إظهارا لفضله و علو منزلته. فجعل أبان ابن تغلب للفقه، و أمره أن یجلس فی المسجد فیفتی الناس. و وکل لحمران بن أعین الأجوبة عن مسائل علوم القرآن، و زرارة بن أعین للمناظرة فی الفقه، و مؤمن الطاق للمساجلة فی الکلام، و الطیّار للمناظرة فی الاستطاعة و غیرها، و هشام بن الحکم للمناظرة فی الإمامة و العقائد. و کان منهم جماعة یتجولون فی الأمصار، و أمدهم بالأموال للتجارة. و القصد من ذلک أن یمتزجوا بالمجتمع. لتوجیه الناس و الدعوة إلی مذهب أهل البیت علیه السّلام. و هکذا کان یوجه أصحابه و یجعل لکل واحد جهة، و علی کل واحد أداء رسالة خاصة. و لا یسعنا-و نحن بهذه العجالة-أن ندرس حیاة أولئک العظماء الذین وقفوا إلی جانب أهل البیت، و اتبعوا الحق أینما سارت رکائبه. فکانوا أعلاما یهتدی بهم، و علماء یرجع إلیهم فی أهم المسائل العلمیة، مع خطورة الموقف، و عظیم المراقبة من قبل السلطة، و معارضة أعوانها لهم، و قد وقفوا بصلابة الإیمان، و نفاذ البصیرة، یتحدّون کل مقابلة، و اجتازوا کل الصعاب التی تعترضهم؛ لیصلوا إلی الهدف الذی عاهدوا اللّه علی الوصول إلیه، و إن دراسة حیاتهم دراسة مستفیضة أمر لیس بالهیّن إدراکه و لهذا فقد اکتفینا بالإشارة للبعض بإلمامة موجزة و عرض قلیل؛ إتماما للغرض و وفاء بالوعد. و قد ألّف علماؤنا کتبا مطولة فی تراجمهم و دراسة حیاتهم. و قد رأینا لزاما أن نتکلّم عن هشام بن الحکم بصورة واسعة بالنسبة لغیره، لا بالنسبة لدراسة حیاته، لنعرف بذلک منهجه فی تفکیره و بیان عقیدته. و نقف علی بواعث الاتهام له بتلک العقائد الفاسدة، عسانا نوفق لکشف تلک الحجب التی غطّت وجه الحقیقة فی معرفة هشام و دراسة شخصیته. أما أصحاب الإمام الصّادق علیه السّلام فأخذنا بعضا من البارزین منهم ممن أسهموا فی الحرکة العلمیة، و اشتهروا بالفقه و الروایة و علوم القرآن و فنون الإسلام، فتوسعنا فیهم و أوردنا تراجم الآخرین من تلامذته و رواة حدیثه. 
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أصحاب الإمام الصادق ع 

أبان بن تغلب

نسبه و أقوال العلماء فیه:

أبان بن تغلب بن رباح (1)هو أبو سعید البکری الجریری المتوفی سنة 141 ه کان جلیل القدر، عظیم المنزلة، لقی الإمام زین العابدین، و الباقر، و الصّادق، و کانت له حلقة فی المسجد. و قال یاقوت الحموی: کان قارئا لغویا فقیها إمامیا، ثقة عظیم المنزلة، جلیل القدر، روی عن علی بن الحسین، و أبی عبد اللّه علیه السّلام و سمع من العرب و صنّف غریب القرآن و غیره. و قال الذهبی: أبان بن تغلب شیعی جلد صدوق، لکنه مبتدع، فلنا صدقه و علیه بدعته. و قد وثقه أحمد بن حنبل و ابن معین. روی عنه موسی بن عقبة و شعبة و حماد بن زید و ابن عیینة و جماعة. و قال ابن عدی: له نسخ عامتها مستقیمة، إذ روی عنه ثقة، و هو من أهل الصدق فی الروایة و إن کان مذهبه مذهب الشیعة، و هو فی الروایة صالح لا بأس به. و قال الحاکم: کان قاص الشیعة و هو ثقة، و مدحه ابن عیینة بالفصاحة. و قال أبو نعیم فی تاریخه: مات سنة 140 ه و کان غایة من الغایات. 
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1- 1) ترجمته فی تهذیب التهذیب لابن حجر ج 1 ص 93، و طبقات ابن سعد ج 6 ص 250، و فهرست ابن الندیم ص 308، و معجم الأدباء ج 1 ص 117، و [1]بغیة الوعاة ص 176، و میزان الاعتدال ج 1 ص 4، و خلاصة تذهیب الکمال ص 13، و شذرات الذهب ج 1 ص 210، و طبقات القراء لشمس الدین الجزری ج 1 ص 86، و مرآة الجنان ج 1 ص 293، و منهج المقال، و الخلاصة، و فهرست الشیخ الطوسی و غیرها. 




و قال العقیلی: سمعت أبا عبد اللّه یذکر عنه عقلا و أدبا و صحة حدیث، إلاّ أنه کان غالیا فی التشیع. و قال ابن سعد: کان ثقة. و ذکره ابن حبان فی الثقات. و قال الأزدی: کان غالیا فی التشیع و ما أعلم به فی الحدیث بأسا. خرّج حدیثه مسلم فی صحیحه، و الترمذی، و أبو داود، و النسائی، و ابن ماجة. و هو ممن أجمعوا علی قبول روایته و صدقه، و اعترفوا بعلو منزلته، فلا یضر قول من زاغ عن الحق فی طعنه-فی أبان-کإبراهیم الجوزجانی (1)حیث یقول: أبان زائغ مذموم المذهب مجاهر. قال ابن حجر: و أما الجوزجانی فلا عبرة بحطه علی الکوفیین، فالتشیع فی عرف المتقدمین هو اعتقاد تفضیل علی علیه السّلام علی عثمان، و أن علیا کان مصیبا فی حروبه و أن مخالفه مخطئ، و ربما اعتقد بعضهم أن علیا أفضل الخلق بعد رسول اللّه، و إذا کان معتقد ذلک ورعا دینا صادقا مجتهدا فلا ترد روایته. و علی أی حال فلا یهمنا قول الجوزجانی، و لا نود أن نخوض فی بحث یقصینا عن الغایة، و نکتفی بأن نحیل القارئ المنصف المتجرد عن نزعة الهوی إلی مراجعة تاریخ حیاة الجوزجانی، و یقف هناک وقفة قصیرة فیعرف نزعة الرجل التی اتصف بها، فهو خارجی یری رأی الحروریة (2)و کان شدید المیل علی علی علیه السّلام یذهب مذهب أهل الشام الذین تغذّت أدمغتهم بأباطیل معاویة و أضالیله، حتی سلک الناس طرقا ملتویة و زاغوا عن الحق اتباعا لمن لا یروق له قول الحق! و قد اتصف الجوزجانی أیضا بأنه حریزی المذهب، أی یذهب مذهب «حریز بن عثمان» المعروف بالعداء لعلی بن أبی طالب علیه السّلام فقد کان حریز (3)أموی النزعة شامی النشأة یحمل علی علیّ، و قیل: إنه یسبّه. 
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1- 1) هو إبراهیم بن یعقوب السعدی المتوفی سنة 256 ه سکن دمشق، کان من المتحاملین علی أهل البیت و یتجاهر بنصب العداء لهم. 

2- 2) تهذیب التهذیب ج 1 ص 181-183. [1]

3- 3) حریز بن عثمان الرحبی المتوفی سنة 163 ه من رجال البخاری الأربعة، و کان معروفا بالنصب. و یقول: لا أحب علیا لأنه قتل آبائی. و حکی الناس عنه أیضا سوء الاعتقاد و فساد المذهب، و لکن البخاری خرج حدیثه و وثقه، کما وثقه أحمد بن حنبل. ترجمته فی تاریخ بغداد ج 8 ص 265- 270 و الخلاصة ص 64 و غیرهما. 




و من الغریب أنّهم یصفون من عرف ببغض علی علیه السّلام بالصّلابة فی السنّة کما و صفوا علیّ بن الجهم و الجوزجانی. و لا أدری أی سنّة هذه التی یتصف بها مبغض علی علیه السّلام؟ ! أجل أین قول الرّسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «یا علی لا یحبک إلاّ مؤمن و لا یبغضک إلاّ منافق» و هذا الحدیث خرّجه الحفاظ من طرق متعددة، و رواه مسلم، و النسائی، و ابن عبد البر. و الطبری، و غیرهم. و قد کان أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یعرفون إیمان الرجل بحبّه لعلی، و نفاقه ببغضه له، متّخذین من هذا الحدیث قاعدة مطردة. و کیف کان فإن بدعة أبان التی وصفه بها الجوزجانی و الذهبی هی موالاته لعلی، و صلابة الجوزجانی فی السنّة هی بغضه لعلی، و الحکم فی هذا للقارئ المنصف.


علمه و شیوخه:

و کان أبان بن تغلب من الشخصیات الإسلامیة التی امتازت باتّقاد الذهن، و وفور العقل، و بعد الغور، و الاختصاص بعلوم القرآن، و هو أوّل من ألّف فی ذلک. و کان فقیها یزدحم الناس علی أخذ الفقه عنه، و إذا دخل مسجد المدینة المنورة أخلیت له ساریة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیحدّث الناس. و له علم باختلاف الأقوال، و قد شهد له معاصروه بالفضل و التفوّق. و یکفیه-شهادة فی التقدّم-أن الإمام الباقر و الإمام الصّادق أمراه أن یحدّث الناس فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و کلّ یقول له: «اجلس فی مسجد المدینة و أفت الناس فإنی أحب أن یری فی شیعتی مثلک» . و أخذ أبان علمی الفقه و التفسیر عن أئمة أهل البیت علیه السّلام فقد حضر عند الإمام زین العابدین، و من بعده عند الإمام الباقر، ثم عند الإمام الصّادق فهؤلاء شیوخه و أساتذته، و هو من کبار أصحابهم و الثقات فی روایاتهم. و قد عدّ علماء الرجال من جملة أساتذة أبان جماعة منهم: الحکم بن عتیبة الکندی المتوفی سنة 115 ه و هو من رجال الصحاح الستة، و من حملة الحدیث و أعلام الأمّة. 
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و فضیل بن عمرو الفقیمی أبو النظر الکوفی المتوفی سنة 110 ه خرّج حدیثه مسلم و الأربعة. و أبو إسحاق عمرو بن عبد اللّه الهمدانی السبیعی، المتوفی سنة 127 ه و هو أحد أعلام التابعین، و من رجال الصحاح الستة.


تلامذته:

و روی الحدیث عنه خلق کثیر منهم: موسی بن عقبة الأسدی المتوفی سنة 141 ه من رجال الصحاح الستة، وثقه ابن معین، و أحمد، و أبو حاتم. و قال مالک: علیکم بمغازی موسی بن عقبة. و قد صنّف فیها و أجاد. و شعبة بن الحجاج تقدمت ترجمته فی الجزء الأول. و حماد بن زید بن درهم الأزدی أبو إسماعیل الأزرق البصری الحافظ المتوفی سنة 197 ه عن إحدی و ثمانین سنة. قال ابن مهدی: ما رأیت أحفظ منه و لا أعلم بالسنّة و لا أفقه بالبصرة منه. و قال أحمد: هو من أئمة المسلمین. و سفیان بن عیینة تقدمت ترجمته فی الجزء الأول. و محمّد بن خازم التمیمی أبو معاویة الضریر المتوفی سنة 195 ه خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة، و روی عنه أحمد بن حنبل، و إسحاق بن راهویه، و ابن المدینی و ابن معین. و کان أحفظ الناس لحدیث الأعمش. و عبد اللّه بن المبارک بن واضع الحنظلی مولاهم أبو عبد الرّحمن المروزی المتوفی سنة 181 ه أحد الأعلام، و من رجال الصحاح الستة. قال ابن المبارک: کتبت عن أربعة آلاف شیخ فرویت عن ألف، وثّقه جماعة. هؤلاء الذین ذکرهم ابن حجر فی «تهذیب التهذیب» و الخزرجی فی «خلاصة تذهیب الکمال» و غیرهما. و هذه عادة علماء الرجال أن یذکروا من تلامذة الشخص بعضا و یترکوا آخرین. و یعبرون عن ذلک بقولهم: و جماعة، و آخرین، و خلق کثیر. و نظرا لمنزلة أبان العلمیة و مکانته فی الفقه، و کثرة الآخذین عنه. لا بد و أن یکون له عدد کثیر من التلامیذ، و حیث لا یمکننا إحصاؤهم فنعوّل فی ذلک بالرجوع 
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إلی «جامع الرواة» فقد ذکر عددا وافرا ممن روی عن أبان، و أشار إلی موضع الروایة عنه فی کتب الأصحاب.


مکانته و کفایته العلمیة:

و صفوة القول: أن أبان بن تغلب شخصیة إسلامیة، قد أهمل التاریخ أکثر مآثره، و بخسه أکثر علماء الرجال حقّه، و لم یعطوه ما یستحقه من البیان. و الأسباب غیر مجهولة، فإن تدوین التاریخ جاء فی عصور قد اشتدت فیها النعرة الطائفیة، فأسرع أکثر الکتّاب و المؤرخین إلی مجاراة الدولة، و الخضوع لأوامر السلطة. و إن أبان من أعیان الشیعة، و الشیعة-کما لا یخفی-هم الحزب المعارض لسلطان الجور، و حکام الاستبداد. و کیف نرجو من أولئک المؤرخین أن یعطوا رجال الشیعة حقّهم من البیان مع بخسهم حق عترة الرّسول و أئمة الهدی؟ ! فإنّهم یتحرّجون عن ذکر ما لهم من المآثر، و ما خصّهم اللّه به من الفضائل، فتراهم عند ترجمة أی واحد من الأئمة یستعملون الإیجاز المخل. لقد عاش أبان بن تغلب مدة من الزمن و هو ملازم لأهل البیت علیه السّلام یأخذ عنهم، حتی أنّه کان یحفظ عن الإمام الصّادق ثلاثین ألف حدیث (1). و کان الإمام الصّادق یرشد إلیه فی أخذ الأحکام، و روایة الحدیث. قال سلیم بن أبی حبّة: (کنت عند أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام فلما أردت أن أفارقه ودّعته و قلت: أحب أن تزوّدنی) . فقال: «ائت أبان بن تغلب فإنّه قد سمع منی حدیثا کثیرا، فما روی لک فاروه عنی» . و مما یدل علی إحاطة أبان و تفوقه فی الحدیث أنّه کان یجلس فی مسجد النبی فیجیء إلیه الناس و یسألونه فیخبرهم علی اختلاف الأقوال، ثم یذکر قول أهل البیت و یسوق أدلته و مناقشته، لأنه یری أن الحق مع أهل البیت و أن قولهم الفصل. یحدّثنا عبد الرّحمن بن الحجاج قال: کنا فی مجلس أبان فجاءه شاب فقال: یا أبا سعید أخبرنی کم شهد علی بن أبی طالب من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟ فقال له أبان: 
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کأنّک ترید أن تعرف فضل علی بن أبی طالب و من تبعه من أصحاب رسول اللّه؟ فقال الرجل: هو ذاک. فقال أبان: و اللّه ما عرفنا فضلهم-أی الصحابة-إلاّ باتباعهم إیاه-یعنی علیا- فقال أبو البلاد: (عض ببظر أم رجل من الشیعة فی أقصی الأرض و أدناها یموت أبان لا تدخل مصیبته علیه) . فقال أبان: یا أبا البلاد أ تدری من الشیعة؟ الشیعة الذین إذا اختلف الناس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخذوا بقول علی علیه السّلام و إذا اختلف الناس عن علی، أخذوا بقول جعفر بن محمّد علیه السّلام. و قال أبان: مررت بقوم یعیبون علیّ روایة جعفر بن محمّد فقلت: کیف تلوموننی فی روایتی عن رجل ما سألته عن شیء إلاّ قال: قال رسول اللّه؟


مؤلفاته:

1-غریب القرآن: و هو أول تألیف فی ذلک، فصار أساسا لعلم اللغة و قد ذکر شواهده من الشعر، فجاء فیما بعد عبد الرّحمن بن محمّد الأزدی الکوفی فجمع من کتاب أبان، و کتاب محمّد بن السائب الکلبی، و أبی ورق عطیة بن الحرث فجعلهما کتابا واحدا، و بیّن فیه ما اختلفوا فیه و ما اتفقوا علیه فتارة یجیء کتاب أبان مفردا و تارة مشترکا. 2-کتاب الفضائل. 3-کتاب معانی القرآن. 4-کتاب القراءات. 5-کتاب الأصول فی الروایة علی مذهب الشیعة، ذکره ابن الندیم فی الفهرست. و له مناظرات و مجادلات و قراءة للقرآن مفردة مقرّرة عند القرّاء. قال محمّد بن موسی: ما رأیت أقرأ منه قط. و قال محمّد بن إبراهیم الشافعی: کان أبان مقدما فی کل فن من العلم: فی القرآن، و الفقه، و الحدیث و الأدب و اللغة. و علی أی حال فقد کان أبان من رجال الأمة المبرزین فی العلم و من حملة فقه آل محمّد، حفظ عن الإمام الصّادق علیه السّلام ثلاثین ألف حدیث، و کان لعظم منزلته 
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إذا دخل المدینة تفوضت إلیه الحلق و أخلیت له ساریة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1). و لقد کان من المقرّر المضیّ فی دراسة مشاهیر الرواة عن الإمام الصّادق علیه السّلام و حملة فقهه بنفس الأسلوب الذی سرت علیه فی دراسة حیاة «أبان» من ذکر الشیوخ و التلامیذ و الأقوال فیه مع مراعاة الاختصار. لکنی تبینت جلیا عدم استطاعتی استیفاء هذا الغرض لأن ذلک مما یضیق به وسع الکتاب. فالتجأت إلی حذف کثیر مما أعددته من الدراسات لهذا الجزء، و فضلت الاقتصار علی دراسة حیاة أبان بن تغلب، و مؤمن الطاق، و هشام بن الحکم کما هو المقرر فی الأصل، و اکتفیت بدراسة حیاة الآخرین بالاختصار مرة و بالإشارة أخری. و اخترنا مختصرین عددا منهم:

أبان بن عثمان:
أبان بن عثمان بن یحیی بن زکریا اللؤلؤی (2)المتوفی سنة 200 ه. کان من أهل الکوفة، و کان یسکنها تارة و یسکن البصرة أخری. و قد أخذ عنه من أهل البصرة: أبو عبیدة معمر بن المثنی، و أبو عبد اللّه محمّد بن المثنی، و أبو عبد اللّه محمّد بن سلام الجمحی، و أکثروا الحکایة عنه فی أخبار الشعراء و النسب و الأیام. روی عن أبی عبد اللّه، و أبی الحسن موسی بن جعفر، و ما عرف من مصنفاته إلاّ کتاب جمع فیه المبدأ، و المبعث، و المغازی، و الوفاة، و السقیفة و الردة. و لأبان أصل یرویه الشیخ الطوسی عن عدة من الأصحاب. و کان أبان من الستّة الذین أجمعت العصابة علی تصحیح ما یصح عنهم، و الإقرار لهم بالفقه، و هم: جمیل بن دراج، و عبد اللّه بن مسکان، و عبد اللّه بن بکیر، و حماد بن عیسی، و حماد بن عثمان، و أبان بن عثمان. و قد روی عن أبان خلق کثیر، منهم الحسن بن علی الوشاء، و علی بن الحکم 
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1- 1) قاموس الرجال 1 ص 74. 

2- 2) معجم الأدباء ج 1 ص 108-109، و [1]لسان المیزان ج 1 ص 24، و بغیة الوعاة ص 177، و فهرست الشیخ الطوسی ص 18، و [2]منهج المقال ص 16، و [3]جامع الرواة ج 1 ص 12-15، و [4]غیرها من کتب الرجال و الأدب. 




الکوفی، و فضالة بن أیوب، و الحسین بن سعید، و صفوان بن یحیی، و عیسی الفراء، و جعفر بن سماعة و غیرهم. و کان هو أیضا یروی عن جماعة من أصحاب الإمام، کزرارة، و الفضیل بن یسار، و عبد الرّحمن بن أبی عبد اللّه و غیرهم کما هو موجود فی کتب الحدیث.

برید العجلی:
و برید بن معاویة العجلی (1)هو أبو القاسم الکوفی المتوفی سنة 150 ه. کان من أصحاب الإمام الباقر، و ولده الإمام الصّادق. و هو من حملة الحدیث و رجال الفقه، و له منزلة عند أهل البیت علیهم السّلام من الوثاقة و علو القدر. و ورد مدحه فی روایات صحیحة، کما أجمعت الشیعة علی تصحیح ما صحّ عنه. و الذی یظهر أن له منزلة سامیة فی نشر حدیث أهل البیت، لذلک نجد الخصوم قد وضعوا أحادیث فی ذمّه لیحطوا من قدره، و یصرفوا الناس عنه، و لکنها لم تقف فی طریقه، أو تعرقل سیره المتواصل فی نشر المذهب، و بث الأحکام. و هو من الستّة الذین عرفوا بأنّهم أفقه الناس و هم: زرارة بن أعین، و معروف بن خربوذ، و برید العجلی، و أبو بصیر الأسدی، و الفضیل بن یسار، و محمّد بن مسلم الطائفی. و أفقه الستة زرارة. و قال الإمام الصّادق: «زرارة بن أعین و محمّد بن مسلم و برید العجلی و أبو جعفر الأحول أحب الناس إلیّ أحیاء و أمواتا» . روی الحدیث عن الإمام الباقر و الإمام الصّادق، و روی عنه داود بن یزید بن فرقد، و الحکم و إسماعیل ابنا حبیب. و القاسم بن عروة و منصور بن یونس، و عبد اللّه بن المغیرة، و خلق کثیر. و کان برید من المؤلّفین فی عصر الإمام الصّادق. له کتاب یرویه عنه علی بن عقبة بن خالد الأسدی. و قد تقدم ذکر برید فی الجزء الثانی من هذا الکتاب، فی جملة أصحاب الإمام الباقر علیه السّلام فلا حاجة إلی إطالة البحث. کما تقدمت هناک ترجمة بکیر بن أعین، و محمّد بن مسلم، و زرارة بن أعین، 
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و جابر الجعفی، و عبد الملک بن أعین، و أبی حمزة الثمالی، و حمران بن أعین، و کلهم من الثقات و حملة فقه الإمام الباقر و ولده الإمام الصّادق علیه السّلام. و إن التعرّض لدراسة حیاتهم أمر یقصینا عن الموضوع، لاتساع دائرة البحث فنکتفی بما ذکرناه عنهم من الإشارة هناک.

جمیل بن دراج:
و جمیل بن دراج بن عبد اللّه أبو علی النخعی (1)مولاهم الکوفی من أصحاب الإمام الصّادق علیه السّلام و ولده أبی الحسن موسی علیه السّلام و کان ثقة. و هو من الستّة الذین أجمعوا علی تصحیح ما یصح عنهم. توفی فی أیام الإمام الرضا علیه السّلام و کان کثیر الحدیث، فقیها، زاهدا، متعبّدا، له مؤلّفات، منها کتاب اشترک هو و محمّد بن حمران فیه. و له کتاب اشترک هو و مرازم بن حکیم فیه، و له أصل یرویه الشیخ الطوسی عن الحسین بن عبید اللّه. روی عنه الحدیث خلق کثیر کالحسن بن محبوب، و صالح بن عقبة. و عبد اللّه بن جبلة، و أبو مالک الحضرمی و محمّد بن عمرو و غیرهم. و کان لجمیل أخ یقال له نوح بن دراج، و کان قاضیا فی الدولة العباسیة و قد اشتدت الملامة علیه من قبل أصحاب الإمام الصّادق لأن القضاء من قبل الدولة یعد مؤازرة لهم، و کان نوح من رواة حدیث الإمام الصّادق، و لکنه اعتذر أنّه لم یتول القضاء حتی سأل أخاه جمیلا.

جمیل بن صالح:
و جمیل بن صالح الأسدی الکوفی. من أصحاب الإمام الصّادق و ولده موسی علیه السّلام. ثقة له أصل، روی عنه جماعة کالحسن بن محبوب و سعد بن عبد اللّه و عمار بن موسی الساباطی محمّد بن عمر و غیرهم.

حماد بن عثمان:
و حماد بن عثمان بن زیاد الرواسی الکوفی المتوفی سنة 190 ه. 
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هو من الستّة الذین أقرّت الطائفة لهم و تصحیح ما یصح عنهم. روی حماد عن الإمام الصّادق و ولده موسی الکاظم، و عن جماعة من أصحابهما علیه السّلام. و روی عنه جماعة منهم: محمّد بن الولید، و علی بن مهزیار، و صفوان بن یحیی و غیرهم.

حماد بن عیسی:
و حماد بن عیسی بن عبیدة الجهنی (1)الواسطی ثم البصری، غریق الجحفة المتوفی سنة 308 ه من أصحاب الإمام الصّادق و الکاظم علیهم السّلام و هو من الستّة الذین أجمعت العصابة علی تصحیح ما یصح عنهم.

حبیب بن ثابت:
و حبیب بن ثابت الکاهلی (2)مولاهم أبو یحیی الکوفی المتوفی سنة 122 ه من التابعین و من رجال الصحاح الستة. روی عن زین العابدین و الإمام الباقر و ولده الصّادق، و عنه مسعر و الثوری و شعبة و أبو بکر النهشلی، وثقه العجلی و أبو زرعة و خلق کثیر. قال ابن معین: له نحو مائتی حدیث.

حمزة بن الطیار:
و حمزة بن محمّد الطیار کان من رجال الفقه و المتفوقین فی علم الکلام و له مناظرات مع خصوم أهل البیت، کما دلّت علی ذلک آثاره و وردت من أحادیث أهل البیت فی مدحه. منها ما رواه أبان الأحمر عن الطیار قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: بلغنی أنّک کرهت مناظرة الناس و کرهت الخصومة. فقال: «أما کلام مثلک فلا یکره. من إذا طار أحسن أن یقع، و إن وقع أحسن أن یطیر، فمن کان هکذا فلا نکره کلامه» . إلی غیر ذلک من الأحادیث التی لم نذکرها للاختصار. کما لم نذکر جماعة منهم: داود بن فرقد، و حمید بن المثنی العجلی، و داود الرقی، و زید الشحام، و سدیر الصیرفی، و عبد الرّحمن البجلی، و داود بن یزید الکوفی العطار، و داود بن کثیر، و روح بن عبد الرحیم الکوفی، و عبد اللّه بن أبی یعفور 
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الکوفی، و عبد اللّه بن شریک، و عبد اللّه بن مسکان، و العلاء بن رزین، و عمر بن حنظلة، و شعیب العقرقوفی، و المعلّی بن خنیس. و کل هؤلاء قد أعددنا لهم ترجمة وافیة، و لکن ضیق المجال حال بیننا و بین نشرها. و مما یلزم التنبیه علیه: أن أکثر من دوّن فی مناقب أئمة المذاهب قد نسبوا إلی أئمتهم من المشایخ و التلامیذ ما لا یتصل بالواقع، و لا أصل لتلک النسبة، إذ التتبع ینفی ذلک، فمثلا نجد عدد تلامیذ أبی حنیفة من الکثرة بمکان، و لکن الواقع أن تلامیذه الذین سمعوا منه و حضروا عنده لا یتجاوز عددهم أکثر من ستة و ثلاثین. أما المشایخ فإنهم یخطئن کثیرا فیهم. و قد تقدم فی الجزء الأول من هذا الکتاب تکذیب دعوی سماع أبی حنیفة من الصحابة بما لا حاجة إلی إعادته، و هذا کثیر عندهم فی نسبة مشایخ أو تلامیذ للشخص بدون تثبت. فمثلا إنهم یقولون: إن محمّد بن الحسن بن فرقد الشیبانی صاحب أبی حنیفة و مدون فقهه، قد سمع من عمرو بن دینار. و هذا غیر صحیح لأن عمرو بن دینار قد توفی سنة 115 ه و کانت ولادة محمّد بن الحسن سنة 129 ه فکیف یصح سماعه من عمرو بن دینار الذی توفی قبل ولادته بأربعة عشر عاما؟ و حذرا من وقوع هذا الاشتباه نؤکّد: أن العدد الذی بینّاه فی تلامذة الإمام الصّادق علیه السّلام هو أربعة آلاف أو یزیدون. هذا العدد لم یکن فیه شیء من الادعاء أو خروج عن حدود الواقع، و إنما هو نتاج تتبع و تمحیص و تحمّل مشقة و عناء. و نستطیع أن نقول: إن عددهم کان أکثر من هذا. و بهذه المناسبة أود أن أنبّه علی شیء له أثر فی الموضوع و هو: أن الشیخ الخالصی ذکر فی حدیثه عن الإمام الصّادق علیه السّلام- کما جاء فی سلسلة أشعة من حیاة الصّادق علیه السّلام الحلقة الأولی ص 34-أن محمّد بن الحسن الشیبانی صاحب أبی حنیفة کان من جملة تلامذة الإمام الصّادق علیه السّلام. و هذا شیء ینفرد به الشیخ الخالصی! إذ التحقیق لا یؤیّد ذلک. و کما قلنا: إننا لم نثبت فی عداد تلامذة الإمام الصّادق من لا تصح فی حقه تلک النسبة، و لا نرید أن نلقی الأشیاء جزافا، دون تثبّت، فالتاریخ یحاسبنا علی ذلک. و الذی أعتقده أن الأمر اشتبه علی الشیخ، و ذلک أن عبد اللّه بن الحسن الشیبانی، 

ص:61





أخو محمّد بن الحسن الشیبانی، کان من تلامذة الإمام الصّادق علیه السّلام و رواة حدیثه. و من قواعد التصنیف و الترجمة لدی الشیعة أن یکون بأثر و أن یدل علی الترجمة خبر، فکتب الرجال تضم تراجم من استحق الترجمة بعلمه، أو اقتضت الأمانة العلمیة التنویه به، و لذلک فإن ما أحصی من تلامذة الإمام الصّادق هو ما کان بالشواهد و الأثر. علی أن من أهم ما یجب الترکیز علیه بالقول هو أن تلامذة الإمام الصّادق لم یکن لهم دور کدور تلامذة رؤساء المذاهب کأبی حنیفة و الشافعی و مالک و أحمد فی تبویب الأقوال و جمع الآراء و انتهاج الاستقلال من بعدهم لیدخل المذهب فی دور التأسیس و الإعلان، لأن تلامذة الإمام الصّادق لا مزید لهم علی ما تلقوه منه علیه السّلام إلاّ فی مجال الدربة و الإعداد للاجتهاد فی الحوادث، أما أصول المذهب و قواعده فالحمد للّه هی من جذور الإسلام تمتد بامتدادها و لا تبدأ بعصر دون آخر أو فترة دون أخری. و کان الإمام الصّادق علیه السّلام یقول لأصحابه: «إذا نزلت بکم حادثة لا تجدون حکمها فیما رووا عنا، فانظروا إلی ما رووه عن علی علیه السّلام فاعملوا به» . 
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مؤمن الطّاق

اشارة

محمّد بن علی بن النعمان



نسبه و أقوال العلماء فیه:

محمّد بن علی بن النعمان البجلی الکوفی (1)أبو جعفر، مولاهم الأحول، الملقب بمؤمن الطاق. و هو من أصحاب الإمام جعفر الصّادق علیه السّلام و لقبه خصومه -شیطان الطاق-و یقال: إن أول من لقبه شیطان الطاق أبو حنیفة، لمناظرة جرت بین مؤمن الطاق و الخوارج، و کانت الغلبة له و أبو حنیفة حاضر فلقبه بذلک. و هناک رأی آخر فی سبب لقبه فی قول: قال ابن أبی طی: إنه نسب إلی سوق فی طاق المحامل بالکوفة، کان یجلس للصرف بها، فیقال: إنه اختصم مع آخر فی درهم زیف فغلب. فقال أنا شیطان الطاق. و الصحیح: أن هذه النسبة کانت من خصومه و أعدائه الذین تفوّق علیهم بالمناظرة، و أعجزهم عن المقابلة له، فالتجئوا إلی لغة الانتقاص کما یأتی. و لما بلغ هشام بن الحکم ذلک لقّبه: مؤمن الطاق، فعرف بذلک بین الطائفة. و ذکره المرزبانی فی شعراء الشیعة و أورد من شعره ما رواه عمارة بن حمزة و ذلک: أن المنصور کان إذا ذکر مدح ابن قیس الرقیات المتوفی سنة 85 ه لعبد الملک بن مروان تغیظ منه و شقّ علیه. فقال عمارة: یا أمیر فیکم رجل من أهل الکوفة أجود مما قال قیس. قال: و من هو؟ قال: مؤمن الطاق و أنشده: 

ص:63







1- 1) لسان المیزان ج 5 ص 200، و فهرست ابن الندیم ص 250، و [1]تکملة الفهرست ص 8، و الملل و النحل للشهرستانی ج 1 ص 113، و جامع الرواة ج 1 ص 158، و [2]منهج المقال ص 210، و [3]فهرست الشیخ الطوسی ص 121، و [4]لباب الأنساب ج 2 ص 42، و الکنی و الألقاب ج 2 ص 298- 299 و [5]ضحی الإسلام ج 3 ص 270-271 و غیرها. 




یا من لقلب قد شفّه الوجع یکاد مما عناه ینصدع

أمسی کئیبا معذبا کمدا تظل فیه الهموم تصطرع

عن ذکر آل النبی إذ قهروا و اللون منی مع ذاک ملتمع

قالت قریش و نحن أسرته و الناس ما عمروا لنا تبع

قالت قریش منا الرّسول فما للناس فی الملک دوننا طمع

قد علمت ذاک العریب فما تصلح إلاّ بنا و تجتمع

فإن یکونوا فی القول قد صدقوا فقد أقروا ببعض ما صنعوا

لأن آل الرّسول دونهمو أولی بها منهمو إذا اجتمعوا

و إنّهم بالکتاب أعلمهم و القرب منه و السبق قد جمعوا

ما راقبوا اللّه فی نبیهم إذ بعد وصل أهله قطعوا

(1)و وصفه المرزبانی بقوله: أبو جعفر محمّد بن علی بن النعمان، و إنما سمی بالطاق لأنه کان بطاق المحامل بالکوفة یعانی الصرف، و کان من الفصحاء البلغاء، و من لا یطاول فی النظر، و الجدال فی الإمامة، و کان حاضر الجواب. و ذکر له عدة مناظرات مطولة و مختصرة، و کانت له الغلبة فیها. و قال ابن الندیم فی ترجمته: أبو جعفر محمّد بن النعمان الأحول، نزل طاق المحامل بالکوفة، و تلقبه العامة بشیطان الطاق، و الخاصة تعرفه بمؤمن الطاق، و شیعته-أی أصحابه-تسمیه شاه الطاق أیضا. و هو من أصحاب أبی عبد اللّه جعفر بن محمّد الصّادق علیه السّلام. و لقد لقی زید بن علی زین العابدین و ناظره علی إمامة أبی عبد اللّه و لقی علی بن الحسین زین العابدین علیه السّلام و قیل: إنما سمی شیطان الطاق لأنّه کان یتصرف و یشهد الدنانیر، فلاحاه قوم فی دینار جرّبوه و بهرجه هو، فأصاب و أخطئوا، و ألزمهم الحجّة، فقال: أنا شیطان الطاق. یعنی طاق المحامل بالکوفة موضع دکانه، فلزمه هذا اللقب. و کان حسن الاعتقاد و الهدی، حاذقا فی صناعة الکلام. سریع الخاطر و الجواب. ثم ذکر مناظراته مع أبی حنیفة و ستأتی. قال أبو خالد الکاملی: رأیت أبا جعفر صاحب الطاق و هو قاعد فی الروضة، 
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1- 1) المرزبانی، شعراء الشیعة ص 86. 




قد قطع أهل المدینة إزاره، و هو دائب یجیبهم و یسألونه، فدنوت منه و قلت: إن أبا عبد اللّه نهانا عن الکلام. فقال: أو أمرک أن تقول لی؟ فقلت: لا و اللّه و لکنه أمرنی أن لا أکلم أحدا. قال: فاذهب و أطعه فیما أمرک. فدخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فأخبرته بقصة صاحب الطاق، فتبسم أبو عبد اللّه علیه السّلام و قال: «یا أبا خالد إن صاحب الطاق یکلم الناس فیطیر، و أنت إن قصّوک لن تطیر» (1).


علمه و نبوغه:

و کان محمّد بن علی بن النعمان کثیر العلم، متفوقا فی معارفه، قویا فی حجته، تعددت فیه نواحی العبقریة و النبوغ-فهو عالم-بالفقه، و الکلام، و الحدیث، و الشعر، و کان قویّ العارضة، سریع الجواب واضح الحجّة. اشتغل بالتجارة و تنقّل بین أکثر المدن الإسلامیة، و عرف بتشیّعه و إخلاصه لأهل البیت علیهم السّلام و لقی من عنت خصومهم و المناوئین لهم ما نغّص علیه عیشه، و لکن لم یحل ذلک بینه و بین الإعلان بمبدئه، و الجهر فی دعوته. و کان یتمتع بشخصیة فذّة، یعترف له الناس بالفضل و العلم، و النبوغ و التفوّق. و قد کان عصره یقضی علی المفکّرین-من أمثاله-بکبت الشعور و کمّ الأفواه، و تمویه الحقائق، و لکنه لم یخضع لذلک الحکم الجائر، فهو لا یزال یدعو بالحق، و یعلن بفضل علیّ، و یظهر تمسکه بأبنائه.


مناظراته و احتجاجه:

کان مؤمن الطاق یمتاز بقدرة فائقة علی الجدل، و قوة فی التفکیر، و مهارة فی الاستنباط. و یکاد المؤرخون یجمعون علی تفوقه، فی سرعة الجواب و قوة العارضة. و إذا أردنا استقصاء مناظراته فالأمر یستلزم الإطالة، و لکننا نکتفی بالبعض منها، و هی کثیرة مبعثرة فی بطون الکتب. 1-اجتمع قوم من الخوارج و قوم من الشیعة بالکوفة عند أبی نعیم النخعی، فقال أبو حدرة الخارجی: أن أبا بکر أفضل من علی و جمیع الصحابة بأربع خصال: فهو ثان لرسول اللّه دفن فی بیته، و هو ثانی اثنین معه فی الغار، و هو ثانی اثنین صلی 
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1- 1) الکنی و الألقاب ج 2 ص 298. [1]




بالناس آخر صلاة قبض بعدها رسول اللّه، و هو ثانی صدّیق من الأمة. فردّ علیه شیطان الطاق-علی حد تعبیر الدکتور أحمد أمین-و قال: یا ابن أبی حدرة، أترک النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بیوته التی أضافها اللّه إلیه، و نهی الناس عن دخولها إلاّ بإذنه، میراثا لأهله و ولده؟ أو ترکها صدقة علی جمیع المسلمین؟ فإن ترکها میراثا لولده و أزواجه فقد ترک تسع زوجات، فلیس لعائشة إلاّ نصیب إحداهن، أی لم یکن لها أن تدفن أبا بکر فی بیته و نصیبها لا یسمح بذلک. و إن ترکها میراثا لجمیع المسلمین فإنه لم یکن له نصیب من البیت إلاّ کما لکل رجل من المسلمین. و أما قولک: إنه ثانی اثنین إذ هما فی الغار، فإن مکان علی فی هذه اللیلة علی فراش النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و بذل مهجته دونه أفضل من مکان صاحبک فی الغار. و أمّا قولک: فی صلاته بالناس، فقد تقدم لیصلی بالناس فی مرض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فخرج النبی و تقدم فصلّی بالناس و عزله عنها، و لو کان قد صلّی بأمره لما عزله من تلک الصلاة. و أما تسمیته بالصدّیق، فهو شیء سمّاه الناس. إلی آخر المناظرة (1). 2-عن أبی مالک الأحمسی قال: خرج الضحاک الشادی بالکوفة فحکم و تسمی بإمرة المؤمنین، و دعی الناس إلی نفسه. فأتاه مؤمن الطاق، فلما رأته الشراة وثبوا فی وجهه فقال لهم: جانح، فأتوا به صاحبهم، فقال له مؤمن الطاق: أنا رجل علی بصیرة من دینی فأحببت الدخول معکم. فقال الضحاک لأصحابه: إن دخل هذا معکم نفعکم. ثم أقبل مؤمن الطاق علی الضحاک فقال: لم تبرأتم من علی بن أبی طالب، و استحللتم قتله و قتاله؟ قال الضحاک: لأنه حکم فی دین اللّه. قال مؤمن الطاق: و کل من حکم فی دین اللّه استحللتم دمه و قتاله و البراءة منه؟ قال: نعم. قال: فأخبرنی عن الدین الذی جئت أناظرک علیه، لأدخل معک إن غلبت 
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1- 1) ضحی الإسلام للدکتور أحمد أمین ج 3 ص 270-271. 




حجتی حجتک، أو حجتک حجتی، من یوقف المخطئ علی خطأه ویحکم للمصیب بصوابه؟ فلا بدّ لنا من إنسان یحکم بیننا. فأشار الضحاک إلی رجل من أصحابه و قال: هذا الحکم بیننا، فهو عالم بالدین. قال مؤمن الطاق: و قد حکمت هذا فی الدین الذی جئت أناظرک فیه؟ قال: نعم. فأقبل مؤمن الطاق علی أصحاب الضحاک فقال: إن صاحبکم قد حکم فی دین اللّه فشأنکم به. فاختلف أصحابه و أسکتوه، و خرج مؤمن الطاق منتصرا. 3-کانت الخصومة بین مؤمن الطاق و أبی حنیفة شدیدة جدا، لأنا نری کثرة المناظرة بینهما، و أهمها فی الإمامة و التفضیل، و بدون شک أن أبا حنیفة لم یکن معروفا بعلم الکلام، و لیس له قوة علی مقابلة من تفوّق به. و إن مؤمن الطاقة کان معروفا بعلم الکلام و قوة الحجّة، و سرعة الجواب، و شدة العارضة. فهو دائما یتفوق فی مناظراته، و یسمو فی حجّته. قال ابن حجر: وقعت له-أی لمؤمن الطاق-مناظرة مع أبی حنیفة فی شیء یتعلّق بفضائل علی، فقال أبو حنیفة کالمنکر علیه: عمّن رویت حدیث رد الشمس لعلی؟ فقال مؤمن الطاق: عمّن رویت أنت عنه یا ساریة الجبل. و قال أبو حنیفة له یوما: ما تقول فی المتعة؟ قال: حلال. قال أبو حنیفة: أ یسرّک أن تکون بناتک و أخواتک یمتع بهن؟ قال مؤمن الطاق: شیء أحلّه اللّه، و لکن ما تقول أنت فی النبیذ؟ قال: حلال. قال مؤمن الطاق: أ یسرک أن تکون بناتک و أخواتک نباذات «هن» ؟ و لما مات الإمام الصّادق علیه السّلام قال له أبو حنیفة: قد مات إمامک. قال: لکن إمامک من المنظرین. أو لا یموت إلی یوم القیامة. و فی لفظ الخطیب البغدادی: لما مات جعفر بن محمّد التقی هو-أی مؤمن الطاق-و أبو حنیفة. فقال له أبو حنیفة: أما إمامک فقد مات، فقال شیطان الطاق: أما إمامک فمن المنظرین إلی یوم الوقت المعلوم (1). 
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و قال الخطیب: کان أبو حنیفة یتهم شیطان الطاق بالرجعة، و کان شیطان الطاق یتهم أبا حنیفة بالتناسخ. فخرج أبو حنیفة یوما إلی السوق فاستقبله شیطان الطاق و معه ثوب یرید بیعه، فقال له أبو حنیفة: أ تبیع هذا الثوب إلی رجوع علی؟ فقال: إن أعطیتنی کفیلا أن لا تمسخ قردا بعتک. فبهت أبو حنیفة (1). و له معه مناظرة فی إبطال الطلاق الثلاث (2). و قد ألّف مؤمن الطاق کتابا فی مناظراته مع أبی حنیفة، و لم نذکر هنا شیئا من تلک المناظرات الکثیرة معه، و اقتصرنا منها علی هذا القدر القلیل. و لم یکن من رأیی التعرض لأمثال هذه المناظرات، التی جرت بین مؤمن الطاق و أبی حنیفة، و لکنی وقفت علی بعض کتب الحنیفة-التی دونت فی مناقب إمامهم-فوجدتهم یذکرونها بصورة معکوسة، فأحببت أن أنبّه علی هذا الخطأ، لأن الذین ذکروا هذه المناظرات- علی وجهها الصحیح-کانوا أقدم من هؤلاء المحرفین. فهذا ابن الندیم و هو من علماء القرن الرابع، إذ کانت وفاته سنة 385 ه قد ذکرها فی الفهرست. أما الذین نقلوها علی العکس فهم المتأخّرون، کابن البزاز الکردری المتوفی سنة 627 ه. و الخوارزمی المتوفی سنة 568 ه. و کذلک الخطیب البغدادی المتوفی سنة 463 ه ذکرها فی تاریخه. ذکرها بصورتها الواقعیة و لکن الحنفیة جعلوا الغالب هو المغلوب، و هذا شأن کتاب المناقب فی کثیر من القضایا و المتتبع یقف علی أمور من التحریف و التحویر تبعث علی العجب و الاستغراب.


مؤلفاته:

و کیف کان فإن مؤمن الطاق من فرسان حلبة علم الکلام و من أبطال الرجال الذین حملوا رسالة التشیّع فتحمّلوا الأذی فی جنب اللّه، و وقف مواقفا مشرفة فی الدفاع عن آل محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. کما أنه ألّف کتبا قیّمة فی شتی المواضیع الهامة و قد ذکر منها الشیخ الطوسی و ابن الندیم الکتب الآتیة: 1-کتاب الإمامة. 2-کتاب المعرفة. 
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3-کتاب الرد علی المعتزلة فی إمامة المفضول. 4-کتاب فی أمر طلحة و الزبیر و عائشة. 5-کتاب إثبات الوصیة. 6-کتاب افعل، لا تفعل. و له کتاب المناظرة مع أبی حنیفة.


وصیة الإمام الصّادق له:

للإمام الصّادق عدة وصایا یوصی بها أصحابه بما ینفعهم فی الدنیا و الآخرة، و قد ذکرنا جملة منها فی الجزء الثانی، و نقتطف هنا فصولا من وصیته لمؤمن الطاق. قال علیه السّلام: «یا ابن النعمان إیاک و المراء فإنه یحبط عملک، و إیّاک و الجدال فإنه یوبقک، و إیاک و کثرة الخصومات. فإنّها تبعدک من اللّه. إن من کان قبلکم یتعلمون الصمت، و أنتم تتعلمون الکلام. کان أحدهم إذا اراد التعبّد یتعلم الصمت قبل ذلک. إنما ینجو من أطال الصمت عن الفحشاء، و صبر فی دولة الباطل علی الأذی، أولئک النجباء الأصفیاء الأولیاء حقا، و هم المؤمنون. إن أبغضکم إلیّ المترئسون المشاءون بالنمائم، الحسدة لإخوانهم، لیسوا منی و لا أنا منهم، إنما أولیائی الذین سلموا لأمرنا، و اتبعوا آثارنا. یا ابن النعمان إنّا أهل بیت لا یزال الشیطان یدخل فینا من لیس منا و لا من أهل دیننا، فإذا رفعه و نظر إلیه الناس أمره الشیطان فیکذب علینا، و کلما ذهب واحد جاء آخر. یا ابن النعمان إن أردت أن یصفو لک ودّ أخیک فلا تمازحنّه، و لا تمارینّه و لا تباهینّه. و لا تطلع صدیقک من سرّک إلاّ علی ما لو اطلع علیه عدوک لم یضرک، فإن الصدیق قد یکون عدوک یوما. یا ابن النعمان لیست البلاغة بحدة اللسان، و لا بکثرة الهذیان، و لکنها إصابة المعنی و قصد الحجة. یا ابن النعمان لا تطلب العلم لثلاث: لترائی به، و لا لتباهی به، و لا تماری. و لا تدعه لثلاث: رغبة فی الجهل، و زهادة فی العلم، و استحیاء من الناس» (1). 
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1- 1) تحف العقول ص 307-312. 





آراء و مناقشات:

زعم المتقولون علی مؤمن الطاق: أنّه کان من المشبهة، و تنسب إلیه فرقة یقال لهم شیطانیة من مذهبهم التشبیه. و أنّه کان یقول: إن اللّه تعالی إنما یعلم الأشیاء إذا قدرها، و التقدیر عنده الإرادة، و للإرادة فعل (1)و أنه کان یذهب إلی أن الإله علی صورة الإنسان و لا یسمیه جسما (2)إلی غیر ذلک من الأقوال التی نطق بها من لا یبالی بمؤاخذة و لا یدری ما یقول؟ ! إنها لعمر اللّه فریة، و تقوّل بالباطل، و نحن لا نستغرب اتهام مؤمن الطاق بما یخالف عقیدته، لأنّه کان حربا علی ذوی الآراء الفاسدة. و قد أعطی نصیبا وافرا من قوة العارضة و سرعة الجواب، فکان یقیم الدلیل علی خصمه، و یرغمه علی الاعتراف بالخطإ. و من الواضح: أن تلک المناقشات التی کانت تدور فی أندیة الکوفة کان أکثرها یهدف إلی تشویش الأفکار، و التلاعب بالعقول، لوجود طائفة من الدخلاء کان غرضهم ذلک. و کان مؤمن الطاق و بقیة خواص الأئمة قد بذلوا جهدهم فی مقاومة أولئک الخصوم، الذین یریدون الفتک بالإسلام و أهله، فکان أهون شیء علیهم أن ینسبوا لأولئک الصفوة ما یخالف عقائدهم، و الظروف تساعدهم علی ذلک عند ما أطلق الباطل من عقاله، فدفع صاحبه إلی اتهام البریء و براءة المتهم. و یکفینا فی براءته و علو منزلته و حسن عقیدته، ما ورد فی مدحه و الثناء علیه من أئمة الهدی. و قد کان من أحب الناس إلی الإمام الصّادق. فقد صح عنه أنّه کان یقول: «أربعة أحب الناس إلیّ أحیاء و أمواتا: برید بن معاویة العجلی، و زرارة بن أعین، و محمّد بن مسلم، و أبو جعفر الأحول» . فلا تضره تهجمات أولئک القوم الذین ألقوا مقالید أمورهم للعاطفة، فاتهموه بما هو بریء منه، و رموه بما لا یلیق بشأنه. وَ مَنْ یَکْسِبْ خَطِیئَةً أَوْ إِثْماً ثُمَّ یَرْمِ بِهِ بَرِیئاً فَقَدِ اِحْتَمَلَ بُهْتاناً وَ إِثْماً مُبِیناً [النساء: 112]. 
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1- 1) لباب الأنساب ج 2 ص 42. 

2- 2) الفرق بین الفرق للبغدادی ص 131، و [1]ستأتی مناقشة هذه الأقوال فی دراسة حیاة هشام بن الحکم. 




هشام بن الحکم

اشارة

«یا هشام ما زلت مؤیدا بروح القدس»

الإمام الصّادق

«رحم اللّه هشاما کان عبدا ناصحا»

الإمام الرضا

(لسان هشام أوقع فی نفوس الناس من ألف سیف)

هارون الرشید

نسبه و نشأته و أقوال العلماء فیه:

هشام بن الحکم الکندی (1)أبو محمّد البغدادی المتوفی سنة 197 ه. کانت نشأته بالکوفة و واسط، و یدخل بغداد للتجارة، و لکنه استقام بها بعد مدة من الزّمن، و نزل قصر وضاح بالکرخ من مدینة السّلام، له دار بواسط. و کان یتجول للتجارة ینتقل من بلد إلی آخر و هو یرشد الناس و یدافع عن مذهب أهل البیت و یناظر الملحدین فیفحمهم و رجع الکثیرون إلی التوحید تسلیما لقوة الحجة و خضوعا للحق، و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و من خواص ولده موسی الکاظم علیه السّلام. 
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1- 1) فهرست ابن الندیم ص 249، و التکملة ص 7، و الملل و النحل ج 1 ص 308، و [1]لسان المیزان ج 6 ص 194، و المراجعات لشرف الدین ص 300-301، و [2]الانتصار للخیاط فی عدة مواضع، و ضحی الإسلام ج 3 ص 268، و عقد الفرید ج 1 ص 360، و عیون الأخبار لابن قتیبة ج 2 ص 150، و حیاة هشام بن الحکم للشیخ محمّد الحسین المظفر (مخطوط) و جامع الرواة ج 2 ص 313، و [3]نهج المقال ص 356، و حیاة هشام للشیخ محمّد صالح الشیخ راضی «مخطوط» و غیرها. 




نشأ هشام بن الحکم بالکوفة، و کانت الکوفة مصطرعا للآراء، و موطنا لاختلاف المذاهب التی استوطنتها، و قوی بها انتشار علم الکلام، و ازدهرت أرجاؤها بحلقات العلم و رجال الفکر، فکانت هناک خصومات و جدل و نزاع بین أصحاب المذاهب المختلفة، و الآراء المتفرقة و الفرق المتعددة. و قد اتخذ کل فریق علم الکلام وسیلة للانتصار علی خصمه، و وسیلة لتأیید رأیه و تصحیح مذهبه. و کان هشام بن الحکم من أبرز شخصیات ذلک العصر، یمتاز بقوة شخصیته التی جعلته مطمحا لأنظار علماء عصره، لتفوقه و مهارته و شدة خصومته، و قوة حجته؛ و یصف ابن الندیم هشاما بقوله: هشام بن الحکم من متکلمی الشیعة، ممن فتق الکلام فی الإمامة، و هذّب المذهب و النظر، و کان حاذقا بصناعة الکلام، حاضر الجواب. سئل هشام عن معاویة أشهد بدرا؟ قال: نعم، من ذاک الجانب-أی من جانب المشرکین. و یقول الشهرستانی: هشام بن الحکم صاحب غور (1)فی الأصول لا یجوز أن یغفل عن إلزاماته علی المعتزلة، فإن الرجل وراء ما یلزمه الخصم، و دون ما یظهره من التشبیه. و قال الزرکلی: هشام بن الحکم فقیه، متکلم، مناظر، من أکابر الإمامیة، ولد بالکوفة. فانقطع إلی یحیی بن خالد، فکان القیم بمجالس کلامه (2). و یقول الدکتور أحمد أمین: أما هشام بن الحکم فیظهر أنّه أکبر شخصیة شیعیة فی علم الکلام، و کان من تلامیذ جعفر الصّادق علیه السّلام و کان جدلا قوی الحجة، ناظر المعتزلة و ناظروه، و نقلت فی کتب الأدب له مناظرات کثیرة، دل علی حضور بدیهته و قوّة حجّته، إلی أن یقول: و الجاحظ یشتد علیه فی المناقشة و یغضب فی نقده. و ستأتی بقیة الأقوال فیه. 
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1- 1) غور کل شیء قعره، و عمقه، و صاحب غور هو من تعمق فی علمه، حتی وصل إلی حقیقته، و منه فلان بعید الغور أی متعمق النظر و هو بحر لا یدرک غوره. انظر فی التعلیق الملل و النحل ج 1 ص 311. [1]

2- 2) الأعلام ج 3 ص 1123. [2]





صلته بالإمام الصّادق:

اتصل هشام بمدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام و أصبح من أبرز رجالها فی الحکمة و الدرایة، و العرفان، و الفقه، و الحدیث. و یقال: إنّه کان قبل اتصاله بالإمام یذهب إلی رأی جهم بن صفوان (1)، و لکنه ترکه عند ما اجتمع بالإمام الصّادق علیه السّلام فی مدینة الوحی، و قد اکتظ المجلس بوفود الأمصار و طلاّب العلم، فرأی من هیبة الإمام و روحانیته، و سمع ما طرق سمعه من أجوبته لسائلیه، و حسن بیانه و عذوبة ألفاظه، ما أفقده الاعتزاز بنفسه، و عرف عجزه عن مقابلته فی مسائله. و کان الإمام الصّادق علیه السّلام قد عرف هشاما و سمع به من قبل، فاتجه إلیه لیوجهه إلی الحق، و یرشده إلی الهدی، فألقی إلیه سؤالا بما کان قد اختص هشام به، فلم یستطع الجواب عنه، و عرف الحق فاتبعه «و الحق أحق أن یتبع» . و انقطع إلی الإمام الصّادق علیه السّلام فأصبح من خواصه، و من أبرز رجال مدرسته، فکان من أشهر رجال العلم، و من أبطال الفلسفة، یمثل فی مواقفه البطولة و الجرأة الأدبیة، یسیر مع الحق أینما سارت رکائبه. و فاز بالتفوّق علی مناوئیه بواضح الحجّة، و ساطع البرهان، و استجاب اللّه دعوة الإمام الصّادق فیه: «یا هشام ما زلت مؤیدا بروح القدس» . کان هشام شدید الإخلاص، قوی الإیمان، راسخ العقیدة، یدافع عن مذهب أهل البیت، و یتشدّد فی مناقشته للخلافات المذهبیة، و تفنید آراء المتکلمین من سائر الفرق الإسلامیة الذین تأثّروا بانتقال الفلسفة الیونانیة. و کان یخرج منتصرا فی جمیع مواقفه، لما عرف فیه من قوة الحجّة وسعة التفکیر، و بذلک أصبح فی خطر من قبل الدولة-کما هو شأن المفکّرین و أهل الآراء الحرّة من أمثاله-و قد عرف هشام بشدة مناظرته فی الإمامة، و انتصاره للعلویین، و هم خصوم الدولة و أهل الحق الشرعی. و قد خشی الرشید من اتساع نشاط هشام، و تفوّقه علی أکثر المفکّرین من رجال عصره. فحاول الفتک به و القضاء علیه. 
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1- 1) جهم بن صفوان إلیه تنسب الفرقة الجهمیة، ظهرت بدعته بترمذ و قتله سلم بن أحوز المازنی بمرو، آخر الدولة الأمویة، وافق المعتزلة فی نفی الصفات الأزلیة و زاد علیهم: أنه لا یجوز أن یوصف الباری بصفة یوصف بها خلقه لأن ذلک یقتضی تشبیها، فنفی کونه حیا عالما، و أثبت کونه فاعلا خالقا لأنه لا یوصف شیء بالفعل و الخلق. إلی آخر أقواله فی الملل و النحل ج 1 ص 113. [1]




و لکن یحیی بن خالد البرمکی کان یدافع عن هشام، و یلطّف الجو، لأنه کان مختصا به، حتی تغیّر قلبه علی هشام لأسباب هناک، فأعرض عن دفاعه. و جری بحث الإمامة فی مجلس البرمکی و الرشید یسمع من وراء الستر، فاشتدت المناظرة و کانت الغلبة لهشام، فغضب الرشید و قال: إن لسان هشام أوقع فی نفوس الناس من ألف سیف. و لکن الرشید بما عرف عنه من عداء لأهل بیت النبوة و مقاومته لآثارهم، یری فی هشام مبتدعا. روی أن ملک الصفد کتب إلی الرشید یسأله أن یبعث إلیه من یعلّمه الدین، فدعا یحیی بن خالد فعرض علیه الکتاب، فقال یحیی: لا یقوم بذلک إلاّ رجلان ببابک: هشام بن الحکم، و ضرار [بن عمرو من شیوخ المعتزلة]فقال: کلا، إنهما مبتدعان فیلقنان القوم ما یفسدهم و یغویهم بالمسلمین، لیس لذلک إلاّ أصحاب الحدیث (1). و کان هشام قد احتل منزلة فی حرکة مدرسة الإمام الصّادق الفکریة، و عمل بتوجیهات الإمام الصّادق إلی جانب تلامذة الإمام الآخرین ممن مهروا فی الکلام و اختصوا بأفانین الجدل فی عصر ساد الأوساط ما یشبه الموجة التی تکاد یعتورها نفس الأفکار لو لا تلقی رجال الأمة لها بالتصدی للتخفیف منها و التحکّم فی شططها و انحرافها حتی تنساب برقّة و تصب فی مجری العقیدة بلا شوائب و أکدار. و قد عزم الإمام الصّادق علی انتشال هشام بن الحکم من مؤثرات ذلک العصر ثم هداه اللّه إلی ما یریده من الإمام و أصبحت له مکانة فی النشاط الدینی و الفکری و احتل منزلة خاصة فی نفس الإمام الصّادق. یروی یونس بن یعقوب قال: کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فورد علیه رجل من أهل الشام فقال: إنی رجل صاحب کلام وفقه و فرائض و قد جئت لمناظرة أصحابک، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: «کلامک هذا من کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو من عندک؟» فقال: من کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعضه و من عندی بعضه. فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: «فأنت إذن شریک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟» قال: لا. قال: «فسمعت الوحی عن اللّه؟» قال: لا. قال: «فتجب طاعتک کما تجب طاعة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟» قال: لا. قال: فالتفت أبو عبد اللّه علیه السّلام إلیّ فقال: «یا یونس بن یعقوب هذا قد خصم نفسه» قبل أن یتکلم، ثم قال: «یا یونس، لو کنت تحسن الکلام کلمته» قال 
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1- 1) محاضرات الأصبهانی ج 1 ص 37-38. [1]




یونس: فیا لها من حسرة، فقلت: جعلت فداک، سمعتک تنهی عن الکلام و تقول: «ویل لأصحاب الکلام یقولون هذا ینقاد و هذا لا ینقاد، و هذا ینساق و هذا لا ینساق، و هذا نعقله و هذا لا نعقله؟» فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «إنما قلت: ویل لقوم ترکوا قولی و ذهبوا إلی ما یریدون» . ثم تأتی روایة ابن یعقوب لتبین عظیم المکانة التی علیها هشام فیقول: أخرج أبو عبد اللّه علیه السّلام رأسه من الخیمة فإذا هو ببعیر یخبّ، فقال: «هشام و رب الکعبة» . فظننا أن هشاما من ولد عقیل کان شدید المحبة لأبی عبد اللّه علیه السّلام فإذا هشام بن الحکم قد ورد و هو أول ما اختطت لحیته و لیس فینا إلاّ من هو أکبر سنا منه، قال: فوسع له أبو عبد اللّه علیه السّلام و قال: «ناصرنا بقلبه و لسانه و یده» ثم قال لحمران بن أعین: «کلّم الرجل الشامی» فکلّمه حمران فظهر علیه، ثم کلّمه الآخرون ممن حضر مجلس الإمام. . . یقول ابن یعقوب: ثم قال للشامی: «کلّم هذا الغلام» یعنی هشام بن الحکم، فقال: نعم. ثم قال الشامی لهشام: یا غلام سلنی فی إمامة هذا، یعنی أبا عبد اللّه علیه السّلام فغضب هشام حتی ارتعد، ثم قال له: أخبرنی یا هذا، أ ربّک أنظر لخلقه أم هم لأنفسهم؟ فقال الشامی: بل ربی أنظر لخلقه. قال: ففعل بنظره لهم فی دینهم ما ذا؟ قال: کلّفهم و أقام لهم حجة و دلیلا علی ما کلّفهم، و أزاح فی ذلک عللهم. فقال له هشام: فما هذا الدلیل الذی نصبه لهم؟ قال الشامی: هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. قال له هشام: فبعد رسول اللّه من؟ قال: الکتاب و السنّة. قال له هشام: فهل ینفعنا الیوم الکتاب و السنّة فیما اختلفنا فیه حتی یرفع عنا الاختلاف و مکّنا من الاتفاق؟ قال الشامی: نعم. قال له هشام: فلم اختلفنا نحن و أنت و جئتنا من الشام تخالفنا و تزعم أن الرأی طریق الدین، و أنت تقرّ بأن الرأی لا یجمع علی القول الواحد المختلفین؟ فسکت الشامی کالمفکّر، فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام: «ما لک لا تتکلم؟» قال: إن قلت أنا ما اختلفنا کابرت، و إن قلت إن الکتاب و السنّة یرفعان عنا الاختلاف أبطلت، لأنهما یحتملان الوجوه. . . ثم یقوم الشامی بسؤال هشام، و یجیب هشام حتی یخرج الشامی من مجلس الإمام و هو علی الهدی.


عصره:

کان عصر هشام من أزهر العصور فی الکلام بجمیع أصوله، لکثرة الفرق. و جعل هاتیک الأصول الکلامیة مبتنیة علی القواعد المنطقیة. و کانت الرغبة ملحّة فی 
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النظر و الجدل، فکانت المجالس تعقد للمناظرة، و تشد الرحال للمدارسة و الاحتجاج، و لا سیما فی الإمامة، لأنها الأصل الذی یصحح للخلیفة-بالشکل المعهود-أن یستولی به علی العباد و البلاد باسم الشریعة، و یصحح له أن یکون ولی الأمر الذی تجب طاعته علی الأمّة، أو یمنعه عن التصرّف فی مقدرات البلاد، و القبض علی رقاب العباد، و یأبی له من أن یکون الحجة من الخالق إلی المخلوق. فالملوک من أمیة و بنی العباس وقفوا سدّا دون سیل الکلام فی الإمامة لئلا یشیع رأی الشیعة فیها، و ألجموا الأفواه، و حجروا العقول، و منعوا حریة القول، و ساروا بالناس سیرة إرهاب و تهدید. فکان هشام بن الحکم واسطة القلادة فی تلک الأندیة، یساجل فی کل أصل، فإن انتهت الخصومة إلی الإمامة، أدلی بحجته، مصرحا إن أمن من العقاب، و ملوحا إن خاف النکال. لأن إثبات الإمامة فی الأئمة الاثنی عشر هدم لصروح إمامة الأوائل، وثل لعروش الأواخر (1). و کان لمجلس یحیی البرمکی الذی یعقد فی بغداد للمناظرة أثر کبیر فی تنویر العقول، و لا یعقد ذلک المجلس إلاّ تحت إشراف هشام و رئاسته. و من الحق أن نقول: إن هشاما کان من مفاخر الأمة الإسلامیة، فقد جنّد نفسه لخدمة الحق، و نشر مبادئ الإسلام، و قد تصدّی للرد علی أعداء الدین، و رفع الغشاوة من بعض العقول التی قد رکبها الشطط، و غلبها الغرور. سأل ضرار هشام بن الحکم عن الدلیل علی الإمام بعد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال هشام: الدلالة علیه ثمان دلالات: أربع منها فی نعت نسبه، و أربع منها فی نعت نفسه. أما الأربع التی فی نعت نسبه: فأن یکون معروف القبیلة، معروف الجنس، معروف النسب، معروف البیت. و ذلک أنه إذا لم یکن معروف القبیلة معروف الجنس معروف النسب معروف البیت. جاز أن یکون من أطراف الأرض و فی کل جنس من الناس، فلما لم یجز أن یکون الدلیل إلاّ فی أشهر الأجناس، و لما لم یجز أن یکون إلاّ فی هذا الجنس لشهرته؛ لم یجز أن یکون إلاّ هکذا، و لم نجد جنسا فی العالم أشهر من جنس 
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1- 1) عن کتاب حیاة هشام لشیخنا المظفر مخطوط. 




محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو جنس العرب الذی منه صاحب الملّة و الدعوة الذی ینادی باسمه فی کل یوم و لیلة خمس مرّات علی الصوامع و المساجد فی جمیع الأماکن: أشهد أن لا إله إلاّ اللّه و أن محمّدا رسول اللّه، و وصل دعوته إلی کل بر و فاجر من عالم و جاهل معروف غیر منکر فی کل یوم و لیلة، فلم یجز إلاّ أن یکون فی هذه القبیلة التی فیها صاحب الدعوة لاتصالها بالملّة، لم یجز أن یکون إلاّ فی هذا البیت الذی هو بیت النبی لقرب نسبه من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إشارة إلیه دون غیره من أهل بیته، ثم إن لم یکن إشارة إلیه اشترک أهل هذا البیت، و ادعیت فیه، فإذا وقعت الدعوة فیه وقع الاختلاف و الفساد بینهم و لا یجوز أن یکون إلاّ من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إشارة إلی رجل من أهل بیته دون غیره لئلا یختلف فیه أهل هذا البیت أنه أفضلهم و أعلمهم و أصلحهم لذلک الأمر. و أما الأربع التی فی نعت نفسه: فأن یکون أعلم الخلق، و أسخی الخلق، و أشجع الخلق، و أعفّ الخلق و أعصمهم من الذنوب صغیرها و کبیرها، لم تصبه فترة و لا جاهلیة، و لا بد من أن یکون فی کل زمان قائم بهذه الصفة إلی أن تقوم الساعة. فقال عبد اللّه بن یزید الأباضی-و کان حاضرا-: من أین زعمت یا هشام أنّه لا بد أن یکون أعلم الخلق؟ قال: إن لم یکن عالما لم یؤمن أن تنقلب شرائعه و أحکامه، فیقطع من یجب علیه الحدّ، و یحدّ من یجب علیه القطع، و تصدیق ذلک قول اللّه عزّ و جلّ: أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی اَلْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ . قال: فمن أین زعمت أنّه لا بد أن یکون معصوما من جمیع الذنوب؟ قال: إن لم یکن معصوما لم یؤمن أن یدخل فیما دخل فیه غیره من الذنوب، فیحتاج إلی من یقیم علیه الحدّ کما یقیمه علی غیره، و إذا دخل فی الذنوب لم یؤمن أن یکتم علی جاره و حبیبه و قریبه و صدیقه، و تصدیق ذلک قول اللّه عزّ و جلّ: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قالَ لا یَنالُ عَهْدِی اَلظّالِمِینَ . قال له: فمن أین زعمت أنّه لا بد أن یکون أشجع الخلق؟ قال: لأنه قیّمهم الذی یرجعون إلیه فی الحرب، فإن هرب فقد باء بغضب من اللّه و لا یجوز أن یبوء الإمام بغضب من اللّه، و ذلک قوله عزّ و جلّ: إِذا لَقِیتُمُ اَلَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ اَلْأَدْبارَ . قال: فمن أین زعمت أنّه لا بد أن یکون أسخی الخلق؟ قال: لأنّه إن لم یکن سخیا لم یصلح للإمامة، لحاجة النّاس إلی نواله و فضله و القسمة بینهم بالسویة، و لیجعل الحق فی موضعه؛ لأنه إذا کان سخیا لم تتق نفسه إلی أخذ شیء من حقوق الناس و المسلمین، و لا یفضل نصیبه فی القسمة 
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علی أحد من رعیته، و قد قلنا إنه معصوم فإذا لم یکن أشجع الخلق و أعلم الخلق و أسخی الخلق و أعفّ الخلق لم یجز أن یکون إماما (1). و لما کان هشام قد عرف بالتفوّق، و قوة الحجة، و سرعة الجواب، و اتقاد الذهن، فقد أصبح ذکره حدیث الأندیة، و قد تحامل علیه خصومه فنسبوه إلی ما لا یلیق بشأنه، و لا یتسق مع اعتقاده (لأن الرأی العام فی ذلک العهد من أنصار الخلافة المعهودة، و لا تصغی العامة للحجج إذا خالفت الرغبة) فتوجهوا إلیه بتلک الطعون الشائنة، و التی لا تمت بشیء من الحقیقة کما سنوافیک بجملة منها.


شیوخه و تلامذته:

أخذ هشام علم الفقه، و الحدیث و التفسیر، و غیرها عن الإمام الصّادق علیه السّلام و کان ملازما له منذ نشأته، و روی عنه أحادیث کثیرة فی مختلف الأحکام. و کان الإمام الصّادق یکرمه و یرفع من مقامه، و له أصل یرویه الشیخ الطوسی عن جماعة من الأصحاب. و لما انتقل الإمام الصّادق إلی جوار ربه، أصبح هشام من خواص الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام و روی الحدیث و أخذ عنه علما کثیرا. أما تلامذته: فخلق کثیر، توجد روایاتهم عنه فی کتب الفقه و الحدیث منهم: النضر بن سوید الصیرفی الکوفی من تلامذة الإمام الکاظم، و کان من الثقات، المشهورین بالعدالة و صحة الحدیث. و نشیط بن صالح العجلی مولاهم الکوفی، عده الشیخ فی رجاله من تلامذة الصّادق و الکاظم. و یونس بن عبد الرّحمن مولی آل یقطین، کان من أصحاب الکاظم و الرضا. و له مؤلّفات کثیرة؛ و کان ثقة عظیم المنزلة. و غیرهم مما لا یسع المجال لذکرهم.


مؤلفاته:

کانت لهشام بن الحکم مؤلّفات فی شتی العلوم، ذکر منها ابن الندیم: 
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1- 1) علل الشرائع ج 1 ص 204. [1]




1-کتاب الإمامة. 2-کتاب الدلالات علی حدوث الأشیاء. 3-کتاب الرد علی الزنادقة. 4-کتاب الرد علی أصحاب الاثنین. 5-کتاب الرد علی هشام الجوالیقی. 6-کتاب الرد علی أصحاب الطبائع. 7-کتاب الشیخ و الغلام. 8-کتاب التدبیر. 9-کتاب المیزان. 10-کتاب الرد علی من قال بإمامة المفضول. 11-کتاب اختلاف الناس فی الإمامة. 12-کتاب الوصیة و الرد علی من أنکرها. 13-کتاب فی الجبر و القدر. 14-کتاب الحکمین. 15-کتاب الرد علی المعتزلة فی طلحة و الزبیر. 16-کتاب القدر. 17-کتاب الألفاظ.


أجوبته و مناظراته:

نشأ هشام تحت ظلال مدرسة أهل البیت، و تغذی منها تعالیمه القیّمة، و ثقافته العالیة. و امتاز بقوة شخصیته التی جعلته محطا لأنظار علماء عصره، و قد تجرّد لنصرة مذهب أهل البیت، و ناضل فی الدفاع عنهم، و لم تقعد به ملاقاة عنت أو تکبد أذی. و کان یقصده الکثیر من علماء عصره الذین عرفوا بقوة المناظرة لیناظروه و یحاجوه فی مختلف العلوم. و کان هو کذلک یتعرّض لمناظرتهم و یقصد علماء الأمصار و رؤساء الحلقات العلمیة للمناظرة، طلبا لإظهار الحق و دفعا للباطل. و نظرا لما کان یمتاز به هشام من قوة العارضة، و غزارة العلم، و سرعة 
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الجواب، فقد ترأس مجلس المناظرة الذی کان یعقده یحیی بن خالد البرمکی مساء کل جمعة ببغداد، و هو یضم جمیع علماء الفرق، و رؤساء الأدیان، و أهل الآراء، فکانوا لا یخوضون فی مسألة حتی یحضر هشام فیکون قوله الفصل، و حکمه العدل. و کان الرشید یحضر ذلک المجلس من وراء الستار-فی بعض الأوقات-یستمع لتلک المناظرات و یصغی لتلک الأقوال. و أراد بعضهم أن یوقع الشر فی قلب الرشید علی هشام، فألقی إلیه سؤالا فی قضیة مخاصمة العباس لعلی علیه السّلام فی میراث النبی، و هو لا یعلم بمکان الرشید. قال السائل: یا أبا محمّد (و هی کنیة هشام) أ ما علمت أن علیا نازع العباس إلی أبی بکر؟ قال هشام: نعم. قال السائل: فأیّهما کان الظالم لصاحبه؟ فتوقف هشام و قال فی نفسه: إن قلت: العباس خفت الرشید، و إن قلت: علیا ناقضت قولی و عقیدتی. ثم قال هشام: لم یکن فیهما ظالم. فقال السائل: أ فیختصم اثنان فی أمر و هما محقان جمیعا؟ قال هشام: نعم، اختصم الملکان إلی داود و لیس فیهما ظالم، و إنما أرادا أن ینبهاه. کذلک اختصم هذان إلی أبی بکر لیعلماه ظلمه. فأمسک الرجل (1)و وقع الجواب عند الرشید موقع القبول و مال قلبه لهشام. و له کثیر من أمثال هذا من الأجوبة المسکتة، و الکلمات التی کان یتفوق بها علی خصومه. قال ابن الندیم بعد وصفه بقوة الحجّة وسعة التفکیر: و کان هشام یقول: ما رأیت مثل مخالفینا؟ ! عمدوا إلی من ولاّه اللّه من سمائه فعزلوه (یعنی علیا) و إلی من عزله اللّه من سمائه فولوه (یعنی أبا بکر) . و یذکر قصة مبلغ سورة براءة، و مرد أبی بکر، و إیراد علی علیه السّلام بعد نزول جبرائیل علیه السّلام قائلا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «لا یؤدیها عنک إلاّ أنت أو رجل منک» . فرد أبا بکر و أنفذ علیا علیه السّلام (2). 
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1- 1) العقد الفرید ج 1 ص 360، و [1]عیون الأخبار لابن قتیبة ج 2 ص 150. و [2]ضحی الإسلام ج 3 ص 268. 

2- 2) تکملة فهرست ابن الندیم ص 7. 




و علی أی حال فإن لهشام بن الحکم أجوبة و مناظرات قد احتفظ التاریخ ببعضها، و هی خیر شاهد لقوة شخصیته فی شتی العلوم. و لا یسعنا الآن بسط القول فیها، بل نذکر نموذجا منها، و إلیک ثبتا فی بعضها: 1-مناظرته مع الإباضیة. 2-مناظرته مع أحد البراهمة. 3-مناظرته فی ضرورة احتیاج الناس إلی حجّة. 4-مناظرته مع جماعة من أهل الشام فی مجالس متفرّقة فی أمور شتی. 5-مناظرته فی بیان أحقیة علی بالخلافة دون غیره. 6-مناظرته فی أفضلیة علی علیه السّلام علی جمیع الأمة و تفنید الاستدلال بآیة (ثانی اثنین) . 7-مناظرته فی إثبات وجوب الموالاة لعلی علیه السّلام. 8-مناظرته فی لزوم طاعة الإمام الحق. 9-مناظرته مع أبی شاکر الدیصانی. 10-مناظرته مع الجاثلیق. 11-مناظرته فی نفی الجهة و عدم الاثنینیة. 12-مناظرته مع ابن أبی العوجاء. 13-مناظرته مع أبی حنیفة فی عدة مواطن. 14-مناظرته مع إبراهیم بن یسار المعتزلی. 15-مناظرته مع أبی الهذیل العلاف. و غیر ذلک کثیر متفرق فی الکتب التاریخیة و الأدبیة.


نموذج من مناظراته:

تصدی هشام لمناظرة أهل الکلام، و الرد علی الملحدین و الزنادقة، و یکاد المؤرّخون یجمعون علی تفوقه فی المناظرة و سرعة الجواب و قوة العارضة، و إلیک نموذجا من مناظراته: 1-جاء إلیه رجل ملحد فقال له: یا هشام أنا أقول بالاثنین و قد عرفت إنصافک و لست أخاف مشاغبتک. 
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فقام هشام-و هو مشغول بثوب ینشره-و قال: حفظک اللّه هل یقدر أحدهما أن یخلق شیئا لا یستعین بصاحبه علیه؟ قال: نعم. قال هشام: فما ترجو من اثنین؟ واحد خلق کل شیء أصح لک. فقال الرجل: لم یکلمنی أحد بهذا قبلک. 2-و دخل المؤبذ علی هشام بن الحکم فقال له: یا هشام حول الدنیا شیء؟ قال: لا. قال المؤبذ: فإن أخرجت یدی منها ثم شیء یردها؟ قال هشام: لیس ثم شیء یردک و لا شیء تخرج یدک فیه. قال: فکیف أعرف هذا؟ قال هشام: یا مؤبذ أنا و أنت علی طرف الدنیا فقلت لک: یا مؤبذ، إنّی لا أری شیئا. فقلت لی: و لم لا تری؟ فقلت لک: لیس هاهنا ظلام یمنعنی. قلت لی: یا هشام إنی لا أری شیئا. فقلت لک: و لم لا تری؟ قلت: لیس ضیاء أنظر فیه. فهل تکافأت الملتان فی التناقض؟ قال: نعم. قال هشام: فإن تکافأتا فی التناقض لم تتکافأ فی الإبطال أن لیس شیء. فأشار المؤبذ بیده: أن أصبت. و عاد إلیه المؤبذ فقال: هما فی القوة سواء. قال: فجوهرهما واحد؟ فقال المؤبذ لنفسه-و من حضر یسمع-: إن قلت: إن جوهرهما واحد عاد فی نعت واحد، و إن قلت: مختلف اختلفا أیضا فی الهمم و الإرادات و لم یتفقا فی الخلق، فإن أراد هذا قصیرا أراد هذا طویلا. . . و لما عجز عن الجواب التفت إلیه هشام فقال: کیف لا تسلم! قال: هیهات (1)! . 
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1- 1) عیون الأخبار ج 5 ص 152. [1]




3-قال هشام لأبی الهذیل (1): إذا زعمت أن الحرکة تری فلم لا زعمت أنها تلمس؟ قال: لأنها لیست بجسم فیلمس، لأن اللمس إنما یقع علی الأجسام. فقال له هشام: فقل إنّها لا تری لأن الرؤیة إنما تقع علی الأجسام. فرجع أبو الهذیل سائلا: من أین قلت: إن الصفة لیست الموصوف و لا غیره؟ قال هشام: من قبل أنه یستحیل فعلی أنا، و یستحیل أن یکون غیری، لأن التغایر إنما أوقعه علی الأجسام و الأعیان القائمة بأنفسها، فلما لم یکن فعلی قائما بنفسه، و لم یجز أن یکون فعلی أنا، وجب أنّه لا أنا و لا غیری. و علة أخری أنت قائل بها: زعمت یا أبا الهذیل أن الحرکة لیست مماسة و لا مباینة، لأنها عندک مما لا یجوز علیه المماسة و لا المباینة، فلذلک قلت أنا: إن الصفة لیست أنا و لا غیری، و علّتی فی أنّها لیست أنا و لا غیری علتک فی أنّها لا تماس و لا تباین، قال المسعودی: فانقطع أبو الهذیل و لم یرد جوابا (2). ذکرنا هذه المناظرة لا بقصد أن نعطی صورة عن هشام بن الحکم فیها، و لکنا نود أن ننبه علی خیانة للنقل و جنایة علی التاریخ و تهجم علی الحقائق بما ارتکبه ابن حجر العسقلانی فإنه ذکر (3)ما هذا نصه: و قال المسعودی: قال أبو الحسن الحناط مات أبو الهذیل سنة 227 ه و تنازع أصحابه فی مولده فقال قوم سنة إحدی و ثلاثین و قال قوم: سنة أربع. و ذکر (أی المسعودی) مناظرة بینه و بین هشام بن الحکم الرافضی، و أن هشاما غلبه أبو الهذیل فیها. هذا و قد أوقفناک علی نص عبارة المسعودی و أن هشاما غلب أبا الهذیل و لم یرد جوابا. و الحکم للقارئ المنصف. 4-اجتمع هشام فی إحدی رحلاته إلی البصرة بعمرو بن عبید المتوفی سنة 144 ه و تناظرا فی الإمامة، و کان عمرو یذهب إلی أن الإمامة اختیار من الأمة فی 
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1- 1) هو محمّد بن الهذیل بن عبد اللّه بن مکحول البصری، أبو الهذیل العلاف المتوفی سنة 235 ه شیخ المعتزلة و مقدمهم و مقرر الطریقة و المناظر علیها، أخذ الاعتزال عن عثمان بن خالد الطویل، و له آراء و أقوال و إلیه تنسب الفرقة الهذیلیة من المعتزلة. 

2- 2) مروج الذهب ج 4 ص 54. [1]

3- 3) لسان المیزان ج 5 ص 214. 




سائر الأعصار، و هشام یذهب إلی أنّها نص من اللّه و رسوله علی علی بن أبی طالب علیه السّلام و علی من یلی عصره من ولده الطاهرین. فقال هشام لعمرو بن عبید: أ لیس قد جعل اللّه لک عینین؟ قال: بلی. قال: و لم؟ قال: لأنظر بهما فی ملکوت السموات و الأرض فأعتبر. قال: فلم جعل لک سمعا؟ قال: لأسمع به التحلیل و التحریم و الأمر و النهی. قال: فلم جعل لک فما؟ قال: لأذوق المطعوم، و أجیب الداعی. ثم عدد الحواس کلها. قال: و لم جعل لک قلبا؟ قال: لتؤدی إلیه الحواس ما أدرکته، فیمیز بین مضارها و منافعها. قال هشام: فکان یجوز أن یخلق اللّه سائر حواسک و لا یخلق لک قلبا تؤدی هذه الحواس إلیه؟ قال عمرو: لا. قال: و لم؟ قال: لأن القلب باعث لهذه الحواس علی ما یصلح لها. فقال هشام: یا أبا مروان (کنیة عمرو بن عبید) إن اللّه تبارک و تعالی لم یترک جوارحک حتی جعل لها إماما یصحّح لها الصحیح، و یترک هذا الخلق کله لا یقیم لهم إماما یرجعون إلیه؟ قال المسعودی: فتحیّر عمرو و لم یأت بفرق یعرف (1).


مع هشام فی تهمته:

نضج علم الکلام فی العصر العباسی الأول، و انتشر الخلاف و کثر الجدل و کان النزاع یملأ حلقات العلم، و المناظرات تقع فی مجالس الخلفاء، و فی المساجد، و فی الشوارع. 
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1- 1) مروج الذهب ج 4 ص 55، و علل الشرائع ص 194، و الطبرسی ص 200 و أمالی المرتضی و غیرها. 




و کان للمعتزلة نشاط فی الحرکة الکلامیة، فقد کانوا یبحثون عن أهم المسائل و یصطدمون مع خصومهم. إلی جانب ذلک نراهم قد تعرّضوا لمسائل تکاد تکون سوفسطائیة مثل: الإله قادر علی الظلم أو لا؟ هل الجنّة مخلوقة الیوم أو لا؟ هل قدرة اللّه تتعلّق بالمحال أو لا؟ هل الکافر قادر علی الإیمان و المؤمن قادر علی الکفر؟ إلی کثیر من أمثال ذلک. مع اختلافهم فی الإمامة و السیاسة، و کل هذه الآراء تکوّن جوا مضطربا و نزاعا علمیا، و قد حصل ذلک فی عصرهم و بعد عصرهم. و کان هشام بن الحکم شدید الخصومة لهم، قوی الحجة علیهم، واسع الفکر. و له شهرة فی علم الکلام، لذلک ترأس مجلس المناظرة فی بغداد، و کان یقصد حلقات العلم فیمتحن رؤساءها بما یفحمهم فیه، فکان انتصاره علیهم سببا لاتهامه بما لا یلیق بشأنه، و لا صلة له بالواقع. و کان الجاحظ من أشد الناس عداء لهشام، فنسب إلیه تلک المفتریات هو و النظام إبراهیم بن سیار، و جاء ابن قتیبة فی (مختلف الحدیث) فأرسلها إرسال المسلّمات، و کذلک الخیاط المعتزلی کما جاء فی کتاب «الانتصار» . و لیس من العسیر علینا أن نستشف بواعث تلک الاتهامات الموجهة لهشام من قبل خصومه مع براءته من ذلک. و لا یصح لنا أن ننساق مع المندفعین بتیار الهوی و الخاضعین للعاطفة، الذین اتهموه بتلک التهم الشنیعة بدون التفات إلی الواقع، أو استناد إلی مصدر وثیق، و إنما کانت بدافع الانتقام منه و الحقد علیه لکونه یغلب خصمه بمنطقه و یقطعه ببراهینه. کما کان الحکم علی هشام بتلک التهم صادرا عن طائفیة بغیضة رغبة فی تشویه الحقیقة، أو اقتناع بما دبّرته عوامل عصر هشام، من الاعتداء علی المفکّرین من رجال الأمة، و تطبیقه بوسائل عنیفة وحشیة. و لم یخف علی المتتبعین ما أحدثه ذلک التطور الفکری، من وجود خلافات مذهبیة و فوارق طائفیة أدت إلی خصومة عنیفة، خرجت عن حدود العلم و المنطق الصحیح، بل عن حدود العقل و الاتزان. و کان الموقف السیاسی یؤثّر فی کفة الخلاف، و یؤید حرکة النزاع الطائفی من وراء الستار لغایة التفریق، و الوصول لأمور لا تحصل إلاّ بذلک، طبقا لقاعدة (فرّق تسد) و هی خطة سلکها الأمویون و اتبعهم العباسیون، فصارت مرکبا لحکام الاستبداد و أمراء الجور. 
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و اتضح لنا مما سبق أن الموقف العدائی للشیعة قد تعدّی حدود المنطق، و بلغ إلی الهوس و التهریج، و التقوّل بالباطل، کل ذلک یرمی إلی تشویه الصورة الحقیقیة، و تنفیر الناس عن عقائدهم التی لا تستطیع سیاسة تلک العصور أن تترکها بدون معارضة و مقاومة، و بالأخص فیما یتعلّق بالإمام. و لنقف عند هذا الحد من التعرّض لتلک التقولات علی الشیعة و نعود لبعض ما قیل عن هشام فی اتهامه. کما أننا لا نرید أن نستقصی ذلک و لا لنجهد أنفسنا فی الرد علی تلک التقولات، فالأمر أوضح من أن یدعونا إلی ذلک. فشخصیة هشام لها مقومات واقعیة، تستمد اتجاهاتها من واقع تعالیم الدین الحنیف و لا یضرّه تقولات أعدائه و إلیک بعضا منها: 1-یقول عبد القاهر البغدادی المتوفی سنة 429 ه فی بیان مذاهب المشبهة: و من هذا الصنف هشامیة منتسبة إلی هشام بن الحکم الرافضی، الذی شبّه معبوده بالإنسان، و زعم لأجل ذلک أنه سبعة أشبار بشبر نفسه و أنه جسم ذو حدّ و نهایة، و أنّه طویل، عریض، عمیق، و ذو لون و طعم و رائحة و قد روی عنه أن معبوده کسبیکة الفضة المستدیرة (1). هذا ما یقوله صاحب الفرق بین الفرق و هو عار عن الصحة، بعید عن الواقع، لأن آثار هشام من کتب و مناظرات تدل بوضوح علی إیمانه باللّه، فکتابه التوحید و غیره من کتب الرد علی الملحدین تتکفل صدق ما نقوله عنه. و کذب ما یقوله البغدادی و من سار علی نهجه الذی لا یعتمد علی الحق، و لا یرکن إلی الصواب بل هو محض افتراء و تقوّل بالباطل، و مجرد أوهام فاضت بها أحقاد المناوئین، فراحوا یذکرون عن هشام و طائفته بما لا یمت إلی الواقع بصلة، و نحن إذا أمعنا النظر فی أسباب هذه الحملات علی هشام، فإنّا نجد مصدرها المعتزلة، فإنّهم خصومه لأنه کان شدیدا علیهم؛ مفندا لآرائهم. و سنوضح موقف الجاحظ-و هو من کبار المعتزلة-من هذه المعرکة، و کیف صبّ جام غضبه علی هشام بأسلوبه الساخر، فکانت اتهامات هشام من صوغ الجاحظ و إنتاجه الأدبی. 
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1- 1) الفرق بین الفرق ص 139. [1]




2-و یقول محمّد بن أحمد بن عبد الرّحمن الملطی الشافعی المتوفی سنة 377 ه فی کتابه التنبیه: الفرقة الثانیة عشر من الإمامیة هم أصحاب هشام بن الحکم، یعرفون بالهشامیة، و هم الرافضة الذین روی فیهم الخبر أنّهم یرفضون الدین بحب علی (رضی اللّه عنه) فیما یزعمون، و کذب أعداء اللّه و أعداء رسوله و أصحابه، و إنما یحب علیا من یحب غیره، و هم أیضا ملحدون لأن هشاما کان ملحدا دهریا، ثم انتقل إلی الدهریة و المانویة، ثم غلبه الإسلام فدخل فی الإسلام کارها، فکان قوله فی الإسلام بالتشبیه و الرفض. و أما قوله بالإمامة فلم نعلم أن أحدا نسب إلی علی عیبا مثل هشام. . . و اللّه نحمده قد نزع عن علی و ولده العیوب و الأرجاس و طهرهم تطهیرا، و ما قصد هشام التشیع و لا محبة أهل البیت، و لکن طلب بذلک هدم أرکان الإسلام، و التوحید و النبوة. انتهی. هکذا یقول الملطی. و إذا أردنا أن نسائل هذا الشیخ عن المصدر الذی استمد منه معلوماته عن هشام، و علی أی شیء اعتمد فی کیل هذه الاتهامات، و ما الذی عرفه عن هشام فاستوجب أن ینسب إلیه الإلحاد؟ و هل نقل عن مصدر موثوق به. کل ذلک لم یکن، و إنما یحتج بما نقل عن هشام فی قوله بإمامة علیّ علیه السّلام و أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نصّ علی إمامته، و أن علیا أفضل الأمة. و إلیک نص ما نقله الملطی عن هشام إذ یقول: فزعم هشام أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نصّ علی إمامة علی فی حیاته بقوله: «من کنت مولاه فعلی مولاه» . و بقوله: «أنت منی بمنزلة هارون من موسی، إلاّ أنّه لا نبی بعدی» و بقوله: «أنا مدینة العلم و علی بابها» و بقوله: «تقاتل علی تأویل القرآن کما قاتلت علی تنزیله» و أنّه-أی علیا-وصی رسول اللّه و خلیفته فی ذریته، و هو خلیفته فی أمّته، و أنه أفضل الأمة و أعلمهم، و لا یجوز علیه السهو و لا الغفلة و لا العجز، و أنّه معصوم، و أن اللّه عزّ و جل نصبه للخلق إماما و لکن لا یهملهم، و أن المنصوص علی إمامته کالمنصوص علی القبلة و سائر الفرائض. . . إلخ. هذه هی المزاعم التی استنتج منها الشیخ الملطی مقاصد هشام من التشیّع، فهشام بن الحکم فی نظر هذا الشیخ إنما کان عدوا للإسلام، و أصبح ملحدا غیر مؤمن، لأنه یذهب إلی إمامة علی بالنص، و أنّه خلیفة رسول اللّه فی أمّته. و نحن لا نلوم هذا الشیخ علی هذیانه و تمرّده علی الواقع، و لکنا نلوم الرجل 
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المثقف الذی یرید أن یخدم الأمة بنشر هذه الفضائح (1)و إخراج هذه الجیف، فلا نطیل الوقوف هنا فالزمن أثمن و الوقت من ذهب. و عند اللّه تجتمع الخصوم. 3-و قال ابن حجر (2): هشام بن الحکم أبو محمّد الشیبانی من أهل الکوفة، و کان من کبار الرافضة و مشاهیرهم، و کان مجسما یزعم أن ربه سبعة أشبار بشبر نفسه، و یزعم أن علم اللّه محدث. ذکر ذلک ابن حزم. بدون مستند و لا سند، و إنما هذا مجرد تهجم علی الأبریاء کما هو شأن ابن حزم. و علی هذه اللغة و هذه اللهجة سار کل من تعصّب علی هشام. و قد ثبت من التحقیق أن هذه الجمل التی یسوقونها للانتقاص من هشام و الحط من کرامته، إنما هی مفتعلات الجاحظ و مفتریاته. لأنه کان شدید القسوة علی من یخالفه. و قد عرف بالانتصار للمعتزلة، و کان هشام حربا علیهم ناظر علماءهم و انتصر علیهم. و الجاحظ معروف بأسلوبه التهکمی اللاذع، الذی کان یتذرّع به فی کثیر من مهماته، فتراه عند ما یأخذ بعض الأشخاص بالتصویر التهکّمی یقدّم لک الصورة الدّقیقة الرّائعة، التی تثیر فی نفسک کل ما یمکن من النفور و البغض. و هو إذ یتهجّم علی هشام یسلک سبیل السخریة و التهکم، فیقول: إن هشاما مجسّم یدّعی أن إلهه سبعة أشبار بشبر نفسه، له طول و عرض، و طوله مثل عرضه إلی آخر قوله فی اتهام هشام. و هذا أمر لا یحتاج إلی تحمّل مشقة فی الرد، لأن خصومة الجاحظ لهشام و لأمثاله أوضح من أن تخفی. و حیث کان الجاحظ هو بطل الخصومة لهشام، و هو مصدر تلک الاتهامات الباطلة فلا بد لکفة المیزان أن تحویه لتکشف نقصه مهما کان لاسمه صدی فی میدان الأدب و مکانة فی رحابه.


الجاحظ فی المیزان:

هو عمرو بن بحر بن محبوب الکنانی مولاهم المعروف بالجاحظ المتوفی سنة 
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1- 1) نشر هذا الکتاب عرة العطار مدیر مکتبة نشر الثقافة الإسلامیة فی مصر و علّق علیه و حقّقه محمّد زاهد الکوثری. 

2- 2) لسان المیزان ج 6 ص 194. 




250 ه أو سنة 255 ه تلمیذ النظام، و هو من رؤساء المعتزلة و متکلمیهم، و له شهرة عظیمة فی أدبه، کما أن له مؤلفات کثیرة فی شتّی العلوم و الفنون، اتّصل بالحکّام و الأمراء و الخلفاء، و تقرّب إلیهم بتصنیف الکتب و الرسائل، و بها یتعصّب لمذاهبهم و یعضد بها آراءهم و ینقض بها آراء مخالفیهم، طلبا لجوائزهم و نیلا لرفدهم. و لا نرید البحث عن علمه، و لکنا نرید أن نعرف: هل کان الجاحظ رائده الحق؟ و ضالته الحقیقة ینشد الوصول إلیها عن طریق التثبت و التجربة و البرهان؟ أم کان له غرض خاص یطلبه و یسعی لتحقیقه. و لو کان الجاحظ یهدف إلی غایة معینة، و یلتزم فکرة، یجند لها قلمه لابتعد عن المتناقضات و سار فی خطّ مستقیم، فکم جاء بقول و أتی بعده بما یناقضه، و کم أبدی فکرة و أتی بما ینفیها، فهو متقلّب الرأی ضعیف العقیدة. و یتجلی لنا الأمر-إذا عرفنا منزلته و صدقه-عند ما نسائل عنه علماء الرجال، و نصغی لما وصفوه به و ما عرفوه عنه. قال أبو جعفر الإسکافی، و هو من کبار المعتزلة و علمائهم: إن الجاحظ لیس علی لسانه من دینه و عقله رقیب، و هو من دعوی الباطل غیر بعید، فمعناه نزر، و قوله لغو، و مطلبه سجع، و کلامه لعب و لهو، یقول الشیء و خلافه، و یحسن القول و ضده، لیس له من نفسه واعظ، و لا لدعواه حد قائم (1). و قال ابن أبی دؤاد: الجاحظ أثق بظرفه و لا أثق بدینه (2). و قال الذهبی: کان الجاحظ من أهل البدع. و قال ثعلب: الجاحظ لیس بثقة و لا مأمون، کان کذابا علی اللّه و علی رسوله و علی الناس. و قال أبو منصور فی مقدمة تهذیب اللغة: و ممن تکلم فی اللغات بما حصره لسانه، و روی عن الثقات ما لیس من کلامهم الجاحظ، و کان قد أوتی بسطة فی القول، و بیانا عذبا فی الخطاب، و مجالا فی الفنون، غیر أن أهل العلم ذبّوه و عن الصدق دفعوه (3). 
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1- 1) شرح النهج ج 3 ص 267. [1]

2- 2) تاریخ بغداد ج 12 ص 218. [2]

3- 3) لسان المیزان ج 4 ص 356-357. 




و حکی الخطیب عنه: أنّه کان لا یصلی. و قال الإسکندری: الجاحظ کان عثمانیا یتنصب یفضل عثمان علی علیّ (1). و قال ابن قتیبة: الجاحظ هو آخر المتکلمین و أحسنهم للحجّة استشارة، و أشدهم تلطفا لتعظیم الصغیر حتی یکبر، و تصغیر العظیم حتی یصغر، و یبلغ به الاقتدار علی أن یعمل الشیء و نقیضه، و یحتج للعثمانیة علی الرافضة، و مرة للزیدیة علی العثمانیة و أهل السنّة، و مرة یفضل علیا «رضی اللّه عنه» و مرة یؤخره، و یعمل کتابا یذکر فیه حجج النصاری علی المسلمین، فإذا صار إلی الردّ علیهم تجوز فی الحجة، کأنّه إنما أراد تنبیههم علی ما یعرفون، و تشکیک الضعفة من المسلمین و تجده یقصد فی کتبه للمضاحیک و العبث یرید بذلک استمالة الأحداث و شرّاب النبیذ، و یستهزیء من الحدیث استهزاء لا یخفی علی أهل العلم إلی أن یقول: و هو مع هذا من أکذب الأمّة، و أضعفهم لحدیث، و أنصرهم لباطل (2). هذه صورة عن الجاحظ نقدمها لیقف القارئ علی أثر طعنه و تهجمه، و رمیه الأبریاء من الأمة بما لیس فیهم، فهو غیر مستقیم و لا حدّ لتقلّبه و تلوّنه. یختلق الاتهامات، و یبتدع الأقوال، و یکذب فی نقله. إن الجاحظ موهوب فی أدبه، بارع فی تهکمه و سخریته، له قدرة علی تصویر الأشیاء التی یخترعها من نفسه، و لا یهمه أن تتناقض أقواله و تضطرب آراؤه، فتراه یؤلّف فی الأمور المتناقضة، و الأشیاء المتفرقة. نری الجاحظ یمیل مع الهوی و یسایر الظروف، فهو إذ یخالف الواقع و یسلم قیاده لهواه-تراه فی مورد آخر یرجع إلی الحقیقة و یعطیها حقها من البیان، و یتبین لک تکلفه عند مخالفته للواقع، و انحرافه عن الصواب، و له رسائل عدیدة متفرقة یستقصی فیها الحجج لنفسه، و یؤیدها بالبراهین، و یعضدها بالأدلة فیما یتصوّر من عقله، و ما یوحیه الهوی، و یفرضه علیه تماجنه و عبثه. ألّف الجاحظ رسائل فی أمور متناقضة تشهد علی عدم استقامته، فهو ینتصر للعثمانیة، و یذهب إلی تأخیر علی علیه السّلام فی الفضیلة، و یمدح معاویة بن أبی سفیان منتصرا له من علی علیه السّلام و شیعته، و یذکر إمامة آل مروان و بنی أمیة بما شاء له الهوی 
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1- 1) تاریخ آداب اللغة ص 84. 

2- 2) مختلف الحدیث لابن قتیبة ص 71-72. 




و العصبیة و المجون، ثم ینفلت من أسر هواه و یعود إلی رشده، و یترک الأخذ بالآراء و الأهواء، فیؤلف رسالة فی بنی أمیة، و یصفهم بما یلزمه الواقع، و یجعل معاویة ظالما سفاکا للدماء، جائرا فی الحکم، مخالفا لأحکام الإسلام. و یکتب رسائل فی تفضیل علی علیه السّلام و الانتصار له، و یقدم الحجج و یقیم الأدلة و البراهین، و هو یصرح: بأنّه عاد إلی رشده، و أفلت من عقال هواه و أخذ الیقین و ترک الشک و الظن، و إلیک نصّ رسالته التی ذهب بها إلی تفضیل علی علی جمیع الأمة. و قد ذکرها الاربلی فی کشف الغمة.


رسالة الجاحظ فی تفضیل علی علیه السّلام:

قال: هذا کتاب من اعتزل الشک و الظن، و الدعوی و الأهواء، و أخذ بالیقین و الثقة من طاعة اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و بإجماع الأمة بعد نبیّها علیه السّلام مما یتضمنه الکتاب و السنّة، و ترک القول بالآراء، فإنّها تخطئ و تصیب، لأن الأمة أجمعت أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم شاور أصحابه فی الأسری ببدر، و اتفق علی قبول الفداء منهم فأنزل اللّه تعالی: ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ . فقد بان لک: أن الرأی یخطئ و یصیب و لا یعطی الیقین، و إنما الحجّة للّه و رسوله و ما أجمعت علیه الأمّة من کتاب اللّه و سنّة نبیّها. و نحن لم ندرک النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لا أحدا من أصحابه الذین اختلفت الأمة فی أحقّهم، فنعلم أیهم أولی، و نکون معهم کما قال تعالی: وَ کُونُوا مَعَ اَلصّادِقِینَ نعلم أیهم علی الباطل فنتجنبهم؟ و کما قال تعالی: وَ اَللّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً حتی أدرکنا العلم فطلبنا معرفة الدین و أهله، و أهل الصدق و الحق، فوجدنا الناس مختلفین یبرأ بعضهم من بعض، و یجمعهم فی حال اختلافهم فریقان: أحدهما، قالوا: إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مات و لم یستخلف أحدا. و جعل ذلک إلی المسلمین یختارونه، فاختاروا أبا بکر. و الآخرون، قالوا: إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم استخلف علیا، فجعله إماما للمسلمین بعده. و ادعی کل فریق منهم الحق. فلما رأینا ذلک وقّفنا الفریقین لنبحث و نعلم المحق من المبطل؟ فسألناهم جمیعا: هل للناس بدّ من وال یقیم أعیادهم، و یجبی زکاتهم، و یفرقها 
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علی مستحقیها، و یقضی بینهم، و یأخذ لضعیفهم من قویهم و یقیم حدودهم؟ فقالوا: لا بد من ذلک. فقلنا: هل لأحد یختار أحدا فیولیه، بغیر نظر من کتاب اللّه و سنّة نبیّه؟ فقالوا: لا یجوز ذلک إلاّ بالنظر. فسألناهم جمیعا عن الإسلام الذی أمر اللّه به؟ فقالوا: إنه الشهادتان، و الإقرار بما جاء من عند اللّه، و الصلاة، و الصوم، و الحج-بشرط الاستطاعة-و العمل بالقرآن یحل حلاله و یحرم حرامه. فقبلنا ذلک منهم لإجماعهم. ثم سألناهم جمیعا: هل للّه خیرة من خلقه، اصطفاهم و اختارهم؟ . فقالوا: نعم. فقلنا: ما برهانکم؟ فقالوا: قوله تعالی: وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ اَلْخِیَرَةُ . فسألناهم: من الخیرة؟ فقالوا: هم المتقون. فقلنا: ما برهانکم؟ فقالوا: قوله تعالی: إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اَللّهِ أَتْقاکُمْ . فقلنا: هل للّه خیرة من المتقین؟ قالوا: نعم، المجاهدون بأموالهم بدلیل قوله تعالی: فَضَّلَ اَللّهُ اَلْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ عَلَی اَلْقاعِدِینَ دَرَجَةً . فقلنا: هل للّه خیرة من المجاهدین؟ قالوا جمیعا: نعم السابقون من المهاجرین إلی الجهاد بدلیل قوله تعالی: لا یَسْتَوِی مِنْکُمْ مَنْ أَنْفَقَ مِنْ قَبْلِ اَلْفَتْحِ وَ قاتَلَ . فقبلنا ذلک منهم لإجماعهم علیه، و علمنا أن خیرة اللّه من خلقه المجاهدون السابقون إلی الجهاد. ثم قلنا: هل للّه منهم خیرة؟ 
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قالوا: نعم. قلنا: من هم؟ قالوا: أکثرهم عناء فی الجهاد، و طعنا و ضربا و قتلا فی سبیل اللّه، بدلیل قوله تعالی: فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ خَیْراً یَرَهُ وَ ما تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اَللّهِ . فقبلنا منهم ذلک، و علمنا و عرفنا: أن خیرة الخیرة أکثرهم فی الجهاد عناء، و أبذلهم لنفسه فی طاعة اللّه، و أقتلهم لعدوه. فسألناهم عن هذین الرجلین علی بن أبی طالب و أبی بکر أیّهما کان أکثر عناء فی الحرب، و أحسن بلاء فی سبیل اللّه؟ فأجمع الفریقان علی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام أنّه کان أکثر طعنا و ضربا و أشد قتالا، و أذب عن دین اللّه و رسوله. فثبت بما ذکرناه من إجماع الفریقین، و دلالة الکتاب و السنّة أن علیا أفضل. و سألناهم-ثانیا-عن خیرته من المتقین؟ فقالوا: هم الخاشعون، بدلیل قوله تعالی: وَ أُزْلِفَتِ اَلْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ غَیْرَ بَعِیدٍ. هذا ما تُوعَدُونَ لِکُلِّ أَوّابٍ حَفِیظٍ. مَنْ خَشِیَ اَلرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ وَ جاءَ بِقَلْبٍ مُنِیبٍ . و قال تعالی: أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ اَلَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ . ثم سألناهم: من الخاشعون؟ فقالوا: هم العلماء، لقوله تعالی: إِنَّما یَخْشَی اَللّهَ مِنْ عِبادِهِ اَلْعُلَماءُ . ثم سألناهم جمیعا: من أعلم الناس؟ قالوا: أعلمهم بالقول، و أهداهم إلی الحق، و أحقهم أن یکون متبوعا و لا یکون تابعا بدلیل قوله تعالی: یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ فجعل الحکومة لأهل العدل. فقبلنا ذلک منهم، و سألناهم عن أعلم الناس بالعدل من هو؟ قالوا: أدلهم علیه. قلنا: فمن أدل الناس علیه؟ قالوا: أهداهم إلی الحق. و أحقّهم أن یکون متبوعا و لا یکون تابعا بدلیل قوله تعالی: أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی اَلْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ فدل کتاب اللّه و سنّة نبیّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الإجماع: أن أفضل 
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الأمّة بعد نبیها أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام لأنّه إذا کان أکثرهم جهادا کان أتقاهم، و إذا کان أتقاهم کان أخشاهم، و إذا کان أخشاهم کان أعلمهم، و إذا کان أعلمهم کان أدل علی العدل، و إذا کان أدل علی العدل کان أهدی الأمّة إلی الحق، و إذا کان أهدی کان أولی أن یکون متبوعا، و إن یکون حاکما لا تابعا و لا محکوما. و أجمعت الأمّة-بعد نبیّها صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-أنّه خلف کتاب اللّه تعالی ذکره و أمرهم بالرجوع إلیه إذا نابهم أمر، و إلی سنّة نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیتدبرونهما و یستنبطوا منهما ما یزول به الاشتباه فإذا قرأ قارئهم: وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ فیقال له: اثبتها، ثم یقرأ: إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اَللّهِ أَتْقاکُمْ و فی قراءة ابن مسعود-إن خیرکم عند اللّه أتقاکم- وَ أُزْلِفَتِ اَلْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِینَ غَیْرَ بَعِیدٍ. هذا ما تُوعَدُونَ لِکُلِّ أَوّابٍ حَفِیظٍ. مَنْ خَشِیَ اَلرَّحْمنَ بِالْغَیْبِ . فدلّت هذه الآیة علی أن المتقین هم الخاشعون. ثم یقرأ فإذا بلغ قوله: إِنَّما یَخْشَی اَللّهَ مِنْ عِبادِهِ اَلْعُلَماءُ فیقال له: اقرأ حتی ننظر هل العلماء أفضل من غیرهم أم لا؟ فإذا بلغ قوله تعالی: هَلْ یَسْتَوِی اَلَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ اَلَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ علم أن العلماء أفضل من غیرهم. ثم یقال: اقرأ، فإذا بلغ إلی قوله: یَرْفَعِ اَللّهُ اَلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ اَلَّذِینَ أُوتُوا اَلْعِلْمَ دَرَجاتٍ . قیل: قد دلّت هذه الآیة علی أن اللّه قد اختار العلماء و فضّلهم و رفعهم درجات، و قد أجمعت الأمّة علی أن العلماء من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذین یؤخذ عنهم العلم کانوا أربعة: علی بن أبی طالب، و عبد اللّه بن العباس، و ابن مسعود، و زید بن ثابت. و قالت طائفة: عمر. فسألنا الأمّة: من أولی الناس بالتقدیم إذا حضرت الصّلاة؟ فقالوا: إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: یؤم القوم أقرؤهم. ثم أجمعوا علی أن الأربعة کانوا أقرأ من عمر، فسقط عمر. ثم سألنا الأمة: أیّ هؤلاء الأربعة أقرأ لکتاب اللّه، و أفقه لدینه فاختلفوا، فأوقفناهم حتی نعلم. ثم سألناهم: أیهم أولی بالإمامة؟ 
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فأجمعوا علی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: الأئمة من قریش. فسقط ابن مسعود و زید بن ثابت. و بقی علی بن أبی طالب و ابن عباس، فسألنا: أیهما أولی بالإمامة؟ فأجمعوا: علی أن النبیّ قال: إذا کان عالمان فقیهان من قریش فأکبرهما سنا و أقدمهما هجرة. فسقط عبد اللّه بن العباس و بقی علی بن أبی طالب صلوات اللّه علیه، فیکون أحق بالإمامة، لما أجمعت علیه الأمة و لدلالة الکتاب و السنّة علیه. انتهی. ذکر هذه الرسالة (1)أبو الحسن علی بن السعید فخر الدین عیسی بن أبی الفتح الأربلی و قال: إنها نسخت عن مجموعة للأمیر أبی محمّد الحسن بن عیسی المقتدر باللّه. و بهذا نکتفی عن الحدیث حول الجاحظ، کما أنّا لا نود أن نتعرّض لذکر ابن حزم و تشنیعه علی هشام و قسوته فی اتهامه، و یکفینا فی ابن حزم ما عرف عنه من التهجم علی العلماء بدون استناد حتی قیل: لسان ابن حزم و سیف الحجاج شقیقان. إذ کل واحد منهما یفتک بالمسلمین ظلما و عدوانا. و قد تحامل ابن حزم علی الشیعة بما لا یتقبّله العقل، و لا ندری من أی مصدر استقی ذلک. فلنترک مناقشته و علی اللّه حسابه.


عود علی بدء:

إن دراسة حیاة هشام و الوقوف علی آرائه و أقواله توقف القارئ النبیه علی أسباب اتهامه بتلک التهم الشنیعة التی تناقض الحقیقة، و لا تتفق مع عقیدته و إیمانه. و قد أشرنا لبعض الأسباب التی دعت خصومه لرمیه فی ذلک، و هناک شیء آخر و هو: أن هشاما کان ذا شخصیة قویة و فکر واسع و رأی صائب، و هو صلب فی إیمانه، قوی فی عقیدته، لا یتنازل عنها لسلطان، و لا یجاری الأغلبیة الساحقة، و لم ینقطع یوما ما أمام مناظر، أو یهزم فی قول أو یغلب فی حجاج، و کانت المعرکة الفکریة تدور حول الإمامة و ما شاکلها، و کان هشام یخالف فی رأیه سلطان عصره، 
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و یناظر علی صحة قوله و صواب رأیه، فهو مع أهل البیت یناضل عن حقّهم، و یحاجج فی لزوم اتباعهم، و لم یعبأ فی مخالفة الأغلبیة، و لم یبال بالاضطهاد المنتظر بحق کل من یخالف رأی الدولة. و إن کان رأیها هو الرأی السائد و القول المتبع. فلذلک تکونت حول شخصیته تلک المؤامرات و الدسائس، التی تتکیف بمزاج العصر و أوضاعه؛ لأن أعظم سلاح یقاوم به من یخالف آراء ملوک ذلک العصر هو الاتهام بالبدعة، و الرمی بالإلحاد و الزندقة. و یکفی للاستدلال علی براءة هشام من ذلک قول الإمام الصّادق علیه السّلام: «یا هشام ما زلت مؤیدا بروح القدس» . و قوله: «هذا ناصرنا بقلبه و لسانه» . و قوله: «هشام رائد حقّنا المؤیّد لصدقنا، و الدافع لباطل أعدائنا، من تبعه و تبع أمره تبعنا، و من خالفه فقد عادانا» . و قال علم الهدی السید المرتضی: فکیف یتوهم عاقل-مع ما ذکرناه-علی هشام هذا القول: بأن ربّه سبعة أشبار بشبره، و هل ادعاء ذلک علیه (رضوان اللّه علیه) مع اختصاصه المعلوم بالصادق، و قربه منه و أخذه عنه إلاّ قدح فی أمر الصّادق، و نسبته للمشارکة فی الاعتقاد الذی نحلوه هشاما، و إلاّ کیف لم یظهر عنه من النکیر علیه، و التبعید له بما یستحقه المقدم علی هذا الاعتقاد المنکر، و المذهب الشنیع (1). و وردت فی حقه روایات مدح من بقیة الأئمة علیهم السّلام کقول الإمام الرضا علیه السّلام عند ما سئل عن هشام: «رحمه اللّه کان عبدا ناصحا و أوذی من قبل أصحابه حسدا منهم له» . و قال الإمام الجواد علیه السّلام: «هشام بن الحکم رحمه اللّه ما کان أذبّه عن هذه الناحیة» . و صفوة القول: إن هشام بن الحکم کان عظیم المنزلة، رفیع المکانة ثقة فی الحدیث، مبرزا فی الفقه و التفسیر و سائر العلوم و الفنون. و الشیء الذی یلفت النظر، هو وجود بعض الروایات عن أئمة أهل البیت علیهم السّلام تنص علی الطعن فی عقیدة هشام، و قد ذکرها الأصحاب فی معرض النقد و الرد، إذ هی-بدون شک-مکذوبة لا صلة لها بالصحة. 
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فمن ذلک: ما أشاعوه عن الإمام الرضا علیه السّلام أنّه قال فی هشام: إنه ضال مضل، شرک فی دم أبی الحسن الکاظم علیه السّلام و لما شاعت هذه المقالة قدم جماعة من الشیعة إلی الإمام الرضا علیه السّلام یسألونه عن ذلک القول، و عن مبلغه من الصحّة لکی یتبرّءوا من هشام إن صح ذلک. فتقدم إلیه موسی بن المشرقی یسأله عن ذلک القول، و هل یتولّون هشاما أم یتبرّءون منه؟ فأجابه الإمام بلزوم موالاة هشام، و قال له: «تولوه، إذا قلت لک فاعمل به و لا ترید أن تغالب به، أخرج الآن فقل لهم-أی الشیعة-: قد أمرنی بولایة هشام» . و قال علیه السّلام «رحمه اللّه-أی هشاما-کان عبدا ناصحا و أوذی من قبل أصحابه حسدا منهم له» (1). و منهم: عن محمّد بن زیاد قال: سمعت یونس بن ظبیان یقول: دخلت علی أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام فقلت له: إن هشام بن الحکم یقول قولا عظیما إلاّ أنی أختصر لک منه حرفا: یزعم أن اللّه جسم لأن الأشیاء شیئان: جسم و فعل فلا یجوز أن یکون الصانع بمعنی الفعل، و یجوز أن یکون بمعنی الفاعل. فقال أبو عبد اللّه: «ویله، أ ما علم أن الجسم محدود متناه، و القدرة محدودة متناهیة، فإذا احتمل الحد احتمل الزیادة و النقصان، و إذا احتمل الزیادة و النقصان کان مخلوقا» . هکذا ادعی یونس بن ظبیان أنّه سمع ذلک فی حقّ هشام. و یونس، هذا هو ممن یکید لهشام و یبغضه، لأن یونس من الغالین الذین شوّهوا سمعة المذهب، و هو من أصحاب أبی الخطاب. قال ابن الغضائری: یونس بن ظبیان کوفی غال کذاب، وضّاع للحدیث. روی عن أبی عبد اللّه، لا یلتفت إلی حدیثه. و قال النجاشی: إنه مولی ضعیف جدا لا یلتفت إلی ما رواه، کل کتبه تخلیط، و قد ورد لعنه علی لسان الأئمة. و علی أی حال، فإن هشام بن الحکم من المعذّبین فی اللّه، و هو أجلّ من أن 
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تنسب إلیه تلک الأمور، و أعظم منزلة من کل ما یرمونه به، فلا یلتفت إلی تلک الخرافات و الأوهام و الدسائس التی حیکت حول شخصیته.


هل تؤاخذ الأمة بقول الفرد؟ !

و لم یکف خصوم هشام صوغ تلک العبارات و اختراع تلک الحکایات فی ذمّه و الحط من کرامته، حتی تجاوزوا الحدّ فی ذلک، و نسبوا تلک الآراء المفتعلة لمجموع الشیعة، و هذا من الخطأ الفاحش. و لو سلمنا جدلا أن هشام بن الحکم کان یعتقد بما نقل عنه (و العیاذ باللّه) فهل یصح لهم أن یجعلوا ذلک الرأی لمجموع الشیعة، و أن تلک العقائد المکذوبة هی من عقائد الشیعة؟ و هل یصح لهم مؤاخذة الکل بجریمة الجزء؟ و هذا أمر لا یبرّره منطق سلیم، لأن جمیع الهیئات و الطوائف فی المجتمع الإنسانی لا تخلو من أفراد یحطّون من قدرها و یسیؤون إلی سمعتها! ! و قد استساغوا ذلک فی حق الشیعة بنسبة الآراء الفردیة لمجموع الأمة، و هذا کثیر لا حصر له و لسنا بصدده الآن. و کما قلنا: إذا سلمنا جدلا بصحة ما یقولونه فی هشام (و لیس لقولهم نصیب من الصحّة) فهل یصح أن یجعل ذلک الرأی لمجموع الشیعة؟ و قد سلک هذه الطریقة الملتویة و ارتکب هذا الخطأ الفاحش جماعة من القدماء و بعض المتأخرین و لم یکتفوا بالافتراء علی هشام بل جعلوا ذلک لمجموع الشیعة إفکا و زورا. و علی سبیل المثال نذکر ما یقوله الخیاط المعتزلی فی کتابه «الانتصار» ، بعد أن ذکر تلک المفتریات عن هشام بن الحکم منتصرا لأشیاخه، و مقلدا للجاحظ فی إفکه و بهتانه. قال: الرافضة تعتقد أن ربها ذو هیئة و صورة، یتحرک و یسکن، و یزول و ینتقل، و أنّه غیر عالم فعلم. إلی أن یقول: هذا توحید الرافضة بأسرها إلاّ نفر منهم یسیر صحبوا المعتزلة و اعتقدوا التوحید، فنفتهم الرافضة عنهم و تبرءوا منهم. أما جملتهم و مشایخهم مثل هشام بن سالم، و شیطان الطاق، و علی بن میثم، و هشام بن الحکم، و السکاک، فقولهم ما حکیت عنهم. ثم یقول: الرافضة تقول: إن ربّها جسم ذو هیئة و صورة، یتحرک و یسکن و یزول و ینتقل. 
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فهل علی وجه الأرض رافضی إلاّ و هو یقول: إن اللّه صورة. و یروی فی ذلک الروایات و یحتج فیه بالأحادیث عن أئمتهم إلاّ من صحب المعتزلة منهم. إلی آخر أقواله و تقولاته فی کتاب «الانتصار» فی مواطن متعددة. و لا أرید مناقشة هذا الافتراء و الدسّ، و هذه الأقوال التی لا ربط لها بالحقیقة، و لا مساس لها بالواقع، و لکن من الحق أن نؤاخذه بهذا الانحراف، و نحاسبه علی هذا الشذوذ فی سلوک تلک الخطة الملتویة، و قد سار علی هذا کثیر ممن کتب عن الشیعة بدون تفکیر و تدبّر، و ذکروا فرقا للشیعة بأسماء من ینسبون إلیهم رأیا فردیا، و هو افتراء و تقول بالباطل. و لئن صح هذا السلوک و استساغوا هذه اللغة فیصح للشیعة عندئذ هذا الاستعمال فیقیسوا مجموع الأمة بالفرد و ینسبوا الآراء الفردیة للجمیع. و قد اشتهر جماعة من علماء المذاهب الأخری و المقدمین عندهم بشذوذ فی الآراء و فساد فی الاعتقاد و إلیک منهم: 1-شهاب الدین یحیی بن حبش، فقد اشتهر عنه أنه کان زندیقا، و له عقیدة الانحلال و التعطیل، و له أشیاء منکرة، و کان بارعا فی علم الکلام مناظرا محجاجا (1). 2-محمّد بن جمال الباجریقی الشافعی المعروف بالشمس، و قد عرف بالزندقة و الإلحاد، و له أتباع ینسبون إلیه، و یعکفون علی ما کان یعکف علیه (2). 3-الرفیع الجیلی الشافعی قاضی القضاة بدمشق المتوفی سنة 642 ه. قال ابن شهبة فی تاریخه: إنه کان فاسد العقیدة دهریا مستهزءا بأمور الشریعة. و یقول ابن العماد: إنه سار سیرة فاسدة. مع قلة دین و فساد عقیدة، مع استعمال المنکرات و حضور صلاة الجمعة سکرانا (3). 4-عبد اللّه بن محمّد بن عبد الرزّاق الحربوی بن الخوام الشافعی، فإنه نسب الوزیر رشید الدولة إلی الربوبیة بتقریضه تفسیره حتی قال شاعر وقته: یا حزب إبلیس ألا فابشروا إن فتی الخوام قد أسلما
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1- 1) شذرات الذهب ج 4 ص 29، و [1]مرآة الجنات ج 3 ص 437. 

2- 2) البدایة و النهایة لابن کثیر ج 14 ص 14. [2]

3- 3) شذرات الذهب ج 5 ص 214. [3]




و کان فیما قال فی کفره إن رشید الدین رب السّما

و قال لی شیخ خبیر به ما أسلم الشیخ بل استسلما

(1)فهل یصح هنا أن نؤاخذ الأمة بهذا الرأی الفردی، کما أخذوا الشیعة بما ینسب للحسن بن هانی الشاعر الأندلسی فی مدحه للمعز بقوله: ما شئت لا ما شاءت الأقدار فاحکم فأنت الواحد القهّار

و قالوا: إن الشیعة بلغوا فی الغلو درجة بعیدة، و مثلوا له بقول الحسن بن هانی (2). و مما یؤسف له أن هذا القول صدر من مثقف من أبناء عصر النور، فما قولنا فی أبناء العصور المظلمة. و هذا القول هو أحد الدواعی التی ألجأتنا إلی إعطاء هذه الصورة و إثبات هذا العرض. 5-محمّد بن العلی أبو عبد اللّه الحکیم الترمذی الشافعی. کان یفضل الأولیاء علی الأنبیاء، و قد ألّف کتابا فی ذلک سمّاه ختم الولایة، و قال: إن للأولیاء خاتما کما لأن للأنبیاء خاتما، و إنّه یفضل الولایة علی النبوة محتجا بالحدیث: «الأولیاء یغبطهم النبیون و الشهداء» . قال: لو لم یکونوا أفضل منهم لم یغبطوهم (3). 6-الرکن عبد السّلام بن وهب بن عبد القادر الجیلانی الحنبلی المتوفی سنة 611 ه. کان داعیة للانحلال و حکم بکفره، و کان یخاطب النجوم و یقول لزحل: أیها الکوکب الدرّی المضیء المنیر أنت تدبر الأفلاک و تحیی و تمیت و أنت إلهنا. و له فی حق المریخ من هذا الجنس (4). 7-صدقة بن الحسین البغدادی الحنبلی المتوفی سنة 267 ه. کان بارعا فی فقههم و أصولهم، و المقدم فی عصره عندهم، مع سوء اعتقاده 
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1- 1) الدرر الکامنة ج 2 ص 292. [1]

2- 2) أثر التشیع فی الأدب العربی لمحمّد سید گیلانی ص 89. 

3- 3) طبقات الشافعیة ج 2 ص 20. 

4- 4) شذرات الذهب ج 5 ص 45. [2]




و فساد رأیه، و رداءة مذهبه. قال ابن الجوزی فی المنتظم: إنه یعترض علی القدرة، و أورد له من الشعر ما یدل علی سوء معتقده. کقوله: لا توطّنها فلیست بمقام و اجتنبها فهی دار الانتقام

أ تراها صنعة من صانع أم تراها رمیة من غیر رام

و قد وضعوا فیه مناما بعد موته عند ما سئل عن حاله فقال: غفر لی بتمیرات تصدقت بها علی أرملة (1). 8-إسماعیل بن علی الملقب بفخر الدین الفقیه الحنبلی المتوفی سنة 616 ه. کان من المشهورین فی علم الکلام، قرأ المنطق و الفلسفة علی ابن مرقیس الطبیب النصرانی، و کان یتردد علیه إلی بیعة النصاری، و صنّف کتابا سمّاه نوامیس الأنبیاء، یذکر أنّهم کانوا حکماء، کهرمس، و أرسطاطالیس و کان متسامحا فی دینه متلاعبا به، إلی آخر ما نقل عنه من الآراء الفاسدة، و الأمور القبیحة (2). کان أحد العلماء العارفین بالمذهب، و نسبت إلیه أشیاء قبیحة و آراء فاسدة (3). 9-إبراهیم الملقب بشمس الدین الحنبلی المتوفی سنة 610 ه. 10-إبراهیم بن یوسف أبو إسحاق الأوسی المالکی المتوفی سنة 611 ه المعروف بابن المرأة، کان فقیها مالکیا غلب علیه علم الکلام. ذکره ابن حبان فی زنادقة أهل الأندلس (4). 11-أبو معن النمیری من کبار المعتزلة، قال ابن قتیبة: و من المشهور عنه أنّه رأی قوما یتعادون إلی الجمعة لخوفهم فوت الصلاة فقال: انظروا إلی البقر أنظروا إلی الحمر. ثم قال لرجل من إخوانه: أنظر ما صنع هذا العربی بالناس (5)؟ 12-و محمّد اللوشی الغرناطی المتوفی سنة 776 ه فقد نسب إلی الزندقة 
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1- 1) لسان المیزان ج 3 ص 186. 

2- 2) شذرات الذهب ج 5 ص 41. [1]

3- 3) شذرات الذهب ج 5 ص 40. [2]

4- 4) لسان المیزان ج 1 ص 127. 

5- 5) نفس المصدر ج 2 ص 83. 




و الإلحاد و الانحلال، و الخروج عن الدین، و انتقاص النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی غیر ذلک مما اتصف به (1). و غیر هؤلاء ممن یطول المقام ببسط القول فیهم، کالشیخ نجم الدین بن خلکان (2)و إسماعیل بن عبد اللّه الرعینی، و الفخر الرازی المؤرخ الکبیر و المفسّر الشهیر (3)و أبو حیان التوحیدی الشافعی و غیرهم ممن رمی بالإلحاد و الزندقة و سوء العقیدة و نسبت إلیه آراء فاسدة. و إذا أردنا أن نتوسع فی الموضوع و نرجع إلی أعیان المذاهب و من علیهم مدار أحکامها فالأمر أفظع. فهذا محمّد بن الحسن الشیبانی المتوفی سنة 189 ه، و هو عماد المذهب الحنفی و قوامه، و علیه مدار أحکامه، لما قام به من التألیف و نشر المذهب، و إذا صح التعبیر فنقول: هو إمام المذهب الحنفی الثانی، و مع هذا فقد رموه بالإرجاء و غیره، کما حکی عن أحمد بن حنبل أنّه قال فیه: إنه مرجئ. و قد ردّ شریک القاضی شهادته و وقعت بینه و بین أبی یوسف منافرة، فکان أبو یوسف یقول: محمّد بن الحسن جهمی. إلی غیر ذلک من الأقوال فیه (4)و من أعیان الحنفیة: بشر بن غیاث المریسی المتوفی سنة 218 ه فقد وصفوه: بأنه ضال مبتدع، و نص أبو زرعة علی زندقته، و قال الأزدی: أنه علی غیر طریقة الإسلام. و إنه کان ینکر عذاب القبر و سؤال الملکین، و الصراط و المیزان، إلی آخر ما روی عنه من الأقوال المنکرة، و الآراء الفاسدة (5). و کذلک محمّد بن شجاع الثلجی المتوفی سنة 267 ه. من فقهاء الحنفیة، و له الرئاسة فی وقته، و قد نسب إلی البدعة. سئل عنه أحمد بن حنبل فقال: مبتدع صاحب هوی. و قال الساجی: إن 

ص:102





1- 1) شذرات الذهب ج 6 ص 46. [1]

2- 2) انظر مرآة الجنان ج 4 ص 242. [2]

3- 3) شذرات الذهب ج 5 ص 21. [3]

4- 4) وفیات الأعیان ج 3 ص 224، و لسان المیزان ج 5 ص 121. 

5- 5) لسان المیزان ج 2 ص 30، و الفوائد البهیة فی تراجم الحنفیة ص 54، و الفرق بین الفرق للبغدادی ص 124. [4]




محمّد بن شجاع کان کذابا، احتال فی إبطال حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نصرة لأبی حنیفة. و قال ابن الجوزی: کان یضع الحدیث فی التشبیه و ینسبه لأهل الحدیث (1). هذا عرض تاریخی موجز لجماعة اتهموا بسوء الاعتقاد فتحمّلوا مسئولیته دون غیرهم، و بوسعنا أن نذکر من الشخصیات العظیمة التی نسبوا إلیها آراء فاسدة و مذاهب ذمیمة، کأبی الحسن الأشعری (2)إمام أهل السنّة، و شیخ الطریقة فی الاعتقاد فقد وصفوه بالبدعة و الضلالة، و أنّه أنکر نبوة محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعد موته، کما أنکر عذاب اللّه للعصاة و الکفّار، و أنّه تعالی لا یجازی المطیعین علی إیمانهم و طاعتهم. و کان یقول: بتکفیر العوام (3)إلی غیر ذلک مما نسبوه له، و ما اتهموه فیه. و کذلک ابن تیمیة و ابن القیم الجوزیة و تاج الدین السبکی و غیرهم. إننا لا نستعمل تلک الطریقة الملتویة، و ذلک القیاس المعکوس، فلا نقیس الأمّة بالفرد، و لا نؤاخذ السلیم بالسقیم، بل نتثبت فی الحکم علی الشخصیات الإسلامیة، فلا نتسرع بقبول الاتهام ما لم یتضح الأمر، لأننا قد عرفنا أثر ذلک التطور الذی حدث فی البلاد الإسلامیة، فهو عامل من أخطر العوامل التی لعبت دورها فی الحیاة العقلیة، فی تلک العصور الماضیة. إلی جانب ذلک یلزمنا أن لا نهمل عوامل السیاسة، و التهالک علی السیادة فی تفریق صفوف الأمة، و جعلها أحزابا و فرقا! . و الغرض: أن قیاس الأمّة بالفرد من الأمور التی لا یقرّها المنطق. و قد سلکوا فی اتهام الشیعة طرقا غیر صحیحة، و کالوا لهم الذم جزافا، بدون تمحیص و تدبّر، و لعبوا فی التاریخ و خاضوا فیه بالباطل فَذَرْهُمْ یَخُوضُوا وَ یَلْعَبُوا حَتّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ اَلَّذِی یُوعَدُونَ و لا نرید أن نقابلهم بالمثل و لا نقیم معهم الحساب، بل نترکهم لیوم الحساب، یوم یقوم الناس لرب العالمین، فهم مسئولون أمام اللّه عن بذور التفرقة 
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1- 1) الفوائد البهیة ص 172. 

2- 2) أبو الحسن الأشعری: هو علی بن إسماعیل یرجع نسبه إلی أبی موسی الأشعری، توفی سنة 324 ه کان معتزلیا و یعد من کبارهم و متکلمیهم، ثم رجع عن الاعتزال و ألّف کتبا فی العقائد، فأصبح شیخ طریقة أغلب أهل السنة و علیه المدار فی الاعتقاد. 

3- 3) طبقات الشافعیة ج 2 ص 278-285. 




التی زرعوها فی حقول التاریخ فاجتنت ثمرتها الأجیال؛ فکان من أثر تسمم الثمرة أن یهاجمنا فی کل آونة بعض من أبناء هذا العصر ممن أخذ التقلید بعنقه. فسیّره طوع إرادته، و حرمه حریة التفکیر، و لکنا لا نود مقابلته بل نمرّ علی ما نقرأ له مرّ الکرام، داعین اللّه له بالشفاء من الأمراض العقلیة. و صفوة القول: إن تلک العصور التی عظم فیها التطاحن قد کدّرت صفو الأخوة، و غیّرت مجری الواقع. و الشیء الذی نود أن ننبّه علیه فی ختام هذا العرض: هو أنّه لما لم یکن الاتهام مبنیا علی أساس وثیق، و قاعدة بیّنة، کثر الخلط و الخبط، و لم یفرقوا بین السلیم و السقیم، و المتهم و البریء. و إلیک أمثلة من ذلک: 1-إن اسم الجعفریة أصبح علما لأتباع جعفر بن محمّد الصّادق، و به یعرفون. و توجد هناک فرقتان من المعتزلة عرفتا بالجعفریة: الأولی: أتباع جعفر بن حرب الثقفی المتوفی سنة 224 ه. و الثانیة: أتباع جعفر بن مبشر الهمدانی المتوفی سنة 226 ه، و کلاهما من المعتزلة و لهما آراء و أقوال شاذة اشتهرت عنهما، و تناقلها الناس، و تبعهما علی ذلک خلق عرفوا بالجعفریة، فجاء من لا یفرق بین الحق و الباطل و لا یعرف إلاّ اتباع هواه، فخلط هذین الفرقتین مع الفرقة الجعفریة الشیعیة، و نسب تلک الأقوال الشاذة إلیهم بدون تفکیر و تدبر! ! 2-قولهم فی المفضل بن عمر أنّه کان یلعب بالحمام، و إنه من أصحاب أبی الخطاب، مع العلم بأن المفضل هو أجلّ من ذلک، و لکنهم لم یفرّقوا بینه و بین المفضّل بن عمر الصیرفی، الذی کان من الخطابیة و من المخالفین لقواعد الإسلام، فخلطوا بین هذا و ذاک و لم یهتدوا للتفرقة، و لعل أکثرهم یتعمد ذلک للوقیعة فی المفضل، لأنه شیعی من خواص الإمام الصّادق. 3-إن من المعتزلة فرقة تعرف بالهشامیة، و هم أصحاب هشام بن عمر الفوطی، و کان معاصرا لهشام بن الحکم، و قد ذهب إلی أشیاء منکرة. و أنت عند مراجعتک لما اتهم به هشام من تلک الأمور المفتعلة تجد أکثرها من أقوال الفوطی، لأنهم خلطوا فی ذلک، و لم یفرّقوا بین هشام بن الحکم و بین هشام بن عمرو الفوطی! ! 
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و کثیر من هذا الخبط و الخلط، مما یطول بنا الحدیث عنه و الحدیث شجون. و لنعد إلی الحدیث عن هشام و مکانته، و نری من الخیر أن نذکر هنا وصیة الإمام موسی بن جعفر له، فهی من غرر الوصایا، و جوامع الکلم، و علی ضوئها نأخذ صورة عن منزلة هشام. و قد اقتطفنا منها قلیلا، و هی طویلة:


وصیة الإمام موسی له:

قال الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام موصیا هشاما: «یا هشام، من أراد الغنی بلا مال، و راحة القلب من الحسد، و السّلامة فی الدین، فلیتضرع إلی اللّه فی مسألته بأن یکمل له عقله، فمن عقل قنع بما یکفیه، و من قنع بما یکفیه استغنی، و من لم یقنع بما یکفیه لم یدرک الغنی أبدا. یا هشام، من صدق لسانه زکی عمله، و من حسنت نیته زید فی رزقه، و من حسن برّه بإخوانه و أهله مدّ فی عمره. یا هشام، لا تمنحوا الجهال الحکمة فتظلموها، و لا تمنعوها أهلها فتظلموهم. یا هشام، کما ترکوا لکم الحکمة؛ فاترکوا لهم الدنیا. یا هشام، إن أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یقول: لا یجلس فی صدر المجلس إلاّ رجل فیه ثلاث خصال: یجیب إذا سئل، و ینطق إذا عجز القوم عن الکلام، و یشیر بالرأی الذی فیه صلاح أهله. فمن لم یکن فیه شیء منهن فجلس فهو أحمق. یا هشام، إن العاقل لا یحدّث من یخاف تکذیبه، و لا یسأل من یخاف منعه، و لا یعد ما لا یقدر علیه، و لا یرجو ما یعنّف برجائه، و لا یتقدّم علی ما یخاف لعجز عنه. یا هشام، رحم اللّه من استحیا من اللّه حق الحیاء فحفظ الرأس و ما حوی، و البطن و ما وعی، و ذکر الموت و البلی، و علم أن الجنّة محفوفة بالمکاره، و النار محفوفة بالشهوات. یا هشام، من کفّ نفسه عن أعراض الناس أقال اللّه عثرته یوم القیامة، و من کفّ غضبه عن الناس کفّ اللّه عنه غضبه یوم القیامة. یا هشام، تعلّم من العلم ما جهلت، و علّم الجاهل مما علمت. عظّم العالم لعلمه، و صغّر الجاهل لجهله و لا تطرده، و لکن قرّبه و علّمه. 
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یا هشام، علیک بالرفق، فإن الرفق یمن، و الخرق شؤم، إن الرفق و البر و حسن الخلق یعمر الدیار، و یزید فی الأعمار. یا هشام، إن مثل الدنیا مثل الحیة مسّها لیّن، و فی جوفها السم القاتل. یحذرها الرجال ذوو العقول، و یهوی إلیها الصبیان بأیدیهم. یا هشام، إن الزرع ینبت فی السهل و لا ینبت فی الصّفا، فکذلک الحکمة تعمر فی قلب المتواضع، و لا تعمر فی قلب المتکبر الجبّار، لأن اللّه جعل التواضع آلة العقل، و جعل التکبر آلة الجهل، أ لم تعلم أن من شمخ إلی السقف شجّه، و من خفض رأسه استظل تحته و أکنّه، و کذلک من لم یتواضع للّه خفضه اللّه و من تواضع للّه رفعه. یا هشام، إیاک و مخالطة الناس و الأنس بهم، إلاّ أن تجد بهم عاقلا و مأمونا فآنس به، و اهرب من سائرهم کهربک من سباع الضاریة. و ینبغی للعاقل إذا عمل عملا أن یستحی من اللّه. و إذا مرّ بک أمران لا تدری أیهما خیر و أصوب فانظر أیهما أقرب إلی هواک فخالفه، فإن کثیر الصواب فی مخالفة هواک. یا هشام، من أحب الدنیا ذهب خوف الآخرة من قلبه. و ما أوتی عبد علما فازداد من الدنیا حبا إلاّ ازداد من اللّه بعدا، و ازداد اللّه علیه غضبا. یا هشام، إیاک و الطمع، و علیک بالیأس مما فی أیدی الناس، و أمت الطمع من المخلوقین، فإن الطمع مفتاح للذل و اختلاس العقل، و اختلاق المروءات و تدنیس العرض، و الذهاب بالعلم. و علیک بالاعتصام بربک و التوکّل علیه، و جاهد نفسک لتردّها عن هواها، فإنّه واجب علیک کجهاد عدوک» . قال هشام: قلت أی الأعداء أوجبهم مجاهدة؟ قال علیه السّلام: «أقربهم إلیک، و أعداهم لک، و أضرّهم بک، و أعظمهم لک عداوة، و أخفاهم لک شخصا-مع دنوه منک. . .» . یا هشام، من أکرمه اللّه بثلاث فقد لطف له: عقل یکفیه مئونة هواه، و علم یکفیه مئونة جهله، و غنی یکفیه مخافة الفقر. یا هشام، احذر هذه الدنیا و احذر أهلها، فإن الناس فیها علی أربعة أصناف: رجل متردی معانق لهواه، و متعلّم مقرئ کلما ازداد علما ازداد کبرا یستعلی بقراءته و علمه علی من هو دونه، و عابد جاهل یستصغر من هو دونه فی عبادته، یحب أن 
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یعظّم و یوقّر، و ذو بصیرة و لا یقدر علی القیام بما یعرفه فهو محزون مغموم بذلک، فهو أمثل أهل زمانه و أوجبهم عقلا» . ثم ذکر علیه السّلام العقل و جنده و الجهل و جنده. و ترکنا ذلک اختصارا.


و خلاصة القول:

إن هشام بن الحکم قد عز بولائه لأهل البیت، و ناظر جمیع أهل الفرق فی التوحید و الإمامة، و ضحّی براحته فی سبیل مبدئه، و بذل أقصی الجهد من أجل إصلاح العقیدة و القضاء علی البدعة. و کان یستمد تعالیمه من ینبوع أهل بیت النبوة، هداة الخلق، و أئمة العدل. و قد لقی العنت من حساده و منافسیه، و کان عرضة للخطر من قبل سلطان عصره حتی أصبح مشردا عن البلاد. و قد طلبه هارون الرشید أشد الطلب حتی أدرکه الموت بالکوفة مختفیا، و أوصی أن یحمل فی جوف اللیل، و یدفن بالکناسة، و تکتب رقعة علی قبره: هذا قبر هشام بن الحکم-الذی طلبه أمیر المؤمنین-مات حتف أنفه. و بلغ هارون الرشید ذلک فقال: الحمد للّه الذی کفانا أمره. و کان هارون قد أخذ به خلقا کثیرا من تلامذته و أصحابه، و منهم إخوانه. فأفرج عنهم بعد موته و أطلقهم. لقد کان هشام من المفکّرین المصلحین، الذین خدموا الأمّة بإخلاص النیة و صدق العزیمة و رجاحة الرأی. و له القدح المعلی فی نصرة مذهب أهل البیت، و إنک عند ما تتبع آثاره الخالدة تجده یلتفت إلی النوادر من الفروع. و إلی الغوامض من المسائل، و له کلمات خالدة ذکرها العلماء فی مختلف المواضیع: فی التوحید، و النبوة و الإمامة، و قد ضاق المجال عن استقصائها. و قد کانت لی رغبة شدیدة فی إحیاء مآثره و الإحاطة بدراسة شخصیته دراسة وافیة غیر أنی لما وجدت الشیخ محمّد حسین المظفر قد کتب رسالة کبیرة قیمة فیه. ترکت المیدان لفارس الحلبة. فرحم اللّه هشاما، لقد أوذی فی سبیل نصرة الحق، و کان من اَلَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولئِکَ لَهُمُ اَلْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (1). و هنا ینتهی حدیثنا عن أصحاب الإمام الصّادق، و لم نذکر کثیرا منهم طلبا للاختصار. و ستأتی الإشارة إلی الأعیان منهم کهشام بن سالم الجوالیقی، و هشام بن الأحمر، و هشام بن المثنّی الرازی، و غیرهم، و باللّه نستعین و منه نستمد التوفیق. 
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1- 1) سورة الأنعام آیة 82. [1]
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الفرق الإسلامیة


اشارة

فی عصر الإمام الصّادق



تمهید:

لعل خیر ما یعکس لنا أهمیة الدور الذی لعبته مدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام و النشاط العلمی الذی قامت به فی ذلک العصر، و اتساع نفوذها و کثرة روادها هو ما نجده فی انتماء رجال من أهل العلم إلیها، و حضورهم عنده لانتهال العلم، و أخذ الأحکام، فقد کانت مدرسته علیه السّلام جامعة إسلامیة، یؤمّها المسلمون من مختلف الطوائف، و شتّی الفرق، فهی مدار الحرکة الفکریة، و المحور الذی تدور علیه آمال الموجهین و حملة الدعوة الإسلامیة، و قد أثرت تعالیمه علیه السّلام فی کثیر من أولئک الرجال فاعتدلوا فی آرائهم. و الإمام أبو حنیفة الذی عرف بکثرة القیاس و طرح أکثر الأحادیث؛ یکشف لنا أهمیة هذه المدرسة و عظیم أثرها إذ یقول: (لو لا السنتان لهلک النعمان) و السنّتان هما اللتان حضر بهما عند الإمام الصّادق و کان الإمام الصّادق یشتد علیه فی کثرة القیاس و یناظره فی ذلک، و بهذا یتضح أن أبا حنیفة فی أخذه أقوال الإمام الصّادق، و اتباع أمره یعد نفسه فی نجاة من الهلکة، و ربما یکون ذلک فی ترکه القیاس، و أخذه بالأحادیث الصحیحة. و مهما یکن من أمر فقد حدّثنا التاریخ عن أولئک الرجال الذین ینتمون لفرق مختلفة قد حضروا عند الإمام الصّادق و ناظرهم، و فنّد کثیرا من آرائهم، و قد کان علیه السّلام یتحرّی من برز منهم مخافة اشتداد خطره و استفحال أمره، فإن لم یأته کبقیة أصحاب الفرق و المعتقدات و الأفکار الذین یقصدونه للکلام و المناظرة، وجّه أصحابه و أوصاهم بطریقة الوعظ و بمنهج الکلام الذی یختص بهذا الجانب، فیمضی 
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الأصحاب فی حلقاتهم و دروسهم علی تلک الطریقة و ذلک المنهج، و من قصده من أصحاب الفرق و الأقوال بعد سماعه ما تتحدّث به الرکبان و تلهج به الألسن من علم الإمام الصّادق یلق من الإمام حججا ساطعة و براهین واضحة لا یملک معها الإنسان إلاّ أن یثوب إلی رشده أو یکابر و یعاند. و من الضروری التعرّف علی أهم تلک الفرق الإسلامیة، التی نشأت فی عصره أو سبقته بدون إحاطة أو إسهاب فی البیان.


الخوارج:

نشأت هذه الفرقة بصفّین، عند ما طلب معاویة التحکیم من الإمام علی علیه السّلام، و هی خدعة حربیة استعملها معاویة و دلّه علیها ابن العاص عند ما أحس بالهزیمة و لمس الضعف فی جیشه، و عرف تفوق علی بحقّه، و إن الحق مع علی علیه السّلام و قد انضم لجیشه رجال مخلصون قد رسخ الإیمان فی قلوبهم. أراد معاویة أن یوقع الشک، و یحدث الفرقة فی صفوف جیش الإمام علیه السّلام و قد وقع ما أراد معاویة، فقد نفرت طائفة لم یترسخ الإیمان فی قلوبهم و مرقوا من الدّین، و لم یقبلوا تحکیم أحد فی کتاب اللّه و رأوا أن التحکیم خطأ، لأن حکم اللّه فی الأمر واضح جلی، و التحکیم یتضمن شک کل فریق من المحاربین أیهما المحق؟ و لیس یصح هذا الشک، لأنهم و قتلاهم إنما حاربوا و هم مؤمنون. هذه المعانی المختلجة فی نفوسهم صاغها أحدهم فی الجملة الآتیة: (لا حکم إلاّ للّه) فسرت هذه الجملة سیر البرق إلی من یعتنق هذا الرأی، و تجاوبتها الأنحاء فأصبحت شعار هذه الطائفة (الخوارج) . و علی أی حال، فقد تکونت هذه الفرقة من عناصر مختلفة، و ظهرت منهم مخالفة علی علیه السّلام و تجرءوا علی مقامه. و نسبوا إلیه ما لا یلیق بشأنه. و قد نظموا أمورهم، و قاموا بأمر لم یکن ولید وقته و إنما هو أمر مدبّر من ذی قبل، فکانت حرب النهروان، و قضی الإمام علی علیه السّلام علی زعمائهم. و استمروا علی اعتقادهم و حماسهم، و کانوا یظنّون أنّهم أشد فرق المسلمین دفاعا عنه، و أظهروا غضبهم علی کثیر من الخلفاء، و استعملوا ألفاظا معسولة فی الدعوة إلی مبادئهم، و تظاهروا بالهدف إلی العدل و المساواة، و لکنهم تلبسوا بالظلم إلی أبعد حد، و أباحوا دماء جمیع المسلمین، و خضبوا البلاد الإسلامیة بالدماء. 
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و کانوا یتهورون فی دعوتهم، و یتشدّدون فی عقیدتهم، و یرون إباحة دماء المسلمین الذین یخالفون عقیدتهم، فالمسلم المخالف لهم لا عصمة لدمه. و من طریف أخبارهم: أنّهم أصابوا مسلما و نصرانیا فقتلوا المسلم و أوصوا بالنصرانی، و قالوا: احفظوا ذمّة نبیّکم فیه. و قتلوا عبد اللّه بن خباب و فی عنقه مصحف، و قالوا: إن الّذی فی عنقک یأمرنا أن نقتلک، فقرّبوه إلی شاطئ النهر فذبحوه و بقروا بطن زوجته. و ساوموا نصرانیا نخلة له، فقال: هی لکم. فقالوا: و اللّه ما کنا لنأخذها إلاّ بثمن، فقال لهم النصرانی: ما أعجب هذا؟ أ تقتلون مثل عبد اللّه بن خباب و لا تقبلوا منا ثمن نخلة؟ ! .


آراء الخوارج و فرقهم:

اتفق جمهور الخوارج علی نظریتین: 1-نظریة الخلافة: و هی أن الخلیفة لا یکون إلاّ بانتخاب حر صحیح من المسلمین، و یستمر الخلیفة ما قام بالعدل مبتعدا عن الزیغ و الخطأ، فإن حاد وجب عزله أو قتله. 2-إن العمل جزء من الإیمان، و لیس الإیمان الاعتقاد وحده، فمن لم یعمل بفروض الدین و ارتکب الکبائر فهو عندهم کافر. و لم یفرّقوا بین ذنب یرتکب عن قصد و سوء نیة و خطأ فی الرأی و الاجتهاد یؤدی إلی مخالفة الصواب، و بهذا کفّروا جمیع فرق المسلمین و أباحوا دماءهم. و الخوارج لا یرون أن یختص الخلیفة ببیت من العرب، فلیست الخلافة فی قریش عندهم، و لیست لعربی دون أعجمی، و الجمیع فیها سواء، بل یفضّلون أن یکون الخلیفة من غیر قریش لیسهل عزله أو قتله. و بهذا استمالوا العناصر غیر العربیة، و جلبوا الموالی إلیهم، لأن آراء الخوارج من شأنها أن تجعل للموالی الحق فی أن یکونوا خلفاء، لذلک التحق بهم عدد کثیر من الموالی، و لو لا تعصب بعض الخوارج علیهم لازداد عددهم، لأن هذه الآراء تفسح المجال لتدخّل الدخلاء فی الإسلام، و مع ذلک فقد تکونت فرقة منهم انضمت لفرقة الخوارج، و هم الیزیدیة أتباع یزید بن أنیسة الخارجی، و ادّعوا أن اللّه سبحانه و تعالی 
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یبعث رسولا من العجم ینزل علیه کتابا ینسخ الشریعة المحمدیة. و کذلک تکونت فرقة المیمونیة، أتباع میمون العجردی؛ و أظهروا عقائد المجوس، فکانوا یبیحون نکاح بنات الأولاد و بنات أولاد الأخوة، و بنات أولاد الأخوات.


فرق الخوارج:

اشارة
ذکر للخوارج فرق کثیرة قاربت العشرین فرقة علی حسب اختلافهم فی الآراء، و أهم فرقهم المشهورة:


الأزارقة:
و هم أتباع نافع بن الأزرق، و کان من أکبر فقهائهم. و قد کفّر جمیع المسلمین. و قال: إنّه لا یحل لأحد من أصحابه أن یجیبوا أحدا من غیرهم إذا دعاهم إلی الصّلاة، و لا أن یأکلوا من ذبائحهم، و لا أن یتزوجوا منهم، و لا یتوارث الخارجی و غیره، و هم مثل کفار العرب و عبدة الأوثان، لا یقبل منهم إلاّ الإسلام أو السیف. و دارهم دار حرب، و یحل قتل أطفالهم و نسائهم، و لا تحل التقیة، و استحل الغدر بمن خالفه. و أسقطوا الرجم عن الزانی إذ لیس له فی القرآن ذکر، کما أسقطوا حد القذف عمن قذف المحصنین من الرجال، مع وجوب الحد علی قاذف المحصنات من النساء. و قالوا: یجوز أن یبعث اللّه نبیا یعلم أنه یکفر بعد نبوته، أو کان کافرا قبل البعثة. و کان أصحاب نافع من أقوی فرق الخوارج و أکثرهم عددا، خرجوا من البصرة معه، فتغلبوا علی الأهواز و ما وراءها من بلدان فارس و کرمان، و قتلوا عمال تلک النواحی و اشتدت شوکتهم و وقعت حروب بینهم و بین الدولة الأمویة بما لا یسع المجال لذکرها.


النجدات:
و هم أتباع نجدة بن عامر الحنفی. و هم الذین خالفوا نافعا و انفردوا بتعالیم منها: إن المخطئ بعد أن یجتهد معذور. و إن الدین أمران: معرفة اللّه، و معرفة رسوله، و ما عدا ذلک فالناس معذورون بجهله إلی أن تقوم علیهم الحجّة، و من أدّاه اجتهاده إلی استحلال حرام أو تحریم حلال فهو معذور. و أن من کذب کذبة صغیرة 
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أو کبیرة أو نظر نظرة و أصرّ علیهما فهو مشرک. و من شرب الخمر أو زنا أو سرق غیر مصرّ علی ذلک، فهو مسلم. و یوجبون قتل من خالفهم من المسلمین.

الأباضیة:
و هم أتباع عبد اللّه بن أباض التمیمی، الذی خرج أیام مروان الحمار. آخر ملوک بنی أمیة، و لا یزال أتباعه إلی الیوم فی المغرب، و لعلّهم هم البقیة من جمیع فرق الخوارج الکثیرة. فقد انقرضت تلک الفرق و لم تبق منهم باقیة إلاّ الأباضیة، و هم علی عقیدتهم فی تکفیر جمیع المسلمین، و یعتذرون عنهم بأنّهم یذهبون إلی تکفیرهم لا علی سبیل الشرک، بل یرون أنّهم کفّار نعمة. و من جملة آرائهم: أن دماء مخالفیهم حرام فی السرّ لا فی العلانیة، و دارهم دار توحید. و إنهم لیسوا مشرکین و لا مؤمنین، و یسمونهم کفارا، و لا یحل من غنائمهم فی الحرب إلاّ الخیل و السّلاح. و لا یزال الأباضیون یؤلّفون جماعات عدیدة فی إفریقیة الشمالیة، و یوجد فریق آخر بزنجبار بإفریقیة الشرقیة. أما الوطن الأصلی للأباضیین الذین یهاجرون منه إلی إفریقیة الشرقیة فهو بلاد عمان العربیة. و قد حاولوا فی السنوات الأخیرة أن یسنهضوا همّتهم و نشاطهم و أن یستعیدوا الشعور بکیانهم. و تقسم الأباضیة ذاتها إلی ثلاثة شعب هی: الحفصیة، و الحارثیة، و الیزیدیة.

الصفریة:
و هم أتباع زیاد بن الأصفر، و قولهم فی الجملة کقول الأزارقة فی أن أصحاب الذنوب مشرکون، لکنهم أقل تطرّفا منهم، و أشد من غیرهم؛ فلا یرون قتل أطفال مخالفیهم و نسائهم، و الأزارقة یرون ذلک. و اختلفوا فی مرتکب الکبائر فلم یتفقوا علی إشراکه، فمنهم من یری أن ما کان من الأعمال علیه حد واقع لا یسمی صاحبه إلاّ بالاسم الموضوع له، و سمّاه اللّه به کالسارق و الزانی، و ما لیس فیه حد فمرتکبه کافر. و من زعماء الصفریة: أبو هلال مرداس، الذی خرج أیام یزید بن معاویة بناحیة البصرة، علی عبید اللّه بن زیاد. 
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و منهم: عمران بن حطان، و قد انتخبه الخوارج إماما لهم، و هو القائل یمدح عبد الرّحمن بن ملجم المرادی: یا ضربة من منیب ما أراد بها إلاّ لیبلغ من ذی العرش رضوانا

إنی لأذکره یوما فأحسبه أوفی البریة عند اللّه میزانا

و أجابه جماعة، منهم عبد القادر البغدادی المتوفی 429 ه: یا ضربة من کفور ما استفاد بها إلاّ الجزاء بما یصلیه نیرانا

إنی لألعنه دینا و ألعن من یرجو له أبدا عفوا و غفرانا

ذاک الشقی لأشقی الناس کلهم أخفهم عند رب الناس میزانا

و عمران بن حطان قد خرّج حدیثه البخاری و وثّقه، و هذا من مزایا صحیحه و امتیازه.

العجاردة:
و هم أتباع عبد الکریم بن عجرد، و کانت العجاردة مفترقة عشرة فرق، ثم افترقوا فرقا کثیرة، منها ما یتعلّق بالقدر و قدرة العبد، و منها ما یتعلّق بأطفال المخالفین. و قد فارقوا الأزارقة فی عدم استحلال أموال مخالفیهم. هذا جملة القول فی أهم الخوارج. و قد بلغت فرقهم عشرین فی العدد و کل فرقة تخالف الأخری فی تعالیمها و آرائها، إلاّ أنّهم اتفقوا علی النظریتین السابقتین. کما أجمعوا علی تکفیر: علی، و عثمان، و أصحاب الجمل، و الحکمین، و من رضی بالتحکیم، و صوّب الحکمین أو أحدهما، و اعترفوا بصحة خلافة الشیخین. و بهذا قد اکتسبوا الرضا من أکثر من کتب عن الفرق، فإنّک تجد اللهجة خفیفة فی التعبیر عنهم، و ربما و صفوا زعماءهم بالزهد و الصلاح. فالخوارج-مع عظیم إجرامهم-لا یوصفون بما وصف به الشیعة، فهم یکفّرون علیا، و لکن لا یعد هذا جرما فی نظر المتطرّفین، فلم یعبروا عنهم کما یعبّرون عن الشیعة بتلک العبارات القبیحة، و الألفاظ المستهجنة، و هم یوالون علیا و یذهبون لأحقیته بالخلافة. و بدون شک أن حرکة الخوارج کانت من أکبر العوامل التی هدّدت المسلمین 
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بأخطار شتّی، و قد اتخذوا تکفیر جمیع فرق المسلمین وسیلة لنشاط دعوتهم، لأن ارتکاب الجرائم-بمبرر-یمیل إلیه أهل الشغب و الأهواء. و لو لم یکن من مبدئهم وجوب الخروج علی أئمة الجور لاستخدمتهم سیاسة تلک العصور، و لعزّزت جانبهم للفتک بمن یریدون الفتک به. و لکن ذلک الاعتقاد-و هو وجوب الخروج-هو الذی أوجب أن تقاومهم السلطة، فتدور رحی الحرب معهم مدة من الزّمن، و قد سجّل التاریخ عنها حوادث کثیرة.


المعتزلة:

اشارة
یطول بنا الحدیث عن المعتزلة إن أردنا بیان فرقها، و أسباب افتراقها و آرائها السیاسیة و الدینیة، و نشاطها الفکری، و حیاتها العقلیة. و قد اختلف فی تاریخ نشأتها، و تسمیتها بهذا الاسم، فهل کانت علی عهد الصحابة أم علی عهد الحسن البصری، لاعتزال واصل بن طاء حلقة درس الحسن؟ إلی کثیر من الأبحاث حول هذه الفرقة. و نحن نکتفی بإلمامة موجزة لبیان الغرض فی ذلک: الأکثر علی أن الاعتزال نشأ فی البصرة، عند ما اعتزل واصل بن عطاء المتوفی سنة 131 ه حلقة درس الحسن البصری، لمخالفته إیاه فی مسألة مرتکب الکبیرة، فقال واصل: أنا أقول إن صاحب الکبیرة لیس بمؤمن بإطلاق، بل هو فی منزلة بین المنزلتین، أی أن مرتکب الکبیرة لیس بمؤمن و لا کافر، لکنه فاسق، و الفاسق یستحق النار بفسقه.


فرق المعتزلة:
قال الخیاط فی کتاب «الانتصار» : لیس یستحق أحد اسم الاعتزال حتی یجمع القول بالأصول الخمسة: التوحید، و العدل، و الوعد، و الوعید، و المنزلة بین المنزلتین، و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فإذا کمنت فی الإنسان هذه الأصول الخمس فهو معتزلی. و افترقت المعتزلة إلی فرق کثیرة، منهم: 1-الواصلیة و هم أصحاب واصل بن عطاء. 2-الهذیلیة و هم أصحاب أبی الهذیل العلاف. 
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3-النظامیة و هم أصحاب النظام إبراهیم بن سیار. 4-الحائطیة و هم أصحاب أحمد بن حائط. 5-البشریة و هم أصحاب بشر بن المعتمر. 6-المعمریة و هم أصحاب معمر بن عباد السلمی. 7-المزداریة و هم أصحاب عیسی، المکنی بأبی موسی الملقب بالمزدار. 8-الثمامیة و هم أصحاب ثمامة بن أشرس النمیری. 9-الهشامیة و هم أصحاب هشام بن عمر الفوطی. 10-الجاحظیة و هم أصحاب عمرو بن بحر الجاحظ. 11-الخیاطیة و هم أصحاب أبی الحسین الخیاط. 12-الجبائیة و هم أصحاب أبی علی محمّد بن عبد الوهاب الجبائی. و غیرهم. کما هو مذکور فی کتب أهل المقالات و الفرق، و قد ذکروا لهم أقوالا شاذة و آراء فاسدة. و قد ألف الأشعری کتابا فی تکفیر النظام. و یتفق المعتزلة فی الاعتقاد بأن اللّه تعالی قدیم، و القدم أخص وصف لذاته و نفوا الصفات القدیمة أصلا فقالوا: هو عالم لذاته، قادر لذاته، حی لذاته، لا بعلم و قدرة و حیاة، هی صفات قدیمة و معانی قائمة به لأنه لو شارکته الصفات فی القدم- الذی هو أخص الوصف-لشارکته فی الإلهیة. و اتفقوا علی أن کلامه محدث مخلوق فی محل. و هو حرف و صوت کتب أمثاله فی المصاحف حکایات عنه، فأینما وجد فی المحل عرض فقد فنی فی الحال. و اتفقوا علی أن الإرادة، و السمع، و البصر، لیست معانی قائمة بذاتها. و اتفقوا علی أن العبد قادر خالق لأفعاله-خیرها و شرّها-مستحق علی ما یفعله ثوابا و عقابا فی الدار الآخرة، و الربّ منزّه أن یضاف إلیه شر و ظلم. و اتفقوا علی أن الحکیم لا یفعل إلاّ الصلاح و الخیر، و یجب من حیث الحکمة رعایة مصالح العباد. و أما الأصلح و اللطف ففی وجوبه خلاف عندهم و سموا هذا النمط عدلا. و اتفقوا علی أن المؤمن إذا خرج من الدنیا علی طاعة و توبة استحق الثواب 
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و العوض و التفضّل، و معنّی آخر وراء الثواب. و إذا خرج من غیر توبة عن کبیرة ارتکبها استحق الخلود فی النار، و یکون عقابه أخف من عقاب الکفّار. و سموا هذا النمط عدلا و وعیدا. و اتفقوا علی أصول المعرفة و شکر النعمة واجبان قبل ورود السمع. و الحسن و القبح یجب معرفتهما بالعقل، و اعتناق الحسن واجب، و اجتناب القبیح واجب کذلک. و ورود التکالیف ألطاف للباری تعالی، أرسلها إلی العباد بتوسط الأنبیاء امتحانا و اختبارا. و اختلفوا فی الإمامة و القول فیها-نصا و اختبارا-کما هو بیّن فی مقالاتهم و آراء فرقهم. و لسنا هنا بصدد الاشتغال بتفصیل أقوالهم و آرائهم. و إن أهم غرض هو معرفتهم بموجز من القول، لأن المعتزلة کونوا جوا فکریا، و برعوا فی علم الکلام، و کانت الخصومة شدیدة بینهم و بین رجال الشیعة، الذین اشتهروا فی هذا العلم؛ کما أن النزاع بینهم و بین الأشاعرة و المجسمة بلغ إلی درجة الخروج عن حدود المقبول، و تعدی إلی التهریج و الاعتداء، کما هو المذکور فی تاریخ عصورهم.


المرجئة و فرقهم:

و هم الذین یبالغون فی إثبات الوعد، و هم عکس المعتزلة المبالغین فی إثبات الوعید، فهم یرجون المغفرة و الثواب لأهل المعاصی، و یرجئون حکم أصحاب الکبائر إلی الآخرة، فلا یحکمون علیهم بکفر و لا فسق و یقولون: إن الإیمان إنما هو التصدیق بالقلب و اللسان فحسب، و إنه لا یضر مع الإیمان معصیة، کما لا ینفع مع الکفر طاعة، فالإیمان عندهم منفصل عن العمل. و منهم من زعم أن الإیمان اعتقاد بالقلب؛ و إن أعلن الکفر بلسانه، و عبد الأوثان أو لزم الیهودیة و النصرانیة، و عبد الصلیب، و أعلن التثلیث فی دار الإسلام، و مات علی ذلک، فهو مؤمن کامل الإیمان عند اللّه، و هو ولی اللّه، و من أهل الجنّة، ذکر ذلک ابن حزم. و کلمة الإرجاء علی معنیین: أحدهما: التأخیر مثل قوله تعالی: قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ أی أمهله و أخّره. ثانیهما: إعطاء الرجاء. أما إطلاق اسم-المرجئة-علی الجماعة بالمعنی الأول 
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فصحیح. لأنهم کانوا یؤخرون العمل عن النیة و العقد. و أما بالمعنی الثانی فظاهر، لأنهم کانوا یقولون: لا یضر مع الإیمان معصیة، کما لا ینفع مع الکفر طاعة. و لقد اضطربت الأقوال حول نشأة هذه الفرقة و بدء تکوینها، و لم نستطع بهذه العجالة تحدید ذلک علی وجه التحقیق. و یری النوبختی أن نشأتها لما قتل علی علیه السّلام بسیف ابن ملجم المرادی و اتفقت بقیة الناکثین و القاسطین و تبعة الدنیا علی معاویة فسموا المرجئة، و زعموا أن أهل القبلة کلهم مؤمنون بإقرارهم الظاهر بالإیمان، و یرجون لهم جمیعا المغفرة (1). و فی الواقع أن هذه الفرقة سیاسیة، و لکنها أخذت تخلط السیاسة بأصول الدین، فهم أعوان الأمراء و المنضوون تحت لوائهم، یؤیّدون دولتهم مع ارتکابهم المحارم، و انغماسهم بالجرائم. و قد فسح هذا المبدأ للمفسدین و المستهترین طریق الوصول إلی غایاتهم بما یرضی نهمهم، و قد اتخذوه ذریعة لمآثمهم، و مبررا لأعمالهم القبیحة، و ساترا لأغراضهم الفاسدة. و قد أیّدوا-برأیهم هذا-خلفاء الدولة الأمویة، تأییدا عملیا، فهم فی الواقع قد فتحوا باب الجرأة علی ارتکاب المحارم، و أیّدوا المجرمین، و وازروا الظلمة، و هوّنوا الخطب فی العقاب و المؤاخذة. و افترقت المرجئة إلی خمسة فرق-کل فرقة تضلّل أختها-و هم: (1) الیونسیة-أصحاب یونس النمیری. (2) العبیدیة-أصحاب عبید بن مهران الکوفی. (3) الغسانیة-أصحاب غسان الکوفی، و هو غیر غسان بن أبان المحدث کما توهم بعضهم، فإن غسان بن أبان یمانی و هذا کوفی. (4) الثوبانیة-أصحاب أبی ثوبان المرجئ. (5) التومنیة-أصحاب أبی معاذ التومنی. 
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1- 1) فرق الشیعة ص 6. [1]




و لکل فرقة أقوال و آراء، ذکرها المؤلّفون فی الفرق، و لا یتسع المجال بهذا العرض للتعرّض لذکرها بأکثر من هذا.


الجبریة:

الجبر هو نفی الفعل عن العبد حقیقة، و إضافته إلی الربّ حقیقة، و زعمت هذه الفرقة: أن الإنسان لا یخلق أفعاله، و لیس له مما ینسب إلیه من الأفعال شیء، فقوام هذا المذهب نفی الفعل عن العبد، و إضافته إلی الرب تعالی. و قد اختلفت الأقوال فی نشأة هذه الفرقة، و من هو القائل بها أولا؟ فقیل: إن أول من قال بهذه النحلة رجل یهودی، و قیل الجعد بن درهم، أخذها عن أبان بن سمعان، و أخذها أبان عن طالوت بن أعصم الیهودی. فهی علی هذا فکرة یهودیة، و قد ضل بها خلق کثیر. و بهذا المذهب لا یکون للإنسان کسب و لا إرادة و لا اختیار و لا تصرّف، فیما وهبه اللّه من نعمة العقل علی حسبه، فکیف یکون له مطمع فی ثواب أو خوف من عقاب؟ و قد انتشر هذا المبدأ و مبدأ المفوضة: و هم الذین یقولون بتفویض الأفعال إلی المخلوقین، و رفعوا عنها قدرة اللّه و قضائه، عکس المجبرة الذین أسندوا الأفعال إلیه تعالی، و أنّه أجبر الناس علی فعل المعاصی، و أجبرهم علی فعل الطاعات، و أن أفعالهم فی الحقیقة أفعاله، فکان أثر هاتین الفکرتین سیئا فی المجتمع الإسلامی، تصدّی الإمام الصّادق علیه السّلام للردّ علی هؤلاء، و أعلن العقیدة الصحیحة و الرأی السدید فی التوسّط بین الأمرین فقال علیه السّلام: «لا جبر و لا تفویض و لکن أمر بین أمرین» و خلاصته: أن أفعالنا من جهة، هی أفعالنا و تحت قدرتنا و اختیارنا؛ و من جهة أخری، هی مقدورة للّه تعالی، و داخلة فی سلطانه، فلم یجبرنا علی أفعالنا حتی یکون قد ظلمنا فی عقابنا علی المعاصی، لأن لنا القدرة علی الاختیار فیما نفعل، و لم یفوض إلینا خلق أفعالنا حتی یکون قد أخرجها عن سلطانه، بل له الخلق و الأمر و هو قادر علی کل شیء و محیط بالعباد. و اعتقاد الشیعة فی ذلک وسط بین المذهبین، کما بیّنه أئمة الهدی، و دلّت علیه کلمة الإمام الصّادق المشهورة. 
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و بالجملة، فإن عصر الإمام الصّادق علیه السّلام کان عصر مجادلات و نظر، و اتسعت فیه دائرة الخلاف، و قد رأینا موقفه فی مقابلتهم، و ردع أهل الآراء الفاسدة و العقائد المخالفة للإسلام. و قام خلّص أصحابه و أعیانهم بقسط وافر من ذلک النضال دفاعا عن تعالیم الإسلام الصحیحة. و قد مرّت بعض مناظراتهم، کما احتفظ التاریخ بقلیل منها. و قبل أن نتخطی موضوع البحث عن الفرق، یلزمنا ذکر ما یتصل بالبحث، و توضیح بعض الأمور التی لها صلة بالموضوع:


نسبة أبی حنیفة إلی المرجئة:

ذکر أصحاب المقالات: أن أبا حنیفة کان من المرجئة، و حکی عنه غسان الکوفی الذی تنسب إلیه الفرقة الغسانیة: أنّه کان علی مذهبه، و یعدّه من المرجئة، لأن أبا حنیفة کان یذهب إلی أن الإیمان هو الإقرار باللسان، و أن الإیمان لا یزید و لا ینقص. قال وکیع: سمعت الثوری یقول: نحن المؤمنون، و أهل القبلة عندنا مؤمنون فی المناکحات، و المواریث، و الصّلاة، و الإقرار. و لنا ذنوب و لا ندری ما حالنا عند اللّه؟ . قال وکیع: و قال أبو حنیفة: من قال بقول سفیان هذا فهو عندنا شاک، نحن المؤمنون هنا و عند اللّه حقا. قال وکیع: و نحن نقول بقول سفیان. و قول أبی حنیفة عندنا جرأة. و علی هذا فإن أبا حنیفة کان یذهب إلی أن العمل لیس جزءا من الإیمان. و خالفه کثیر من الفقهاء و المحدّثین، الذین یرون أن العمل یدخل فی تکوین الإیمان، من حیث تأثیره فیه بالزیادة و النقصان، و أبو حنیفة یری أن الإیمان لا یزید و لا ینقص و هو یعتبر أن إیمان أهل السماء و أهل الأرض واحد کما تنص علی ذلک الروایة عنه أنّه قال: (إیمان أهل الأرض و أهل السماوات واحد، و إیمان الأولین و الآخرین و الأنبیاء واحد، لأنّا کلّنا آمنا باللّه وحده، و صدّقناه، و الفرائض کثیرة مختلفة، و کذا الکفر واحد، و صفات الکفار کثیرة و کلنا آمنا بما آمن به الرسل إلخ. . .) (1). 
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1- 1) انظر مناقب أبی حنیفة لکردری ج 2 ص 141. 




و یروی عنه غیر هذا، کما حدّث أبو إسحاق الفزاری أنّه سمع أبا حنیفة یقول: إیمان أبی بکر الصدّیق و إیمان إبلیس واحد، قال إبلیس: یا رب. و قال أبو بکر الصدّیق: یا ربّ. قال أبو إسحاق: و من کان من المرجئة ثم لم یقل هذا انکسر علیه قوله (1). و کذلک یحکی عنه فی مساواة إیمان آدم و إیمان إبلیس. و یقول محمّد بن عمرو: سمعت أبا مسهر یقول: کان أبو حنیفة رأس المرجئة. و قال عمر بن سعید بن سالم: سمعت جدی یقول: قلت لأبی یوسف: أ کان أبو حنیفة مرجئا؟ قال: نعم. قلت: أ کان جهمیا؟ قال: نعم. قلت: فأین أنت منه؟ قال: إنما کان أبو حنیفة مدرسا، فما کان من قوله حسنا قبلناه و ما کان قبیحا ترکناه. و مثله عن محمّد بن سعید عن أبیه (2). و کانت هذه التهمة وسیلة للتشنیع علی أبی حنیفة، و ناله کثیر من العلماء بالطعن و خالفوه فی مسألة الإیمان. و قد جاء عن أبی حنیفة (3)ما یبین الفرق بین مذهبه و مذهب المرجئة الذین أهملوا ناحیة العمل بالطاعة، و عدم إدخالها بالحساب.


تقولات حول فرق الشیعة:

إن موضوع البحث عن الفرق و تعدّدها موضوع مضطرب شائک، و لا یستطیع الکاتب أن یجزم بکل ما نقله أهل المقالات، لأنّهم قد أفرطوا إلی أبعد حد، و تقبّلوا کل نسبة علی حسب مفهومها السطحی بدون تثبت و تأمّل. و قد تعصّب أکثرهم علی من یخالف رأیه، فینقل عنهم آراء علی غیر وجهها و لا یصح قول مخالف ما لم یؤیّد بثبوته من غیر طریقه. و إن هناک آراء فردیة نسبوها لجماعة لا وجود لها، و قد تعصّب أکثر الکتّاب فی الموضوع، فنقلوا المذاهب علی خلاف الواقع، و أکثرهم قد افتعل فرقا خیالیة کقولهم فی عدّ فرق الشیعة: إن منهم الهشامیة و هم فرقتان: فرقة تنسب 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 13 ص 273. [1]

2- 2) المصدر السابق ص 375. [2]

3- 3) الفقه الأکبر ص 9. 




إلی هشام بن الحکم و الأخری تنسب إلی هشام بن سالم الجوالیقی، و نسبوا إلیهما آراء خاطئة، و أقوالا کاذبة. و کذلک جعلوا من فرق الشیعة فرق: الزراریة، نسبة إلی زرارة بن أعین. و الشیطانیة نسبة إلی شیطان الطاق، و هو محمّد بن النعمان المعروف عند الشیعة بمؤمن الطاق. و کل هذا من الأمور المرتجلة التی لا حقیقة لها، و إنما هی افتعال و تقول بالباطل، إذ الشیعة تستمد من مصدر واحد، و تستقی من ینبوع أهل البیت. و قد شق علی مرضی النفوس أن یبلغ رجال الشیعة درجات رفیعة فی العلم بلغت حد التمیز الذی یجتذب النفوس و یستمیل العقول، حتی کان لکثیر منهم جماعة یعرفون باسم من یتصدرهم کجماعة زرارة، و هم فی مطارحاتهم و مناظراتهم یشبعون المسائل بحثا و استقصاء، و تدور ما بین جماعة فلان من أصحاب الإمام الصّادق و جماعة فلان من أصحاب الإمام أیضا مناقشات هی علی نمط ما یجری بین حلقات العلماء الیوم فاختلقوا من المتعلمین علی زرارة و المتصلین به فرقة. فزرارة-کما مر-من مشاهیر رجال الشیعة و هو من أصحاب الإمام الباقر و الإمام الصّادق، و هو شیخ الأصحاب فی زمانه و متقدمهم قارئا فقیها متکلما، و مؤمن الطاق من أحب الناس إلی الإمام الصّادق کما قال علیه السّلام أحیاء و أمواتا. و مؤمن الطاق المتمیّز بقوة التفکیر و عمق النظرة و وضوح الحجة وسعة العلم، کان له دوره البارز فی التوجیه و الإرشاد و عقد المناظرات و خوض المجادلات، فکان حاضر الجواب حاذقا فی فن الکلام، شد إلیه الأنظار؛ فنسبوا إلیه فرقة «الشیطانیة» و التسمیة تکشف عن القصد و الغرض من وراء اختراع هذه الفرق و اختلاقها، فأطلق لقب «شیطان الطاق» من قبل أعداء الشیعة و خصوم مؤمن الطاق-کما مرّ بنا-. و أوضح شیء من هذا الشذوذ هو إجماعهم علی وجود فرقة السبائیة المنسوبة لعبد اللّه بن سبأ، تلک الشخصیة الموهومة، و ما قضیته إلاّ أسطورة سیاسیة. و الشیء الذی یلزمنا التنبیه علیه: هو متابعة بعض المؤلّفین لبعض، فإن الشهرستانی قد کتب فی الفرق، معتمدا علی عبد القاهر البغدادی، و الأسفرائینی کان تلمیذ عبد القاهر و صهره، و ألفاظهما فی التعبیر واحدة. أما ابن حزم فذاک فارس میدان التعصّب و التقوّل علی الشیعة. قال الرازی فی مناظرته مع أهل ما وراء النهر، فی المسألة العاشرة عند ذکره 
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لکتاب «الملل و النحل» : إنه کتاب حکی فیه مذاهب أهل العالم بزعمه، إلاّ أنه غیر معتمد علیه، لأنه نقل المذاهب الإسلامیة من الکتاب المسمی «بالفرق بین الفرق» من تصانیف الأستاذ أبی منصور البغدادی، و هذا الأستاذ کان شدید التعصب علی المخالفین، و لا یکاد ینقل مذهبهم علی الصحیح. ثم إن الشهرستانی نقل مذاهب الفرق الإسلامیة من ذلک الکتاب، فلهذا السبب وقع الخلل فیه. و علی أی حال، فإن موضوع الفرق یحتاج إلی دقة فی البحث و تأمل فی سیر الحوادث و التطور. و هو إلی الآن لم ینل دراسة عادلة، و خوضا دقیقا و غربلة و تمحیصا، فإن حصر الفرق الإسلامیة بهذا العدد غیر وجیه، و الحدیث الذی یشیر إلی تعددها فیه مناقشة من حیث الدلالة و السند، لاختلاف ألفاظه و إن کثرت طرقه. و عسی أن ینال هذا الموضوع دراسة دقیقة لطرح الزوائد، و إیضاح دسائس المغرضین، و بیان خطأ المؤرخین فی ذلک. و من الغریب أن ینفرد الدکتور أحمد أمین فی کتابه «ظهر الإسلام» یعدّ القرامطة و الزنج من فرق الشیعة! بل لا غرابة فی تجاوز الدکتور و تحدّیه للشیعة، فقد برهن علی تعصّبه الشائن و تجاهله المعیب، إذ هو کما یقول الشاعر: إن یسمعوا الخیر أخفوه و إن علموا شرا أذاعوا و إن لم یعلموا کذبوا

و یؤلمنی أن أقول: إن الدکتور یفقد توازنه عند ما یتناول الشیعة بالبحث کما یتجرّد عن جمیع معلوماته، و یتخلّی عن تفکیره و إدراکه، و کان بوسعه أن یدقّق و یبحث کأدیب أو مؤرخ، و لکنه مقلد للمستشرقین الذین یتقوّلون علی المسلمین و یثیرون الفتن و یفتعلون الأقاویل. کما کان بوسعه أن یتثبت و أن یقارن بین عقائد الشیعة و عقائد القرامطة و الزنوج، إن وجد مصدرا یذکر ذلک. و کم کان یسعدنا لو أثبت ما أدّی إلیه الحوار معه، و دوّن ما أقره علی نفسه من تعصّب و تحامل، و أنجز ما وعد من إعلان العدول عن أقواله.


حول فرق الغلاة:

ترکنا البحث هنا عن فرق الغلاة، اکتفاء بما مرّ فی الأجزاء السابقة، و سیأتی فی الجزء الرابع مزید بیان. و قد ذکرنا هناک أن حرکتهم کانت ضد الإسلام بصورة عامة، 
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و ضد أهل البیت بصورة خاصة، لأن انتحالهم حب أهل البیت یفتح لخصومهم طریق الوقیعة فی أتباعهم، و قد وقع ذلک بدون التفات إلی التباین بین تعالیم أهل البیت و بین ما یذهب إلیه الغلاة. و کما قلت سابقا: إن الکوفة قد عرفت بالتشیّع، و هی تموج بعناصر مختلفة لکثرة المهاجرین إلیها، من المدن المجاورة لها و النائیة عنها، و ذلک عند اتساع نشاط الحرکة العلمیة، فکانت جماعة المتداخلین فی الإسلام یبثون سمومهم فی ذلک المجتمع، و یتناقل الناس مع مساعدة السلطة تلک الأخبار، فتنسب للکوفة، و الکوفة شیعیة. و قد أعلن الإمام الصّادق براءته منهم، و جهر بلعنهم، و قد دخل الکوفة عدة مرات ینشر تعالیم الإسلام الصحیحة، و یظهر للملإ فساد عقائد الغلاة، و واصل کفاحه فی مقابلتهم حتی بادت جماعتهم بتلک السرعة، و قبرها فی مقرّها الأخیر، و لم یبق لهم أثر إلاّ فی بطون الکتب. و أبت نفوس من یضربون علی وتر سیاسة تلک العصور، و یترنحون بنغمات الهجاء و الطعن علی شیعة أهل البیت، إلاّ أن یقیموا تلک الرمم البالیة، و یخرجوا تلک الجیف النتنة لتکون عارا علی الإسلام، و منظرا بشعا، یدل علیه من لا یود إظهار محاسنه للأجیال انتصارا لدینهم، و انتقاما لأسلافهم أُولئِکَ اَلَّذِینَ اِشْتَرَوُا اَلضَّلالَةَ بِالْهُدی وَ اَلْعَذابَ بِالْمَغْفِرَةِ فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی اَلنّارِ . 

ص:124






الإمام الصّادق


اشارة

وصایاه و حکمه



تمهید:

للإمام الصّادق علیه السّلام من التراث الفکری و الفکر الخوالد، و الآراء و الحکم و المواعظ ما لا یحیط بها الإحصاء، أو تنالها ید الحصر و التتبع إلاّ بجهد و مشقة. و هی علی کثرتها قلیلة بالنسبة إلیه، لما قام به من التوجیه و الإرشاد و الهدایة فی عصر ضلّت به قافلة الأمّة، وحدا بالرکب غیر سائقه، فقام علیه السّلام بما یجب علیه أن یقوم به من الإرشاد و الدعوة إلی الصلاح و الإصلاح، یلتمس کل ما یجد فیه طریقا للوصول إلی الغایة التی ینشدها، فهو حیث کان و أینما حل لا ینفک عن تأدیة رسالته فی الإرشاد إلی الهدی، و الدعوة إلی الحق، و یحاول أن ینتصر المجتمع الإسلامی علی میوله و نزعاته، و یهذّب نفوسهم من دنس الرذائل و یحملهم علی اعتناق الفضائل، و یودّ للمسلم أن یکون کما أراد اللّه له و جاء به النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. فهو حریص علی هدایة الأمة، یواصل جهاده فی مکافحة الأوضاع الشاذة، و یعلن آراءه ضد نظام ذلک الحکم الجائر. و لقد کان علیه السّلام دوما صوت إصلاح داوی، و صرخة إرشاد عالیة، یدعو الناس إلی التمسّک بمبادئ الإسلام و هدی القرآن، و قد عرف أوضاع الأمة، و ما أصابها من تفکک و هوان، و رأی أن الداء وراء تحکم النزعات فی النفوس، و أن الدواء هو التزام مبادئ الدین و أحکامه، و أن رسوخ العقیدة فی القلوب قوة لأفراد الأمة، و منعة لکیان المجتمع من تحکم النزعات، و انتشار الرذیلة، کما أنّها سلاح فاتک یرهب ولاة الجور، فکان علیه السّلام لا تفوته فرصة دون أن یدعو إلی اعتناق الفضائل و محاربة الرذیلة، لیصبح المجتمع متماسکا یستطیع أن یوحد کلمته فی مقابلة الظالمین، الذین استبدوا بالحکم، و ابتعدوا عن الإسلام. 
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و إن الثورة الدمویة ضدهم لا تعود علی المجتمع إلاّ بالضرر، لأنّهم أناس عرفوا بالقسوة و سوء الانتقام، و لهم أعوان یشدّون أزرهم، و أنصار یدافعون دونهم، فالإمام الصّادق علیه السّلام کان یهتم بإصلاح الوضع الداخلی. فکان یرسل وصایاه عامة شاملة، و ینطق بالحکمة عن إخلاص و صفاء نفس، و حب للصالح العام لیعالج المشاکل الاجتماعیة. و انتظم من أصحابه رجال عهد إلیهم بمهمات الإصلاح، و کلّفهم بأعمال الخیر، کما کوّن منهم معلّمین و رواة فی ظل مدرسته، و مجاهدین و دعاة فی مسیر رکبه. کان علیه السّلام یدعو الناس إلی الورع عن محارم اللّه و الخوف منه تعالی و الامتثال لأوامره، و الشعور بالمسؤولیة أمام اللّه تعالی، و جعل یوم الحساب ماثلا أمام أعینهم، مع حثّهم علی التکسب و طلب الرزق کما کان یحث علی العمل و یعمل بنفسه، و ینهی عن الکسل و البطالة. و یأمر بطلب الرزق کما أمر اللّه تعالی. یحدّثنا العلاء بن کامل: أنّه جاء إلی الإمام الصّادق علیه السّلام فقال له: یا أبا عبد اللّه ادع اللّه أن یرزقنی فی دعة. فقال علیه السّلام: «لا أدعو لک، أطلب کما أمرک اللّه و رسوله» . و علی أی حال فإن حکم الإمام و وصایاه تشرق علی وجه الزمان إلی آخر الزمان، و قد ذکرنا فی الجزء الثانی طرفا منها، و نحن هنا نذکر بعض ما لم نذکره فی ذلک الجزء من تلک الوصایا القیّمة، و الحکم الخالدة، سواء کانت عامة شاملة یرسلها إلی الأطراف النائیة، أم کانت وصایا خاصة لبعض الأفراد، و هی کالأولی فی عمومها و شمولها، و إلیک طرفا من ذلک.


وصایا الإمام الصادق ع 

وصیة عامة إلی جمیع أصحابه:
«صبّروا النفس علی البلاء فی الدنیا، فإن تتابع البلاء فیها، و الشدة فی طاعة اللّه و ولایته، و ولایة من أمر بولایته، خیر عاقبة عند اللّه فی الآخرة، من ملک الدنیا و إن طال تتابع نعیمها، و زهرتها و غضارة عیشها فی معصیة اللّه و ولایة من نهی اللّه عن ولایته و طاعته، فإن اللّه أمر بولایة الأئمة الذین سمّاهم فی کتابه بقوله: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا . . . إن اللّه أتم لکم ما آتاکم من الخیر. و اعلموا أنّه لیس من علم اللّه و لا من أمره أن یأخذ أحد من خلق فی دینه بهوی و لا رأی و لا مقاییس، قد أنزل اللّه القرآن و جعل فیه 

ص:126







تبیان کل شیء، و جعل للقرآن و تعلم القرآن أهلا، لا یسع أهل علم القرآن-الذین آتاهم اللّه علمه-أن یأخذوا فیه بهوی و لا رأی و لا مقاییس، أغناهم اللّه عن ذلک بما آتاهم من علمه و خصهم به، و وضعه عندهم، و کرامة من اللّه أکرمهم بها. و هم أهل الذکر الذین أمر اللّه هذه الأمة بسؤالهم. . . أکثروا ذکر اللّه ما استطعتم فی ساعة من ساعات اللیل و النهار، فإن اللّه تعالی أمر بکثرة الذکر له، و اللّه ذاکر لمن ذکره من المؤمنین. و اعلموا أن اللّه لم یذکره أحد من عباده المؤمنین إلاّ ذکره بخیر، فاعطوا اللّه من أنفسکم الاجتهاد فی طاعته، فإن اللّه لا یدرک شیء من الخیر عنده إلاّ بطاعته، و اجتناب محارمه. و اتبعوا آثار رسول اللّه و سنته فخذوا بها، و لا تتبعوا أهواءکم و آراءکم فتضلّوا، فإن أضلّ الناس عند اللّه من اتبع هواه و رأیه بغیر هدی من اللّه. و أحسنوا إلی أنفسکم ما استطعتم، فإن أحسنتم أحسنتم لأنفسکم و إن أسأتم فلها. و جاملوا الناس و لا تحملوهم علی رقابکم، و إیاکم و سب إعداء اللّه-حیث یسمعونکم-فیسبوا اللّه عدوا بغیر علم. و اعلموا أنّه لن یؤمن عبد من عبیده حتی یرضی عن اللّه فیما صنع اللّه إلیه، و صنع به علی ما أحب وکره. و علیکم بالمحافظة علی الصلوات و الصلاة الوسطی، و قوموا للّه قانتین کما أمر اللّه المؤمنین فی کتابه من قبلکم. و علیکم بحب المساکین المسلمین، فإن من حقرهم و تکبّر علیهم فقد زل عن دین اللّه، و اللّه له حاقر و ماقت. و قد قال أبونا رسول اللّه: أمرنی ربی بحب المساکین المسلمین منهم. و اعلموا أنّه من حقر أحدا من المسلمین ألقی اللّه علیه المقت منه حتی یمقته الناس، و اللّه له أشد مقتا، فاتقوا اللّه فی إخوانکم المسلمین المساکین منهم، فإن لهم علیکم حقا أن تحبوهم، فإنّ اللّه أمر نبیّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بحبّهم، فمن لم یحب من أمر اللّه بحبّه فقد عصی اللّه و رسوله، و من مات علی ذلک مات من الغاوین. 
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و إیاکم و العظمة و الکبر، فإن الکبر رداء اللّه تعالی، فمن نازع اللّه رداءه قصمه اللّه و أذلّه یوم القیامة. و إیاکم أن یبغی بعضکم علی بعض، فإنّها لیست من خصال الصالحین، فإنّه من بغی صیّر اللّه بغیه علی نفسه، و صارت نصرة اللّه لمن بغی علیه، و من نصره اللّه غلب و أصاب الظفر من اللّه. و إیاکم أن یحسد بعضکم بعضا، فإن الکفر أصله الحسد. و إیاکم أن تعینوا علی مسلم مظلوم، فیدعو اللّه علیکم، فیستجاب له فیکم، فإن أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یقول: إن دعوة المظلوم مستجابة. و لیعن بعضکم بعضا، فإن أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یقول: إن معونة المسلم خیر و أعظم أجرا من صیام شهر و اعتکافه فی المسجد الحرام. و إیاکم و إعسار أحد من إخوانکم المسلمین فإن أبانا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یقول: لیس لمسلم أن یعسر مسلما، و من أنظر معسرا أظلّه اللّه یوم القیامة بظله، یوم لا ظل إلاّ ظلّه. و اعلموا أنّه لیس بین اللّه و بین أحد من خلقه، لا ملک مقرّب، و لا نبی مرسل، و لا من دون ذلک کلهم، إلاّ طاعتهم له، فجدّوا فی طاعة اللّه، إن سرکم أن تکونوا مؤمنین حقا حقا، و لا قوة إلاّ باللّه. و إیاکم و معاصی اللّه أن ترکبوها، فإنّه من انتهک معاصی اللّه فرکبها، فقد أبلغ فی الإساءة إلی نفسه، و لیس بین الإحسان و الإساءة منزلة، فلأهل الإحسان عند ربهم الجنة، و لأهل الإساءة عند ربهم النار، فاعملوا بطاعة اللّه، و اجتنبوا معاصیه، و اعلموا أنّه لیس یغنی عنکم من اللّه أحد من خلقه، لا ملک مقرّب، و لا نبی مرسل، و لا من دون ذلک، فمن سرّه أن تنفعه شفاعة الشافعین؛ فلیطلب إلی اللّه أن یرضی عنه. و إیاکم أن تشره أنفسکم إلی شیء مما حرم اللّه علیکم، فإنّه من انتهک ما حرم اللّه علیه هاهنا-فی الدنیا-حال اللّه بینه و بین الجنّة و نعیمها، و لذّاتها و کرامتها الدائمة لأهل الجنّة أبد الآبدین. و اعلموا أنّه بئس الحظ الخطر لمن خاطر بترک طاعة اللّه، و رکب معصیته، فاختار أن ینتهک محارم اللّه، فی لذات دنیا منقطعة زائلة عن أهلها، علی خلود نعیم 
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فی الجنّة و لذاتها، و کرامة أهلها، ویل لأولئک، ما أخیب حظهم، و أخسر کرّتهم و أسوأ حالهم عند ربهم یوم القیامة، استجیروا اللّه أن یجیرکم فی مثالهم أبدا و أن یبتلیکم بما ابتلاهم به و لا قوة لنا و لکم إلاّ به. فاتقوا اللّه و سلوه أن یشرح صدورکم للإسلام، و أن یجعل ألسنتکم تنطق بالحق حتی یتوفاکم و أنتم علی ذلک، و أن یجعل منقلبکم منقلب الصالحین و لا قوة إلاّ باللّه، و الحمد للّه رب العالمین (1)» .

وصیته لعنوان البصری:
و عنوان هو شیخ بصری قدم المدینة لطلب العلم، اتصل بمالک بن أنس، ثم اتصل بالإمام الصّادق، فقال له الإمام: «إذا أردت العلم فاطلب أولا فی نفسک حقیقة العبودیة» . قال عنوان البصری: فقلت: ما حقیقة العبودیة؟ فقال الإمام الصّادق: «ثلاثة أشیاء: أن لا یری العبد لنفسه فیما خوّله اللّه ملکا، لأن العبید لا یکون لهم ملک، بل یرون المال مال اللّه یضعونه حیث أمرهم اللّه، و لا یدبر العبد لنفسه تدبیرا، و جملة اشتغاله هی فیما أمره اللّه به و نهاه عنه، و إذا لم یر العبد فیما خوّله اللّه ملکا هان علیه الإنفاق فیما أمره اللّه، و إذا فرض تدبیر نفسه إلی مدبره هانت علیه مصائب الدنیا، و إذا اشتغل بما أمره اللّه به و نهاه عنه، لا یتفرغ إلی المراء و المباهاة مع الناس، فإذا أکرم اللّه العبد بهذه الثلاث هانت علیه الدنیا، فلا یطلبها تفاخرا و تکاثرا، و لا یطلب عند الناس عزّا و علوا، و لا یدع أیامه باطلة، فهذا أول درجة المتقین، قال اللّه تعالی: تِلْکَ اَلدّارُ اَلْآخِرَةُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی اَلْأَرْضِ وَ لا فَساداً وَ اَلْعاقِبَةُ لِلْمُتَّقِینَ » . فقال عنوان: یا أبا عبد اللّه أوصنی. فقال: «أوصیک بتسعة أشیاء فإنها وصیتی لمریدی الطریق إلی اللّه، و اللّه أسأل أن یوفقک لاستعمالها: ثلاثة منها فی ریاضة النفس، و ثلاثة منها فی الحلم، و ثلاثة منها فی العلم، فاحفظها و إیاک و التهاون بها. 
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1- 1) روضة الکافی 397-408. 




أما اللواتی فی الریاضة: فإیاک أن تأکل ما لا تشتهیه فإنه یورث الحمق و البله، و لا تأکل إلاّ عند الجوع، فإذا أکلت فکل حلالا و سمّ اللّه تعالی، و اذکر حدیث النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ما ملأ آدمی وعاء أشد شرا من بطنه، فإن کان و لا بد فثلث لطعامه، و ثلث لشرابه، و ثلث لنفسه. و أما اللواتی فی الحلم: فمن قال لک: إن قلت واحدة سمعت عشرا، فقل له: إن قلت عشرا لم تسمع واحدة. و من شتمک فقل له: إن کنت صادقا فیما تقوله فأسأل اللّه أن یغفر لی، و إن کنت کاذبا فاسأل اللّه أن یغفر لک. و من وعدک بالخیانة فعده بالنصیحة و الوفاء. و أما اللواتی فی العلم: فاسأل العلماء ما جهلت، و إیّاک أن تسألهم تعنتا و تجربة، و إیاک أن تعدل بذلک شیئا، و خذ بالاحتیاط فی جمیع أمورک ما تجد إلیه سبیلا، و اهرب من الفتیا فرارک من الأسد، و لا تجعل رقبتک للناس جسرا (1)» .

وصیته علیه السّلام لعمرو بن سعید:
قال عمرو بن سعید بن هلال: قلت لأبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام: إنی لا أکاد ألقاک إلاّ فی السنین، فأوصنی بشیء آخذ به. قال علیه السّلام: «أوصیک بتقوی اللّه و صدق الحدیث، و الورع و الاجتهاد، و اعلم أنّه لا ینفع اجتهاد لا ورع معه، و إیّاک أن تطمح نفسک إلی من فوقک، و کفی بما قال عزّ و جلّ: فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ . و قال عزّ و جل لرسوله: وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَةَ اَلْحَیاةِ اَلدُّنْیا . فإن خفت شیئا من ذلک، فاذکر عیش رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإنما کان قوته الشعیر، و حلواه التمر، و وقوده السعف إذا وجده. و إذا أصبت بمصیبة فاذکر مصابک برسول اللّه، فإن الخلق لم یصابوا بمثله قط» .

وصیته للمفضل بن عمر:
قال علیه السّلام: «أوصیک و نفسی بتقوی اللّه و طاعته، فإن من التقوی الطاعة 

ص:130







1- 1) الاثنی عشریة [1]للسید ابن القاسم العیتانی ص 93. و الإمام الصّادق للمظفر ج 2 ص 58-61 نقلا عن البحار. [2]




و الورع و التواضع للّه، و الطمأنینة و الاجتهاد، و الأخذ بأمره، و النصیحة لرسله، و المسارعة فی مرضاته، و اجتناب ما نهی عنه، فإن من یتق اللّه فقد أحرز نفسه من النار بإذن اللّه، و أصاب الخیر کلّه فی الدنیا و الآخرة. و من أمر بتقوی اللّه فقد أفلح الموعظة، جعلنا اللّه من المتقین برحمته» . و من وصیته-أیضا-للمفضل بن عمر: «أوصیک بست خصال تبلّغهن شیعتی» . قال المفضل: و ما هی یا سیدی؟ قال علیه السّلام: «أداء الأمانة إلی من ائتمنک، و أن ترضی لأخیک ما ترضی لنفسک، و اعلم أن للأمور أواخر فاحذر العواقب، و أن للأمور بغتات فکن علی حذر، و إیاک و مرتقی جبل إذا کان المنحدر و عرا، و لا تعدنّ أخاک ما لیس فی یدک و فاؤه» .

وصیته لحمران بن أعین:
قال علیه السّلام: «یا حمران انظر إلی من هو دونک و لا تنظر إلی من هو فوقک فی المقدرة، فإن ذلک أقنع لک بما قسم لک، و أحری أن تستوجب الزیادة من ربّک. و اعلم: أن العمل الدائم القلیل علی الیقین، أفضل عند اللّه من العمل الکثیر علی غیر الیقین. و اعلم: أن لا ورع أنفع من تجنّب محارم اللّه، و الکفّ عن أذی المؤمنین و اغتیابهم، و لا عیش أهنأ من حسن الخلق، و لا مال أنفع من القنوع بالیسیر المجزی، و لا جهل أضر من العجب» . و هکذا کان الإمام الصّادق علیه السّلام یواصل أصحابه بوصایاه القیّمة، و تعالیمه التی تدل علی شدة اهتمامه بتوجیه الدعوة إلی الرشاد و طریق الهدی. و کان یرسل وصایاه العامة مع من یحضر عنده من أصحابه، و یلزمهم أن یبلغوا من یلقونه من أصحابهم کقوله: «أقرءوا من لقیتم من أصحابکم السّلام، و قولوا لهم: فلان بن فلان-یعنی نفسه-یقرؤکم السّلام، إنی و اللّه ما آمرکم إلاّ بما نأمر به أنفسنا، فعلیکم بالجد و الاجتهاد. و إذا صلیتم الصبح و انصرفتم، فبکروا فی طلب الرزق و اطلبوا الحلال، فإن اللّه عزّ و جل سیرزقکم و یعینکم علیه» . 
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و یحدّثنا زید الشحام: قال: قال لی أبو عبد اللّه الصّادق علیه السّلام: «أقرأ-من تری أنه یطیعنی منکم-السّلام، و أوصیکم بتقوی اللّه عزّ و جلّ و الورع فی دینکم، و الاجتهاد للّه و صدق الحدیث، و أداء الأمانة، و طول السجود، و حسن الجوار، فبهذا جاء محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. أدّوا الأمانة إلی من ائتمنکم علیها برّا أو فاجرا، فإن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یأمر بأداء الخیط و المخیط. صلّوا عشائرکم، و اشهدوا جنائزهم، و عودوا مرضاهم، و أدّوا حقوقهم، فإن الرجل منکم إذا ورع فی دینه، و صدق الحدیث، و أدّی الأمانة، و حسن خلقه مع الناس، و قیل هذا جعفری، یسرّنی ذلک و یدخل علیّ منه السرور، و قیل هذا أدب جعفر، و إذا کان غیر ذلک دخل علیّ بلاؤه و عاره» . و نقف عند هذا الحد من ذکر وصایاه التی کان یوجهها إلی أصحابه، و قد ذکرنا بعضا منها فی الجزء الثانی، و لکثرتها لا نستطیع حصرها فی جزء واحد، و سنواصل نشرها إن شاء اللّه تعالی فی بقیة الأجزاء.


حکمه علیه السّلام:

اشارة
کانت وصایاه علیه السّلام هی لغته فی مخاطبة العقول و طریقته فی تربیة النفوس یستمدها من الدین و العقیدة، و یتجه بها إلی المجتمع و الأفراد. و أما حکمه علیه السّلام فهی خلاصة المعانی و صفوة الأفکار، یقولها لمختلف الأغراض الدینیة و الأخلاقیة و الاجتماعیة بخبر و أمر و وصف تنم عن عمق إیمانه و کمال شخصیته و عظیم خصاله و کل قول یرقی إلی الحکمة یأتی عن درایة و تجربة، فما ظنک بإمام یتولی بنفسه مواجهة الأخطار التی تهدد المجتمع من مصادرها السیاسیة و الفکریة و یتبنّی أمر المسلمین فی مرحلة تشتد فیها وسائل الحکام فی مراقبته و الإیقاع به، و یری نفسه مسئولا عن الأمة مهما تزاید ظلم الحکام و جورهم؛ فهو یدنو من المجتمع الإسلامی فی عمومه و تعدد أقطاره. و یعایش الأفراد و تصرفاتهم معایشة المصلح الموجّه و الحکیم المرشد. و إلیک باقة من تلک الحکم الخوالد: * «أفضل الملوک من أعطی ثلاث خصال: الرأفة، و الجود، و العدل، و لیس 
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یحب للملوک أن یفرطوا (أی یقصّروا) فی ثلاث: فی حفظ الثغور، و تفقد المظالم، و اختیار الصالحین لأعمالهم» . * «ثلاثة لا یعذر المرء فیها: مشاورة ناصح، و مداراة حاسد، و التحجب إلی الناس» . * «احذر من الناس ثلاثة: الخائن، و الظلوم، و النمّام. لأنّ من خان لک خانک، و من ظلم لک سیظلمک، و من نمّ إلیک سینم علیک» . * «ثلاثة من تمسّک بهنّ نال من الدنیا بغیته: من اعتصم باللّه، و رضی بقضاء اللّه، و أحسن الظنّ باللّه» . * «کل ذی صناعة مضطر إلی ثلاث خلال یحتلب بها المکسب: أن یکون حاذقا فی عمله، مؤدیا للأمانة فیه، مستمیلا لمن استعمله» . * «إذا لم تجتمع القرابة علی ثلاثة أشیاء، تعرضوا لدخول الوهن علیهم، و شماتة الأعداء بهم، و هی: ترک الحسد فیما بینهم لئلا یتحزّبوا فیتشتت أمرهم، و التواصل لیکون ذلک حادیا لهم علی الإلفة، و التعاون لتشملهم العزّة» . * «ثلاثة لا یصیبون إلاّ خیرا: أولو الصمت، و تارکو الشر، و المکثرون ذکر اللّه عزّ و جلّ. و رأس الحزم التواضع» . فقال له بعضهم: و ما التواضع؟ قال: «أن ترضی من المجلس بدون شرفک، و أن تسلّم علی من لقیت، و أن تترک المراء و إن کنت محقا» . * «خذ من حسن الظن بطرف تروج به و تروح به قلبک» . * «من ظهر غضبه ظهر کیده، و من قوی هواه ضعف عزمه، و من أنصف من نفسه رضی حکما لغیره» . * «العجب یکلم المحاسن، و الحسد للصدیق من سقم المودة، و لن تمنع الناس من عرضک إلاّ بما تنشر علیهم من فضلک» . * «العز أن تذل للحق إذا ألزمک» . * «من أخلاق الجاهل الإجابة قبل أن یسمع، و المعارضة قبل أن یفهم، و الحکم بما لا یعلم» . * «من أدب الأدیب دفن أدبه» . 
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* «إن خیر ما ورّث الآباء لأبنائهم الأدب لا المال، فإن المال یذهب و الأدب یبقی» . * «لا تطعنوا فی عیوب من أقبل إلیکم بمودة، و لا توقفوه علی سیئة یخضع لها، فإنّها لیست من أخلاق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لا من أخلاق أولیائه» .

و من حکمه:
«العلم جنّة. و الصدق عز. و الجهل ذل. و حسن الخلق مجلبة للمودة. و العالم بزمانه لا تهجم علیه اللوابس. و الحزم مشکاة الظن. و اللّه ولی من عرفه. و العاقل غفور و الجاهل ختور. و إن شئت أن تکرم فلن. و إن شئت أن تهان فاخشن. و من کرم أصله لان قلبه، و من خشن عنصره غلظ کبده. و من فرّط تورّط. و من خاف العاقبة تثبت فیما لا یعلم. و من هجم علی أمر من غیر علم جدع أنف نفسه» . و نکتفی بهذا الموجز من البیان لبعض وصایا الإمام الصّادق و حکمه، و سیأتی کثیر منها فی ثنایا البحث، و إن استقصاءنا لها یستلزم وضع مؤلّف کبیر فی ذلک، لأنها تشتمل علی أمور هامة و مواعظ نافعة تتناول کل نواحی الحیاة و مشاکل عصره، و قد بذل جهده علیه السّلام فی إیجاد قوة فعّالة تتجه نحو الخیر لیحیی المسلمون حیاة طیبة، و لا یحصل ذلک إلاّ فی توثق العلاقات بینهم، و إیجاد المحبة فی قلب المسلم لأخیه المسلم و قمع غرائز الأثرة، و الابتعاد عن الرذائل، و اتباع المثل العلیا فی الإسلام. و کان الإمام الصّادق وحید عصره فی مختلف العلوم و الفنون، و ظهرت فی شخصیته آثار الوراثة بأجلی صورها، إذ هو رضیع ثدی الإیمان، و ولید بیت الوحی، و وارث علم النبی، و حافظ تراثه. و کانت الآمال تترکز حول شخصیته، لذلک لم نجد مدرسة إسلامیة تطاول مدرسته فی الشهرة، أو تماثلها فی منهجها الذی سارت علیه. و قد انتشر مذهبه فی أقطار الأرض-رغم تلک الحواجز التی وقفت فی طریقه-فهو بقوته القدسیة قد ذلّل المصاعب، و صارع الحوادث، وشق طریقه إلی التقدّم. و مهما تکن العوامل فی صرف الناس عنه-فإنّها لم تؤثّر أثرها المطلوب. إذ العقیدة أکبر مؤثّر فی تکوین العقل الإنسانی-رقیا و انحطاطا-فإن الناس لا یجهلون ما لأهل البیت من الأثر العظیم فی المجتمع الإسلامی، و قد منحهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صفة لا یشارکهم فیها أحد، و هی الاقتران بالکتاب و عدم افتراقهما إلی آخر الزمن. فهم دعاة 
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للخیر و أئمة للهدی، و سفن النجاة إذا طغت أمواج النفاق. و هم أکثر الناس زهدا فی الحیاة و فناء فی اللّه. و قد بذلوا نفوسهم الزکیة لحفظ تعالیم الإسلام، و لم تقف أمامهم مقاومة الأعداء. و تحمّلوا قسوة الطغاة و عنت الباغین، و جور المستبدین، انتصارا للحق و ثورة علی الباطل. و امتازوا بقوة الإیمان و صدق النیّة، و إخلاص العمل فی سبیل حفظ الإسلام و نشر تعالیمه و إحیاء مآثره، و قد قال أمیر المؤمنین علی علیه السّلام: «فأین تذهبون و أنی تؤفکون، و الأعلام قائمة و الآیات واضحة، و المنار منصوبة، فأین یتاه بکم، بل کیف تعمهون و بینکم عترة نبیکم و هم أزمّة الحق، و أعلام الدّین، و ألسنة الصدق» . و یقول علیه السّلام: «انظروا أهل بیت نبیکم فالزموا سمتهم، و اتبعوا أثرهم؛ فلن یخرجوکم من هدی، و لن یعیدوکم فی ردی» (1). و یقول الإمام الصّادق علیه السّلام: «نحن أصل کل خیر، و من فروعنا کل بر، فمن البر: التوحید، و الصیام، و کظم الغیظ، و العفو عن المسیء، و رحمة الفقیر، و تعهد الجار، و الإقرار بالفضل لأهله. و عدوّنا أصل کل شر، و من فروعهم کل قبح و فاحشة، فمنهم: الکذب، و البخل، و النمیمة، و القطیعة، و أکل الربا، و أکل مال الیتیم بغیر حقّه، و تعدی الحدود التی أمر اللّه، و رکوب الفواحش ما ظهر منها و ما بطن، و الزّنا، و السرقة و کل ما وافق ذلک من القبیح، و کذب من زعم أنّه معنا و هو متعلّق بفروع غیرنا» . و إلی هنا ینتهی بحثنا فیما شرعنا فیه حول مدرسة الإمام الصّادق و حملة فقهه، و بیان الفرق فی عصره، و بیان بعض تعالیمه من حکمه و وصایاه. و ننتقل الآن مع القارئ الکریم، إلی دراسة تتعلّق بالمذاهب الأربعة. من حیث الالتزام بأخذ الأحکام الشرعیة عن الأئمة الأربعة دون غیرهم، و لا یصح العمل إلاّ بذلک. فعلینا إذا أن ندرس القضیة، و نقف علی الأمر، و هل کان هذا الالتزام أمرا شرعیا قرّره الإسلام؟ و هل أن باب الاجتهاد مغلق بعد الأئمة الأربعة، و متی کان هذا الالتزام؟ و بأی تاریخ وقع؟ و ما هی أسبابه و عوامله؟ 
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المذاهب الأربعة


اشارة

التزام و آراء



تمهید:

إن أهم موضوع فی تاریخ التشریع الإسلامی هو موضوع غلق باب الاجتهاد، و ادعاء استحالته لأحد غیر أئمة المذاهب الأربعة: أبو حنیفة، و مالک، و الشافعی، و أحمد بن حنبل. و أن تقلیدهم لازم، و لا یصح العمل إلاّ بما جاء عنهم، و أن من المستحیل حصول ملکة الاجتهاد لأحد غیرهم حتی أن البعض یری أن من یقلّد غیرهم زندیق، و أن العمل لا یصح إلاّ بالأخذ عن واحد من هؤلاء الأئمة، فهم أعلم الأمة و سادات الأئمة إلی غیر ذلک من الادعاءات. و قد تقدم الکلام عن أسباب نشأة المذاهب و عوامل انتشارها و لإیضاح ما لعله لم یتضح من هذا الموضوع، نتعرّض هنا لما یتعلّق فیه من بیان تاریخ الالتزام، بالأخذ عن الأئمة الأربعة، و بیان العوامل التی أدّت إلی الجمود الفکری، فأغلق باب الاجتهاد فی وجوه المسلمین، و ادّعی استحالته بعد ذلک الزمن، و أن من یدعی ذلک یوصم بالجهل، و یؤاخذ بدعواه، و ربما رمی بالزندقة، و مع ذلک فإن البعض من أهل السنّة یعارضون هذه الفکرة، و یقفون أمام هذه الدعوة بشدة إن ساعدتهم الظروف علی ذلک، فهم یوافقون الشیعة فی حریة الرأی، و عدم القول بغلق باب الاجتهاد. و لقد أثر هذا الالتزام بوحدة المسلمین، ففرّق کلمتهم و نشبت بین معتنقی المذاهب حروب دمویة، نتیجة للخلافات المذهبیة، و ادعاء کل فریق أن الحق له دون غیره، و أن إمامه هو المنفرد بمنزلة العلم و أهلیة الاتباع، و اندفعوا بکل وسیلة لرفع مقام رئیس المذهب إلی منزلة لا یدانیه فیها أحد، و تحکم التعصب الطائفی، و کثر الجدل، و عظم الخلاف بین أتباع أئمة المذاهب (و دب التقلید فی صدورهم دبیب 
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النمل و هم لا یشعرون، و کان سبب ذلک تزاحم الفقهاء و تجادلهم فیما بینهم) (1). و بلغ الأمر بهم فی صوغ عبارات المدح و الثناء إلی ما یقف العقل أمامه موقف الرد و الإنکار، کما ذهبوا إلی أعلمیة هؤلاء الأئمة علی جمیع المسلمین، و أنهم بلغوا درجة العصمة عن الخطأ؛ و أن اللّه لا یقبل عمل عامل إلاّ من طریقهم و کل یعتقد أفضلیة إمامه علی بقیة الأئمة، و أن مذهبه هو الصواب. إلی غیر ذلک من التفریط و الغلو، مما لم یعرفه معاصرو أولئک، و لم یجدوه هم فی أنفسهم.


الالتزام بالمذاهب الأربعة:

تطورت الدعوة إلی المذاهب الأربعة، و تکثرت العوامل لاتباعهم بصورة خاصة، و قد ذکرنا فی الجزء الأول أسباب نشأتها و عوامل انتشارها بما لا حاجة إلی إعادته. و الغرض: إن الالتزام بهذه المذاهب الأربعة کان بصورة تدریجیة، حتی أدّی ذلک علی مرور الزمن، إلی أن ینحصر أخذ الأحکام عنها دون غیرها من المذاهب الإسلامیة علی کثرتها و انتشارها. و الشیء المحصل من جمیع الأقوال أن الأخذ بها و لزوم التقلید کان فی القرن الرابع، أما الالتزام بها دون غیرها و وجوب أخذ أقوالهم و ترک أقوال الآخرین و عدم السماح بالاجتهاد و الاستنباط یرجع تاریخه إلی سنة 645 ه و ذلک عند ما رأت السلطة أن تحصر الأخذ عن المشایخ الأربعة: أبی حنیفة، و مالک، و الشافعی، و أحمد. فأحضر مدرسو المدرسة المستنصریة إلی دار الوزیر، و تقدم إلیهم أن لا یذکروا شیئا من تصانیفهم، و لا یلزموا الفقهاء بحفظ شیء منها، بل یذکرون کلام المشایخ تأدّبا معهم و تبرّکا بهم، و أجاب جمال الدین عبد الرّحمن بن الجوزی-مدرّس الحنابلة- بالسمع و الطاعة، ثم مدرس المالکیة سراج الدین عبد اللّه الشرمساحی، و قال: لیس لأصحابنا تعلیقة، فأمّا النقط من مسائل الخلاف فما أرتبه. و أما شهاب الدین الزنجانی مدرس الشافعیة، و أقضی القضاة عبد الرّحمن بن اللمغانی مدرّس الحنفیة فإنهما قالا ما معناه: (إن المشایخ کانوا رجالا و نحن رجال) . 
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1- 1) حجة اللّه البالغة ج 1 ص 153. 




و نحو ذلک من إبهام المساواة فانتهت صورة الحال، فتقدم الخلیفة أن یلتزموا بذکر کلام المشایخ و احترامهم، فأجابوه بالسمع و الطاعة (1). و بذلک أصبح الالتزام بهذه المذاهب أمرا رسمیا لا یمکن خلافه، و قضی علی غیرها من المذاهب المعمول بها فی ذلک الوقت-علی قلة اتباعها-کمذهب سفیان الثوری، و مذهب داود بن علی الظاهری، حتی أدت الحالة إلی محو الجمیع، و بقاء المذاهب الأربعة نظرا لما أظهرته السلطة من تهدید و توعید، و ترغیب و ترهیب (و لم یبق لأهل السنّة إلاّ المذاهب الأربعة السابقة، لأنّها وجدت من الملوک و الوزراء من یحمل الناس علیها، و ینشیء لها تلک المدارس، و یحبس علیها تلک الأوقاف، فلما طال العهد بها علی الناس أخذوا یتعصّبون لها و ینکرون ما عداها من المذاهب السابقة) (2).


التطرّف بالتزام المذهب:

و اتسع الخلاف و کثر الجدل، و عظمت الفرقة، و ذهب کلّ إلی تأیید مذهبه و تصویب رأیه، و إبراز صرة إمام مذهبه فی صفحة الوجود بإطار الغلو و العبقریة الادعائیة، لا العبقریة الواقعیة، جهلا منهم بعاقبة الأمر، و اتباعا لهوی سلطان لا یروق له اتحاد الأمة. و قد اندفع المتطرّفون إلی أبعد حدّ من الشذوذ، و لم یصغوا لأهل الاعتدال و التوازن منهم، و لم یجعلوا وزنا لأقوال أئمتهم، و ما هو مأثور عنهم: بأنّهم لم یصلوا إلی تلک الدرجة التی یدعونها لهم، فإنهم بشر یخطئون و یصیبون، و أن أقوالهم لا قیمة لها تجاه الأثر و النصوص النبویة، کما یأتی بیانه. لم یسمعوا ذلک، بل وصفوهم بما تهوی أنفسهم، کما وصفوا أبا حنیفة بأنّه: سراج الأمة، و سید الأئمة، و محیی السنّة، و أنه إذا تکلم خیّل إلیک أن ملکا یلقنه، و ما کلّم أحدا فی باب من أبواب الفقه إلاّ ذلّ له، و إذا أشکلت مسألة علی أعلم الناس سهلها علیه. کما تجد ذلک فی کتب مناقبه للمکی، و الکردری و غیرهما. و أنک لتدهش من تلک الألفاظ الفارغة، التی لا تجد فیها سوی التهجم علی 
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1- 1) الحوادث الجامعة ص 216-217. [1]

2- 2) میدان الاجتهاد ص 11. 




الحقائق، و مخالفة الحق و الواقع! ! ! إذ هی ولیدة عصور متأخرة لا یعرفها معاصروه، و لم یشهد له بذلک علماء عصره، و قد کان أکثرهم ینکرون علیه و یردّون فتاواه. منهم: أیوب السجستانی، و جریر بن حازم، و همام بن یحیی، و حماد بن سلمة، و أبو عوانة، و علی بن عاصم، و سفیان الثوری، و سفیان بن عیینة، و مالک بن أنس و غیرهم، و کلماتهم فی الرد علیه مشهورة مدونة (1). و کان هو بنفسه لا یری ذلک، و یعترف بأنّه یخطئ و یصیب، کما یتضح ذلک من أقواله المدونة و المشهورة عنه (2). و الشیء الذی یلفت النظر هو تکرارهم لکلمة تنسب إلی الشافعی، و قد جعلوها من أعظم المؤیّدات لأتباع مذهب أبی حنیفة و هی: أنّه کان یقول: الناس عیال فی الفقه علی أبی حنیفة. مع أن المشهور غیر هذا. و العبارة لم تصدر إلاّ من قبل دعاة المذهب، إذ المعروف عن الشافعی أنّه کان یقول: أبو حنیفة یضع أول المسألة خطأ ثم یقیس الکتاب کلّه علیه. و یقول: ما أشبه رأی أبی حنیفة إلاّ بخیط سحارة، و هی شیء یلعب به الصبیان، تمده هکذا فیجیء أصفر، و تمده فیجیء أخضر. و یقول: رأیت أبا حنیفة فی النوم و علیه ثیاب و وسخة فقال: ما لی و لک (3)؟ و کان الشافعی یفضل مالکا علی أبی حنیفة. و اشتهرت مناظرته لمحمّد بن الحسن الشیبانی. قال محمّد بن عبد الحکم: سمعت الشافعی یقول: قال لی محمّد بن الحسن: أیهما أعلم، صاحبنا أو صاحبکم؟ -یعنی مالکا و أبا حنیفة-قلت علی الإنصاف؟ قال: نعم. . . قلت: فأنشدک اللّه من أعلم بالقرآن صاحبنا أو صاحبکم؟ قال: صاحبکم-یعنی مالکا. قلت: فمن أعلم بالسنّة، صاحبنا أو صاحبکم؟ قال: اللّهمّ صاحبکم. قلت: فأنشدک اللّه من أعلم بأقاویل أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و المتقدمین، صاحبنا أو صاحبکم؟ قال: صاحبکم. 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 13. و [1]الانتقاء و جامع بیان العلم و فضله لابن عبد البر و غیرها. 

2- 2) حجة اللّه البالغة ج 1 ص 157. 

3- 3) آداب الشافعی لابی حاتم الرازی ص 171-174. 




قال الشافعی: قلت فلم یبق إلاّ القیاس. و القیاس لا یکون إلاّ علی هذه الأشیاء، فمن لم یعرف الأصول علی أی شیء یقیس (1)؟ هذه هی أقوال الشافعی فی أبی حنیفة. و تدلّنا بکل وضوح علی بطلان ما نسبوه إلیه من أن الناس عیال فی الفقه علی أبی حنیفة. و کذلک أقوال أحمد بن حنبل فی مدح أبی حنیفة، فإن التتبع یرفع الوثوق بها، و قد اشتهر عنه قوله: إذا رأیت الرجل یتجنّب أبا حنیفة و رأیه و النظر فیه، و لا یطمئن إلیه و لا إلی من یذهب مذهبه، و یغلو، و لا یتخذه إماما، فارجو خیره (2). و کان یشتد علی أصحاب الرأی فی استعمال الحیل فیقول: هذه الحیل التی وضعها هؤلاء-أبو حنیفة و أصحابه-عمدوا إلی السّنن فاحتالوا فی نقضها. أتوا الذی قیل لهم أنه حرام، فاحتالوا فیه حتی أحلّوه. و قال أیضا: إنهم یحتالون لنقض سنن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (3). و سئل أحمد عن مالک فقال: حدیث صحیح و رأی ضعیف. و سئل عن أبی حنیفة فقال: رأی ضعیف و حدیث ضعیف. و ما أکثر الشواهد التی تدل علی خلاف ما یذهبون إلیه من الإفراط و الاندفاع وراء العاطفة، و التمسّک بأشیاء بعیدة عن الصواب. فقد کثر الجدل و عظم الخلاف (حتی آل بهم التعصّب إلی أن أحدهم إذا ورد علیه شیء من الکتاب و السنّة علی خلاف مذهبه یجتهد فی دفعه بکل وسیلة من التأویلات البعیدة، نصرة لمذهبه و لقوله) (4). و نقل الرازی عن أکبر شیوخه فی تفسیر قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ اَلْقُرْآنَ أنّه قال: قد شاهدت جماعة من مقلدة الفقهاء قرأت علیهم آیات کثیرة من کتاب اللّه فی بعض مسائل، و کانت مذاهبهم بخلاف تلک الآیات فلم یقبلوها، و لم یلتفتوا إلیها، 
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1- 1) آداب الشافعی لابن أبی حاتم الرازی ص 159-160. و مناقب الفخر ص 101. و مناقب مالک للسیوطی و الزواوی ص 10-12. و حلیة الأولیاء ج 6 ص 329. و طبقات الفقهاء ص 42 و غیرها. 

2- 2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 247. [1]

3- 3) طبقات الحنابلة ج 2 ص 151-152. [2]

4- 4) أبو شامة فی مختصر المؤمل ص 14-15. 




و بقوا ینظرون إلیّ کالمتعجب-یعنی کیف یمکن العمل بظواهر هذه الآیات مع أن الروایة عن سلفنا وردت علی خلافها؟ و لو تأملت حق التأمّل وجدت هذا الداء ساریا فی عروق الأکثرین من أهل الدنیا. قال أبو شامة (1): و کانت تلک الأزمنة مملوءة بالمجتهدین، فکل صنف علی ما رأی، و تعقب بعضهم بعضا مستمدّین من الأصلین: الکتاب و السنّة، و ترجیح الراجح أقوال السلف المختلفة بغیر هدی، و لم یزل الأمر علی ما وصفت، إلی أن استقرت المذاهب المدونة، ثم اشتهرت المذاهب الأربعة و هجر غیرها، فقصرت همم اتباعهم إلاّ قلیلا منهم، فقلدوا بعد ما کان التقلید حراما لغیر الرسل، بل صارت أقوال أئمتهم بمنزلة الأصلین-الکتاب و السنّة-و ذلک معنی قوله تعالی: اِتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اَللّهِ فعدم المجتهدون و غلب المتقلدون، و کثر التعصّب و کفروا بالرّسول حیث قال: «یبعث اللّه فی کل مائة سنة من ینفی تحریف الغالین و انتحال المبطلین» و حجروا علی رب العالمین، مثل الیهود، أن لا یبعث بعد أئمتهم ولیا مجتهدا، حتی آل بهم التعصب إلی أن أحدهم إذا أورد علیه شیء من الکتاب و السنّة علی خلافه یجتهد فی دفعه بکل سبیل من التأویلات البعیدة نصرة لمذهبه و لقوله. . إلخ (2). و هنا یستوقفنی الفکر طویلا عند ما أتأمل أقوال العلماء المبرزین، الذین ینتسبون لأحد المذاهب، و أنّهم کیف کانوا یتشدّدون فی النهی عن التقلید و مضاره، و کیف کانوا یخالفون رئیس المذهب فی اجتهادهم و أنهم لم یعرفوا عن أئمة المذاهب ما یدعیه المتأخرون عنهم من المبالغات، و ذلک التشدید فی وجوب تقلید إمام بعینه. فکم الفرق بین الفریقین؟ و إن الأمر لیبعث علی الاستغراب! و إن المتتبع یقطع ببطلان ما یذهب إلیه المتأخّرون، و أنهم قد خالفوا أئمتهم و رؤساء مذاهبهم فی اتباع تلک الأمور المبتدعة، و تعصّبهم لمذاهبهم بما لا یرضی به أولئک الأئمة الذین ادّعوا أنّهم لهم متبعون، و وصفوهم بأقصی ما یتصور من المدح و الثناء، و جعلوا تقلیدهم 
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1- 1) هو شهاب الدین أبو القاسم عبد الرّحمن بن إسماعیل بن إبراهیم المتولد فی 596 ه المتوفی سنة 665 ه. 

2- 2) مختصر المؤمل للرد إلی الأمر الأول ص 14-15. 




و الرجوع لأقوالهم أمرا إلزامیا. و لا نعلم من أین جاء هذا الالتزام، و الأئمة أنفسهم ینهون عن ذلک؟ ! و لجلاء الأمر نضع صورة موجزة من أقوال أئمة المذاهب.


الإمام أبی حنیفة لا یلزم بالرجوع إلیه:

إن أقوال أبی حنیفة و آثاره تدل علی عدم الإلزام بالرجوع إلیه، و أخذ قوله دون غیره، و أن حکمه هو الصواب لا غیر، حتی أدّی الأمر إلی أن یتعصّب أکثر اتباعه فی تقدیم قوله علی الآثار الصحیحة. و کیف ساغ لهم ذلک و هو ینهی عنه؟ ! ! کما کان ینهی عن تقلیده، بما اشتهر عنه أنّه کان یقول: (إذا صح الحدیث فهو مذهبی) . و قوله: لا ینبغی لمن لا یعرف دلیلی أن یفتی بکلامی. و فی روایة: حرام علی من لا یعرف دلیلی. و کان یقول: هذا رأی النعمان بن ثابت-یعنی نفسه-و هو أحسن ما رأیت، فمن جاء بأحسن منه فهو أولی بالصواب (1). و قال: هذا الذی نحن فیه رأی لا یجبر أحد علیه، و لا نقول یجب علی أحد قبوله بکراهیة، فمن کان عنده شیء أحسن منه فلیأت به (2). و قیل لأبی حنیفة: إذا قلت قولا و کتاب اللّه یخالفه؟ قال: اترکوا قولی بکتاب اللّه. فقیل: إذا کان خبر الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟ فقال: اترکوا قولی لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. فقیل: إذا کان قول الصحابة یخالفه؟ قال: اترکوا قولی لقول الصحابة (3). و قد اشتهر منع الفتوی بدون معرفة الدلیل علی أکابر أصحاب أبی حنیفة. قال عصام بن یوسف: کنت فی مأتم، فاجتمع فیه أربعة من أصحاب أبی حنیفة: زفر بن الهذیل، و أبو یوسف، و عافیة بن یزید، و آخر، فکلهم أجمعوا علی أنّه قال: لا یحل لأحد أن یفتی بقولنا ما لم یعلم من أین قلناه. قال الشیخ صالح بن محمّد العمری: إن هؤلاء الأئمة لا یبیحون لغیرهم أن یقلّدهم بغیر أن یعلموا دلیل قولهم (4). 
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1- 1) حجة اللّه البالغة ج 1 ص 152-153. 

2- 2) الانتقاء ص 140. 

3- 3) الوحدة الإسلامیة ص 97. 

4- 4) إیقاظ همم ذوی الأبصار ص 72. 




و قال أبو اللیث السمرقندی: باب من یصلح للفتوی؟ قال الفقیه: لا ینبغی لأحد أن یفتی إلاّ أن یعرف أقاویل العلماء-یعنی أبا حنیفة و صاحبیه-و یعلم من أین قالوا، و یعرف معاملات الناس، فإن عرف أقاویل العلماء و لم یعرف مذاهبهم. . . إلخ. و قال أبو یوسف بمثل قول أبی حنیفة و هو قوله: حرام علی من لم یعرف دلیلنا أن یفتی بقولنا (1).


الإمام مالک ینهی عن التقلید:

و قد اشتهر عن مالک: أنّه کان ینهی عن التقلید و الرجوع لقول أی أحد دون کتاب اللّه و سنّة رسوله. و یعلن معارضته لمن کان یتعصب له و یدعی أعلمیته علی جمیع الأمة. و یتضح من مطاوی کلماته أن الحدیث الذی ادّعوه فی فضله، و هو حدیث عالم المدینة، لم یکن یعرفه مالک، و إن کان معروفا فلا یری انطباقه علیه لوجود من هو أعلم منه، و المأثور عن مالک فی ذلک کثیر، کقوله: إنما أنا بشر أخطئ و أصیب، فانظروا فی رأیی فکل ما وافق الکتاب و السنّة فخذوه، و کل ما لم یوافق الکتاب و السنّة فاترکوه. و کان مالک لا یخرج عن عمل أهل المدینة، و یصرح فی موطنه بأنّه أدرک العمل علی هذا، و هو الذی علیه أهل العلم ببلدنا. و یقول فی غیر موضع إذا سئل عن شیء: ما رأیت أحدا أقتدی به یفعله (2)أی یفعل ذلک الشیء المسئول عنه. و روی محمّد بن محمّد بن سنه بسنده عن مالک أنّه قال: إنما أنا بشر أخطئ و أصیب، فانظروا فی رأیی، فکل ما وافق الکتاب و السنّة فخذوه، و کل ما لم یوافق فاترکوه. و روی مثله عن أحمد بن مروان المالکی (3). و کان رأی مالک: أن من ترک قول أحد من الصحابة لقول تابعی أنّه یستتاب. و قد صرح مالک بأن من ترک قول عمر بن الخطاب لقول إبراهیم النخعی أنه یستتاب. 

ص:144






1- 1) الدین الخالص ج 4 ص 180. 

2- 2) أعلام الموقعین لابن القیم ج 2 ص 186. 

3- 3) الدین الخالص ج 4 ص 182. 




فکیف بمن ترک قول اللّه و الرّسول لقول من هو دون إبراهیم أو مثله (1)و هذا علی سبیل المثال لا التشخیص منه. و قد اشتهر عن مالک کثرة قوله: لا أدری. فی کثیر من المسائل، و قد سئل عن ثمان و أربعین مسألة، فقال فی اثنین و ثلاثین منها: لا أدری. و سئل من العراق عن أربعین مسألة، فما أجاب منها إلاّ فی خمس. قال أبو مصعب: قال لنا المغیرة: تعالوا نجمع کل ما نرید أن نسأل عنه مالکا. فمکثنا نجمع ذلک، و وجه به المغیرة إلیه، و سأله الجواب، فأجاب مالک فی بعضه، و کتب فی الکثیر منه: لا أدری (2). و الروایات عنه فی «لا أدری» و «لا أحسن» کثیرة، حتی قیل: لو شاء رجل أن یملأ صحیفة من قول مالک: «لا أدری» لفعل. و قیل لمالک إذا قلت-أنت-یا أبا عبد اللّه: لا أدری فمن یدری؟ قال: و یحک؟ أ عرفتنی؟ و من أنا؟ و أیش منزلتی حتی أدری ما لا تدرون؟ ثم أخذ یحتج و قال: قد ابتلی عمر بن الخطاب بهذه الأشیاء، فلم یجب فیها. و قال عبد اللّه بن مسلمة: دخلت علی مالک-أنا و رجل آخر-فوجدناه یبکی، فسلمت علیه، فرد علیّ، ثم سکت عنی و هو یبکی، فقلت: یا أبا عبد اللّه ما الذی یبکیک؟ فقال لی: یا ابن قعنب أبکی للّه علی ما فرط منی من هذا الرأی و هذه المسائل. و قد کان لی سعة فیما سبقت. فقلنا له: ارجع عن ذلک. فقال: و کیف لی بذلک و قد سارت به الرکبان (3). و سأل رجل مالکا عن مسألة، و ذکر أنّه أرسل فیها من مسیرة ستة أشهر من المغرب فقال له: أخبر الذی أرسلک أنّه لا علم لی بها. قال: و من یعلمها؟ قال مالک: من علّمه اللّه. و سأله رجل عن مسألة استودعه إیاها أهل المغرب، فقال: ما أدری، ما ابتلینا بهذه المسألة ببلدنا، و لا سمعنا أحدا من أشیاخنا تکلم فیها، و لکن تعود. فلما کان من الغد جاء الرجل و قد حمل ثقله علی بغله یقوده، فقال: مسألتی. فقال مالک: ما أدری ما هی؟ 
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1- 1) أعلام الموقعین لابن القیم. 

2- 2) الموافقات ج 4 ص 288. 

3- 3) الوحدة الإسلامیة ص 107. 




فقال الرجل: یا أبا عبد اللّه ترکت خلفی من یقول: لیس علی وجه الأرض أعلم منک. فقال مالک غیر مستوحش: إذا رجعت إلیهم فأخبرهم إنی لا أحسن (1). و هذا مما یدل علی خطأ ذلک الاعتقاد الذی کونته عوامل غیر مشروعة، و أیّدته ظروف خاصة، لذلک أنکر علیهم مالک، إذ هو لم یعرف من نفسه ما قد ادّعاه فیه غیره، و کذلک لم یکن یعرف المتّصلون بمالک، و الذین عرفوا منزلته کما عرفه الناءون عنه، و أخذوا عنه صورة مکبرة رسمتها ید المبالغة و الغلو، فأنکر مالک علیهم ما یدّعونه فیه من العصمة و الوصول إلی درجة الإحاطة بکل العلوم. و اتسع الأمر بعد مالک حتی أصبح قوله یقدم علی الکتاب و السنّة کما أشرنا لذلک.


الإمام الشافعی ینهی عن التقلید:

و کذلک الإمام الشافعی کان ینهی عن التقلید، و یدعو إلی العلم من طریقه. و قد روی عنه أنّه قال: مثل الذی یطلب العلم بلا حجة کمثل حاطب لیل، یحمل حزمة حطب و فیه أفعی تلدغه، و هو لا یدری. ذکره البیهقی. و قال إسماعیل بن یحیی المزنی فی أول مختصره: اختصرت هذا من علم الشافعی و من معنی قوله: لأقرّبه علی من أراده، مع إعلامیة نهیه-أی الشافعی-عن تقلیده و تقلیده غیره، لینظر فیه لدینه، و یحتاط فیه لنفسه (2). و مختصر المزنی هذا قد أصبح للشافعیة فیه اعتقاد و تمسک شدید، و امتلأت به البلدان، حتی أن المرأة کانت إذا جهزت للدخول علی زوجها حمل فی جهازها مصحف و نسخة من مختصر المزنی (3). و قال ابن حجر فی توالی التأسیس: قد اشتهر عن الشافعی: (إذا صح الحدیث فهو مذهبی) . قال ابن القیم: هذا صریح فی مدلوله، و أن مذهبه ما دل علیه الحدیث لا قول له غیره، و لا یجوز أن ینسب إلیه ما خالف الحدیث، فیقال هذا مذهب الشافعی، و لا یحل الإفتاء بما خالف الحدیث علی أنه مذهب الشافعی، و لا الحکم به، صرّح بذلک جماعة من أئمة أتباعه. 
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1- 1) الموافقات لأبی إسحاق الشاطبی ج 4 ص 287-288. 

2- 2) أعلام الموقعین ج 2 ص 181. 

3- 3) مختصر المؤمل ص 35. 




و قد اعترف الشافعی بعدم إحاطته بالأخبار الصحیحة، کما روی عن أحمد بن حنبل أنّه قال: قال الشافعی: أنتم أعلم بالأخبار الصحاح منا، فإذا کان خبر صحیح فأعلمنی حتی أذهب إلیه (1)و لذلک قال أبو ثور: إن الشافعی ما کان یعرف الحدیث، و إنما کنّا نوقفه علیه و نکتبه. و قال الربیع: سمعت الشافعی یقول: ما من أحد إلاّ و تذهب علیه سنة لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و تعزب عنه، فمهما قلت من قول، و أصّلت من أصل، فیه عن رسول اللّه خلاف ما قلت، فالقول ما قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو قولی، و جعل یردد هذه الکلمات. و قال أیضا: أجمع الناس علی أن من استبانت له سنة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم یکن لیدعها لقول أحد. و ستأتی زیادة بیان لهذه الأقوال عند بحثنا عنه.


الإمام أحمد یحارب التقلید:

و کذلک الإمام أحمد بن حنبل فإن المأثور عنه و المشهور من أقواله أنّه کان یحارب التقلید، و یحث الناس علی طلب الحکم من دلیله، و یقول: کثرة التقلید عمی فی البصیرة (2). و قال أبو داود: قلت لأحمد: الأوزاعی هو أتبع من مالک؟ فقال أحمد: لا تقلد دینک هؤلاء، ما جاء عن النبی و أصحابه فخذ به (3). و کان ینهی عن الکتابة عنه و یقول: لا تکتبوا عنی و لا تقلدونی، و لا تقلدوا فلانا و فلانا، و خذوا من حیث أخذوا (4). و قال أحمد أیضا: لا تقلدنی، و لا تقلّد مالکا، و لا الثوری و لا الأوزاعی، و خذ من حیث أخذوا. و قال: من قلّة فقه الرجل أن یقلد دینه الرجال (5). 
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1- 1) البدایة و النهایة ج 9 ص 327، و [1]طبقات الحنابلة ج 1 ص 282، و [2]آداب الشافعی لابن أبی حاتم ص 95، و میزان الشعرانی ج 1 ص 26 و مجموعة الرسائل المنبریة ج 3 ص 99. 

2- 2) جلاء العینین للآلوسی ص 105. 

3- 3) أعلام الموقعین ج 2 ص 181. 

4- 4) مختصر المؤمل لأبی شامة ص 31. 

5- 5) أعلام الموقعین ج 2 ص 182. 




قال صاحب المنار: و قد کان هذا الإمام الجلیل متأخرا قلیلا عن «الأئمة الثلاثة» و إن أدرک بعضهم و صحب أحدهم و کان قد رأی بوادر التزام تقلید الذین تکلموا فی الأحکام و کتبوا فیها، و علم أن مالکا «رحمه اللّه» قد ندم قبل موته إذ نقلت أقواله و فتاویه قبل موته، و لذلک لم یدون مذهبا، و اقتصر علی کتابة الحدیث، و لکن أصحابه جمعوا من أقواله و أجوبته و أعماله ما کان مجموعه مذهبا، کما قال العلامة ابن القیم (1). و قال سلمة بن المسیب: سمعت أحمد بن حنبل یقول: رأی الأوزاعی و رأی مالک، و رأی أبی حنیفة کله رأی، و هو عندی سواء و إنما الحجة فی الآثار (2)! . یقول السید صدیق حسن، بعد نقله لأقوال أئمة المذاهب فی النهی عن تقلیدهم: فإنّهم-رضی اللّه عنهم-قد نهوا عن الرأی و التقلید، و صرح بعضهم بأن الاستحسان بدعة، و لکن مقلدیهم باللسان دون الجنان، لم یرضوا بهذا النهی و قالوا نحن مقلدوکم شئتم أو أبیتم-و هم و اللّه یعلم-أنهم کاذبون. (الدین الخالص ج 4 ص 373) . و الشیء الذی نود التنبیه علیه هنا أن أتباع أحمد قد تمسکوا بتقلیده و الأخذ بأقواله، بل جعلها بعضهم کأقوال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هی بمثابات ما یروی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من الآثار (3). هذا ما أردنا ذکره فی هذا العرض الموجز عن أئمة المذاهب، و نحن لا نرید أن نحط من کرامة واحد منهم، أو نتعصب علیه، و لکنی کما قلت سابقا: إن من الحق و الإنصاف أن نعطی شخصیة کل واحد من أئمة المذاهب حقها من الدراسة المتجردة عن التعصّب و التحیّز، و أن لا ننقاد للعواطف، و لننظر الواقع بعین تبصر الحقائق کما هی. و بدون شک أن ذلک التعصّب الطائفی قد أوجد مشاکل اجتماعیة فرقت الکلمة و کدرت صفو الأخوة. و ما أحوج المسلمین إلی الإلفة و الاتحاد و هی دعوة رفع الأئمة بها أصواتهم و کان تعالیمهم تحث علی الوحدة و الاتفاق. فالتعصّب ینافی المبادئ 
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1- 1) الوحدة الإسلامیة ص 117. 

2- 2) الإیقاظ للغلاف ص 28. 

3- 3) طبقات الحنابلة لابن أبی یعلی ج 2 ص 176. [1]




الصحیحة و یدعو إلی الفرقة، و نحن بأمسّ الحاجة إلی التفاهم من طریق العلم و الواقع. و لا یتسنی لنا حصول الغرض إلاّ برفع تلک الزوائد التی أوجدتها عوامل التعصّب، و أن لا نقیم و وزنا لعوامل السیاسة التی قضت علی المسلمین باتساع شقة الخلاف، فهی تساعد الضعیف لیقوی علی مقابلة خصمه، فإذا ما بلغ الغایة أو کاد؛ سحبت ید المساعدة خلسة لتضمها للجانب الآخر! ! ! و هکذا علی ممر الزمن و اختلاف العصور.


أسباب التعصب المذهبی و تطور الدعوة:

و الغرض: إن التعصب قد شوّه وجه الحقیقة، و قلب الأمور عن واقعها، و لعل أسباب ذلک تعود إلی ما یلی: 1-کان لتطور الدعوة إلی الالتزام بالمذاهب الأربعة، أثر فی تحیز کل جانب إلی المذهب الذی یعتنقه، مما یؤدی إلی الاندفاع بنوع من التعصب وراء طلب المؤیدات لذلک المذهب، بدون التفات إلی مؤاخذة، أو استناد لأمر ملموس. و کانت الظروف تساعد علی تنمیة تلک الاندفاعات، إذ وجدت نشاطا ساذجا فی المجتمع، و قبولا فی العقول المتبلبلة، فکالت المدح لها جزافا ما شاءت بدون حساب. 2-إن التزاحم علی مناصب الدولة من قضاء و تولی حسبة، کان یؤدی إلی المجادلة و المناضلة و التحزب، و لا یحصل من وراء ذلک إلاّ خلاف و تباعد، و ادّعاء کل الحق فی جانبه، و أن مذهبه هو المذهب الذی لا یقبل اللّه عملا إلاّ به، و أن رئیس المذهب هو المتفرّد بعلوم الإسلام لا غیر، لتکون له الغلبة علی غیره. و قد تزلفوا للأمراء و الخلفاء طلبا للحصول علی ذلک المنصب (و لذلک تجد الوطیس لم یحم إلاّ بین الحنفیة و الشافعیة، لأن المناصب کانت محصورة فیهم) (1). 3-مزاحمة المذهب الجعفری و انتشاره فی المجتمع الإسلامی، مع بذل الجهد من السلطات فی معارضته، و القضاء علی المنتمین إلیه مرة، و بتشجیع غیره من المذاهب تارة أخری، مما یبعث معتنقیها علی التفانی فی التعصّب لها، و التحامل علی هذا المذهب الذی فرض نفسه علی المجتمع بدون مشجع مادی. 
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1- 1) الوحدة الإسلامیة للسید محمّد رشید رضا ص 37. 




و قد أفصح التاریخ عن کثیر من ذلک مما لا حاجة لذکره الآن. و من المناسب أن نختم هذا الفصل بما ذکره الأستاذ السید محمّد رشید رضا، فی جواب الأسئلة التالیة الموجهة إلیه من باریس، من صدیقه أحمد زکی بک و هی: 1-متی أقفل باب الاجتهاد؟ و ما ذا ترتب علی هذا الإقفال من المنافع و المضار؟ الجواب: زعموا أنه أقفل بعد القرن الخامس، و لکن کثیرا من العلماء اجتهدوا بعد ذلک، فلم یکونوا یعملون إلاّ بما یقوم عندهم من الأدلة، و لا یخلو زمن من هؤلاء، کما صرح بذلک علماء الشافعیة. و لو لا خوفهم من حکومات الجهل لبیّنوا للناس مفاسد التقلید الذی حرمه اللّه. و دعوهم إلی العمل بالدلیل کما أمر اللّه، و قد علمت الحکومة العثمانیة-منذ عهد قریب-بأن بعض علماء الشام یحملون تلامیذهم علی ترک التقلید و العمل بالدلیل، فشددت علیهم النکیر حتی سکتوا عن الجهر بذلک. و لا نعرف فی ترک الاجتهاد منفعة ما، و أما مضاره فکثیرة و کلها ترجع إلی إهمال العقل و قطع طریق العلم، و الحرمان من استقلال الفکر. و قد أهمل المسلمون کل علم بترک الاجتهاد فصاروا إلی ما نری. 2-ما معنی قولهم أقفل باب الاجتهاد؟ الجواب: معناه أنّه لم یبق فی الناس من تتوفر فیه شروط المجتهد، و لا یرجی أن یکون ذلک فی المستقبل، و إنما قال هذا القول بعض المقلّدین، لضعف ثقتهم بأنفسهم، و سوء ظنّهم بالناس، و زعمهم أن العقول دائما فی تدلّ و انحطاط، و غلو فی تعظیم السابقین. و قد رأی أن تلک الشروط-أی شروط الاجتهاد-لیست بالأمر الذی یعز مثاله، و تعلم أن سنّة اللّه تعالی فی الخلق الترقی إلاّ أن یعرض مانع، کما یعرض لنمو الطفل مرض یرجعه القهقری. کان آخر الأدیان أکملها. 3-ما معنی هذه العبارة: قفل باب الاجتهاد، عند العامة و عند أهل التحقیق؟ الجواب: العامة یقلّدون آباءهم و رؤساءهم فی قولهم: إن أهل السنّة ینتمون إلی أربعة مذاهب من شذّ عنها فقد شذّ عن الإسلام. و لا یفهمون أکثر من هذا. 
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و أما المشتغلون بالعلم أو السیاسة، فالضعفاء المقلّدون منهم یفهمون من الکلمة ما فسرناها به فی جواب السؤال السابق، و یحتجّون علی ذلک بأن الناس قد أجمعت کلمتهم علی هذه المذاهب، فلو أجیز للعلماء الاجتهاد لجاؤونا بمذاهب کثیرة، تزید الأمة تفریقا، و تذهب بها فی طرق الفوضی. و المحققون، یعلمون أن منشأ هذا الحجر هو السیاسة، فالسلاطین و الأمراء المستبدون لا یخافون إلاّ من العلم، و لا علم إلاّ بالاجتهاد. فقد نقل الحافظ ابن عبد البر و غیره الإجماع علی أن المقلد لیس بعالم، و نقله عنه ابن القیم فی (أعلام الموقعین) و هو ظاهر، إذ العالم بالشیء هو من یعرفه بدلیله، و إنما یعرف المقلد أن فلانا قال کذا فهو ناقل لا عالم. و ربما کانت آلة (الفوتوغراف) خیرا منه. 
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آراء حول الاجتهاد و التقلید


اشارة

>حول الاجتهاد و التقلید: < أغلق باب الاجتهاد و التقلید فی وجوه المسلمین، و أصبح الالتزام بالمذاهب الأربعة لازما، حتی جعلت أحکام الإسلام مقصورة علی الأئمة الأربعة دون غیرهم، لأن درجة الاجتهاد مستحیلة علی أی أحد من علماء الأمة (کما یقولون) مع سهولة الوصول إلیها. و قد اتضحت لنا الأسباب التی دعت إلی هذا الالتزام، و قد وقفنا علی الأمور التی أدت إلی قفل باب الاجتهاد. و معناه الضربة القاضیة علی حریة الفکر بل علی الإسلام، الذی جاء للناس کافة لیسایر مختلف العصور و الشعوب. یقول الأستاذ عبد المتعال الصعیدی: و إنی أستطیع أن أحکم بعد هذا بأن منع الاجتهاد قد حصل بطرق ظالمة، و بوسائل القهر و الإغراء بالمال، و لا شک أن هذه الوسائل لو قدرت لغیر المذاهب الأربعة-التی نقلدها الیوم-لبقی جمهور یقلّدها أیضا و لکانت الآن مقبولة عند من ینکرها، فنحن إذا فی حل من التقلید بهذه المذاهب الأربعة التی فرضت علینا بتلک الوسائل الفاسدة، و فی حل من العود إلی الاجتهاد فی أحکام دیننا لأن منعه لم یکن إلاّ بطریق القهر، و الإسلام لا یرضی إلاّ بما یحصل بطریق الرضی و الشوری بین المسلمین، کما قال تعالی: وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ (1). و قد ذکرنا فیما سبق عرضا موجزا لأقوال العلماء الأعلام من الأمة فی الإنکار علی غلق باب الاجتهاد، و منع المسلمین من الاهتداء بهدی القرآن و صحیح الحدیث، و الاقتصار علی أقوال المذاهب الأربعة، و لیس من الصحیح الاعتقاد بأنّهم أحاطوا 
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1- 1) میدان الاجتهاد ص 14. 




بأسرار القرآن و علوم الحدیث، فدوّنوها فی کتبهم أو لقنوها لتلامذتهم، مع أن کلماتهم تدل علی عدم بلوغهم تلک الدرجة من الکمال؛ و لا ارتیاب بأنه لو فسح فی أجل أبی حنیفة و مالک و الشافعی و أحمد، و عاشوا إلی الیوم، لداموا مجتهدین مجدین یستنبطون لکل قضیة حکما و کلما زاد تعمّقهم زادوا فهما و تدقیقا. إلی آخر ما تعرضنا لذکره من الآراء و الأقوال فی الإنکار علی غلق باب الاجتهاد، و منعه و (و هو سر تأخر المسلمین، و هو الباب المرن الذی عند ما قفل تأخّر المسلمون بقدر ما تقدم العالم، فأضحی ما وضعه السابقون لا یمکن أن یغیر و یبدّل لاعتبارات سیاسیة) . و علی أی حال فإن هناک طائفة من العلماء یحاولون رفع ذلک الجمود الفکری و فتح باب الاجتهاد الذی دعت السیاسة لإقفاله، حیث لم یعرف هناک دلیل شرعی یؤید ما ذهب إلیه المقلّدون و القائلون بلزومه، و وجوب الرجوع إلی المذاهب الأربعة دون غیرها من علماء الأمة. و قد عقد ابن القیم فصلا طویلا فی أعلام الموقعین استقصی فیه أدلة القائلین بذلک و إبطالها بالأدلة القویة، کما قد ألفت رسائل عدیدة لهذا الغرض، و کلها تدعو إلی التحرّر من تلک القیود التی أخذت بأعناق العلماء، و إذا رفع أحد منهم صوته بالدعوة إلی رفع تلک القیود ألقی فی غیابت السجن، و لقی العذاب و التنکیل، لأن السلطان کان مؤیدا لأهل التقلید، لأنهم آلة السیاسة و أعوان الرئاسة، فکان صوت المصلحین بینهم خافتا و مقامهم خافیا. و ها نحن أولاء نلقی نظرة خاطفة حول الاجتهاد و التقلید، و نقف علی شروط الاجتهاد کما وقفنا علی کلمات الأئمة من الدعوة إلیه و النهی عن التقلید، و نستطرد حجج القائلین به.


الاجتهاد:

الاجتهاد فی اللغة: بذل المجهود و استفراغ الوسع فی فعل من الأفعال. و لا یستعمل إلاّ فیما فیه کلفة، فیقال: اجتهد فی حمل حجر الرحی. و لا یقال: اجتهد فی حمل خردلة. ثم صار هذا اللفظ فی عرف العلماء مخصوصا ببذل الفقیه وسعه فی طلب العلم بأحکام الشریعة. 
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و الاجتهاد التام: أن یبذل الوسع فی الطلب بحیث یحس من نفسه بالعجز عن مزید طلب. و قال فی کشاف اصطلاحات الفنون: (الاجتهاد فی اللغة استفراغ الوسع فی تحصیل أمر من الأمور مستلزم للکلفة و المشقة. و فی اصطلاح الأصولیین: استفراغ الفقیه الوسع فی تحصیل ظن بحکم شرعی. و المستفرغ وسعه فی ذلک التحصیل یسمی مجتهدا بکسر الهاء. ثم ذکر بعد ذلک بحثا فی التعریف و القول بتجزی الاجتهاد -أی جواز کونه فی بعض الأحکام دون بعض-و شروط المجتهد فقال: (للمجتهد شرطان: 1-معرفة الباری تعالی و صفاته، و تصدیق النبی بمعجزاته، و سائر ما یتوقف علیه علم الإیمان، کل ذلک بأدلة إجمالیة و إن لم یقدر علی التحقیق و التحصیل، علی ما هو دأب المتبحرین فی علم الکلام. 2-أن یکون عالما بمدارک الأحکام و أقسامها، و طرق إثباتها و وجوه دلالتها، و تفاصیل شرائطها و مراتبها، و جهات ترجیحها عند تعارضها، و التقصی عن الاعتراضات الواردة علیها فتحتاج إلی: معرفة حال الرواة، و طرق الجرح و التعدیل، و أقسام النصوص المتعلقة بالأحکام، و أنواع العلوم الأدبیة من اللغة و الصرف و غیر ذلک، هذا فی حق المجتهد المطلق الذی یجتهد فی الشرع) اه. و جعل الشاطبی فی الموافقات العمدة فیها: فهم العربیة متنا و أسلوبا. و معرفة مقاصد الشریعة، و أجاز تقلید المجتهد لغیره فی الفنون التی هی مبدأ الاجتهاد، کأن یقلد المحدثین فی کون هذا الحدیث صحیحا و هذا ضعیفا، من غیر أن یعرف هو حال الرواة و طرق الجرح و التعدیل. و من الأقوال ما یجمع بین التزام الاجتهاد و التقلید، و هی مما اقتضاه الحال فی مواجهة تحریر المسائل و مقالات المتأخرین فی الأصول، حیث ینم تصریحهم عن رغبة فی الاجتهاد أو عمل به بالفعل، و قد ورد هنا قول محمّد بن عبد العظیم الرومی الموردی الحنفی فی الفصل الأول من کتابه (القول السدید) الذی ألّفه سنة 1052 ه: (اعلم أنّه لم یکلف اللّه أحدا من عباده بأن یکون حنفیا أو مالکیا أو شافعیا أو حنبلیا، بل أوجب علیهم الإیمان بما بعث محمّدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و العمل بشریعته، غیر أن العمل بها متوقف علیها. و الموقوف له طرق، فما کان منها مما یشترک به العوام و أهل النظر 
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کالعلم بفریضة الصلاة و الزکاة و الصوم و الحج و الوضوء إجمالا، و کالعلم بحرمة الزنا و الخمر و اللواطة و قتل النفس و غیر ذلک مما علم من الدین بالضرورة، فذلک لا یتوقف فیه علی اتباع مجتهد و مذهب معین، بل کل مسلم علیه اعتقاد ذلک. فمن کان فی العصر الأول فلا یخفی وضوح ذلک فی حقّه، و من کان فی الأعصار المتأخرة فلوصول ذلک إلی علمه ضرورة من الإجماع و التواتر و سماع الآیات و السنن، أی الأحادیث الشریفة المستفیضة المصرحة بذلک فی حق من وصلت إلیه. و أما ما لا یتوصل إلیه إلاّ بضرب من النظر و الاستدلال، فمن کان قادرا علیه بتوفر الآلة وجب علیه فعلا کالأئمة المجتهدین (رضی اللّه عنهم) و من لم یکن له قدرة علیه؛ وجب علیه الاتباع إلی من یرشده إلی ما کلف به ممن هو أهل النظر و الاجتهاد و العدالة.


التقلید:

التقلید: هو قبول قول بلا حجة. و لیس من طرق العلم لا فی الأصول و لا فی الفروع، إلاّ أنّه لما کان الظن فی الفروع کافیا للعمل، و فی الأصول غیر کاف؛ جاز فی الفروع دون الأصول. و قال قوم: إن طریق معرفة الحق: التقلید، و إن ذلک هو الواجب، و إن النظر و البحث حرام (1)! ! ! . قال الذین جوزوا التقلید أیضا فی الأصول: إن النظر لو کان واجبا لفعله الصحابة و أمروا به، و لکنهم لم یفعلوا، و لو فعلوا لنقل عنهم کما نقل النظر فی الفروع. و دلیل الجمهور فی منع التقلید فی الأصول: انعقاد الإجماع علی وجوب العلم باللّه تعالی، و لا یحصل ذلک بالتقلید لإمکان کذب المقلّد، إذ أن صدقه إنما یعرف بالضرورة أو النظر، و الأول منتف، و إذا علم ارتفع التقلید.


بین طائفتین:

ها نحن ذا بعد هذا البیان الموجز للاجتهاد و التقلید نقف بین طائفتین من المسلمین، و کل واحدة تخالف الأخری فیما تذهب إلیه من حیث الاجتهاد و التقلید، 
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1- 1) أصول الفقه لمحمّد الخضری ص 369. 




و أنّ النزاع لا یزال یشتد، کلما اتسع الفکر و انتشر العلم و رفعت القیود کانت کفة القائلین بالجواز أرجح. و إن استقصاء حجج کل من الطرفین یستدعی الإطالة فی الموضوع و الخروج عن شرط الکتاب، و لکنا نکتفی بالإشارة للبعض منها، و الاطلاع علی التفصیل فی الکتب المختصة بذلک. و إنّ أکثرها فائدة و استقصاء هو کتاب «الدین الخالص» للسید صدیق حسن و کتاب «أعلام الموقعین لابن القیم الجوزیة» فلیراجع من أراد الوقوف علی ذلک.


حجّة المقلّدین:

لقد سرت روح التقلید سریانا عاما بعد أن کان مرید الفقه یشتغل أولا بدراسة الکتاب، و روایة السنة، اللذین هما أساس الاستنباط، أما فی هذا الدور-أی دور غلق باب الاجتهاد-فأصبح مرید الفقه یتلقی کتب إمام معیّن، و یدرس طریقته التی استنبط بها ما دوّنه من الأحکام، فإذا أتم ذلک صار من العلماء الفقهاء. و منهم من تعلو به همّته فیؤلّف کتابا فی أحکام إمامه. و لا یستجیز الواحد منهم لنفسه أن یقول فی مسألة من المسائل قولا یخالف ما أفتی به إمامه. کأن الحق کله نزل علی لسان إمامه و قلبه، حتی قال طلیعة فقهاء الحنفیة فی هذا الدور، أبو الحسن عبید اللّه الکرخی: کل آیة تخالف ما علیه أصحابنا فهی مؤوّلة أو منسوخة. و کل حدیث کذلک فهو مؤوّل أو منسوخ. و بمثل هذا أحکموا دونهم أرتاج باب الاختیار. و التزم کل منهم مذهبا معینا لا یتعدّاه. و یبذل کل ما أوتی من مقدرة فی نصرة ذلک المذهب جملة و تفصیلا. مع أنه لا یخطر ببال هؤلاء الفحول ثبوت العصمة لأی إمام فی اجتهاده، و قد کان الأئمة أنفسهم یعترفون بجواز الخطأ علیهم، و أن تکون هناک سنّة لم یطلعوا علیها (1). و علی هذا سارت قافلة الزمن، و لم یکن هناک طریق لرفع ذلک التحجیر. و إیقاف تسریات تلک الروح. و من یحاول الاجتهاد و الاتصال بالأدلة الشرعیة یکون نصیبه النکال و التعذیب، و یرمی بالبدعة و الضلالة. و قد وقع ذلک لکثیر من العلماء. و علی أی حال فقد احتج القائلون بلزوم التقلید بأمور: 
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1- 1) تاریخ التشریع الإسلامی ص 424-426. 




1-قوله تعالی: فَسْئَلُوا أَهْلَ اَلذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ . و بقوله تعالی: أَطِیعُوا اَللّهَ وَ أَطِیعُوا اَلرَّسُولَ وَ أُولِی اَلْأَمْرِ مِنْکُمْ و قالوا: إنّ أهل الذکر و أولی الأمر هم العلماء. 2-إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أرشد إلی التقلید و سؤال من لا یعلم لمن یعلم، فقال فی حدیث صاحب الشجة: «أ لا سألوا إذ لم یعلموا إنما شفاء العیّ السؤال» (1). 3-تصریح الشافعی بتقلیده لعمر: فی الضبع بعیر، أی کفّارة قتل الضبع بعیر، أنّه قال: قلته تقلیدا لعمر، و فی مسألة بیع الحیوان بالبراءة من العیوب، تقلیدا لعثمان. و فی مسألة الجد مع الأخوة، تقلیدا لزید. و عنه (أی عن زید) قبلنا أکثر الفرائض. و هذا أبو حنیفة لیس معه فی مسائل الآبار إلاّ تقلید من تقدمه من التابعین فیها. و هذا مالک لا یخرج عن عمل أهل المدینة. و قال محمّد بن الحسن الشیبانی: یجوز للعالم أن یقلّد من هو أعلم منه، و لا یجوز له أن یقلّد من هو مثله. 4-استدلّوا بقول عمر: إنی لأستحی من اللّه أن أخالف أبا بکر. و قال لأبی بکر: رأینا تبع لرأیک. إلی آخر ما أوردوه من الاحتجاج لذلک. و أنت تری أن حججهم خارجة عن محل النزاع. أما الآیات فهی عامة، فما الدلیل علی تخصصها بالأربعة، و أنّه لا یجوز سؤال غیرهم؟ و أن جمیع ما ذکروه لا یصلح لإثبات المدعی. و قد أجاب عنه مانعو التقلید و فندوا ما ذهبوا إلیه. و قال أبو عمر: یقال لمن قال بالتقلید لم قلت به و خالفت السّلف فی ذلک فإنهم لم یقلّدوا؟ فإن قال: قلت لأن کتاب اللّه لا علم لی بتأویله، و سنّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم أحصها، و الذی قلدته قد علم ذلک، فقلدت من هو أعلم منی. 
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1- 1) أخرجه أبو داود و ابن ماجه عن جابر قال: خرجنا فی سفر، فأصاب رجلا منا حجر فشجه فی رأسه، ثم احلم فسأل أصحابه: هل تجدون لی رخصة فی التیمم؟ فقالوا: ما نجد لک رخصة، فاغتسل فمات، فلما قدمنا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخبر بذلک فقال: «قتلوه قتلهم اللّه أ لا سألوا إذا لم یعلموا» الحدیث. 




قیل له: أما العلماء إذا أجمعوا علی شیء من تأویل الکتاب، أو حکایة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو اجتمع رأیهم علی شیء فهو الحق لا شک فیه، و لکن قد اختلفوا فیما قلدت فیه بعضهم دون بعض، فما حجتک فی تقلید بعضهم دون بعض و کلهم عالم؟ و لعل الذی رغبت عن قوله أعلم من الذی ذهبت إلی مذهبه. فإن قال: قلدته لأنی أعلم أنه علی صواب. قیل له: علمت ذلک بدلیل من کتاب اللّه أو سنة أو إجماع؟ فإن قال: نعم. أبطل التقلید و طولب بما ادعاه من الدلیل. و إن قال: قلدته لأنه أعلم منی. قیل له فقلد کل من هو أعلم منک، فإنّک تجد من ذلک خلقا کثیرا، و لا تحصی من قلدته إذ علتک فیه أنّه أعلم منک. فإن قال: قلّدته لأنه أعلم الناس. قیل له: إذا أعلم من الصحابة و کفی بقول مثل هذا قبحا! ! إلی أن یقول: و لا خلاف بین أئمة الأمصار فی فساد التقلید (1). و علی أی حال فإن روح التقلید قد سرت و أشرب قلوب المقلدین حب التعصب للمذهب الذی یتبعونه، و حکموا بخلوّ الأرض من القائمین للّه بحجة، و قالوا: لم یبق فی الأرض عالم منذ الأعصار المتقدمة. فقالت طائفة: لیس لأحد أن یختار بعد أبی حنیفة، و أبی یوسف و زفر بن الهذیل، و محمّد بن الحسن الشیبانی، و الحسن بن زیاد اللؤلؤی، و هذا قول کثیر من الحنفیة. و قال بکر بن العلاء القشیری: لیس لأحد أن یختار بعد المائتین من الهجرة. و قال آخرون: لیس لأحد أن یختار بعد الأوزاعی، و سفیان الثوری، و وکیع بن الجراح، و عبد اللّه بن المبارک. و قالت طائفة: لیس لأحد أن یختار بعد الشافعی. و عند هؤلاء أن الأرض قد خلت من قائم للّه بحجّة، و لم یبق فیها من یتکلم بالعلم، و لم یحل لأحد بعد أن ینظر فی کتاب اللّه و لا سنّة رسوله لأخذ الأحکام منها، 
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1- 1) أعلام الموقعین ج 2 ص 179. 




و یقضی و یفتی بما فیهما حتی یعرضه علی قول مقلده و متبوعه، فإن وافقه حکم به و أفتی به، و إلاّ ردّه و لم یقبله. و هذه أقوال-کما تری-قد بلغت من الفساد و البطلان و التناقض و القول علی اللّه بلا علم، و إبطال حججه، و الزهد فی کتابه و سنة رسوله (1). و إن منهم من أقام رؤساء المذاهب مقام الأنبیاء (بل إن من اتباعهم من قدّمهم علیهم عند تعارض کلامهم مع الحدیث الصحیح، فإنّهم یردون کلام النبی المعصوم مع اعتقادهم صحة سنده، لقول نقل عن إمامهم، و یتعلّلون باحتمالات ضعیفة کقولهم: یحتمل أن یکون الحدیث نسخ، و یحتمل أنّ عند إمامنا حدیثا آخر یعارضه! !) . و لا شک أنّ هؤلاء المقلدین قد خرجوا بغلوهم فی التقلید عن التقلید، لأنهم لو قلّدوا الأئمة فی آدابهم و سیرتهم و تمسّکهم بما صح عندهم من السنّة لما ردّوا کلام المعصوم لکلام غیر المعصوم، الذی یجوز علیه الخطأ و الجهل بالحکم، و کانوا یأمرون بأن یترک قولهم إذا خالف الحدیث. بل تسلّق هؤلاء الغالون-بمثل ذلک-إلی القرآن نفسه، و هو المتواتر القطعی و الإمام المبین. و تجرأ بعضهم أنّه لا یجوز لأحد أن یأخذ دینه من الکتاب، لأنه لا یفهمه، و إنما یفهمه رجال الدین، فیجب علیه أن یأخذ بکل ما قالوا و إن خالف الکتاب، و لا یجوز له أن یأخذ بالکتاب إذا خالف ما قالوا، بل لا یجوز لأحد أن یقول: هذا حلال و هذا حرام، لأن اللّه قال کذا، أو لأن رسول اللّه قال کذا، بل لأن فلانا الفقیه قال کذا (2)! ! ! ! . و جملة القول أنهم انقسموا إلی فئتین، فئة تری بقاء القدیم علی قدمه و المحافظة علی إبقاء ما قرر فی تلک العصور، حتی عدوا محاولة الخروج عن ذلک ضلالا و بدعة. و فئة تری وجوب حل تلک القیود و إطلاق حریة الفکر و الرجوع إلی أصول 
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1- 1) أعلام الموقعین ج 2 ص 256-257. 

2- 2) الوحدة الإسلامیة ص 45-46. 




استنباط الحکم، و کلما طال الزمن اتسع نشاط هذا الرأی و کثر الإنکار علی من یقول بغلق باب الاجتهاد. ذکروا یوما فی مجلس السید جمال الدین الأفغانی (1)قولا للقاضی عیاض، و اتخذوه حجة، و اشتد تمسّکهم بذلک القول حتی أنزلوه منزلة الوحی، بأنّه لا یأتیه الباطل لا من خلفه و لا من أمامه. فقال جمال الدین: یا سبحان اللّه إن القاضی عیاض قال ما قاله علی قدر ما وسعه عقله، و تناوله فهمه و زمانه، أ فلا یحق لغیره أن یقول ما هو أقرب للحق و أوجه و أصح من قول القاضی عیاض أو غیره من الأئمة؟ . و ذکروا أن باب الاجتهاد مسدود لتعذّر شروطه. فتنفّس جمال الدین الصعداء و قال: ما معنی باب الاجتهاد مسدود؟ و بأی نص سد باب الاجتهاد، أو أی إمام قال لا ینبغی لأحد من المسلمین بعدی أن یجتهد لیتفقه بالدین؟ ! و أن یهتدی بهدی القرآن، و صحیح الحدیث، أو أن یجدّ و یجتهد لتوسیع مفهومه منها، و الاستنتاج بالقیاس علی ما ینطبق علی العلوم العصریة و حاجیات الزمان و أحکامه، و لا ینافی جوهر النص. إن اللّه بعث محمّدا رسولا بلسان قومه العربی یفهمهم ما یرید إفهامهم، و لیفهموا منه ما یقوله لهم وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلاّ بِلِسانِ قَوْمِهِ . و قال: إِنّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ و فی مکان آخر إِنّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ . فالقرآن ما أنزل إلاّ لیفهم، و لکی یعمل الإنسان بعقله لتدبّر معانیه. و فهم أحکامه، و المراد منها (2). 

ص:161





1- 1) السید جمال الدین بن صفتر أو صفدر ولد سنة 1254 ه 1838 م، و توفی یوم الثلاثاء 9 مارس سنة 1897 م 1314 ه بالآستانة، و ینتهی نسبه إلی الحسین بن علی علیهما السّلام، و عشیرته قویة فی الأفغان، و هم محل احترام و تقدیر الأفغانیین، و نشأ جمال الدین بینهم و سافر إلی البلاد الإسلامیة یدعو للإصلاح، و لقی أذی کثیرا فی سبیل ذلک من أعلام النهضة و رجال الحریة. ترک منهجه واضحا عند الکثیرین و کان له الفضل فی بعث روح الفکر و تجدید حرکتها بالتصدی للجمود و التعصب. 

2- 2) خاطرات جمال الدین للمخزومی ص 177-178. [1]




و کان تلمیذه الشیخ محمّد عبده (1)یدعو لفتح باب الاجتهاد، و ینکر الجمود علی القدیم، و یدعو لحل تلک القیود، و إطلاق حریة الفکر، و الرجوع الصحیح إلی قواعد الدّین. و کان یناضل عن هذه الفئة بلسانه و قلمه، و إلیک بیان وجهة نظره فی قوله: (و ارتفع صوتی فی الدعوة إلی أمرین عظیمین: الأول تحریر الفکر من قید التقلید، و فهم الدین علی طریقة سلف الأمة قبل ظهور الخلاف، و الرجوع فی کسب معارفه من ینابیعها الأولی، و اعتباره من موازین العقل البشری التی وضعها اللّه لترد من شططه و تقلّل من غلطه و خبطه، لتتم حکمة اللّه فی حفظ نظام العالم الإنسانی، و أنّه علی هذا الوجه یعد صدیقا للعلم، باعثا علی البحث فی أسرار الکون، داعیا إلی احترام الحقائق الثابتة، مطالبا بالتعویل علیها فی آداب النفس و إصلاح العمل (2). و قام السید رشید رضا تلمیذ الشیخ محمّد عبده فی المطالبة بفتح باب الاجتهاد، و شدّد النکیر علی من یذهب إلی غلقه، فی لزوم اتباع مذهب معین، و من أقواله: (و لا نعرف فی ترک الاجتهاد منفعة ما، و أما مضاره فکثیرة، و کلها ترجع إلی إهمال العقل، و قطع طریق العلم، و الحرمان من استغلال الفکر، و قد أهمل المسلمون کل علم بترک الاجتهاد، فصاروا إلی ما نری) (3). و ذکر (أنّه لو لا خوفهم-أی العلماء-من حکومات الجهل لبیّنوا مفاسد التقلید الذی حرمه اللّه، و دعوا الناس إلی العمل بالدلیل کما أمر اللّه، و قد علمت الحکومة العثمانیة منذ عهد قریب، بأن بعض علماء الشام یحملون تلامیذهم علی ترک التقلید، و العمل بالدلیل، فشددت علیهم النکیر حتی سکتوا عن الجهر) (4). و یقول الدکتور أحمد أمین: و قد أصیب المسلمون بحکمهم علی أنفسهم بالعجز و قولهم بإقفال باب الاجتهاد؛ لأن معناه أنه لم یبق فی الناس من تتوفر فیه شروط المجتهد، و لا یرجی أن یکون ذلک فی المستقبل و إنّما قال هذا القول بعض 
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1- 1) هو الشیخ محمّد بن عبده خیر الدین المتوفی 8 جمادی الأولی سنة 1333 ه 1905 م کان حامل لواء نهضة العلم فی مصر، و هو تلمیذ السید جمال الدین الأفغانی و [1]له آثار قیمة و ذکر جمیل. 

2- 2) أعلام الإسلام ص 99. 

3- 3) الوحدة الإسلامیة ص 137. 

4- 4) نفس المصدر ص 45. 




المقلّدین لضعف ثقتهم بأنفسهم و سوء ظنّهم بالناس و زعمهم عکس ما یقول أصحاب النشوء و الارتقاء من دعواهم أن العقل دائما فی تدن و انحطاط، و غلوهم فی تعظیم السابقین. . . (1). و قد تقدم فی الجزء الأول بعض ما یتعلّق بمسألة الاجتهاد و التقلید و ذکرنا هناک آراء کل من الفریقین من العلماء المعاصرین و غیرهم.


التلفیق:

و هو الأخذ برأی إمام فی مسألة، و العدول عن رأیه إلی رأی غیره فی مسألة أخری. و قد وقع الخلاف فی جوازه و منعه. و قال الشاطبی: إنّه لیس للمقلد أن یتخیر فی الخلاف، کما إذا اختلف المجتهدون علی قولین، فوردت کذلک علی المقلّد، فقد یعد بعض الناس القولین بالنسبة إلیه مخیرا فیهما، کما یخیر فی خصال الکفّارة، فیتبع هواه و ما یوافق غرضه. إلی أن یقول: و قد أدی إغفال هذا الأصل إلی أن صار کثیر من مقلدة الفقهاء یفتی قریبه أو صدیقه بما لا یفتی به غیره من الأقوال، اتباعا لغرضه و شهوته، أو لغرض ذلک القریب و ذلک الصدیق. ثم أورد قصصا عن القضاة و المفتین الذین طلبوا الرخص فی الفتوی، نزولا لرغبة السلطان أو الأصدقاء و الأقارب، کقصة قاضی قرطبة الذی قضی بما یرضی المخلوقین، و قصة یحیی بن لبانة عند ما عزل عن القضاء لسقوط عدالته، و لکنه عاد إلی المنصب عند ما أفتی الخلیفة بما یرضیه (2). و أجاز ذلک آخرون. و قد نسبوا التخیر فی القولین، و تتبع الرّخص لأکثر أصحاب الشافعی. و قد منع الحنفیة ذلک، و لکنه واقع عندهم فی أکثر الفتاوی. و استدل المجوزون: بما فعله أبو یوسف من التلفیق، و ذلک أنّه لما صلّی بالناس الجمعة، فأخبر بوجود فارة فی ماء الحمام الذی کان قد اغتسل منه للجمعة، فقال: نأخذ بقول إخواننا من أهل المدینة: (إذا بلغ الماء قلّتین لم یحمل خبثا) (3). و کان أبو یوسف و محمّد بن الحسن-و هما عماد المذهب الحنفی-یکبّران فی 
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1- 1) یوم الإسلام ص 189. 

2- 2) الموافقات ج 4 ص 137-141. 

3- 3) القول السدید ص 24. 




العیدین تکبیر ابن عباس، لأن هارون الرشید کان یحب تکبیر جدّه (1). قال الأستاذ السید محمّد رشید رضا فی تعلیقته علی قول الشاطبی فی الاعتصام فی الوجه الثامن من الوجوه التی جعلها لمعرفة الانحراف عن السنّة و المیل للبدعة؛ (و من فروع هذه البدعة أن بعضهم یستحل أن یجعل المرجح لأحد القولین فی الفتوی ما یعطیه المستفتون من الدراهم، فإذا جاء مستفتیان فی مسألة واحدة فیها خلاف یطلب أحدهما الفتوی بالجواز أو الحل، و الآخر یطلب الفتوی بالمنع أو الحرمة، یفتی من کان منهما أکثر بذلا للمفتی، فهو تارة یفتی بالحل و تارة یفتی بالحرمة، و القاعدة فی ذلک ما صرّح به بعض الفقهاء فی بعض الکتب التی تدرس فی الأزهر: (نحن مع الدراهم قلة و کثرة) فإذا کان القولان المتناقضان صحیحین فی المذهب؛ جاز أن یکون السحت هو المرجح فی الفتوی. و لا حول و لا قوة إلاّ باللّه العلی العظیم (2)) اه. و قال الشیخ محمّد عبد اللّه دراز شارح الموافقات: بل أخرجوا الأمر عن کونه قانونا شرعیا و عدّوه متجرا، حتی کتب بعض المؤلّفین فی الشافعیة ما نصه: (نحن مع الدراهم کثرة و قلة) (3).


نسبة المذهب إلی أبی حنیفة:

و قبل أن نترک الکلام حول الاجتهاد و التقلید لا بد لنا من الإشارة لأمور: إن المذهب الحنفی لم یکن ینتسب لأبی حنیفة لأنه مرجع جمیع أحکامه و مصدر فقهه، و لکن تلک النسبة اصطلاحیة. فإنا نجد أن المذهب قد تکوّن من مجموعة أقوال و آراء لأبی حنیفة و لأصحابه من بعده، و أن أصول المذهب مشتملة علی أقوال أبی یوسف (4)و أبی حنیفة، و محمّد بن الحسن. و کان أبو یوسف و محمّد بن الحسن یجتهد کل منهما، و ربما یتفق مع قول أبی حنیفة أو یخالفه، کما أن أبا یوسف و محمّد بن الحسن کانا یختلفان فی کثیر من 
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1- 1) حجة اللّه البالغة ج 1 ص 158. 

2- 2) کتاب الاعتصام ج 3 ص 268. 

3- 3) الموافقات ج 4 ص 135. 

4- 4) بحثنا فی الجزء السابع فی سیرة أبی یوسف و إفتائه بحسب رغبة المستفتی. 




المسائل، علی أنا نقطع بأن کثیرا من الحوادث و الوقائع لم یکن لأبی حنیفة فیها رأی، و لکن استنبطها المجتهدون المتأخّرون عنه، بل لم تکن فیها روایة عن أبی یوسف و غیره من الطبقة الأولی من مجتهدی المذهب، فنسبت تلک المسائل التی استخرجها المتأخّرون إلی المذهب باعتبار أن هؤلاء مجتهدون فی المذهب فحسب، و إن کانت لهم ملکة الاستنباط و الاستدلال و القوة فی الاجتهاد. و من مجموع تلک الأقوال التی صدرت عن أبی حنیفة و أصحابه، و ما خرّجه المتأخرون تکوّن المذهب الحنفی. فأصبح المجموع ینسب لأبی حنیفة. و الظاهر أن منعهم اجتهاد أی أحد، و الالتزام بقول إمام المذهب، لا یعود لأبی حنیفة وحده، و إنما هو لأبی حنیفة و أصحابه معا.


طریق الأصول للمذاهب:

إن أصول الفقه للمذاهب قد اتفقت طریقتهم فی الأصول فی الجملة، و إن أصولهم لم تکن کأصول المذهب الشافعی، فهو یعد فی الواقع أصلا لأصولهم و إن خالفوه فی کثیر منها. فالحنفیة قد اتفقت طریقة استنباطهم فی الجملة مع أصول الاستنباط عند الشافعی، و کذلک المالکیة اتحدت طریقتهم مع أکثر ما جاء فی رسالة الشافعی، و الخلاف بینهم و بینه أکثر مما بینه و بین الحنفیة، و قد تجاوز الخلاف التفصیلات إلی بعض الأصول العامة، فعمل أهل المدینة حجة عندهم. و قد شدّد الشافعی علیه فی رده فی مواضع کثیرة من کتاب «الأم» . و الحنابلة قد أخذوا بأصول الشافعی، و لکنهم لم یتصوروا إجماعا غیر إجماع الصحابة، و فی التحقیق أنّهم-و إن خالفوا الشافعی فی ظاهر الأصل-فإنهم لم یتعدوا روح الرأی عند الشافعی، لأن الشافعی-و إن أطلق حجیة الإجماع-فلم یفرضها فی عصر و لا فی أمر، فالفرق فی الإجماع بین الشافعی و أحمد لیس کبیرا، و إن کان فی ظاهر القول لا یبدو صغیرا. و من هذا نری المذاهب الأربعة تتلاقی أصولهم و تتقارب ینابیع استنباطهم، و لا تتباعد، و إن جاءت الفروع مختلفة اختلافا کبیرا فی بعض الأحیان (1). 
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1- 1) الشافعی لأبی زهرة ص 330. 





الشیعة و الاجتهاد:

کان من المناسب ذکر شروط الاجتهاد عند الشیعة فی هذا البحث، و لکن رأینا تأخیر ذلک لمحله، عند ذکرنا لنهضة الشیعة العلمیة، و أنّهم لم یخضعوا لنظام السلطة فی غلق باب الاجتهاد، إذ لم یکن تعلیمهم یدخل تحت نظام الدولة، و لم تخضع مدارسهم لذلک المنهج الذی سارت علیه أکثر المدارس الإسلامیة، بل ساروا علی منهج أهل البیت فی عدم مؤازرة الدولة (و باب الاجتهاد عندهم لم یغلق، و لا زال مفتوحا، و هذا مما یفاخر به الشیعة سائر جماعات المسلمین الیوم) (1). و من الخطأ القول بأن الشیعة تقدّم أقوال الأئمة علی نصّ الکتاب و حدیث الرسول، کیف و إن أئمة أهل البیت هم حملة علم الکتاب و سنّة رسوله، فهم المبلّغون لهما، و هم أصدق الناس حدیثا و أتقاهم و أشدّهم خوفا من اللّه، و أزهدهم فی الحیاة الدنیا. و إنّ الغلو الذی یدّعونه علی الشیعة فی أهل البیت، إنما هو دون الغلو فی أبی حنیفة و مالک و الشافعی و أحمد، من إعطاء أقوالهم و آرائهم منزلة تهجر النصوص القرآنیة و الأحادیث النبویة فی جانبها. و سیتضح ذلک فی بحث الفقه إن شاء اللّه.


الخلاصة:

إن تفرق المسلمین و اختلافهم فی المذاهب، و تعصّب کل لمذهبه و الانتصار له قد ملأ جو العالم الإسلامی بفتن یتبع بعضها بعضا، و کان التعصب و التحزب وراء أن یشهر المسلمون سیوفهم بعضهم علی بعض، و السبب الذی حلّل دماءهم و أموالهم و أعراضهم. و حرّف الکتاب و السنّة ثم صیرهما کالعدم بسد باب الاجتهاد. ثم ترتب علی هذا الافتراق تقویم کل لعمود الشقاق، و صار کل منهم یعتز بمن مال إلیه من الملوک علی خصمه، و عظمت المجادلة و اشتدت المناضلة. و أسباب ذلک ترجع إلی التزلف للأمراء و الخلفاء، و التزاحم علی منصب القضاء، کما ذکر ذلک الغزالی و غیره، و قد شدّد النکیر علی من ینتقل من مذهب لآخر. 
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1- 1) الشافعی لأبی زهرة ص 334. 




و حدث من وراء ذلک فتن و مشاغبات بین المذاهب، کما حدث للسمعانی (1)عند ما انتقل من مذهب النعمان إلی مذهب الشافعی، فقامت الحرب علی ساق، و اضطرمت بین الفریقین نیران فتنة کادت تملأ ما بین خراسان و العراق، و اضطرب أهل مرو لذلک اضطرابا، و ذلک فی سنة 468 ه و أدّی الأمر إلی غلق باب الجامع، و رفعوا الأمر للسلطان، فنفاه من مرو و لم یعد إلیها إلاّ بعد مدة (2). و کثیر أمثال السمعانی قد واجهوا مصائب عند تحولهم من مذهب إلی مذهب. و أدّی الخلاف بین المذاهب إلی رمی بعضهم بعضا بالکفر، کما صرّح القشیری فی کلامه للوزیر عند ما أراد حل مشکلة الخلاف بین الحنبلیة و الشافعیة. و کان القشیری زعیم الشافعیة فقال للوزیر: أیّ صلح یکون بیننا؟ إنما یکون الصلح بین مختصمین علی ولایة أو دین أو تنازع فی ملک. فأمّا هؤلاء فإنّهم یزعمون أنّا کفار، و نحن نزعم أن من لا یعتقد ما نعتقده کافر، فأیّ صلح یکون بیننا (3)؟ و ذهب بعضهم إلی لزوم تعزیر من انتقل من مذهب لمذهب، و عدم قبول شهادته (کما اشتهر بین الحنفیة، من أن الحنفی إذا انتقل إلی مذهب الشافعی یعزر، و إذا کان بالعکس یخلع، و قیل لا تقبل شهادته) (4)و منعوا اقتداء بعض أهل المذاهب بالبعض الآخر. بل تجد الحنفی فی کثیر من البلاد لا یصلّی خلف الشافعی. و کسر بعضهم سبابة مصلّ لرفعه إیاها فی التشهد لأن ذلک محرّم عندهم، کما ذهب إلیه الکیدانی و غیره من الحنفیة، و اختلفوا فی تزویج الحنفیة بالشافعی، لقول بعضهم: لا یصح ذلک لأنها تشک فی إیمانها، یعنی أنّ الشافعیة و غیرهم من الأشعریة یجوزون أن یقول المسلم: أنا مؤمن إن شاء اللّه. و قال آخرون: یصح نکاحها-أی الشافعیة- قیاسا علی الذمیة (5)، إلی غیر ذلک من الأمور البعیدة عن روح الإسلام و لا یقرّها أولئک الأئمة و لا یرضون بها. و بهذا الاختلاف وقع من الفتن بین المختلفین فی الفروع و فی الأصول ما سوّد 
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1- 1) هو منصور بن أحمد التمیمی أبو المظفر السمعانی المتوفی سنة 489 ه بمرو کان حنفی المذهب، فنشر المذهب الشافعی مدعیا إن اللّه أمره بذلک فی الرؤیا، إذ رأی رب العزة و المقام فقال له: عد إلینا، فأوّل ذلک بأنه أراد مذهب الشافعی. 

2- 2) طبقات الشافعیة ج 4 ص 23-25. [1]

3- 3) ذیل طبقات الحنابلة لابن رجب ج 1 ص 22. 

4- 4) إیقاظ همم ذوی الأبصار ص 76. 

5- 5) الوحدة الإسلامیة 145-146. 




وجه التاریخ، و کدّر صفو الأخوة، و ذهب بجهود المصلحین أدراج الریاح، و لا حول و لا قوة إلاّ باللّه العلی العظیم. و فی الحقیقة إنّ مبعث ذلک إنما هو حب الرئاسة و الأثرة، و شغب المتداخلین فی صفوف المسلمین لإیقاد نار البغضاء و الحقد، و لو رجعنا إلی الواقع نجد ذلک الشذوذ و التطرّف الذی ارتکبه المتعصّبون بعیدا کل البعد عن الدین. و لم یکن الأمر لیصل إلی هذا الحد من التطاحن و التفرّق لو لا الأخذ بأسالیب الحکام و المیل إلی سبلهم فی حمایة أشخاصهم و مصالح ملکهم. و قد کان غلق باب الاجتهاد من تصرفات الحکام بعد أن تمکّن غیرهم من توجیه الأحداث کما یشاؤون، و التدخّل فی معتقدات الناس و أفکارهم، و حتی یأمنوا جانب العلماء خشیة مضیهم علی ما رکّبه اللّه فیهم من آلة العقل و أداة التفکّر فیقولوا أو یفتوا بما یضر الجور و یقف بوجه الظلم، فأغلقوا الباب الذی کان یمکن أن یتسلّل منه هذا الخطر. و بذلک دخلت الأمّة فی دور من الجمود و الحجر-و صفنا جانبا منه فی الأجزاء السابقة، و سنأتی علی صور منه فیما یأتی من أجزاء-. و لم یخضع الشیعة لمثل هذه السیاسة التعسفیة و إنما بقی للعقل مکانته، فکیف تهمل وسیلة من وسائل التدبّر و الحکمة التی-بضبطها بقواعد الاستخدام الشرعیة المستمدة من الکتاب و السنّة-تنتج أحکام لیس فیها شطط الرأی و لا میل الهوی. و من نتائج البعد عن العقل و مجافاة الصواب انقیاد المسلم لما ارتآه الحکام لمصلحتهم، و اتفقت الأدلة علی منافاته لروح الأخوة الإسلامیة. و بعد أن مرّت تلک الأدوار و ما فیها-و فی ذمة التأریخ ذلک-فنحن الیوم أحوج ما نکون إلی الوحدة و التفاهم، لرفع تلک الأشواک التی غرست فی طریق تفاهم المسلم مع أخیه، لأنا فی مشاکل أمام خصوم الإسلام لا یحلّها إلاّ الاتحاد و الرجوع إلی الأمر الأول، و اتباع أوامر الرّسول و تعالیم القرآن، و أخذ العلم من أهله، و أن نعرف الحق حقا فنتبعه و الباطل باطلا فنتجنبه، لنعیش عیش سعادة و هناء تحت ظلال الدین الحنیف. و إلی اللّه نبتهل أن یجعل کلمة الإسلام هی العلیا. و أن یجمع شمل المسلمین و ینصرهم علی خصومهم الذین یکیدون لهم و یسعون فی تفریق کلمتهم، و ما النصر إلاّ من عند اللّه. وَ اِعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اَللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا وَ اُذْکُرُوا نِعْمَتَ اَللّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً . 

ص:168






الإمام الشّافعی


تمهید:

مرّ بنا من قبل أن البحث عن حیاة أئمة المذاهب الأربعة معقد یحتاج إلی مزید من العنایة، لکثرة الحکایات و القصص التی لا تتسق مع الواقع و لا أثر لها فی تمییز الطابع الذی طبع علیه، لذلک نری من الحق علینا أن نتناول دراسة حیاة کل واحد منهم من طرقها المختلفة، لکی یتسنی لنا الوقوف علی الواقع بعد التمحیص و التثبت فی جمیع ما ورد بمختلف المصادر، من أمور متباینة و أقوال متناقضة، کان مبعثها اندفاع بعض معتنقی المذهب وراء العاطفة، و الخروج عن حدود الواقع، إذ العاطفة تغلب علی العقل فتعطّله، و تطغی علی الواقع فتخفیه، و تجعل الأمور الوهمیة کحقائق لا تقبل النقاش و الجدل، و بذلک تضاعفت تلک الصعوبات التی تقف أمام الباحث، و ها نحن أمام البحث عن حیاة الإمام الشّافعی، و قد وقفنا علی کثیر من الزوائد فأهملنا ذکرها، و إن من الغریب أن یجمد بعض أساتذة العصر الحاضر علی ما وقفوا علیه فی دراسة حیاة الإمام الشّافعی بدون تمحیص، و کان الواجب یقضی علیهم أن یتتبعوا الحقائق التاریخیة و لا یقتنعوا بکل ما ورد، و إلیک مثلا من ذلک: الأستاذ علی فکری، الأمین الأول لدار الکتب المصریة، یحدّثنا أن الشّافعی سافر إلی العراق فی حیاة الإمام مالک و دخل الکوفة و اجتمع بأبی یوسف و محمّد بن الحسن الشیبانی و جرت بینهم مناظرات و مسائل، و نزل فی الکوفة ضیفا علی محمّد بن الحسن و نسخ کتبه. ثم ذکر رحلته إلی بلاد فارس و ما حولها من بلاد العجم، ثم سافر إلی بلاد ربیعة و مضر و شمال العراق حتی وصل إلی جنوب بلاد الروم-و هی الأناضول الآن-و عرج علی حرّان و أقام فیها زمنا، ثم سافر منها إلی فلسطین و أقام فی الرملة فی جنوب بیت المقدس. و قد استغرقت هذه السیاحة حولین 
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کاملین من سنة 172 ه إلی سنة 174 ثم رجع إلی المدینة لرؤیا مالک. إلی آخر ما ذکره (1). و جمیع ما ذکره لا أصل له، و الأستاذ عوّل علی مخیلته أو علی کتب لا یعتمد علیها. و کان بوسعه-و هو الأمین الأول لمکتبة عامة-أن یراجع و یبحث و ینقّب عن مصادر یستمد منها ما یکتب. کان بوسع الأستاذ أن یقف علی الحقائق التاریخیة، و أن یعلم أن رحلة الشافعی کانت لبغداد لا للکوفة، و ذلک سنة 184 ه و هی الرحلة الأولی، و أن وفاة أبی یوسف کانت سنة 182 أو 183 ه أی قبل دخول الشافعی لبغداد بأکثر من سنة. و کان بوسع الأستاذ أن یعرف وفاة الإمام مالک و هی سنة 179 ه و أن رحلة الشّافعی سنة 184 ه لیتضح له أن رحلة الشّافعی کانت بعد وفاة مالک بخمس سنوات. و لعله استند فی بعض ما نقله إلی الرحلة التی وضعها عبد اللّه بن محمّد البلوی، و هی مکذوبة لا أصل لها؛ کما نص علی ذلک حفّاظ الحدیث، کأبی نعیم، و الفخر الرازی، و ابن حجر و ابن القیم و غیرهم. و کثیرا من الأمور التی تخالف الواقع أو ردّوها علی علاّتها فی ترجمة الشّافعی بدون تثبت و ترو. و علی أی حال فإن من الحق أن نتناول دراسة حیاة الإمام الشّافعی من مختلف المصادر، و لنا الحق فی التنبیه علی بعض ما یخالف الواقع خدمة للعلم و طلبا للحق، و اللّه المسدد للصواب.


نسبه و نشأته:

أبو عبد اللّه محمّد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبد یزید بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف. ولد سنة 150 ه نهار الجمعة آخر یوم من رجب. و قیل فی الیوم الذی مات فیه أبو حنیفة، و قیل غیر ذلک علی اختلاف الأقوال. و اختلفوا فی محل ولادته، فقیل: بغزة، أو عسقلان، أو الیمن. و هناک قول 
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1- 1) أحسن القصص ج 4 ص 73-87. 




شاذ: أنّه ولد بمکة، و قد أجهد أصحاب المناقب أنفسهم بالجمع بین هذه الروایات و لا حاجة لذکرها هنا. أما وفاته فکانت سنة 204 ه بمصر، و حمل علی الأعناق من الفسطاط حتی دفن فی مقبرة بنی زهرة، و تعرف بتربة ابن عبد الحکم و فیه یقول الشاعر: أکرم به رجلا ما مثله رجل مشارک لرسول اللّه فی نسبه

أضحی بمصر دفینا فی مقطمها نعم المقطم و المدفون فی تربه

و المطلب الذی ینتهی إلیه الشّافعی هو أحد أولاد عبد مناف الأربعة، و هم: المطلب، و هاشم، و عبد شمس جد الأمویین، و نوفل. و المطلب هو الذی ربّی عبد المطلب ابن أخیه هاشم جد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. فالشّافعی بهذا السیاق قرشی النسب، یلتقی مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی عبد مناف. هذا ما علیه الأکثر. و ذهب بعضهم: أن الشّافعی لم یکن قرشیا بالنسب، بل کان قرشیا بالولاء. فهو مولی لهم و لیس منهم، لأن شافعا جده کان مولی لأبی لهب، فطلب من عمر أن یجعله من موالی قریش فامتنع، فطلب من عثمان ذلک ففعل، فعلی هذا التقدیر یکون الشافعی من موالی قریش کما ذکر ذلک بعض المالکیة و الحنفیة (1). و أمّا أمّه فهی من الأزد و کنیتها أم حبیبة کما ذکر ذلک الساجی، و الأبری و البیهقی و الخطیب و الأردستانی و غیرهم. و قیل: إنها أسدیة، مستدلین علی ذلک بما روی عن الشافعی: أنّه لما قدم مصر سأله بعضهم أن ینزل عنده فأبی و قال: أنزل علی أخوالی الأسدیین فنزل علیهم (2). و قیل إنها فاطمة بنت عبد اللّه، أبو عبید بن الحسین بن الحسن بن علی بن أبی طالب. قال الرّازی: و هذا القول شاذ رواه الحاکم، و ضعفه البیهقی، و ذهب المقری إلی نفیه، و لکن السبکی ذهب إلی تأییده و لیس له شاهد علی ذلک. و قیل أیضا: إنّها فاطمة بنت عبد اللّه بن الحسن بن الحسین بن علی بن أبی 
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1- 1) مناقب الشافعی للفخر الرازی ص 3-5. و هامش الانتقاء لابن عبد البر ص 66. و الشافعی لمحمّد أبو زهرة ص 15. 

2- 2) طبقات الشافعیة ج 1 ص 100. [1]




طالب، أو أنّها بنت عبد اللّه المحض بن الحسن المثنی بن الحسن السبط (1). و علی أی حال: إن الادعاء بکرامة قرشیة علویّة مخالف لما علیه الإجماع و علماء النسب، و لکن ذلک منصب محض و ادعاء یخالف ما جاء عن الشّافعی فی عدة روایات: أن أمه أزدیة لا قرشیة و انعقد الإجماع علی ذلک. أما أبوه إدریس فلم یفصح التاریخ عن شیء من حیاته و سیرته و وفاته، و لم یحتفظ إلاّ بالاسم فقط، فلیس له ترجمة فی جمیع الکتب التی ذکرت الشّافعی، و لا فی غیرها من کتب الحدیث و الرجال و الأدب. و بذلک حرمنا معرفة کثیر من الأمور التی نود أن نعرفها عن حیاة إدریس والد هذا الإمام العظیم. و قد ذکر بعضهم أشیاء مرتجلة لا صحة لها کقول هدایة اللّه الحسینی: إن والد الشّافعی سلّمه للتفقه إلی مسلم بن خالد الزنجی مفتی مکة. و هذا غیر صحیح بالإجماع، لأن جمیع الروایات متضافرة علی أن الشّافعی نشأ یتیما فی حجر أمه، و تولت تربیته عند ما خشیت علیه الضیعة، فأرسلته إلی مکة و هو ابن عشر سنین. فالشّافعی إذا لم یترب فی ظلال أبیه، و لم یتول ذلک إلاّ أمه، و لا نعلم أنّه عرف أباه و حدّث عنه، کما لا نعلم هل ولد الشّافعی فی حیاة أبیه أم أنّه مات أبوه و هو حمل فی بطن أمه؟ و هل أن إدریس کان فی مکة و رحل إلی الیمن. و ما هی أسباب رحلته؟ کل ذلک مجهول و فی ذمة التاریخ. و جاء فی مقدمة کتاب «الأم» : أن والد الشّافعی کان رجلا حجازیا فقیرا خرج مهاجرا من مکة إلی الشام و أقام ب- «غزة» و «عسقلان» ببلاد فلسطین، ثم مات بعد ولادة الشّافعی بقلیل. و لکن هذا القول لم یستند إلی نص تاریخی، و أیا کان فالروایات مختلفة و الأقوال متفرقة فی ولادته و محلها، و هجرته و وقتها و کذلک رحلاته المتعددة و تحصیله للعلم بأی زمن. فهل کان من صغر سنّه أم بعد نشأته. و کذلک دخوله إلی مکّة فقیل: إنّه لما بلغ من العمر سنتین و أصبح قرة عین والدته، فرأت أمه أن تحمله إلی مکة المکرّمة، صونا لنسبه من الضیاع إذا بقی فی غزة، فهاجرت به، و نزلت 
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1- 1) مناقب الرازی 6. و طبقات السبکی ج 1 ص 100-249. و توالی التأسیس ص 46. و مشارق الأنوار للعدوی ص 181. و إسعاف الراغبین للصبّان و غیرها. 




بجوار الحرم بحی یقال له «شعب الخیف» و لما ترعرع أرسلته أمّه إلی الکتّاب، و حفظ القرآن و عمره سبع سنوات. و قیل: إن الشّافعی ولد بغزّة و حمل إلی عسقلان و دخل مکة و هو ابن عشر.


طلبه العلم فی مکّة:

کان دخول الشّافعی إلی مکة و هو صغیر السن، و لما ترعرع سلمته أمّه إلی الکتّاب فحفظ القرآن الکریم، و تعلم الکتابة، و کان حریصا علی استماع الحدیث، و کان یکتب علی الخزف مرة و علی الجلود أخری. و خرج إلی البادیة فلازم هذیلا، و حفظ الأشعار، و کان یرحل برحیلهم و ینزل بنزولهم، فرجع إلی مکة ینشد الأشعار و یذکر الآداب و الأخبار، و قد تأثّر بالبداوة و اکتسب من هذیل فصاحتهم، کما یحدّث عن نفسه (1). و یظهر أن مقامه فی البادیة کان أکثر من عشر سنین، و فی إحدی الروایات أنّه أقام عشرین سنة (2)و فی أخری سبع عشرة سنة، کما حدّث هو عن نفسه (3). و فی هذه المدة لم تکن له شهرة علمیة، و لم یتجه لطلب الفکر و لم یعرف به. قال النووی: کان الشّافعی فی ابتداء أمره یطلب الشعر و أیام العرب و الأدب، ثم أخذ فی الفقه، ثم ذکر سبب ذلک (4). و أفاد کثیرا من ملازمته أهل البادیة، و ظهر علیه ذلک بقدرته الشعریة و تمکنه من اللغة و معرفته بفنونها مما لا یخفی فی بعض إجاباته و أقواله و ما روی عنه من شعره. و قد صرّح الشّافعی بسبب اتجاهه لطلب الفقه فیما یروی عنه أنّه قال-بعد أن ذکر ابتداء تعلّمه للقرآن و الکتابة فی مکة-: ثم إنی خرجت عن مکة فلزمت هذیلا فی البادیة أتعلم کلامها، و آخذ طبعها، و کانت أفصح العرب، فبقیت فیهم سبع عشرة سنة، أرحل برحیلهم و أنزل بنزولهم، فلما رجعت إلی مکة جعلت أنشد الأشعار و أذکر الآداب و الأخبار و أیام العرب، فمرّ بی رجل من الزبیریین من بنی عمی، فقال لی: یا أبا عبد اللّه عزّ علیّ أن لا یکون مع هذه اللغة و هذه الفصاحة و الذکاء فقه (5). 
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1- 1) معجم الأدباء ج 17 ص 284-285. [1]

2- 2) البدایة و النهایة لابن کثیر 10-252. [2]

3- 3) معجم الأدباء ج 17 ص 285. 

4- 4) تهذیب الأسماء و اللغات ج 1 ص 46. [3]

5- 5) معجم الأدباء ج 17 ص 284. و [4]تهذیب الأسماء ج 1 ص 46. و [5]الحلیة ج 9 ص 70. 




فهو لهذا الحد و طول ذاک الزمن لم یعرف الفقه، و کان قول الزبیری سببا لتوجیهه إلی طلب الفقه و الحدیث، فقصد لمجالسة مسلم بن خالد الزنجی-مفتی مکة المتوفی سنة 180 ه-و هو أول شیوخ الشّافعی. و روی النووی عن مصعب بن عبد اللّه الزبیری قال: کان الشافعی فی ابتداء أمره یطلب الشعر و أیام العرب، ثم أخذ فی الفقه؛ و کان سبب ذلک: أنّه کان یسیر یوما و خلفه کاتب لأبی، فتمثل الشّافعی ببیت شعر، فقرعه الکاتب بسوطه ثم قال: مثلک یذهب بمروته! ! أین أنت من الفقه، فهزّه ذلک، فقصد مجالسة مسلم بن خالد الزنجی (1). و الذی نستظهره من مجموع الروایات، أن اتجاه الشافعی لطلب العلم کان فی العقد الثالث من عمره، و علی روایة ابن کثیر أن بقاءه فی البادیة عشرین سنة. فیکون طلبه للفقه فی العقد الرابع، أی بعد تجاوزه الثلاثین من عمره، فتکون ملازمته لمسلم بن خالد الزنجی قصیرة جدا. فما یروی عن الحمیدی أنّه قال: سمعت خالدا الزنجی و قد مر علی الشافعی و هو یفتی، و هو ابن خمس عشرة سنة، فقال: یا أبا عبد اللّه افت فقد آن لک أن تفتی، فإنه لا أصل له، نظرا لما بین أیدینا من الأدلة التاریخیة المصرحة بأن الشّافعی لم یعرف بالفقه إلاّ من بعد مدة طویلة، مع أن الحمیدی لم یدرک مثل هذا التاریخ. قال الخطیب البغدادی بعد نقل هذه الحکایة: (و لیس ذلک بمستقیم لأن الحمیدی کان یصغر عن إدراک الشافعی و له تلک السن) (2). و من الغریب إرسال ذلک إرسال المسلّمات، و قد جعلوا هذا النقل من المؤیدات لعلم الشّافعی و علو منزلته، لأنه کان یفتی و هو ابن خمس عشرة سنة. و بعضهم یرجع إلی الوراء فیقول: إنه کان یفتی و هو ابن عشر سنین! و کل ذلک غیر صحیح لأن المشهور عن الشّافعی أنّه قدم مکة و هو ابن عشر سنین أو أکثر و تعلّم القرآن فیها، و انصرف إلی حفظ الأشعار، و لازم هذیلا، و کان مقامه فی البادیة أکثر من عشر سنین، و قیل عشرین سنة، و قیل سبع عشرة سنة کما تقدم بیانه. و مها یکن من أمر فإن الشّافعی لم یعرف الفقه و الحدیث و هو فی مکة، و لکنه 
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1- 1) تهذیب الأسماء و اللغات ج 1 ص 46. [1]

2- 2) تاریخ بغداد ج 2 ص 64. [2]




اتصل بعد ذلک بمالک بن أنس، و رحل إلی المدینة لتعلم الفقه و الحدیث، و واصل دراسته، فکانت له تلک الشهرة بعد مدة طویلة. قال ابن حجر: انتهت رئاسة الفقه فی المدینة إلی مالک، و رحل الشّافعی إلیه و لازمه، و أخذ عنه، و انتهت رئاسة الفقه إلی أبی حنیفة، فأخذ عن صاحبه محمّد حملا لیس فیها شیء إلاّ و قد سمعه علیه، فاجتمع له علم أهل الرأی و علم أهل الحدیث. و کان محمّد یواسیه بالبر و یتعاهده بالأعطیات بخمسین دینارا فما فوقها بین حین و آخر، و بمحمّد اکتمل بدر الشّافعی، و به تخرج حتی أصبح له شأن فی العلم. . .


طلبه العلم فی المدینة:

اتجه الشّافعی لطلب الفقه، و حضر علی بعض علماء مکة کخالد الزنجی و سعید بن سالم القداح، و اشتهر مالک بن أنس فی المدینة و شاع ذکره، فتاقت نفس الشّافعی إلی الهجرة للمدینة طلبا للعلم و الحضور عند مالک بن أنس، فأخذ وصیة من والی مکة إلی والی المدینة یطلب منه إیصال الشّافعی إلی مالک. قال الشّافعی: فأوصلت الکتاب إلی الوالی، فلما أن قرأه قال: یا فتی إن مشیی من جوف المدینة إلی جوف مکة حافیا راجلا أهون علیّ من المشی إلی باب مالک بن أنس، فلست أری الذلة حتی أقف علی بابه. فقلت: أصلح اللّه الأمیر إن رأی یوجه إلیه لیحضر. قال: هیهات لیت أنی إذا رکبت أنا و من معی و أصابنا من تراب العقیق نلنا بعض حاجاتنا. قال: فواعدته العصر و رکبنا جمیعا، فو اللّه لکان کما قال. فتقدم رجل فقرع الباب فخرجت إلینا جاریة سوداء فقال لها الأمیر: قولی لمولاک إنی بالباب. فدخلت فأبطأت، ثم خرجت فقالت: إن مولای یقرؤک السّلام و یقول: إن کانت لک مسألة فارفعها فی رقعة یخرج إلیک الجواب، و إن کان للحدیث فقد عرفت یوم المجلس فانصرف. فقال: قولی له إن معی کتاب والی مکة إلیه فی حاجة مهمة، فدخلت و خرجت و فی یدها کرسی فوضعته، ثم إذا أنا بمالک قد خرج و علیه المهابة، فرفع إلیه الوالی الکتاب (1). 
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1- 1) معجم الأدباء ج 17 ص 275. و [1]مناقب الفخر الرازی ص 10. 




و هنا یحدّثنا الشّافعی عن انتقاد مالک له بحمله الکتاب من الوالی و تأثّره من ذلک، یقول الشّافعی: إن مالکا عند ما قرأ الکتاب رمی به من یده، ثم قال: سبحان اللّه أو صار علم رسول اللّه یؤخذ بالوسائل؟ . فأجابه الشافعی معتذرا و أخبره بقصته. اتصل الشّافعی بمالک و أخذ عنه و قرأ الموطأ، و لا نعرف بالضبط متی کان قدوم الشّافعی إلی المدینة و حضوره عند مالک، و کم کانت سنّه یوم ذاک. و الأخبار مضطربة مشوشة جدا لا نکاد نلمس الواقع منها، فالحکایات الواردة عن الشّافعی مختلفة. فمرة أنه اتجه لمالک بعد عودته من البادیة، و أخری بعد وفاة خالد الزنجی. و علی أی حال: فالمحصل من مجموع الروایات أنه قدم علی مالک و قد تجاوز عمره الثلاثین سنة. و ما یرویه ابن حجر فی مناقب الشّافعی أنه حضر عند مالک و عمره ثلاث عشرة سنة هو خطأ بیّن و نقل بدون تثبّت، إذ لا خلاف بأن وروده علی مالک کان بعد عودته من البادیة، و قد مکث فیها مدة تزید علی خمس عشرة سنة. و من المحقق أن ملازمته لمالک کانت أربع سنوات، و توفی مالک سنة 179 ه فیکون عمر الشّافعی 29 سنة. و بقی الشافعی بعده فی ضنک من العیش، و بسبب ذلک کانت رحلته إلی الیمن مع و إلیها و لیس له ما یستعین به من المال، فرهن داره و أخذ ثمنها.


ولایة الإمام الشّافعی:

نشأ الشّافعی یتیما فی حجر أمه کما تقدم، و لما اتصل بمالک اتسعت حاله بواسطته، لأنّه کان یرعاه و یقوم بشئونه، فلما توفی مالک سنة 179 ه اشتد الأمر علیه و ضاقت حالته، فاتفق أن والی الیمن قدم المدینة، فکلّمه بعض القرشیین فی أن یصحبه. فأخذه ذلک الوالی معه و استعمله فی أعمال کثیرة (1)فبقی فی العمل خمس سنوات، و بهذه المدة کان متجها للعمل و الولایة، و خمد ذلک النشاط الذی فی نفسه نحو الاتجاه لطلب العلم، لأنه مشغول فی تدبیر شئون السلطان و معاملة الناس إلی سنة 184 ه و هی السنة التی قدم فیها لبغداد المرة الأولی بسبب المحنة و اتهامه بالمیل للعلویین. و أن مطرفا کتب إلی الرشید: إن أردت الیمن لا تفسد علیک، فأخرج محمّد بن إدریس. فحمل إلی بغداد، و قد جاء عن الشّافعی: أنه نقل من الیمن إلی ولایة نجران فأحسن السیرة هناک. 
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1- 1) مناقب الفخر الرازی ص 10. 





الإمام الشّافعی فی بغداد:

قدم الشّافعی العراق ثلاث مرّات، الأولی سنة 184 ه حمل من الیمن إلی بغداد بسبب اتهامه بالمیل للعلویین، و الثانیة سنة 195 ه بعد أن مات هارون الرشید، و الثالثة سنة 198 ه. أما الأولی: فکانت بسبب اتهامه بالمیل للعلویین، أو أن عامل الیمن تغیّر علیه و ثقل مقامه هناک، لأن الشافعی کان یعارض ظلم ذلک الوالی، و ینبه الناس علی مؤاخذته. و أن الشّافعی أحسن إدارة العمل و نال ثناء الناس مما أوجب تغیر قلب الوالی علیه، و اتهامه بالمیل للعلویین، و ذلک أعظم جرم تعاقب علیه الدولة، و إن کان هذا الاتهام و تلک القضیة أشبه شیء بالأساطیر. و علی أی حال: فقد حمل الشّافعی إلی بغداد بتهمة المخالفة للدولة و الانضمام لجانب العلویین. و تعرض بتلک التهمة إلی خطر شدید، و لکنه دافع عن نفسه، و توسط له الفضل بن الربیع و تشفع له، فنجا بعد أن قتل من کان معه. و سیأتی البحث عن أسباب التشیع و عن میله للعلویین. و إذا أردنا البحث عن محنة الشّافعی و قدومه لبغداد، و ما قابل به الرشید عند اجتماعه، و مناظرته مع محمّد بن الحسن الشیبانی، فالأمر یستدعی إطالة البحث و اتساع شقة المناقشة، للمناقضات فی تلک الرحلة المرویة عن الشّافعی. ففی بعضها: أنّه ناظر أبا یوسف (1)و هذا غیر صحیح لأن وفاة أبی یوسف کانت سنة 182 ه أو 183 ه أی قبل ورود الشّافعی بسنتین أو بأکثر من سنة. و فی بعضها: أن محمّد بن الحسن انتصر للشافعی، و أخری أنه حرض الرشید علی قتله و وصفه بأنّه یرید الخروج علی الدولة، و أن الرشید سأل أبا یوسف عن صدق هذه الدعوی فأیّدها. و هناک اختلاف فی حمله إلی العراق، هل کان من الیمن أم من مکة؟ فابن عبد البر، یروی بسند عن المزنی عن الشافعی أنّه قال: رفع إلی هارون الرشید أن بمکّة قوما من قریش استدعوا رجلا علویا کان بالیمن، فاجتمع إلیه من قریش فتیة جماعة، یریدون أن یبایعوه و یقوموا به، فأمر الرشید یحیی بن خالد بن برمک أن 
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1- 1) الحلیة ج 9 ص 85. 




یکتب إلی عامله بمکة أن یبعث إلیه ثلاثمائة رجل کلهم من قریش، مغلولة أیدیهم إلی أعناقهم. قال الشّافعی: فأشخصت فیمن أشخص مغلولا، فلما وردنا العراق أتی بنا إلی دار یحیی بن خالد و قال لنا: یا معشر قریش قد رفع علیکم أمر کبیر و عسی اللّه أن ینجیکم من البلاء إن کنتم قد بغی علیکم، و الذی أراه أن تقدموا من أنفسکم رجلا یخاطب الرشید عنکم و عن نفسه، فقالوا کلهم: هذا الشّافعی یخاطبه. ثم حکی عن نفسه دفاعه عنها و عنهم، فکانت النتیجة أن عفی الرشید عن الجمیع و أمر لهم بجائزة (1). و بصورة أخری: أنه حمل من الحجاز مع تسعة من العلویین فضربت أعناقهم، و نجا الشّافعی و أکرمه الرشید. و روایة الفخر الرازی التی یفترض أن تکون دقیقة فی التاریخ التی نضمها ففیها مشاورة الرشید لأبی یوسف فی أمر الشّافعی بشأن هذه الحادثة التی یثبتها الرازی بأنّها وقعت فی سنة 184 ه. و معلوم أن وفاة أبی یوسف کانت قبل سنة أو سنتین من هذا التاریخ علی اختلاف فی الروایات کما مرّ. و فی الحلیة: إن السبب فی حمله من الیمن: أن خارجیا خرج علی هارون الرشید، فأرسل الرشید إلیه جیشا فقبض علیه و حمل إلی العراق و معه الشّافعی، و أحضروا جمیعا و أمر بقتلهم، فعرض الشّافعی علیه قصته مع الخارجی و بیّن له نسبه، و ذکر کلاما استحسنه الرشید و طلب إعادته، و قال له: کثّر اللّه فی أهل بیتی مثلک (2). و عفی عنه، إلی آخر الاختلاف فی الصّور، و الزمان، و الأسباب. و مهما یکن من أمر فإن الغرض من اتساع هذا الحادث، و إیراده بصور مختلفة هو التعصب للشافعی، و وصفه بعلو المنزلة و اتساع العلم و قوة الحجة، و نبوغه علی القرشیین، کما رأیت فی الصورة المتقدمة، بأن أولئک القرشیین الذین حملوا معه و کانوا ثلاثمائة رجل کأن اللّه سلب منهم کل موهبة الدفاع عن النفس، و قوة الحجّة، و طلاقة اللسان، و بلاغة البیان و هم أهله، فلیس لهم قابلیة علی الدفاع، و لم یملکوا من الشجاعة و الجرأة قلیلا أو کثیرا فیها، و انفرد الشافعی بالجرأة و قوة البیان و ثبات القلب، و هو شاب قد تجاوز الثلاثین من عمره، و حاشا قریشا أن یمثلوا موقفا کهذا الموقف، و لکن دائرة الاختراع واسعة، و التقولات لا حد لها. و قد اعترف الشّافعی 
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1- 1) الانتقاء ص 96. 

2- 2) الحلیة ج 9 ص 81. 




نفسه بقصوره عن إدراک منزلة الطالبیین و إحجامه عن الکلام بحضورهم کما یروی: أنّه حضر الشّافعی مجلسا فیه بعض الطالبیین فقال: لا أتکلم فی مجلس أجدهم أحق بالکلام منی، و لهم الرئاسة و الفضل (1). و قد وضع عبد اللّه بن محمّد البلوی صورة لهذه الرحلة تتضمن أشیاء کثیرة لا أصل لها (2)و هی طویلة، ذکر فیها دخول الشّافعی علی الرشید مقیدا بالحدید، و سؤال الرشید له بمختلف العلوم و الفنون، و جواب الشّافعی له، و وعظه، و بکاء الرشید و من حضر، إلی آخر ما فیها من الأمور المکذوبة التی لا تمت بالواقع، و قد نص ابن حجر (3)و ابن القیم الجوزیة (4). و غیرهما علی وضعها. و خلاصة القول: إن مجموع الروایات فی محنة الشّافعی و حمله لبغداد مضطربة کل الاضطراب، و تشتمل علی أشیاء لا صحة لها، کما تشتمل علی ما لا یصح صدوره من الشّافعی کما نقلوا عنه فی جوابه للرشید-عند الدفاع عن نفسه من تهمة المبایعة للعلویین-أنه قال للرشید: أ أدع من یقول أنی ابن عمه (یعنی الرشید) و أصیر إلی من یقول أنی عبده (یعنی العلویین) ؟ . . . إن هذا من التجنّی علی الحقائق و التهجم علی الواقع بأن ینسب العلویین إلی اتخاذ المسلمین عبیدا، و أنهم یسیرون تحت طغیان الأنانیة التی لا توضح لهم إلاّ طریق الاستبعاد للناس، و الاستعلاء علیهم و الاحتقار لهم، و حاشاهم من ذلک و هم أبعد ما یکون عن اتصافهم بما یخالفون ما طبعوا علیه، من اتباع نظم الإسلام، و إن الناس عندهم سواسیة لا یتفاضلون إلاّ بالأعمال الصالحة، و هم لم یکونوا کغیرهم ممن ولی أمر المسلمین الذین لا یشعرون إلاّ بوجودهم الخاص، و لا یفکّرون إلاّ نحو ما یعود علیهم بالنجاح، و لا یرون إلاّ مصلحة أنفسهم، و لا یقیمون لمصالح الأمة وزنا. کل هذا لم یکن له أثر عند العلویین، و حاشاهم من ارتکاب ما یخالف نظام الإسلام و أحکامه. و صدور مثل هذا القول من الشّافعی تقوّل علیه بالباطل، و لا یصح 
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1- 1) الفهرست لابن الندیم ص 295. [1]

2- 2) الحلیة ج 9 ص 85-91. و مناقب الفخر الرازی ص 23-27. 

3- 3) مناقب الشافعی لابن حجر ص 71. 

4- 4) مفتاح السعادة ص 565. 




ذلک عنه. و قد صح عنه أنه بایع لیحیی بن عبد اللّه بن الحسن المثنی. قال ابن العماد: قام یحیی بن عبد اللّه بن الحسن المثنی، و بث دعاته فی الأرض، و بایعه کثیر من أهل الحرمین و الیمن و مصر و العراقین، و بایعه من العلماء: محمّد بن إدریس الشافعی، و سلیمان بن حریر (1). و فی هذه المحنة التی امتحن بها الشّافعی کان له أسوة بمن قبله من أئمة المذاهب، فأبو حنیفة قتل مسموما بدعوی أنه لم یقبل القضاء، و مالک بن أنس ضرب بالسیاط لفتوی تخالف رأی السلطان، و لیس ببعید أن مخترع هذه المحنة أراد مساواة الشّافعی بمن قبله و بمن بعده، فإن أحمد بن حنبل امتحن فی مسألة خلق القرآن، و کذلک قالوا أن الشّافعی امتحن باتهامه بالمیل للعلویین، و ذکروها بصورة موسعة و ألفاظ مختلفة. و هی من تصرّف کتّاب المناقب و المنتصرین للمذهب.


الإمام الشّافعی فی مصر:

قدم الشّافعی إلی مصر سنة 198 ه و نزل بالفسطاط ضیفا کریما علی محمّد بن عبد اللّه بن عبد الحکم، فأکرم مثواه و آزره، و کانت لمحمّد بن عبد اللّه مکانة فی مصر و رئاسة علمیة، و کان أهل مصر لا یعدلون به أحدا، و تأکدت بینه و بین الشّافعی مودة و إخاء، و قام فی معاونة الشّافعی و مؤازرته و نشر علمه. و کان قدوم الشّافعی إلی مصر فی صحبة الوالی من قبل المأمون، و هو العباس بن موسی بن العباس، فلقی هناک إقبالا من المالکیة، لأنه من أشهر تلامذة مالک بن أنس، و کان یقول: هذا قول أستاذنا (یعنی مالکا) . و لما استقل بآرائه، و وضع الکتب فی الرد علی مالک؛ تنکر له المالکیة و عارضوه و أرادوا إخراجه من مصر، و اتهموه بالتشیّع مرة، و بمقاومة السلطة أخری، حتی اغتالوه فمات بسبب ضربة علی رأسه سنة 204 ه. و الذی یظهر أن الشّافعی عاد إلی مکة و بقی مدة، ثم رجع سنة 200 ه و فیها سطع نجمه و کثر أتباعه رغم تعصب الحنابلة علیه و إیذائهم له. 
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1- 1) شذرات الذهب ج 1 ص 328. [1]





الإمام الشافعی و حیاته العلمیة

مناقبه:
إن من الحق و الإنصاف أن نعطی شخصیة کل واحد من أئمة المذاهب الأربعة حقّها من الدراسة و العنایة العلمیة، و أن نتناول سیرهم من غیر تعصب و تحیّز، و ننظر إلی ما کتب عنهم بعین تبصر الحقیقة، و نبرز جوهر تلک الشخصیات التی أخذت محلها من التشریع الإسلامی. و مهما یکن من أمر فإن المؤثّرات الاجتماعیة و الأحداث السیاسیة تشوّه سیر البحث، و لا یستنتج الباحث منها الغایة المطلوبة، إذ أن أکثرها مبالغات أوجدها التعصّب الطائفی، عند ما کثر الجدل و عظم الخلاف بین أنصار المذاهب، و خاصة المؤرخین و الراوین الذین ساروا علی ما تقتضیه ظروفهم المعاشیة أو السیاسیة، لا لما یقتضیه واقع الأئمة الملموس، و قد وصفوهم بصفات بعیدة عن الحقیقة، إذ جعلوهم فی أعلی درجة من الکمال، و أرفع منزلة من العلم. بحیث یمتنع علی أی مخلوق أن یصل إلی تلک المنزلة! و لا حاجة بنا إلی إعادة النظر فی الأمور، و لسنا نرغب أن نستقصی القول فیما أدعی للشافعی من تلک المناقب الموضوعة، نعم لا بد لنا من التعرض للأحادیث التی استدلّوا بها علی تقدیم الشّافعی علی غیره، و ترجیح مذهبه علی سواه، فی لزوم الأخذ به، و وجوب اتباعه، و الاقتداء به، و إلی القارئ طرفا من تلک الأحادیث: 1-من یرد هوان قریش أهانه اللّه. 2-من أحب قریشا أحبّه اللّه، و من أبغض قریشا أبغضه اللّه. 3-إذا اجتمعت جماعات من قریش فالحق مع قریش، و هی مع الحق. 4-إنما نحن و بنو المطلب هکذا-و شبک بین أصابعه. 5-أمان أهل الأرض من الاختلاف الموالاة لقریش. 6-هذا الأمر فی قریش، لا یعادیهم أحد إلاّ أکبه اللّه علی منخریه. 
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7-الأئمة من قریش. 8-إن اللّه یبعث لهذه الأمة علی کل مائة سنة من یجدّد لها دینها. و بهذه العمومات بنوا حصر الأخذ عن الشّافعی و وجوب الرجوع إلیه. قال السبکی بعد إیراد هذه الأحادیث: و الغرض الأعظم تبیین أنّه (أی الشّافعی) قرشی مطلبی، و ذلک أمر قطعی، و من أجله سقنا ما أوردناه من الأحادیث. ثم یمضی فی الاستدلال علی انحصار هذه الأحادیث و تخصیص عموماتها فی الشّافعی، و هی حصر المبتدأ بالخبر (1). و الواقع غیر هذا! فإن هذه الأحادیث مع فرض صحتها هی عامة شاملة، و لا سبیل إلی حصرها بالشافعی، و الاستدلال بها غیر وجیه. و قد فرّعوا علی هذه الأحادیث أشیاء کثیرة. منها حرمة نسبة الخطأ للشافعی فی مسألة ما، لأن ذلک إهانة له، و إهانة القرشی غیر جائزة، و منها وجوب الحذر من معاندة الشافعی و بغضه و عداوته (2). و منها لزوم تقدیم الشّافعی، و الابتداء بذکره لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قدّموا قریشا و تعلموا من قریش. إلی آخر ما هنالک من أمور أثبتوها فی تقدیم الشّافعی علی غیره. و کان إمام الحرمین، و ابن السمعانی، و الکیا الهراسی، و غیرهم یقولون لتلامذتهم: یجب علیکم التقید بمذهب إمامکم الشّافعی، و لا عذر لکم عند اللّه تعالی فی العدول عنه (3). و مهما یکن من أمر فإن هذه الأحادیث لا تنهض حجة علی المطلوب، و لیس فیها ما یصلح لإثبات المدّعی. و قد أجاب عنها أصحاب المذاهب الأخری بأجوبة کثیرة، منها: 1-أن المراد بحدیث (قدّموا قریشا) إنما هو فی الخلافة لا العلم. 2-إن قوله: تعلّموا من قریش و لا تعلّموها. فهذا الخبر لا أصل له. 
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1- 1) طبقات الشافعیة ج 1 ص 101. 

2- 2) مناقب الفخر ص 136. 

3- 3) میزان الشعرانی ج 1 ص 40. 




و کیف یظن به-علیه الصّلاة و السّلام-أن یقول: اترکوا جهال قریش علی جهلهم فلا تعلموها. هذا محال. ثم قالوا: إن الشّافعی کان قرشیا، و لم یکن له معلم من قریش، و إنما أخذ علمه من غیر قریش، کمالک بن أنس، و محمّد بن الحسن، و خالد الزنجی، و هؤلاء من غیر قریش (1). 3-و قال ابن الجوزی: فأما قوله: قدّموا قریشا. فقد قال إبراهیم الحربی: سئل أحمد بن حنبل عن ذلک، فقال: یعنی الخلافة. و یقول: فإن قالوا (أی الشّافعیة) : إن الشّافعی کان فصیحا فمسلّم، و ذلک لا یعطی التقدّم علی غیره، لأن التقدّم بکثرة العلم. علی أنه قد أخذ علیه کلمات فقالوا: قد قال: ماء مالح. و إنما یقال ماء ملح. و قال: إذا أشلا کلبا (یرید أغراه) و إنما الأشلاء عند العرب الاستدعاء. و قال: ثوب یسوی کذا، و العرب تقول یساوی. ثم ذکر ابن الجوزی أدلة ترجیح أحمد بن حنبل علی الشّافعی بالعلم (2). و صفوة القول: إن ادعاء الشّافعیة بالأحادیث، فی لزوم اتباع الشّافعی لا یقرّها المنطق الصحیح، و إن جمیع حججهم لا تنهض فی إثبات المدعی. علی أننا نناقش فی أصل لزوم الرجوع إلی مذهب معین، و أنه أمر لا دلیل علیه. و قد بینّا ذلک فی البحث السابق، بإشارة موجزة حول الاجتهاد و التقلید. فإذا کان أصل الالتزام لا أصل له، فلا حاجة إلی هذا التکلّف. کما لا حاجة إلی ذکر کثیر من المناقب التی أسندوها للشافعی و غیره، من منامات و غیرها، تدل بمؤداها علی لزوم اتباعه و الأخذ بمذهبه. و الخلاصة: أن أتباع کل إمام قد أحاطوا شخصیة إمامهم بهالة من التقدیس، و سلکوا سبلا مختلفة و طرقا متعددة، لإقامة الدلیل علی أعلمیة إمامهم، و أولویته 
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1- 1) مناقب المکی ج 2 ص 143-145. 

2- 2) مناقب أحمد ص 502. 




بالاتباع دون غیره، فنشبت خلافات و ظهرت ضغائن، و مرّت الأمة نتیجة ذلک بفترة محزنة، توترت فیها العلاقات الاجتماعیة، و صبغت بالحدة و العنف. و لقد کان الهدف الأول لاختراع تلک الأمور و نشرها هو إثبات أعلمیة ذلک الإمام، و أهلیته للإتباع، لینتشر المذهب و یکتب له النجاح. و لم یقف الأمر عند هذا الحد، بل امتدت الحرکة الادعائ یة هذه لترتکز علی قاعدة قویة یکون لها أثرها فی رسوخ المذهب و ثبوته فی القلوب، و ذلک ادعائهم بالبشائر النبویة! فکل سلک جانبا من الادعاء علی صاحب الرسالة، و قد ساهم القصاصون و أعوان السلطة بنشر تلک الأکاذیب.

شیوخه و تلامذته:
تلقی الشّافعی الفقه و الحدیث علی شیوخ من مکة، و المدینة، و الیمن، و بغداد، و قد ذکر ابن حجر منهم عددا یتجاوز الثمانین، أما غیره فاقتصر علی المشهورین منهم. و نحن نشیر إلیهم هنا بترجمة قصیرة و هم تسعة عشر: خمسة من مکة، و ستة من المدینة، و أربعة من الیمن، و أربعة من العراق. و قد ترک الفخر الرازی ذکر محمّد بن الحسن الشیبانی تعصبا، و لا مجال لترکه فإن الشّافعی قد اعترف بأخذه العلم عنه، و أنه حمل عنه علما کثیرا و نمت مواهبه فی ملازمته، و یعد فی الواقع من أشهر شیوخه، بعد مالک بن أنس، و أول شیخ تلقی الشّافعی عنه العلم هو: 1-مسلم بن خالد المخزومی أبو خالد المکی، المعروف بالزنجی المتوفی سنة 180 ه و هو من موالی مخزوم، و هو أول شیوخ الشّافعی، و ابتدأ بأخذ الفقه و الحدیث عنه، ثم انتقل إلی المدینة و حضر عند مالک، و لم یکن مسلم بن خالد ممن یعتمد علیه فی الحدیث، فقد طعن علیه و ضعفه کثیر من الحفّاظ، کأبی داود، و أبی حاتم، و النسائی، خرّج حدیثه ابن ماجه و أبو داود (1). 2-سعید بن سالم القداح، أبو عثمان الخراسانی، ثم المکی المتوفی سنة 171 ه و کانت له حلقة مسلم بن خالد الزنجی، بعد أن توفی مسلم، و قد أخذ الشّافعی عنه و روی حدیثه، و کان سعید یرمی بالإرجاء (أی أنّه من المرجئة) . 
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1- 1) تهذیب التهذیب، و الخلاصة ص 321 و غیرهما. 




3-داود بن عبد الرّحمن العطار المتوفی سنة 175 ه. قال الشّافعی: ما رأیت أورع منه. و وثقه ابن معین. و لم تکن ملازمة الشّافعی له کغیره من شیوخه، و لعل أخذه عنه کان قلیلا. 4-سفیان بن عیینة بن أبی عمران المتوفی سنة 198 ه تقدمت ترجمته فی هذا الکتاب فی أسماء تلامذة الإمام الصادق، و هو من رؤساء المذاهب البائدة. 5-مالک بن أنس الأصبحی المتوفی سنة 179 ه تقدمت ترجمته فی الجزء الأول و الثانی. 6-عبد اللّه بن نافع الصائغ، مولی بنی مخزوم المتوفی سنة 206 ه. 7-یحیی بن حسان بن حیان، البکری المصری المتوفی سنة 208 ه. 8-إبراهیم بن محمّد بن أبی یحیی أبو إسحاق المدنی المتوفی سنة 184 ه. و قد أکثر الشافعی من الروایة عنه. و هو عندهم ضعیف. و قد رموه بالکذب. و طعنوا علی الشّافعی بالأخذ عنه، و لکن الشّافعی کان یری إبراهیم صدوقا، و إنما رمی بالکذب لغایات هناک، و قد روی الربیع بن سلیمان عن الشّافعی أنه کان یقول: لئن ینحر إبراهیم من بعد أحب إلیه من أن یکذب. و کان ثقة فی الحدیث. و إبراهیم هذا کان من تلامذة الإمام الصّادق و خرّیج مدرسته، و کان یروی أحادیث أهل البیت علیهم السّلام و له مؤلّف مبوّب فی الحلال و الحرام علی مذهب أهل البیت، و هو أستاذ الواقدی، و کتب الواقدی أکثرها مأخوذة عنه. و حیث کان الشّافعی یعتمد علی کتبه و روایاته، فکان مرة یصرح باسمه و مرة أخری یورّی عنه فیقول: حدّثنی الثقة، حدّثنی من لا أتهمه. 9-حماد بن أسامة الکوفی، مولی بنی هاشم المتوفی سنة 201 ه. 10-وکیع بن الجراح بن ملیح الرواسی، أبو سفیان الکوفی المتوفی سنة 196 ه. 11-إبراهیم بن سعد الأنصاری الزهری، المتوفی سنة 183 ه تقدمت ترجمته فی تلامذة الإمام الصّادق علیه السّلام. 12-محمّد بن الحسن الشیبانی القاضی، تلمیذ أبی حنیفة، قال الشّافعی: حملت عن محمّد بن الحسن الشیبانی حمل بختی (نوع من الإبل، لیس علیه إلاّ 
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سماعی) و قال: کان محمّد بن الحسن جید المنزلة، فاختلفت إلیه، فلزمته و کتبت کتبه (1). و لذلک قالوا: إن محمّد بن الحسن أغزر منه (أی من الشّافعی) علما و أخطر أثرا، و أن علم الشافعی راجع إلیه و مأخوذ عنه. 13-عبد الوهّاب بن عبد المجید بن الصلت البصری المتوفی سنة 194 ه تقدمت ترجمته فی هذا الکتاب فی تلامذة الإمام الصّادق. 14-هشام بن یوسف أبو عبد اللّه قاضی صنعاء، المتوفی سنة 197 ه و هو من الأبناء، سمع معمرا، و ابن جریج، و أخذ عنه ابن المدائنی، توفی قبل عبد الرزّاق بن همام (2). 15-إسماعیل بن إبراهیم الأسدی القرشی. مولاه أبو بشر البصری المتوفی سنة 193 ه و یعرف بابن علیّة، و هی أمّه، مولاة لبنی أسد بن خزیمة و لما ولی إسماعیل بن علیّة القضاء کتب إلیه ابن المبارک: یا جاعل العلم له بازیا یصطاد أموال المساکین

تحتال للدنیا و لذاتها بحیلة تذهب بالدّین

فصرت مجنونا بها بعد ما کنت دواء للمجانین

أین روایاتک فیما مضی عن ابن عون و ابن سیرین

أین روایاتک فی سردها فی ترک أبواب السّلاطین

إن قلت أکرهت فذا باطل زل حمار العلم فی الطین

(3)

تلامذته و رواة مذهبه:
نقل مذهب الشّافعی عن طریقین: أحدهما تلامذته، و الثانی کتبه. أما رواة مذهبه فمنهم من العراق. و منهم من مصر (4). و العراقیّون هم: 1-خالد الیمانی الکلبی، أبو ثور البغدادی المتوفی سنة 240 ه و قد تقدمت 
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1- 1) آداب الشافعی لابن أبی حاتم ص 23-32. 

2- 2) طبقات فقهاء الیمن للجعدی ص 67. 

3- 3) تهذیب التهذیب ج 1 ص 278. [1]

4- 4) الانتقاء لابن عبد البر ص 104-115، و توالی التأسیس لابن حجر ص 37-43. و مناقب الشافعی للرازی ص 13. و طبقات الشافعیة ج 1 ص 186-299. 




ترجمته فی المذاهب البائدة، و الحق أن عدّه فی رواة مذهب الشّافعی غیر صحیح، فإن الرجل کان مجتهدا مطلقا، و له مذهب قد اعتنقه کثیر من الناس، و اشتهر الأخذ به فی القرن الثانی، و لکنه اندرس، شأنه شأن غیره من المذاهب التی لم تحظ بتشجیع فیکتب لها البقاء، و له کثیر من المسائل قد خالف فیها الشّافعی، و سیأتی بیانها. 2-الحسن بن محمّد بن الصباح الزعفرانی البغدادی المتوفی سنة 260 ه و هو أثبت رواة المذهب القدیم للشافعی، و کان یذهب مذهب أهل العراق، فترکه و تفقه للشافعی. 3-الحسن بن علی الکرابیسی تفقه أولا علی مذهب العراقیین، ثم تفقه للشافعی و سمع منه و من غیره و قد تجنب الناس روایته. لأن أحمد بن حنبل طعن علیه فی مسألة اللفظ، لأنه کان یقول: لفظی بالقرآن مخلوق. 4-أحمد بن عبد العزیز البغدادی کان من کبار أصحاب الشّافعی الملازمین له ببغداد، ثم صار من أصحاب ابن داود و تبعه علی رأیه، و له مسائل خالف بها الشّافعی. 5-أبو عبد الرّحمن أحمد بن محمّد بن یحیی الأشعری البصری، کان یشبّه بالشافعی و یوصف به، لأنه انتصر للمذهب و دافع عن أصحابه، لمکانته من السلطان، و علو منزلته فی الدولة، فقد کان رفیع المنزلة عندهم، له جاه عظیم. و قد أجهد نفسه فی نصرة مذهب الشّافعی و انتشاره، حتی وصف بما أشرنا إلیه. 6-أحمد بن محمّد بن حنبل إمام المذهب الحنبلی (ستأتی ترجمة حیاته) و الشیء الذی نود الإشارة إلیه هو أن الحنابلة یجعلون الشّافعی تلمیذ أحمد بن حنبل، و یعدّونه فی عداد من أخذ عنه و تعلّم منه، و یستدلّون بقول أبی حاتم: إن أحمد بن حنبل أکبر من الشّافعی. تعلم الشّافعی أشیاء من معرفة الحدیث من أحمد بن حنبل و کان الشّافعی فقیها، و لم تکن له معرفة بالحدیث، فربما قال لأحمد هذا الحدیث محفوظ؟ فإذا قال أحمد: نعم، جعله أصلا و بنی علیه. و قال إسحاق بن حنبل: کان الشّافعی یأتی أبا عبد اللّه أحمد بن حنبل عندنا هاهنا عامة النهار یتذاکرون الفقه. و قال أبو بکر الأثرم فیما کتبه إلی المروزی: و أخبرت أن الشّافعی له معرفة بالحدیث مما تعلمه منه (أی من أحمد بن حنبل) . 
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و عن عبد اللّه بن أحمد قال: قال لنا الشّافعی: أنتم أعلم بالحدیث و الرجال منی، فإذا کان الحدیث صحیحا فأعلمونی أن یکون کوفیا، أو بصریا، أو شامیا، حتی أذهب إلیه إذا کان صحیحا. هکذا ذکر ابن رجب فی طبقات الحنابلة (1)و قال ابن الجوزی: و ممن حدّث عن أحمد بن حنبل: الشّافعی. و قد ذکره فی عداد تلامذته. و لکن الشّافعیة جعلوا أحمد بن حنبل تلمیذا للشافعی. 7-داود بن علی الظاهری، إمام أهل الظاهر، أخذ عن الشّافعی، و لکنه لم یکن من رواة المذهب و ناشریه، بل کان له مذهب مستقل و له أتباع، و لا زال مذهبه معمولا به مدة من الزمن، و کان من أشهر علماء المذهب: ابن حزم صاحب کتاب المحلی.

المصریون:
و انتشر مذهب الشّافعی فی مصر أکثر من غیره، لأن أصحاب الشّافعی فی مصر قاموا بنشر المذهب، و تألیف الکتب، و قد ساعدت الظروف علی ذلک کما یأتی، فکان للشافعی أصحاب من مصر لهم ید فی نشر مذهبه، و له تلامذة کثیرون، کان أشهرهم: 1-یوسف بن یعقوب البویطی أو یعقوب المصری المتوفی سنة 231 ه فی سجن بغداد، لأنه لم یقل فی مسألة خلق القرآن. و کان البویطی من أکبر أصحاب الشّافعی، و ناشری مذهبه، و هو خلیفته علی حلقة درسه، و کان الشّافعی یحیل علیه فی الفتیا إذا جاءته مسألة، و یعد فی الواقع من أکبر أنصار المذهب و دعاته، فقد کان یدنی الغرباء و یقرّبهم، و یعرفهم فضل الشّافعی و کتبه، حتی کثر الطالبون لکتب الشّافعی، و کان یقول: کان الشّافعی یأمر بذلک، و یقول لی أصبر للغرباء. و غیرهم من التلامیذ حتی کثر أتباعه و قوی انتشار المذهب، فحسده ابن أبی اللیث الحنفی قاضی مصر و عاداه، و بسبب ذلک أخرجه أیام المحنة فی خلق القرآن، و حمل مع من حمل من أهل مصر، و حبس ببغداد و مات فی السجن سنة 231 ه. 
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1- 1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 280-282. [1]




2-إسماعیل بن یحیی المزنی أبو إبراهیم المصری المتوفی سنة 264 ه کان من أکبر أنصار الشافعی و ناشری مذهبه، حتی قال الشّافعی فی حقه: المزنی ناصر مذهبی. و قال أیضا فی وصفه: لو ناظر الشیطان لغلبه (1). و له فی مذهب الشّافعی کتب کثیرة، منها: الجامع الکبیر، و الجامع الصغیر و المختصر، و المنثور، و المسائل المعتبرة، و الترغیب فی العلم، و کتاب الوثائق، و کتاب نهایة الاختصار. و اشتهر کتاب «المختصر» بین الناس، و امتلأت به البلدان، و کان للناس فیه اعتقاد شدید حتی أن المرأة إذا جهزت للدخول علی زوجها حمل فی جهازها مصحف و نسخة «مختصر المزنی» (2)و کان المزنی من المجتهدین فی المذهب، و ممن له حریة الاستنباط، و کان ممن ینهی عن التقلید و الجمود کما جاء فی مقدمة المختصر. 3-الربیع بن سلیمان بن عبد الجبّار بن کامل المرادی المتوفی سنة 270 ه کان من موالی مراد، و مؤذن جامع الفسطاط، و هو راوی کتب الشّافعی، وثقوه فی الحدیث علی غفلة فیه، و تقدم روایته علی غیره، فلو تعارض هو و المزنی فی روایة قدّم أصحاب الشّافعی روایته علی روایة المزنی، و قد رحل الناس إلیه لتلقی کتب الشّافعی، و کان الشّافعی یحبّه حتی قال له: لو قدرت أن أطعمک العلم لأطعمتک إیّاه. 4-الربیع بن سلیمان بن داود الجیزی، أبو محمّد الأزدی مولاهم المصری المتوفی سنة 256 ه روی عن الشافعی أحادیثا، و لم یرو کتبه، و کان ضعیفا فی الحدیث. و من المصریین أیضا: حرملة بن یحیی بن حرملة، أبو حفص المصری المتوفی سنة 266 ه صحب الشافعی و روی عنه کتبا لم یروها الربیع بن سلیمان. و منهم: قحزم بن عبد اللّه بن قحزم، و أبو حنیفة القبطی المتوفی سنة 271 ه صحب الشافعی و أخذ عنه و کتب کثیرا من کتبه، و روی عنه عشرة أجزاء فی السنن و الأحکام. و یونس بن عبد الأعلی الصدفی المصری ولد سنة 170 ه و توفی سنة 264 ه 
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1- 1) طبقات الشافعیة للسبکی ج 1 ص 238. [1]

2- 2) مختص المؤمل لأبی شامة ص 35. 




و سمع الحدیث من ابن عیینة و ابن وهب، و تفقه علی الشّافعی، و انتهت إلیه رئاسة العلم المصری، و فیه یقول الشّافعی: ما رأیت بمصر أحدا أعقل من یونس بن عبد الأعلی. و محمّد بن عبد اللّه بن الحکم المتوفی سنة 268 ه. کان من أصحاب الشّافعی، و کان أهل مصر لا یعدلون به أحدا. قال المزنی: نظر إلیه الشافعی فأتبعه بصره، و قال: (وددت لو أن لی ولدا مثله و علیّ ألف دینار) . و قال أبو إسحاق الشیرازی: انتهت إلیه رئاسة العلم بمصر، و کانت بینه و بین الشّافعی مؤاخاة صادقة، و مودة صافیة. و لما مرض الشّافعی، و أحس بدنو منیته، و طلب إلیه أصحابه أن یذکر من یخلفه فی حلقته أشار إلی البویطی، دون ابن عبد الحکم، و کان قد استشرف لها و أرادها، فأغضبه ذلک و ترک مذهب الشافعی، و انتصر لمذهب مالک، و أخذ یرد علی الشّافعی، فهو إذا من تلامذة الشافعی و لم یکن من ناشری المذهب. هؤلاء هم أشهر أصحاب الشّافعی، الذین انتشر بهم علمه بما ألّفوا و صنّفوا.

کتبه و آثاره:

اشارة

یمتاز الشّافعی عن غیره من أئمة المذاهب الأربعة بنسبة الکتب التی عرف أنّه صنفها بنفسه، فکان علیها اعتماد المتمذهبین بمذهبه: کرسالة أدلة الأحکام و هی رسالة أصولیة، و کتاب اختلاف الحدیث، و کتاب المسند، و الأمالی، و مجمع الکافی، و عیون المسائل، و البحر المحیط، و هذه الکتب الأربعة تعرف بالقدیم. و إن من سبقه من الأئمة لم یظهر له مثلما ظهر للشافعی، فمالک بن أنس له کتاب «الموطأ» فحسب، و أبو حنیفة لیس له شیء من التألیف إلاّ ما یقال من نسبة کتاب «العالم و المتعلم» و قد تقدم الخلاف فی ذلک، و سیأتی الکلام حول کتب الإمام أحمد. أما أهم کتاب ینسب إلی الشافعی فهو کتاب «الأم» المطبوع فی ستة مجلدات، و هو المرجع لفقه الشّافعی قدیمه و جدیده. و أهم شیء نود الوقوف علیه فی هذا البحث هو: هل «الأم» من تألیف الشافعی أو هو لغیره و نسب إلیه؟ 
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کتاب الأم:

لقد وقع الخلاف حول هذا الکتاب، و کثر الجدل فی نسبته للشافعی، و أنه أکب علی تألیفه بنفسه، فبعضهم یذهب إلی ذلک. و البعض الآخر ینفی ذلک، و یذهب إلی عدم نسبته للشافعی. و إذا نحن أردنا أن نلحظ الکتاب فی قراءة موضوعیة نجد أننا کثیرا ما نصطدم بعبارات توجب التشکیک فی صحة القول بأن الشّافعی هو مؤلّف هذا الکتاب. و لعل من الخیر أن نضع بین یدی قرائنا المحترمین، بعضا من الشواهد علی ذلک: منها-افتتاح کثیر من فصوله بهذه العبارة: «أخبرنا الربیع، قال: قال الشّافعی-کما ورد فی مطلع الجزء الأول و کثیر من فصول الکتاب، و فی کتاب الحیض و الاستحاضة فی عدة موارد، و فی ص 58 قال: قال الربیع: قال الشافعی، و هو الذی نقول به: إن أقل الحیض یوم و لیلة. و أکثره خمسة عشر. و فی کثیر من فصول الکتاب، یحکی الربیع بن سلیمان أقوال الشّافعی و آراءه کما فی ص 60 ج 1 و کذلک فی ص 67 و 72 و 73 إلی غیر ذلک. و إن المؤیدات لنفی دعوی تألیف الشّافعی کثیرة لا تحصی، ففی ص 74 فی باب الأذان قال الربیع: أخبرنا الشّافعی قال: أخبرنا إبراهیم بن محمّد (1)و غیره، عن جعفر بن محمّد علیه السّلام إلی أن یقول قال الشّافعی: و بهذا کله نأخذ. و من أهم المؤیدات، أن الربیع کان ینص فی بعض الموارد علی سماعه من الشّافعی، و فی بعضها أنّه لم یسمع ذلک منه. و ورد فی باب غسل المیت ص 248 أخبرنا الربیع بن سلیمان أنّه قال: لم أسمع هذا الکتاب من الشّافعی، و إنما أقرأه علی المعرفة. و تقع فی الکتاب عبارة: قیل للشافعی فأجاب بکذا. کما تکثر فیه عبارة: (سألت الشّافعی بکذا فأجاب بکذا) کما فی السؤال عن ولوغ الکلب فی الإناء ج 7 ص 94 و غیره. 
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1- 1) إبراهیم بن محمّد بن أبی یحیی هو أحد تلامذة الإمام الصّادق علیه السّلام و من أکبر شیوخ الشافعی و قد أکثر الروایة عنه و ستأتی ترجمته. 




و یأتی أیضا: قلت للشافعی کذا، فأجابنی بکذا. إلی آخر ما هنالک من الشواهد و التعلیقات للربیع و للبویطی، کما فی ج 5 ص 59،144،145،183 أکبر دلیل علی ذلک. و یجد المتتبع لفصول الکتاب، صراحة فی عدم تألیف الشّافعی لهذا الکتاب، کما فی باب الصلح، و الحوالة، و الوکالة، و الولیمة، و إقرار الوارث و غیرها. و علی أی حال: فإن للقول فی عدم نسبة الکتاب للشافعی مجالا. و أنه لم یؤلّفه بنفسه، و لا أکبّ علی کتابته، و لکن أقرب الاحتمالات: إن الکتاب هو مجموعة آرائه و أقواله دوّنها تلامذته، کغیره من أئمة المذاهب، مع زیادات فی التخریج علی أصول المذهب. و علی الأقل فإن القطع بعدم نسبة جمیع الکتاب للشافعی لا مجال لإنکاره، فهو إما تألیف البویطی أو الربیع بن سلیمان. و قد أیّد ذلک الغزالی فی الإحیاء، و أبو طالب المکی فی قوت القلوب. قال أبو حامد الغزالی: کان الشافعی رحمه اللّه آخی محمّد بن عبد الحکم، و کان یقرّبه و یقبل علیه و یقول: ما یقیمنی بمصر غیره، فاعتل محمّد فعاده الشّافعی رحمه اللّه فقال: مرض الحبیب فعدته فمرضت من حذری علیه

و أتی الحبیب یعودنی فبرأت من نظری إلیه

و ظن الناس من صدق مودتهما أنه یفوض أمر حلقته إلیه بعد وفاته، فقیل للشافعی فی علته التی مات فیها: إلی من نجلس بعدک یا أبا عبد اللّه؟ فاستشرف له محمّد بن عبد الحکم و هو عند رأسه لیومئ إلیه، فقال الشّافعی: سبحان اللّه! أ یشک فی هذا! أبو یعقوب البویطی. فانکسر لها محمّد، و مال أصحابه إلی البویطی، مع أن محمّدا قد حمل عنه مذهبه کله. لکن البویطی کان أفضل و أقرب إلی الزهد، فنصح الشّافعی للّه و للمسلمین و ترک المداهنة، و لم یؤثر رضا الخلق علی رضا اللّه تعالی. فلما توفی، انقلب محمّد بن عبد الحکم عن مذهبه، و رجع إلی مذهب أبیه. و درس کتب مالک. و آثر البویطی الزهد و الخمول، و لم یعجبه الجمع و الجلوس فی الحلقة، و اشتغل بالعبادة، و صنّف کتاب «الأم» الذی ینسب الآن إلی الربیع بن 
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سلیمان و یعرف به، و إنما صنفه البویطی، و لکن لم یذکر نفسه فیه، و لم ینسبه إلی نفسه، فزاد الربیع فیه و تصرّف (1). هذا هو النص الذی أورده الغزالی، علی نفی نسبة کتاب الأم للشافعی، و إنما ألفه البویطی، ثم نسبه الربیع بن سلیمان إلی نفسه، و زاد فیه و تصرف. و الغزالی هو من أئمة الشافعیة، الذین علیهم المعوّل. و قال أبو طالب المکی: إن البویطی هو الذی ألّف کتاب الأم و أعطاه الربیع، و صار یعرف به، لأنه اعتزل الناس بالبویطة من سواد مصر، و صنّف کتاب الأم الذی ینسب الآن للربیع بن سلیمان و یعرف به، و إنما هو جمع البویطی، لم یذکر نفسه فیه، و أخرجه إلی الربیع فزاد فیه (2). و هذا نص صریح فی تأکید المدّعی، و قد مرّت العصور علی نسبة الکتاب للشافعی، و أنّه أکبّ علی تألیفه، مع وجود هذه النصوص و الشواهد التی یتجلی منها عدم صحة هذه النسبة، لمن یتتبع فصول الکتاب، من وجود تلک العبارات الدالة بصراحة علی نفی تلک النسبة کما قدمناه، و کذلک فی بقیة الأبواب المسبوقة بعبارة (أخبرنا الربیع بن سلیمان قال: أخبرنا الشافعی) کما فی باب الصلح، و الحوالة، و الوکالة، و الولیمة و إقرار الوارث و غیرها. و تسمیة هذا الکتاب باسم الأم تسمیة جدیدة و أحیانا ما یرد ذکره فی الکتاب و لعله من فعل الشراح (3). و بهذه الأمور أصبح التشکیک فی نسبة الکتاب للشافعی، بل جزم أکثرهم بأن الشّافعی لم یؤلّفه. و حقیقة أنه جامع لأقواله و آرائه التی لم یقصد منها تصنیف کتاب بعینه و لو قدّم کذلک، لسلم ما فیه من علم من التشکیک و رفع عنه التردد.


الاختلاف حول کتاب الأم:

و قد ثار الخلاف فی مصر حول هذه المسألة، و کثر الجدل فیها، و هو: هل أن کتاب «الأم» ألّفه الشافعی أو ألفه البویطی؟ 
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1- 1) الإحیاء ج 2 ص 190. [1]

2- 2) قوت القلوب للمکی ج 4 ص 135. [2]

3- 3) نظرة عامة فی تاریخ الفقه الإسلامی ص 255. 




فمنهم، من ینفی تألیف الشّافعی لهذا الکتاب، و أنّه عکف علی کتابته و تألیفه فی هذا الموضع النهائی. و منهم، من یری أن الشّافعی أملاه علی تلامذته فی حلقة درسه، و قسم آخر یری أن الشّافعی أملی مسائل، و کتب مسائل، و تحدّث بمسائل، ثم ترک علمه و رسائله و أمالیه ودیعة فی خزائن أصحابه و صدورهم بعد موته، فجاء البویطی فصنّف من ذلک کله کتاب الأم و أعطاه الربیع، فزاد فیه و تصرّف. و لکل قول مرجحات و مؤیّدات. یقول الدکتور أحمد أمین: (فلیس یستطیع أحد أن یقول أن ما بین دفتی الکتاب الذی بین أیدینا هو من تألیف الشّافعی، و أنّه عکف علی کتابته و تألیفه فی هذا الموضع النهائی. کما أنّه لا یستطیع أحد أن ینکر أن فی «الأم» مذهب الشّافعی بقوله و عبارته، فالظاهر أنّها أمال أملاها الشافعی فی حلقته، و کتبها عنه تلامیذه، و أدخلوا علیها تعلیقات من عندهم، و اختلفت روایاتهم بعض الاختلاف) (1). و کتب الدکتور زکی مبارک رسالة خاصة فی هذه المسألة تحت عنوان: (إصلاح أشنع خطأ فی تاریخ التشریع الإسلامی، کتاب الأم لم یؤلّفه الشافعی، و إنّما ألّفه البویطی و تصرّف فیه الربیع بن سلیمان) . یقول فی المقدمة: (و ملک الدنیا بأسرها لا یساوی عندی تصحیح هذه الغلطة التی درج علیها الناس منذ أجیال، و هی نسبة کتاب الأم إلی الشافعی رحمه اللّه، مع أن الشّافعی لم یؤلّف ذلک الکتاب، و لم یعرفه علی الإطلاق، لأنه ألّف بعد وفاته بسنین) . و یقول: إن الفرق عظیم بین کتاب یؤلّفه الشّافعی أو یملیه و یرویه عنه أصحابه، و کتاب یؤلّف بعد وفاته بسنین، الفرق عظیم جدا بین هذین فی التألیف و التصنیف، إلاّ أن تکون الحقائق الأدبیة فی مصر مما یکال و یوضع فی الأعدال. و یستمر الأستاذ مبارک فی مناقشته، و بحثه حول الکتاب-و هو المعروف بدقة البحث و سلامة الذوق-و یقیم الأدلة علی ما یدّعیه، من إثبات تألیف الکتاب للبویطی، لا للشافعی، و یصف لنا مهاجمة الناس له، و قیام المعرکة حول إثارة هذه 
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1- 1) ضحی الإسلام ج 2 ص 231. 




المسألة، و أن المعرکة تنتهی علی أن الشّافعی لم یعرف کتاب الأم بصورته، و أنّه لا مفرّ من الاعتراف بأثر أبی یعقوب البویطی، و الربیع بن سلیمان فی تألیف ذلک الکتاب. و یقول: کتب اللّه لنا النصر فی تلک الحرب الشعواء، و اعترف خصومی بأن الشّافعی لم یعرف کتاب الأم فی حیاته، اعترفوا فی محادثات شخصیة و تلفونیة، و سألتهم أن یذیعوا ما اقتنعوا به فلم یفعلوا، لأن الاعتراف بالهزیمة یصعب علی کثیر من الناس. و لکنهم لم یکونوا جمیعا فی درجة واحدة من المکابرة، فقد تفرد الرجل الفاضل الأستاذ محمّد عرفة-وکیل کلیة الشریعة-بکلمة وقعت منه قضاء و قدرا، فی مقال نشره بالبلاغ فی مساء السبت 28 شعبان سنة 1352 ه إذ قال: (إلا أنه یحتمل أن یکون الشّافعی أملی کتابه الأم کتبا متفرقة و مسائل مجزأة، و الذی جمعه و جعله کتابا مستقلا، و سماه بهذا الاسم هو الربیع بن سلیمان، و نحن نرجح هذا الاحتمال) . هذا کلام وکیل کلیة الشریعة بالجامع الأزهر، فما ذا ینتظر الناس من الفوز لرأی زکی مبارک، من أن یوافقه وکیل کلیة الشریعة من حیث لا یحتسب. و یختم الأستاذ زکی مبارک رسالته، التی نشرها حول إثارة هذا الموضوع فیقول: و أظهر ما تکون عقبة التوحید فی الفقه الإسلامی، فقد رأینا کیف یتفق فقهاء الشّافعیة علی إضافة مؤلفات أصحاب الشّافعی إلی الشّافعی، و مضوا علی ذلک الرأی الموحد إلی الیوم، حتی رأینا من فقهاء عصرنا من یضجر و یحزن و یکتئب حین یسمع من یقول: إن للبویطی و الربیع بن سلیمان یدا فی تألیف کتاب الأم، لأن فی ذلک إشراکا بالشافعی رحمه اللّه! و لا ننسی أن من فقهاء الشّافعیة جماعة أنطقت الرسول علیه السّلام بمدح الشافعی قبل أن یولد بزمان، فزعمت أنّه قال: (عالم قریش یملأ طباق الأرض علما) و أن المقصود بهذا الحدیث محمّد بن إدریس الشافعی. إلی أن یقول: لقد مرت أجیال و المسلمون یعتقدون أنّه لیس لأحد بعد الأئمة الأربعة أن یجتهد فی الشریعة الإسلامیة، و الخارج عن المذاهب الأربعة-و هو رأی الجمهور-صاحب بدعة، و کل بدعة ضلالة، و کل ضلالة فی النار! 
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و من المؤسف، أن تتغلغل هذه العقیدة فی الجماهیر الإسلامیة. حتی نجد من یسأل عن مذهب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أ شافعی هو أم مالکی؟ ! و غفلة العوام فرع عن غفلة الخواص! فإن لم یکن ذلک کذلک-کما کانوا یعبرون-فلم یصرخ بعض الناس فیقولون فی جریدة یومیة: أنه یعزّ علیه أن ینسب کتاب الأمّ إلی غیر الشّافعی؟ مع أن فی فحول المتقدمین من نسبه إلی البویطی و الربیع، مع أن الأدلة تظافرت علی أنّه ألف بعد وفاة الشّافعی بسنین؟ یقولون: إن أصحاب الشّافعی کانوا جمیعا عالة علیه. و نحن نقول: لو لا أصحاب الشّافعی لکان مصیره مصیر اللیث بن سعد، فقد کان من کبار الأئمة، و لکن قعد عنه أصحابه فضاع. و فی عصرنا شاهد لذلک، فلو لا رشید رضا لما کان محمّد عبده، و هل استطاع الشیخ محمّد عبده أن یظفر بکلمة ثناء! و هل جری فی الدنیا أنّه الأستاذ الإمام و أنه (لوثر) هذا الجیل؟ لو لا عنایة رشید رضا بطبع مؤلّفاته، و إذاعة ما وعی عنه من مختلف الأقوال. إن التلمیذ المخلص شریک أستاذه فی الفضل، فلا تغضبوا من قیمة أصحاب الشّافعی لتصح لکم فی الشّافعی عقیدة التوحید، فبعض التوحید و ثنیة لو تعلمون. انتهی. و فی الرسالة مباحث قیمة لم یتسع الوقت لإعطاء صورة عنها. و بهذا ینتهی بحثنا حول شبهة کتاب الأم، و نسبته للشافعی. و للشافعی کتب أخری فی علوم مختلفة، کالتفسیر و اللغة و غیرهما. کما أنّهم نسبوا إلیه معرفة کثیر من العلوم، و التحقیق لا یقر ذلک، و التتبع لا یثبته. فمن ذلک: إن بعض من درسوا الشّافعی ینسبون إلیه تعلم الیونانیة، معتمدین علی ما نقله الرازی عن الشّافعی: أنّه عند ما دخل علی الرشید بتلک التهمة، سأله الرشید عن علمه، فکان مما جاء فی هذه المحاورة: قال الرشید: فکیف علمک بالطب! قال الشافعی: أعرف ما قالت الروم مثل أرسطاطالیس و جالینوس، و قرقوریوس، و أبو قلیس بلغاتها، و ما نقله أطباء العرب، و قنّنه فلاسفة الهند، و نمقته علماء الفرس. و القصة مکذوبة لا یعتمد علیها، لاشتمالها علی أمور متناقضة و أشیاء مکذوبة، و أوضح ما فیها من الکذب أن السؤال من الرشید کان بمحضر أبی یوسف، مع القطع بأن الشّافعی دخل بغداد بعد وفاة أبی یوسف، و لم یجتمع به قط. و کذلک تشتمل 
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القصة علی مناقشات فقهیة تخالف مذهب الشّافعی، قدیمه و جدیده (1). فلیس من التحقیق العلمی التمسّک بشیء مما جاء فی هذه القصة، لأن راویها کذاب وضّاع، و هو محمّد بن عبد اللّه البلوی، و حاله أشهر من أن یذکر، و لم نجد نسبة تعلمه للطب و اللغة الیونانیة إلاّ فی هذه الروایة التی لا یعتمد علیها، و نص علی ذلک کثیر من المحققین. و لیس لنا غرض فی نفی ذلک عنه، إلاّ الالتزام بشرط الدراسة من التعرّض لکثیر من الأمور التی هی بعیدة عن الواقع. أما الکلام حول علم الأصول، و هل کان الشّافعی هو الواضع له، أو أنه أول من ألّف فیه؟ ! فذلک ما یستدعی بیانه الإطالة فی البحث لاستلزامه الرجوع إلی البحث عن تاریخ علم الأصول و نشأته، و هو متأخر عن علم الفقه لأنه میزان له، فالفقه هو المادة التی توزن، و المادة سابقة علی المیزان. و قد أشرنا فی الجزء الثانی فی فصل تدوین العلم: أن الإمام الباقر علیه السّلام کان هو الواضع الأول لقواعده و أسسه، و قد ألّف تلامذته رسائل فی مسائله. و مهما یکن من أمر فلا مجال إلی الاعتراف بوضع الشّافعی لعلم الأصول، و لا یمکن التمسک بما نقله البعض فی ذلک، لبعده عن الحقیقة، و عدم مطابقته للواقع، لأنا نجد من کان قبل عصر الشّافعی من علماء الإسلام من کان یستعمل فی استنباطه للحکم کثیرا من القواعد الأصولیة، للوقوف علی حقیقة الحکم الوارد من الشارع. و کان لکل مذهب أصول و قواعد، و قد ألّف أبو یوسف کتابا فی أصول الفقه، کما أن قواعد أصول الفقه المالکی کانت سابقة علی الشّافعی، و قد ألّف محمّد بن الحسن الشیبانی کتابا أسماه أصول الفقه. و تدعی الحنفیة أن أول من وضع الکتب فی أصول الفقه علی مذهب أبی حنیفة هو أبو یوسف (2). و ذکر ابن الندیم کثیرا من کتب الأصول لمن هو أسبق فی التألیف من الشّافعی من معاصریه و غیرهم. و قد تقدم القول بأن الإمام الباقر علیه السّلام هو الذی وضع قواعد علم الأصول 
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1- 1) و قد رد ابن القیم هذه الروایة، و رفضها ابن حجر و ابن کثیر، و نص الجمیع علی کذبها. و قد أوردها الفخر الرازی بدون سند. 

2- 2) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 1 ص 245. 




و فتح أبوابه، و أوّل من صنّف فیه هو هشام بن الحکم المتوفی سنة 179 ه صنّف کتاب (الألفاظ و مباحثها) ثم من بعده یونس بن عبد الرّحمن مولی آل یقطین، و هو مبحث تعارض الحدیثین، و مسائل التعادل و التراجیح. و قد ذکر ابن الندیم مؤلّفات الشیعة فی الأصول لمن هو أسبق من الشّافعی، و قد مر البحث فی ذلک فی الجزء الثانی من هذا الکتاب. و نحن لا ننکر أن الشّافعی له ید فی علم الأصول، و أنّه وسع الدائرة فی بعض المسائل، إلاّ أنه لم یکن واضعا لهذا العلم، بل هو مؤلّف و له الرسالة المشهورة، و قد تصدّی أبو سهل النوبختی، و هو من علماء الشیعة، فنقضها و بیّن أخطاء الشّافعی فیما کتب عن علم الأصول. و لکننا ننکر أن یکون هو الواضع الأول لعلم الأصول، و هو ادّعاء لا یثبت أمام التفاصیل التی حوتها کتب الشیعة، و التی تبیّن الأبواب التی جری علیها الإمام الباقر فی مسائله و أقواله، و تظهر القواعد التی وضعها فی استخراج الأحکام و تصنیف المسائل و التی برزت أیضا بمنهج الإمام الصّادق و مدرسته الکبری.

بین قدیم و جدید:
تختلف أقوال الشّافعی و فتاواه فی کثیر من الموارد، و قد عرف عنه أنه عدل عن فتواه فی العراق، و عرفت بالمذهب القدیم، و هو الذی تحمّله عنه تلامذته فی العراق و أخذوا عنه، و حفظوا مسائله، و دوّنوا کتبه کالزعفرانی و الکرابیسی و غیرهما. و من کتب المذهب القدیم المنسوبة للشافعی: الأمالی، و مجمع الکافی. و لما دخل مصر رجع عما أفتاه فی العراق، و ما دوّن عنه، حتی روی البویطی: إن الشّافعی قال: لا أجعل فی حل من روی عنی کتابی البغدادی (1)هذا مع العلم بأن تلک الآراء و الأقوال قد انتشرت و أخذها من تتلمذ علیه فی بغداد، و لا نعلم معنی هذا النهی و مؤدّاه-إن صح عنه-فهل کان الرجوع عنها لعدم مطابقتها للحق؟ أم أن استعداده الاجتهادی کان قاصرا عن إدراک الواقع الذی أدرکه فی مصر؟ ! و صفوة القول: أن ما تقدم یضع بین یدی الباحث حقیقة مذهبیة طریفة هی تأثّر ذهنیة الفقیه بالمحیط الجغرافی؛ و هذا ما لم یصل إلیه التصور أو الإدراک، فالشّافعی صاحب المذهب المعروف هو الذی تفرّد مذهبه بهذه الصبغة (صفة الجدید و صفة 
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القدیم) فمذهبه الجدید هو ما أملاه فی مصر، و أخذ عنه تلامذته هناک، و القدیم هو مذهبه فی بغداد؛ و قد عدل عنه و نهی عن نقله، و لکن تلامذته فی بغداد لم یبلغهم نهیه و عدوله، فدونوها و تناقلوها و انتشرت بینهم، و لهذا تجد الأقوال عن الشّافعی مختلفة. فیأتی فی المسألة قولان أو أکثر، و قد یثبت رجوعه عن أحدها أو لا یثبت، فیبقی القولان ثابتین فی المذهب منسوبین إلیه، کما جاء فی کتاب الأم و غیره. و قد یعتبر هذا الاختلاف دلیلا علی النقص فی اجتهاد الشّافعی لأن عدم الجزم دلیل علی نقص العلم. ذکر الفخر الرازی فی المسألة الحادیة عشرة: أنهم-أی العلماء القائلین بنقص اجتهاد الشّافعی-قالوا: إنه-أی الشّافعی-ما کان کاملا فی الاجتهاد لأنه توقف فی أکثر مسائل الفقه. و تساوت عنده الأدلة، و ذلک یدل علی ضعف الرأی و قلة الفقه (1). و اعتذر الرازی: بأن هذا یوجد عند أبی حنیفة أیضا فی مسألة الماء المستعمل فی الوضوء، فقد نقلوا عن أبی حنیفة ثلاث روایات: 1-روایة محمّد بن الحسن عن أبی حنیفة أنه طاهر. 2-روایة أبی یوسف أنّه نجس نجاسة خفیفة. 3-روایة الحسن أنّه نجس نجاسة غلیظة، و لهم من هذا الباب مسائل کثیرة، فثبت أنّ هذا الإشکال مشترک من الجانبین (أی من الشافعی و أبی حنیفة فی اختلاف الأقوال) . و سنوقف القارئ الکریم علی کثیر من ذلک. و قد جعلوا قول الشافعی الجدید ناسخا لقوله القدیم، کما أنّهم قد أکثروا من الاعتذار عن وجود هذا الاختلاف الذی جعله بعض العلماء نقصا فی اجتهاد الشّافعی و إدراکه. قال أبو منصور البغدادی: و لیس الشّافعی أجلّ من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حین سئل عن قذف الرجل امرأته، حتی نزلت آیة اللعان، و قد روی: أن المؤمن و قاف و المنافق و ثاب. و أنت تری أن هذا النوع من الدفاع عن الشّافعی لا موجب له، و هو تعصّب محض و قیاس مع الفارق، فلیس من الصحیح أن تقاس حوادث الشافعی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم 
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الذی کان یستمد تعالیمه من السماء، و أنّه لا ینطق عن الهوی، إن هو إلاّ وحی یوحی. علی أن الشّافعی قد أراحهم من هذا التکلف، فإنه لم یدّع العصمة و الکمال، و قد دلّت أقواله علی خلاف ما یدعونه له، من صفة الإنسان الکامل الذی لا یعتریه الخطأ و النسیان، کما تقدم بیانه. و حدث البویطی عن الشّافعی أنّه قال: صنفت هذه الکتب فلم آل فیها الصواب، فلا بد و أن یوجد فیها ما یخالف کتاب اللّه و سنّة رسوله، فما وجدتم فیه ما یخالف کتاب اللّه و سنّة رسوله فإنی راجع عنه إلی کتاب اللّه و سنّة رسوله. و قال المزنی: قرأت کتاب «الرسالة» علی الشّافعی ثمان مرات، فما من مرة إلاّ و قد کان یقف علی خطأ، فقال لی الشّافعی: أبی اللّه أن یکون کتابا صحیحا غیر کتابه تعالی. فقول أبی منصور فی نصرة الشّافعی خطأ محض و جرأة علی مقام الرسالة، و لیس بغریب علی من انغمس فی بحر التعصب للمذهب بأن تصدر منه أمثال هذه المخالفات، فقد ترک قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لقول صاحب المذهب، و قد مرّ أن بعضهم یسأل عن مذهب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هل کان حنفیا أم شافعیا. و لسنا الآن بصدد البحث عن هذا، و لکن الغرض أن أقوال الشّافعی قد اختلفت فی کثیر من المسائل، فهو قد أفتی فی بغداد بمسائل، ثم أعرض عنها فی مصر، فسمیت تلک الأقوال بالمذهب القدیم. و إن أقواله القدیمة منشورة فی أبواب الفقه المختلفة، و أخذ العلماء یوازنون بینها، و اختلفت ترجیحاتهم و تصحیحاتهم فیها، بل تناولوا ما رجحه الشافعی نفسه بالدراسة و الفحص، فکانوا یرجحون القول الآخر إذا وجدوا حدیثا صحیحا-سیرا علی قاعدة الشّافعی التی سنّها لنفسه-إذا صح الحدیث فهو مذهبی. قال البجرمی: الفتوی علی ما فی الجدید دون القدیم، و قد رجع الشّافعی عنه، و هذا کله قدیم لم یعضده حدیث، فإن اعتضد بحدیث فهو مذهب الشّافعی، فقد صح عنه أنّه قال: إذا صح الحدیث فهو مذهبی، و اضربوا بقولی عرض الحائط. و لکن بعض الشّافعیة تردد فی الأخذ بالحدیث إن عارض قول الشّافعی، لأنه عساه یکون منسوخا فی نظره أو مؤوّلا، أو صح عند غیره بطریق أقوی من طریقه، و بعضهم إذا وجد حدیثا یخالف رأیا مأثورا عن الشّافعی یأخذ بالحدیث الصحیح، و یترک رأی الشافعی. 
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و قد أفتی المتقدمون من فقهاء الشافعیة بعدة مسائل فی القدیم، و ترجیحها علی الجدید، و اختلفوا فی عددها، و حاولوا حصرها فی عدد قلیل أو أکثر، و قد منع بعضهم الحصر. و حصرها بعضهم فی اثنین و عشرین، منها: عدم وجوب التباعد عن النجاسة فی الماء الراکد الکثیر، و التثویب فی الأذان، و عدم انتقاض الوضوء بمس المحارم، و طهارة الماء الجاری ما لم یتغیّر، و عدم الاکتفاء فی الاستنجاء بالحجر إذا انتشر البول، و تعجیل صلاة العشاء، و عدم مضی وقت المغرب بمضی خمس رکعات، و عدم قراءة السورة فی الأخیرتین، و المنفرد إذا أحرم الصّلاة ثم أنشأ القدوة (أی جواز ذلک) ، و کراهیة تقلیم أظافر المیت، و عدم اعتبار النصاب فی الرکاز، و شرط التحلیل فی الحج بعذر المرض، و تحریم جلد المیتة بعد الدباغ. و لزوم الحد بوطء المحرم بملک الیمین، و قبول شهادة فرعین علی کل من الأصلین. إلی آخر ما ذکر. و صفوة القول: إن اختلاف الشّافعیة فی أقوال الشّافعی المختلفة قد فتحت لهم أبواب الترجیح، و التخریج، و الموازنة بین أقواله و تطبیقها علی الأحادیث، فما کان له شاهد من الحدیث قدم علی ما لم یکن له شاهد، و اشترطوا لذلک شروطا یأتی بیانها. و هاتان الناحیتان (القدیم و الجدید) تظهران جلیا فی کتاب الأم، و فی اختلاف الشّافعیة المتأخرین، إذ یذکرون للمسألة قولین، و یقصدون القدیم و الجدید. و قد مرّ أن اتباع أئمة المذاهب یجعلون أقوالهم هی بمنزلة أقوال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ربما ترک قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لقولهم. و قد قیل فی أسباب تحول الشّافعی عن أقواله فی بغداد: أن انتقاله من بغداد إلی مصر، و تقلبه فی عادات جدیدة أثر ذلک فی تبدّل رأیه. و غیر بعید أن الشّافعی عند ما کان فی بغداد کان یری نفسه تلمیذا لمالک بن أنس، و بعد ذهابه لمصر بقی مدة ینقل أقوال أستاذه، ثم تحوّل إلی مرحلة النضوج الاجتهادی فی تعمقه و دراسته، فهجر ما قاله أولا، و انتقد أستاذه مالکا، و وضع الکتب فی الرد علیه، و أعلن بحرمة العمل فی قوله الأول، و منع من نقله عنه. و لکن مدة بقائه بمصر لا تساعده علی اکتساب تلک الملکة الاجتهادیة، و ذلک الأفق الواسع من العلم کما ینقل عنه. 
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آراؤه فی القرآن:
قیل أن الشّافعی کان یری أنّ القرآن کلام اللّه غیر مخلوق و یقول: إن اللّه سبحانه و تعالی یقول: وَ کَلَّمَ اَللّهُ مُوسی تَکْلِیماً . و مسألة خلق القرآن من المشاکل المهمة التی حلّت بالجامعة الإسلامیة. و التی أدت إلی موجة کلامیة فی تاریخ الإسلام، نجم عنها تباعد و عداء، و اتهام بالکفر، و رمی بالزندقة و الإلحاد. و إثارة للفتن، و إیقاد لنار البغضاء، حتی عد من لم یقل بخلق القرآن خارجا عن الدین و یقتل. و قد تطورت هذه المسألة بعد وفاة الشّافعی، و ظهر الامتحان بها فی سنة 218 ه ففیها دعا المأمون المحدثین و القضاة إلی القول بخلق القرآن، محتجا علی أنه محدث، و کل محدث مخلوق، و هذا الرأی السائد عند کثیر من علماء عصره. و کان معارضو هذا الرأی یقولون: إن القرآن کلام اللّه تعالی: القائم بذاته المقدّسة، و ما کان قائما بذاته لا یکون مخلوقا (1). و أخذ المأمون جماعة من الفقهاء فحبسهم و ماتوا فی السجن (2). و أجاب کثیر منهم تقیة. طمعا فی الوظائف، و إبقاء علی النفس. و یتجاوز عدد الذین أجابوا أکثر من ستین عالما کلّهم من کبار المحدثین، کیحیی بن معین المتوفی سنة 233 ه. و محمّد بن سعد صاحب کتاب الطبقات المتوفی سنة 230 ه و قتیبة بن سعید المتوفی سنة 240 ه و غیر هؤلاء یأتی الکلام علیهم إن شاء اللّه تعالی. و لقد تجاوز أکثر الفقهاء الحد فی هذه المسألة، فذهبوا إلی کفر من قال بخلق القرآن، و بطلان نکاحه، و أن امرأته قد بانت منه. فإن تاب و إلاّ ضربت عنقه، و لا یدفن فی مقابر المسلمین. 
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1- 1) سیأتی بحث هذه المشکلة بمزید من البیان فی الجزء السابع ضمن بحث أسباب التخلف و التأخر. 

2- 2) منهم یوسف بن یحیی البویطی خلیفة الشافعی فی مصر، مات فی سجن بغداد سنة 206 ه، و نعیم بن حماد الخزاعی، مات فی السجن سنة 228 ه، و عبد الأعلی بن مسهر الغسانی، مات فی سجن المأمون سنة 208 ه و غیرهم سیأتی بیانهم فی الجزء الرابع إن شاء اللّه. 




و قال: إن من وقف و قال: لا أقول أن القرآن مخلوق أو غیر مخلوق، فقد ضاهی الکفر، و من زعم أن لفظی بالقرآن مخلوق فهو مبتدع، لا یجالس و لا یکلم. و کان أحمد بن حنبل لا یقبل توبة أحد ممن یقول بخلق القرآن، بل کان یرتب علیهم آثار الکفر و أحکامه، فلم یشیع جنائزهم، و لم یصلّ علی واحد منهم، و حرم الکلام معهم. و لقد أخذت هذه المسألة دورها فی ذلک العصر، حتی أن امرأة جاءت إلی القاضی فقالت: طلّقنی فإن زوجی یقول بخلق القرآن. ثم اتسعت الحالة فخرجت عن اعتقاد البشر إلی الجن، و أنهم یقولون بذلک إلی آخر ما فیها من تطور و تأزم کما سیأتی فی الجزءین الرابع و السابع إن شاء اللّه. و بالجملة، فإنی أری أن ما ینقل عن الشّافعی من التشدّد فی هذه المسألة لا یخلو بعضه من مبالغة، کما لا یخلو من زیادة-نسبة للظروف المتأخرة-إذ المسألة فی عصر الشّافعی لم تأخذ أثرها فی المجتمع بذلک الشکل الذی یجعلنا نثق بصحة کل ما جاء عن الشّافعی فیه، مع أنا لا نرید أن ندفع عن الشّافعی ما کان یراه، أو نقول بعدم صحة النقل عنه، و لکنا نشک فی تشدده فی أمر من یقول بخلق القرآن! . . . قال الربیع بن سلیمان: سمعت الشّافعی یقول: من حلف باسم من أسماء اللّه فحنث فعلیه الکفارة، لأن اسم اللّه غیر مخلوق، و من حلف بالکعبة أو بالصفا و المروة فلیس علیه کفارة. لأنه مخلوق و ذاک غیر مخلوق (1). و قال الربیع بن سلیمان: حدّثنی من أثق به قال: کنت حاضرا فی المجلس فقال حفص الفرد: القرآن مخلوق. فقال الشّافعی: کفرت باللّه العظیم. و قال الربیع أیضا: حضر عبد اللّه بن عبد الحکم، و یوسف بن عمر، و حفص الفرد، و کان الشّافعی یسمیه حفص المنفرد، فسأل حفص عبد اللّه بن الحکم و قال: ما تقول فی القرآن؟ فأبی أن یجیبه، ثم سأل یوسف بن عمر فلم یجبه، و کلاهما أشار 
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للشافعی، فسأل الشّافعی. فاحتج علیه الشّافعی، و أقام الحجة علیه بأن القرآن کلام اللّه غیر مخلوق، و کفّر الشّافعی حفصا. قال الربیع: فلقیت حفصا فی المجلس فیما بعد فقال: أراد الشّافعی قتلی (1).

رأیه فی الرؤیة:
قال الربیع: کنت یوما عند الشّافعی، و جاءه کتاب من الصعید یسألونه عن قوله تعالی: کَلاّ إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ . فکتب الشّافعی: لما حجب قوما بالسخط، دل علی أن قوما یرونه بالرضا. قال الربیع: أو تدین بذلک؟ قال: و اللّه لو لم یدن محمّد بن إدریس إنه یری ربه فی المعاد لما عبده فی الدنیا (2). و بهذا یتضح لنا رأی الشّافعی: أن الرؤیة محققة فی الآخرة، و لو لا ذلک لما عبد اللّه فی الدنیا. و قد اختلف المسلمون فی رؤیة اللّه تعالی، فذهب قوم إلی جوازها فی الدنیا و الآخرة. و منعها آخرون فی الدنیا و وقوعها فی الآخرة، کما هو مذهب الشّافعی. و ذهب أهل البیت علیهم السّلام و شیعتهم إلی استحالة الرؤیة فی الدنیا و الآخرة، و عدم إمکانها لأنه تعالی لا تُدْرِکُهُ اَلْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ اَلْأَبْصارَ وَ هُوَ اَللَّطِیفُ اَلْخَبِیرُ لأن الأبصار إنما تتعلّق بما کان فی جهة أصلا أو تابعا، کالأجسام. و الهیئات، و علّل ذلک بأن الباصرة لا تکون فی حیز الممکنات ما لم تتصل أشعة البصر بالمرئی، و یمتنع اتصال شیء ما بذاته جل و علا. و للإمام أبی الحسن الهادی علیه السّلام أسلوب آخر فی تقریر هذا الوجه، یوافق رأی الفلاسفة من أهل هذا العصر. أخرج الکلینی فی باب إبطال الرؤیة، من کتاب التوحید من أصول الکافی، بسنده إلی أحمد بن إسحاق قال: کتبت إلی أبی الحسن 
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الثالث أسأله عن الرؤیة؟ فکتب علیه السّلام: «لا تجوز الرؤیة-عقلا-ما لم یکن بین الرائی و المرئی هواء (1)ینفذ البصر، فإذا انقطع الهواء عن الرائی أو المرئی لم تصح الرؤیة» . قال سیدنا شرف الدین: إن العقل الذی عرفنا اللّه تعالی به یحکم مستقلا بامتناع رؤیة الباری سبحانه، سواء أ کانت الرؤیة بصریة، أم قلبیة، أم خیالیة، أم وهمیة، لامتناع لوازمها بحکم العقل. نعم، ندرک بأبصارنا آیات اللّه فی عجائب مخلوقاته إِنَّ فِی خَلْقِ اَلسَّماواتِ وَ اَلْأَرْضِ وَ اِخْتِلافِ اَللَّیْلِ وَ اَلنَّهارِ لَآیاتٍ لِأُولِی اَلْأَلْبابِ . و فی کل شیء له آیة تدل علی أنّه واحد

و ندرک ببصائرنا أنه هو اللّه، الذی لا إله إلاّ هو، عالم الغیب و الشهادة، هو الرحمن الرّحیم. و عن الإمام الرضا علیه السّلام أخرجه الکلینی فی أصول الکافی بسنده إلی صفوان بن یحیی قال: سألنی أبو قرة المحدث أن أدخله علی الإمام أبی الحسن الرضا علیه السّلام فاستأذنته فی ذلک، فأذن لی، فأدخلته علیه، فسأله عن الحلال و الحرام حتی بلغ سؤاله إلی التوحید، فقال أبو قرة: إنا روینا أن اللّه قسم الرؤیة و الکلام بین النبیین، فقسم الکلام لموسی، و لمحمّد الرؤیة فقال الإمام علیه السّلام: «فمن المبلغ عن اللّه إلی الثقلین من الإنس و الجن فی أنه لا تدرکه الأبصار، و لا یحیطون به علما، و لیس کمثله شیء؟ أ لیس هو محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟» قال أبو قرة: بلی. قال علیه السّلام: «کیف یجیء رجل إلی الخلق جمیعا فیخبرهم: أنه جاء من عند اللّه، و أنه یدعوهم إلی اللّه بأمر اللّه، و یقول لهم عن اللّه: أنه لا تدرکه الأبصار، و لا یحیطون به علما، و لیس کمثله شیء؟ ثم یقول لهم: أنا رأیت اللّه بعینی، و أحطت به علما، و هو علی صورة البشر. أ ما تستحون؟ ! ما قدرت الزنادقة أن ترمیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بهذا، أن یکون یأتی من عند اللّه بشیء ثم یأتی بخلافه! . .» قال له أبو قرة: فإنه تعالی یقول: وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَةً أُخْری . 
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فقال الإمام علیه السّلام: «إن بعد هذه الآیة ما یدل علی ما رأی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حیث قال تعالی: ما کَذَبَ اَلْفُؤادُ ما رَأی یقول: ما کذب فؤاد محمّد ما رأت عیناه، ثم أخبر بما رأی فقال: لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ اَلْکُبْری فآیات اللّه غیر اللّه تعالی. و قد قال عزّ من قائل: وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً فإذا رأته الأبصار فقد أحیط به علما. قال أبو قرة: أ فتکذّب الروایات؟ قال الإمام: «إذا کانت الروایات مخالفة للقرآن کذبتها، و قد أجمع المسلمون علی أنه لا یحاط به علما، و لا تدرکه الأبصار، و لیس کمثله شیء» . و دخل رجل من الخوارج علی محمّد الباقر علیه السّلام فقال له: أی شیء تعبد فقال علیه السّلام: «اللّه» . قال الرجل: رأیته؟ قال: «بلی، لم تره العیون بمشاهدة الأبصار، و لکن رأته القلوب بحقائق الإیمان، لا یعرف بالقیاس، و لا یدرک بالحواس، و لا یشبّه بالناس، موصوف بالآیات، معروف بالدلالات، ذلک اللّه لا إله إلاّ هو» . و لا حاجة إلی الاسترسال بذکر الشواهد علی خطأ هذه الفکرة بما ورد عن أهل البیت علیهم السّلام من تنزیه اللّه عزّ و جلّ عن إدراک البصر له و تحدیده، فهو لا یحویه مکان و لا یخلو منه مکان. أما ما ورد عن الشّافعی فی هذا فهو یوافق أغلبیة الجمهور، و قد نقلوا عنه غیر ذلک، و أنّه لا یری هذا الرأی، و اتبع فی نفی الرؤیة للّه تعالی أستاذه مسلم بن خالد الزنجی، و إبراهیم الأسلمی، و قد نقل ذلک الهمدانی فی طبقات المعتزلة. و أن الشّافعی لم یصرح بأن الرؤیة تکون بالباصرة، بل کان یطلق ذلک و یقول: إن اللّه یراه أولیاؤه فی الآخرة. و الروایات عنه مضطربة، و لکن أصحابه جعلوا رأیه الصحیح هو ما علیه أغلب بقیة المذاهب من الرؤیة و الإدراک بالحواس.

رأیه فی الصفات:
عن یونس بن عبد الأعلی المصری، قال: سمعت أبا عبد اللّه محمّد بن إدریس الشّافعی یقول-و قد سئل عن صفات اللّه و ما ینبغی أن یؤمن به-: للّه تبارک و تعالی أسماء و صفات جاء بها کتابه، و أخبر بها نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمته، لا یسمع أحدا ممن 
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خلق اللّه قامت علیه الحجّة: أن القرآن نزل به و صح عنه بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فما روی عنه العدل، فإن خالف ذلک بعد ثبوت الحجة علیه فهو و اللّه کافر، فأما قبل ثبوت الحجة علیه من جهة الخبر فمعذور بالجهل، لأن علم ذلک لا یدرک بالعقل و لا بالرؤیة و الفکر، و نحو ذلک أخبار اللّه سبحانه و تعالی، أتانا أنه سمیع و أن له یدین، بقوله: بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ و أن له یمینا بقوله: وَ اَلسَّماواتُ مَطْوِیّاتٌ بِیَمِینِهِ و أن له وجها، بقوله: کُلُّ شَیْءٍ هالِکٌ إِلاّ وَجْهَهُ و قوله: وَ یَبْقی وَجْهُ رَبِّکَ ذُو اَلْجَلالِ وَ اَلْإِکْرامِ و أن له قدما، بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: (حتی یضع الرب فیها قدمه) یعنی جهنم. و أنه یضحک من عبده المؤمن بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-للذی قتل فی سبیل اللّه-: أنه لقی اللّه و هو یضحک إلیه (1)و أنّه یهبط کل لیلة إلی سماء الدنیا بخبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنّه لیس بأعور، بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-إذ ذکر الدجال-فقال: «إنه أعور، و إن ربکم لیس بأعور، و إن المؤمنین یرون ربهم یوم القیامة بأبصارهم، کما یرون القمر لیلة البدر» و أن له أصبعا، بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «ما من قلب إلاّ هو بین إصبعین من أصابع الرّحمن عزّ و جل» . فإن هذه المعانی التی وصف اللّه بها نفسه. و وصفه بها رسوله. مما لا تدرک حقیقته بالرؤیة و الفکر، فلا یکفر بالجهل بها أحد إلاّ بعد إنهاء الخبر إلیه بها. فإن کان الوارد بذلک خبرا یقوم فی الفهم مقام المشاهدة فی السماع، وجبت الدینونة علی سامعه بحقیقته و الشهادة علیه، کما عاین و سمع من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. و لکن یثبت هذه الصفات و ینفی التشبیه، کما نفی ذلک عن نفسه تعالی ذکره، فقال: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ وَ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْبَصِیرُ .

رأیه فی الإمامة:
کان الشّافعی یری أن الإمامة فی قریش، و لا یشترط البیعة. روی عنه تلمیذه حرملة أنّه قال: کل شیء غلب علی الخلافة بالسیف، و اجتمع علیه الناس فهو خلیفة. فالعبرة عنده فی الخلافة بأمرین: کون المتصدی لها قرشیا، و اجتماع الناس علیه، سواء أ کان الاجتماع سابقا علی إقامته خلیفة، کما فی حال الانتخاب و البیعة، أم لا حقا لتنصیبه نفسه خلیفة، کحال التغلب، و هذا لا یسمی اجتماعا. و لم یشترط الهاشمیة، بل القرشیة کافیة. و کان یری: أن علی بن أبی طالب هو 
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الإمام الحق فی عصره، و أن معاویة و أصحابه کانوا الفئة الباغیة، و لذلک اتخذ فی کتاب السیر سنّة علی علیه السّلام فی معاملة البغاة، کما هو مدون و ثابت فی کتاب الأم و غیره من کتب الشّافعیة، لذلک اتهم الشّافعی بأنه رافضی. کما تقدم بیانه. فهو لا یبالی بأن یظهر حب آل محمّد. و إن اعترضت حواجز فی طریق إظهار الحب، کما شاءت السیاسة بأن یرمی محب أهل البیت بکل تهمة، و یکون عرضة للخطر. و قد أعلن الشّافعی ذلک بقوله: إن کان رفضا حب آل محمّد فلیشهد الثقلان أنی رافضی

و کان یذکر علیا بکل إعجاب و تقدیر، و له أشعار فی مدحه تأتی فی محلها. و سئل یوما عن علی علیه السّلام فقال: ما أقول فی رجل أخفت أولیاؤه فضائله خوفا، و أخفت أعداؤه حسدا، و شاع له من هذین ما ملأ الخافقین. و أخذ هذا المعنی السید تاج الدین فقال: لقد کتمت آثار آل محمّد محبو همو خوفا و أعداؤهم بغضا

فشاع لهم بین الفریقین نبذة بها ملأ اللّه السماوات و الأرضا

و حکی البیهقی فی مناقب الشّافعی: أنه قیل إن أناسا لا یصبرون علی سماع منقبة لأهل البیت، فإذا أراد أحد أن یذکر شیئا من ذلک قالوا تجاوزوا عن هذا فهو رافضی، فأنشأ الشّافعی یقول: إذا فی مجلس ذکروا علیا و سبطیه و فاطمة الزکیه

یقال تجاوزوا یا قوم هذا فهذا من حدیث الرافضیه

برئت إلی المهیمن من أناس یرون الرفض حب الفاطمیة

و سیأتی فی باب اتهامه بالتشیع زیادة بیان لهذا. هذا موجز البیان فی رأیه فی الإمامة. أما رأیه فی الخلافة و الخلفاء، فکان یقول: الخلفاء خمسة: أبو بکر، و عمر، و عثمان، و علی، و عمر بن عبد العزیز، أما الباقون فی نظره فهم ملوک.

رأیه فی علم الکلام:
المعروف عن الشّافعی أنه کان یبغض علم الکلام و ینهی عنه، حتی ذهب إلی عدم جعل کتب الکلام من کتب العلم، کما حدّث الربیع: أنّ الشّافعی کان یقول: لو أن رجلا أوصی بکتبه من العلم و فیها کتب الکلام؛ لم تدخل کتب الکلام فی تلک الوصیة. 
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و کان یری لزوم تعزیر أهل الکلام، و ضربهم و إهانتهم، و أن یطاف بهم فی العشائر. و اشتهر عنه أنّه کان یقول: إیّاکم و الکلام. و کان یقول: و لئن یبتلی اللّه المرء بکل ما نهی عنه-ما عدا الشرک به-خیر من أن ینظر فی الکلام. و هذا التشدید من الشّافعی یدل علی بغضه لعلم الکلام، و عدم الرضا بتعلمه و النظر فیه. و هذا غریب جدا فإن العصر الذی نشأ فیه الشّافعی قد نضج فیه الکلام، و اتسع نشاط المتکلمین، و أثاروا فی المجتمع مسائل کثیرة، و قد کثر النقاش و الجدل، و کان لا بد لکل عالم أن یلتمس الدلائل و البراهین الفلسفیة، لتقویة جانبه و الرد علی مخالفیه. و کان لا بد من الانهزام أمام ذلک التیار. إذا لم یکن هناک استعداد و قابلیة للمقابلة و الرد عند خوض تلک المعارک التی دارت رحاها فی عصره. و قد علّل الرازی نهی الشّافعی عن علم الکلام و بغضه: بأن المعتزلة قد حرضوا الخلفاء علی أذی العلماء، و قد کانوا هم القوامین علی هذا العلم، و أن الفتن العظیمة وقعت فی ذلک الزمان بسبب خوض الناس فی مسألة خلق القرآن، و أهل البدع استعانوا بالسلطان و قهروا أهل الحق، و لم یلتفتوا إلی دلائل المحقین، و تلک الحکایات و الواقعات مشهورة، فلما عرف الشّافعی أن البحث عن هذا العلم فی ذلک الزمان لیس لطلب الحق، و لیس للّه و فی اللّه، بل لأجل الدنیا و السلطنة، فلا جرم أنه ترکه و أعرض عنه و حرّم من اشتغل به. و فی الواقع أن التعلیل بعید عن الواقع، لأن تلک الأمور التی أشار إلیها کانت بعد موت الشّافعی، و أن أکثر ما ذکره یحتاج إلی إثبات. و علی أی حال: فهل کان الشّافعی مع نهیه عن علم الکلام علی جهل به؟ مع أنا نری له ما یدل أنه یتعاطاه و یناظر فیه! ! ! و بهذا نکتفی عن بیان آرائه، و سنعود إن شاء اللّه تعالی.

تنبیه:
لم أتعرض لذکر حدیث (عالم قریش) الذی استندت إلیه الشافعیة فی البشارة بالشّافعی، لأنی کنت مطمئنا من عدم صحة الاستدلال به-إن قلنا بصحته-إذ لا مجال للمغالطة و تضییع الوقت فی ذلک، و لکنی رأیت الکثیر من علماء الشّافعیة قد 
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أخذ هذا الحدیث بعین الاعتبار، و رتب علیه نتائج تلزم بوجوب اتباع الشّافعی. یقول بعضهم: فی هذا الحدیث (أی حدیث عالم قریش) علامة بینة، إذا تأمله الناظر الممیز علم أن المراد به رجل من قریش ظهر علمه، و انتشر فی البلاد، و کتب کما تکتب المصاحف، و درسه المشایخ و الشبان فی مجالسهم، و أجروا أقاویله فی مجالس الحکام و القراء، و أهل الآثار و غیرهم. و هذه صفة لا نعلمها فی أحد غیر الشّافعی، فهو عالم قریش الأفضل (1). هکذا نظر هذا الإنسان لهذا الحدیث، فتلقفها من جاء بعده، فإنهم ینقلون هذه العبارة بالنص، و لیس کل إنسان مصیبا فی رأیه، فالنظر یصیب و یخطئ. و بدون شک أن هذا کان متأثرا بالبیئة التی یعیش فیها و المجتمع الذی یندمج فیه. و لا أرید أن أتحدث عن جمیع فقرات هذه الکلمة التی أصبحت کمنهج متبع، و لکنی أرید أن اتساءل: هل کانت قریش علی درجة من الانحطاط و الخمول و الجهل لیکون الشّافعی حامل لواء نهضتها، و لسانها الناطق، و عالمها الأوحد؟ و هل بلغ الشّافعی بعلمه تلک الدرجة التی لم ینالوها، و عرف من غوامض العلوم ما لم یعرفوه؟ و هل کان انتشار علمه عن نفسه لنفسه، أو بمشجع من عوامل لو تهیأت لمن هو دونه لکان علمه منتشرا مقبولا؟ أما الجواب عن هذه الأسئلة فیسیر لا عناء فی الحصول علیه، لأن التاریخ طافح بتکذیب تلک الادعاءات الکاذبة. و حاشا قریشا-و هم أعلم الناس و مفخرة العرب-أن تمر علیها قرون لا تعرف بالعلم، و لم ینشر لها شیء، إلاّ بعد أن بعث الشّافعی، فبعثها من رقدتها! ! و نحن إذا أردنا أن نتصدّی للرد و نتعرض للنقد نخرج عن موضوع البحث. و إن هذا الفهم الذی فهمه ذلک الإنسان و تابعه مقلّدوه. لم یکن فهم عقل و تفکیر، بل هو فهم تلقین من ناحیة معیّنة، و الحقیقة شیء و العاطفة شیء آخر، لأن العاطفة طاغیة تسیطر علی العقل فتطفئ شعلته، و تطغی علی الواقع فتضیعه، و تحکم 
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علی الفکر بالجمود، و لکن من أین یستطیع الوصول إلی الواقع من کبّلته قیود التقلید، و أثقلته أوزار التعصّب الممقوت؟ ! ! أما الحدیث الذی أشرنا إلیه فهو: عن أبی هریرة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنّه قال: (اللهم أهد قریشا، فإن عالمها یملأ طباق الأرض علما) . و مع التسلیم بصحة هذا الحدیث، فإن انطباقه علی الشافعی بعید جدا، لوجود الکثیر من علماء قریش ممن له أهلیة الاتصاف بذلک، و لکن أکثر علماء الحدیث قد ذهبوا إلی وضع هذا الحدیث، و قد نص علی ذلک ابن أبی الحوت فی (أسنی المطالب) و الأسفرائینی فی سفر السعادة و غیرهما.


عصر الإمام الشّافعی و أحداثه:

اشارة
یمتد عصر الشّافعی من آخر خلافة المنصور المتوفی سنة 158 ه إلی أول خلافة المأمون، أی من سنة 150 ه إلی سنة 204 ه و علی هذا فقد أدرک الشافعی ثمانی سنین من خلافة المنصور، و خلافة المهدی المتوفی سنة 165 ه و خلافة الهادی المتوفی سنة 170 ه و خلافة الرشید المتوفی سنة 193 ه و الأمین المقتول سنة 198 ه. و ستة سنین من خلافة المأمون. و نحن إذا أردنا أن نلحظ أدوار الدولة العباسیة، نجد هذه الفترة من أزهر العصور و أهمّها، و إن کانت لا تخلو من حوادث هامّة، تهدد کیان الدول و تنغص عیش أربابها، و لکن تلک الحوادث کانت هینة بالنسبة لقوة الدولة، عند ما استقر أمرها و تمکن سلطانها، و ازدهرت حیاتها فی امتداد نفوذها، و اتساع دائرتها. فهی تمتد من الأندلس إلی الممالک التی تصاقب الصین شرقا. و کانت المملکة الإسلامیة واسعة الأطراف، و قد أخذت المدن الإسلامیة حضارتها فی العلم، و التجارة، و الصناعة، و نشطت الحرکة العلمیة، و اقتبس العلماء من فلسفة الیونان. کما نشطت حرکة الترجمة، و انتشر علم الکلام. و قد ساهم الخلفاء بتشجیع تلک الحرکة. إلی آخر ما هنالک من عوامل امتیاز ذلک العصر، من مظاهر فکریة و اجتماعیة و اقتصادیة، و فی ذلک العصر بلغت الدولة العباسیة أوج عظمتها، عند ما استطاعت أن ترغم خصومها علی عدم المعارضة، بوسائل البطش و الإرهاب، و استعمال أنواع ألوان التعذیب، و کانت لا تعف عن ارتکاب أشنع وسائل العنف، تحقیقا لسیادتها. 
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و یکفی أن نستدل علی ذلک بما ارتکبوه فی معاملة العلویین و أنصارهم، و من کانوا یخشون معارضته لسیرتهم الملتویة، و أعمالهم الشاذة، عند ما کبّلوا الأمة بقیود جدیدة من العبودیة، و سلبوا حریة المجتمع، و تلاعبوا بالأموال، و جعلوها وقفا علی أنفسهم، و لا ینال منها إلاّ المتقرّبون منهم و عامة الناس منها محرومون، و تفننوا بذاک الثراء الطائل فی وجوه حیاتهم، فی الشراب و الطعام، و غیر ذلک من وسائل العیش. فکانت حیاتهم مضرب المثل فی الرغد و السرف و البذخ.

بذخ الدولة العباسیة:
تدفقت الأموال علی الدولة العباسیة من جمیع الأقطار، و امتلأت خزائنها بما یجبیه العمال، بمختلف الطرق و شتی الوسائل، حتی أنّهم کانوا یستولون علی أموال الناس و أملاکهم بدون حق، لأنهم لا یحاسبون علی ذلک من قبل الخلیفة. کما حدّث المسعودی: عن الرجل الهمدانی الذی أراد والی همدان أن یغتصب ضیعته، التی تساوی ألف ألف درهما، فامتنع. فکبّله بالحدید، و حمله إلی المنصور، فأودع فی السجن أربعة أعوام لا یسأل عنه، و لا ینظر فی أمره (1). کما أن المنصور نفسه کان یأخذ أموال العمال الذین یعزلهم و یجعلها فی بیت خاص، و أوصی بتسلیمها إلیهم بعد موته، و لا نعرف أسباب المنع لها فی حیاته! ! و قد جاء فی وصیته لولده المهدی: و قد جمعت لک من الأموال ما أن انکسر علیک الخراج عشر سنین کفاک لأرزاق الجند و النفقات، و الذریة و مصلحة البعوث، فاحتفظ بها، فإنک لا تزال عزیزا ما دام بیت مالک عامرا، و ما أظنک تفعل (2). و لا نعلم مقدار هذه الثروة الطائلة، و الوفر الهائل الذی کنزه المنصور من أموال الأمة الإسلامیة، و أبناؤها یعانون الحرمان، و یمنعون من حقهم فی بیت مال المسلمین. و لما ولی المهدی (3)و کان عکس أبیه فی إنفاق الأموال و الإسراف، فإن 
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1- 1) مروج الذهب ج 3 ص 115. [1]

2- 2) الکامل لابن الأثیر ج 6 ص 6. [2]

3- 3) المهدی هو محمّد بن عبد اللّه بن محمّد بن علی بن عبد اللّه بن العباس، المتوفی سنة 169 ه و کان سبب موته أنه خرج إلی الصید فتبع وحشا، فدخل الوحش خربة و تبعته الکلاب و تبعها المهدی، فدق ظهره فی باب الخربة لشدة عدوه فمات لساعته، و قیل أنه أکل طعاما مسموما، و کانت مدة خلافته عشرة سنین و أشهر. 




المنصور کان أبخلهم، و فرق المهدی من تلک الأموال التی جمعها المنصور فی خزینة الدولة مائة ألف ألف، و ستین ألف درهما، و أعطی شاعرا-مدحه-خمسین ألف دینارا، و أعطی لأعرابی-سقاه لبنا-خمسمائة ألف (1). و دخل علیه مروان بن حفص، فأنشده قصیدة یتعرّض بها لآل علی علیه السّلام منها: هل تطمعون من السماء نجومها بأکفکم أو تسترون هلالها

أو تدفعون مقالة عن ربکم جبریل بلغها النبی فقالها

شهدت من الأنفال آخر آیة بتراثهم فأردتموا إبطالها

فلما سمعها المهدی تزاحف من صدر مصلاه، و أخذه الفرح، ثم قال له: کم هی؟ قال: مائة بیت، فأمر له بمائة ألف درهم (2). و اندفع الشعراء بدافع الطمع یمدحون العباسیین، و یضعون من العلویین طلبا للمادة و حبا للصلة، طالما کان صرف الأموال بغیر حساب! ! و مضی عهد المهدی و الهادی (3)و الأموال تتضخم، و جاء دور الرشید فکان عهده عهد رخاء وسعة إلی أبعد حد، و بالغ الرشید فی البذخ و الترف، و تفنن فی حیاته حتی بلغ مبلغ الإسراف، و بلغت مظاهر الحیاة عنده إلی غایتها، فکان فی داره من الجواری و الخصایا و خدمهن، و خدم زوجته و أخواته، أربعة آلاف جاریة. و حضرن عنده یوما فغنته المطربات منهن، فطرب جدا و أمر بمال فنثر علیهن، و کان مبلغ ما حصل لکل واحدة منهن ثلاثة آلاف درهم (4). و غنّاه مسکین المدنی فأطربه، فأمر له بأربعة آلاف دینار (5)و أضحکه ابن مریم فأعطاه ألف دینار. و کانت زوجته زبیدة لا تستطیع أن تقوم لکثرة ما علیها من 
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1- 1) شذرات الذهب ج 1 ص 267. [1]

2- 2) الخطیب ج 13 ص 144. 

3- 3) الهادی هو موسی بن محمّد المهدی بن المنصور أبو محمّد الهادی، المتوفی سنة 170 ه کانت مدة خلافته سنة، و یقال فی سبب موته: إن أمه الخیزران هی التی تولت قتله بوسادة وضعتها علیه، لأنه أراد قتل أخیه الرشید و قیل غیر ذلک. و کان موسی قاسی القلب جبارا ظالما. 

4- 4) تاریخ ابن کثیر ج 10 ص 220. 

5- 5) مروج الذهب ج 3 ص 279. [2]




المجوهرات و الحلل، و قد سلکت فی صرف الأموال طریقة الرشید، فکانت تستهین بالأموال، و لا تحسب لها أی حساب. خرج الرشید منها یوما یضحک، فسئل عن ذلک فقال: دخلت الیوم علی هذه المرأة (یعنی زبیدة) فأقلت عندها فما استیقظت إلاّ علی صوت ذهب یصب، و قالوا هذه ثلاثمائة ألف دینار قدمت من مصر، فقالت: زبیدة هبها لی یا ابن عم. فقلت: هی لک، فما خرجت من عندها حتی عربدت علیّ و قالت: أی خیر رأیته منک (1). و أهدت لأبی یوسف القاضی لأجل فتوی أفتاها توافق مرادها فکان فیها: حق فضة فیه حقان، فی کل حق لون من الطیب، و جام ذهب فیه دراهم، و جام فضة فیه دنانیر، و غلمان و تخوت من ثیاب و حمار و بغل (2). و اشتری الرشید من مسلم بن عبد اللّه العراقی درة بسبعین ألف دینار، و اشتری فص یاقوت أحمر بثمانین ألف دینار و کان وزنه مثقالا و نصفا، و کانت بیده سبحة فیها مائة حبة کل حبة اشتریت بمائة ألف دینار. و هکذا کانت الأموال تنفق فی البذخ و الإسراف، و توزع بین طبقة خاصة من الناس، و یتنعم بها أفراد قلائل. و قد استغل الولاة هذه الفرصة، فجمعوا الأموال الطائلة، و ادخروا العروض و بنوا الأملاح، و قد ترک سلیمان بن جعفر العباسی ستین ألف ألف دینار ما عدا المتاع و الدواب (3)و هکذا غیره من الولاة و الأمراء و من سار فی رکاب الدولة من سائر الناس. علی حین أنّ هناک آلافا من المسلمین قد تلاطمت بهم أمواج العسرة، و لعبت بهم عوامل الفقر المدقع، لأن ثروة الأمة و أموال المسلمین أصبحت تحت تصرف الطبقة الحاکمة من نساء و رجال، یتصرّفون بها فی لذاتهم بغیر مانع و لا رادع، و کانوا یتفننون فی الملبس و المأکل، فیجلبون لحوم الطیور و لو بعد مکانها، فتأتیهم علی البرید و ینفقون علی ذلک الأموال الطائلة، لیتنعموا فی المأکل (4)کما قد جلبت لهم الفواکه من أقصی البلدان. و اتخذوا الأسرّة الذهبیة المرصعة بالجوهر، و الحصر المنسوجة بالذهب المکلّلة بالدر و الیاقوت (5). 
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1- 1) البدایة و النهایة ج 10 ص 219. [1]

2- 2) مروج الذهب ج 3 ص 260. [2]

3- 3) تاریخ ابن خلدون ج 3 ص 463. [3]

4- 4) ثمار القلوب ج 1 ص 428. 

5- 5) ابن خلدون ج 5 ص 106. [4]




و کان شغف نسائهم بالتفنن فی ألوان الزینة یبعث علی العجب و الاستغراب، کما و أنهن اتخذن من الأملاک ما کانت وارداته أکثر من ألف ألف و ستمائة ألف دینار. إلی جانب ذلک اتخاذهم مجالس الشرب و الغناء، و إغداقهم فی العطاء علی المغنین، حتی أن بعض المغنین الذی کان یغنی لسیدة، أورث ابنا له أربعین ألف دینارا. و قد جعل الرشید للمغنین مراتب و طبقات. و کان الأمین لا ینقطع عن الشراب. و وجه إلی جمیع البلدان فی طلب المغنین، و أجری لهم الأرزاق. و غناه أحد المغنین فأعطاه أربعین ألف دینار. کما و قد زاد نشاط الجواری لشغف الخلفاء بهنّ، فکان لهن نفوذ فی المملکة و سلطة علی الأمر. و کانت لهارون الرشید جاریة تسمی (هیلانة) لها منزلة عنده. فلما ماتت رثاها بأبیات من الشعر، کما رثاها الشعراء تبعا لرغبته فأجاز بعضهم أربعین ألف دینار (1). هذا فی الوقت الذی نجد رجال الأمة و صلحاءها و الأحرار من أبنائها یتجرعون غصص الحاجة، و کان نصیب أکثرهم الخوف و التشرید، و ظلمة السجون و التعذیب و القتل. کما نجد ألوان العذاب تصبّ علی رءوس أهل الخراج من قبل عمال الدولة، و یعاملونهم أسوأ معاملة و أقساها. و لا یسعنا المضی فی الموضوع بأکثر من هذا. و الغرض الذی سقنا لأجله هذه الأمور، هو إعطاء صورة عن بذخ ذلک العصر، و الإسراف الذی بلغ إلی أبعد حد و لم یقتصر ذلک علی عصر الرشید، بل اندفع أحفاده و أولاده إلی التبذیر بصورة ربما تکون أوسع و أکبر. فإنا نجد الأمین قد أسرف إلی أبعد حد. و کان المعتصم (2)لا یقل درجة عنه. فقد ترک ثروة طائلة کان منها ثمانیة آلاف ألف دینارا من الذهب، و ثمانیة عشر ألف ألف درهما، و من الخیل ثمانین ألف فرسا، و من الجمال و البغال مثل ذلک، و من 
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1- 1) تاریخ ابن کثیر ج 10 ص 165. 

2- 2) هو أبو إسحاق محمّد بن المعتصم بن هارون الرشید، ثامن خلفائهم، و کان أمیا لا یحسن القراءة، أکثر من استخدام الترک، و کان له من الممالیک منهم عشرون ألفا، توفی فی ربیع الأول سنة 227 ه. 




الممالیک ثمانیة آلاف، و مثلهم من الجواری (1)و کذلک المتوکل، و الواثق، و قد کان المتوکل ینفق الأموال خاصة فی مجالس الشرب، و بناء القصور، و اتخاذ الجواری. و إنه لمن المؤسف حقا عدم إنکار العلماء الذین نالوا رضا أولئک الملوک و سعدوا بقربهم، و کیف ینتظر منهم الإنکار و قد استخدموهم لمصالحهم الخاصة و أقاموا منهم ستارا تملی من ورائه إرادتهم، و استعانوا بهم فی فسح المجال لمؤاخذة الخصوم بالاتهام و الانتقاص، و لو أنهم رفعوا أصواتهم بالإنکار و انضموا لجانب المعارضین لهان الخطب و اعتدل الأمر، سواء من ناحیة أحوال العاملین فی العلم و الذین یتبوؤن مواقع الإفتاء و الإرشاد، أو من ناحیة الحکم، لأن حضور العالم الذی یعرف ما علیه و هو عند الحاکم یجعل الحاکم یراعی و لو قلیلا مبادئ العدل و وصایا الإسلام فی الرعیة، و لقد ضمت مسانید و صحاح رؤساء المذاهب أحادیث مشهورة جمعت فی هذه الفترة، و لم یکن الأمر غریبا علی العلم و لا علی سیرة العلماء فی التصدی للجائرین، فخیر الشهداء من قال کلمة حق عند سلطان جائر. لذلک نری أن تأریخ أهل البیت یثیر فی نفوس الحکام مشاعر القلق، و سیر رجالهم المعاصرین تبعث فیهم الخوف. أضف إلی أن نصیب من انتمی إلیهم من العلماء یکون الضیق و السجن، و قد أشرنا إلی وجود العالم عند الحاکم کما هو واقع الحال. أما الإسلام فیدعو إلی احترام العلم و إجلال العلماء من قبل الحکام و العامة، و کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یشیر إلی هذا الأمر الذی سیحدث لمعالجته، و أن خیر الحکام من کان علی أبواب العلماء، و شر العلماء من کان علی أبواب الحکام. و صفوة القول أن الدولة العباسیة قد سارت علی طریقة لا تتفق مع نظام الإسلام، مع أنّهم قطعوا علی أنفسهم عهودا تبعث بمؤداها علی الارتیاح بتحقیق مطالیب الأمّة، و جعل نفوذهم السیاسی یتمشی مع تعالیم الإسلام جنبا إلی جنب، و لکن تلک العهود ذهبت مع الریح، و کانت أقوالا فارغة و ادعاءات جوفاء. و الذی نود الإشارة إلیه هو أن ذاک الوفر و تلک الثروة الطائلة کان أکثره یصرف 
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1- 1) انظر شذرات الذهب ج 2 ص 63. و [1]مرآة الجنان ج 3 ص 94. [2]




فی تشجیع معارضة العلویین، و الوقوف أمام نفوذهم، فکانوا یجیزون الشعراء الذین ینالون من العلویین أموالا طائلة. هذا بشار بن برد المعروف بالزندقة و الإلحاد، یتقدم إلی المهدی بأبیات منها: أنّی یکون و لیس ذاک بکائن لبنی البنات وراثة الأعمام

فیجیزه بسبعین ألف درهم. و یقف آخر و هو مروان بن أبی الجنوب، فینشد هذه الأبیات بین یدی الخلیفة التی جاء فیها: لکمو تراث محمّد و بعدلکم تشقی الظلامة

إلی أن یقول: ما للذین تنحلوا میراثکم إلاّ الندامة

فیخلع علیه أربع خلع، و ینثر ثلاثة آلاف دینار و یأمر بالتقاطها، و یعطی عشرة آلاف درهم، و یعقد له علی ولایة البحرین و الیمامة (1)و کثیر من أمثال هذا الشاعر من الذین دفعهم الطمع، و ساقهم الشیطان حبا فی الصلة و رغبة فی المال، و إرضاء للسلطة و إن غضب اللّه علیهم.

اضطهاد الدولة العباسیة للعلویین:
أما العلویون فکانوا یلاقون أنواع العذاب، و یتجرّعون غصص الفاقة، و یتحمّلون کل ذلک اعتزازا بأنفسهم و حفظا لکرامتهم، و لم یخضعوا یوما لینالوا من ذلک النعیم أو یهنأوا بذلک العیش. فکان نصیب زعمائهم القتل و السجن و التشرید، و کانوا بین آونة و أخری عرضة لصدور الأمر من عاصمة الملک بتسفیرهم من الأطراف و إلیها، لیکونوا تحت الرقابة و ینالوا العقاب هناک، و یصدر مرسوم من بغداد إلی مصر بأن لا یقبل علوی ضیعة، و لا یرکب فرسا، و لا یسافر من الفسطاط أو إلی طرف من أطرافها، و أن یمنعوا من اتخاذ العبید إلاّ العبد الواحد، و إن کانت بین علوی و بین أحد من الناس خصومة، فلا یقبل قول العلوی، و یقبل قول خصمه بدون بیّنة (2). 
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1- 1) الکامل ج 7 ص 38. [1]

2- 2) الولاة و القضاة للکندی ص 198. [2]




و أمر الرشید عامله علی المدینة بأن یضمن العلویون بعضهم بعضا، و کانوا یعرضون علی السلطات کل یوم فمن غاب منهم عوقب، و کانت هذه الأوامر تصدر من المهدی و الهادی قبله. و ما زال آل أبی طالب یکفل بعضهم بعضا و یعرضون، فغاب أحدهم عن العرض، فطولب به الحسین صاحب (فخ) و یحیی بن عبد اللّه کافلیه، و أغلظ الوالی لهما فحلف یحیی أنه یأتیه به من لیلته، أو یدق علیه الباب یؤذنه به، و ذلک إشارة للخروج و إعلان الثورة التی کان من المقرر القیام بها أیام الموسم، و لکن سوء معاملة الوالی أعجلهم علی الخروج فی تلک اللیلة، و اقتحموا المسجد و أعلنوا الثورة، و بایع الناس الحسین المعروف بصاحب فخ و لقبوه بالمرتضی.

الحسین صاحب فخ:
هو الحسین بن علی بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام (1). کانت نهضته سنة 169 ه، و کان الحسین من رجال بنی هاشم و ساداتهم، و کان ممن روی الحدیث عن الإمام الصّادق علیه السّلام و له منزلة علمیة، و کانت أسباب نهضته: أنه لقی عنتا من والی المدینة، و هو عبد العزیز بن عبد اللّه من ذریة عمر بن الخطاب، و کان العمری یسیء إلی الطالبین، و أفرط فی التحامل علیهم، و طالبهم بالعرض فی کل یوم، فکانوا یعرضون فی المقصورة، و أخذ کل واحد منهم بکفالة قرینه و نسیبه. و اشتد العمری فی أمر العرض، و ولّی علی الطالبیین رجلا یعرف بعیسی الحائک، فحبسهم فی المقصورة. إلی آخر ما کان یعاملهم به ذلک الرجل. فثار آل أبی طالب، و اجتمع إلیهم ناس کثیرون. فتحصن منهم عاملها، فکسروا السجون و أخرجوا من کان بها، و بویع الحسین بن علی بن الحسن علیه السّلام و عظم شأنه، و بقی الحسین واحدا و عشرین یوما فی المدینة، و ارتحل إلی مکة فأقام بها إلی زمن الحج، فجهز إلیه الهادی جیشا فالتقوا بموضع یقال له (فخ) بین مکة و المدینة، فقتل الحسین و معه جماعة من العلویین (2)و حمل رأس الحسین إلی القائد العباسی، 
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1- 1) تاریخ هذا الحادث فی مقاتل الطالبیین ص 288-308. و [1]الفخری ص 172. و [2]الطبری و ابن کثیر فی حوادث سنة 169 ه. 

2- 2) الآداب السلطانیة 172. و [3]تاریخ ابن کثیر ج 1 ص 157. و الکامل ج 6 ص 26. [4]




حمله رجل خراسانی و هو ینادی بالبشارة، حتی ألقی الرأس بین یدیه، و هو مضروب علی الجبهة و القفی، فجمعت رءوس القتلی فکانت مائة و نیفا (1)و أفلت إدریس بن عبد اللّه، فأتی مصر و علی بریدها أفلح مولی صالح بن منصور، فحمله إلی المغرب فبایعه الناس و أسّس هناک دولة (2). حدث أبو القرناء قال: أرسلنی موسی بن عیسی (قائد الجیش) فقال: اذهب إلی عسکر الحسین حتی تراه و تخبرنی بکل ما رأیت. فذهبت فدرت، فما رأیت خللا و لا فللا، و لا رأیت إلاّ مصلیا أو مبتهلا أو ناظرا فی مصحف أو معدا لسلاح، قال فجئت فقلت: ما أظن القوم إلاّ منصورین. فقال: و کیف؟ قال: فأخبرته. فضرب یدا علی ید، و بکی حتی ظننت أنه سینصرف، ثم قال: هم و اللّه أکرم خلق اللّه و أحق بما فی أیدینا منا. کان هذا الحادث من أهم الحوادث التی شغلت بال الدولة، و أقضّت مضاجع ذوی الأمر، لأنها کانت فی أهم مرکز إسلامی و هو الحجاز. لذلک أسرع الهادی فی مقاومة تلک الحرکة خوفا من اتساعها فی البلاد الإسلامیة. و تتابعت ثورات العلویین غضبا للحق، و من أهمها-أیضا-ثورة یحیی بن عبد اللّه بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب فی الدیلم، و قد قویت شوکته، فاحتال الرشید علیه بإعطائه الأمان، و نقضه بعد ذلک، فسجنه و ضیق علیه إلی أن مات فی السجن، و وجد جسده معلقا قد سمّرت یداه. و مضی العباسیون فی سفک دماء العلویین، و شرّدوهم فی البلاد بدون رحمة و لا وازع دینی. و علی أی حال فقد کان مجتمع ذلک العصر یموج بعناصر مختلفة، و کانت بغداد هی موطن الحکم و عاصمة المملکة، و حاضرة العالم الإسلامی، و قد قصدها کثیر من علماء الیونان و الفرس و الهنود، و نقلت کتب الفلسفة إلی العربیة. و ظهر علم الکلام و نضج، فکثرت حلقات الجدل و الخصومات، و ظهرت آراء شاذة، و عقائد فاسدة أثرت علی عقول من لا تقوی نفوسهم علی هضمها و احتمالها، فکونت هناک فوضی فکریة و اضطرابا و حیرة. و نشطت هنالک حرکة المتداخلین فی الإسلام، لبثّ 
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1- 1) تاریخ ابن خلدون ج 3 ص 457. [1]

2- 2) نفس المصدر. [2]




تلک الآراء التی یأملون من ورائها القضاة علی العقیدة الإسلامیة، أو إثارة فتن بین المجتمع الإسلامی علی الأقل. و قد نبغ رجال من علماء المسلمین فی علم الکلام، و عرفوا بقوة المناظرة و التفوق فی الحجّة، و عقدت المجالس و الحلقات للمناظرة دفاعا عن المبادئ الصحیحة و العقائد الإسلامیة، و قابلوا تلک النزعات التی نشرت لواء الشک فی عقائد ذلک المجتمع، و کان النصر لمن قرّبهم الخلفاء و أدنوا مجالسهم و فتحوا لهم باب قصورهم، أما الذین لم یکونوا کذلک فترد أقوالهم و لا یصغی لما یدلون به من الحجاج، و ما یقیمونه من الأدلّة القویة ذودا عن الإسلام و ذبّا عن حیاضه. و أستطیع أن أؤکد أن تلک الحرکات الفکریة کانت لها صلة وثیقة بالسیاسة، و هی التی تدیر کفتها لتلعب دورها من وراء الستار. و کانت هذه الناحیة و ذلک التطور فی الآراء و العقائد من أخطر العوامل التی نجم من ورائها التفکک فی المجتمع، و تکوین جماعات تختلف فی الآراء، و کلّ یذهب إلی أن الحق فی جانبه دون غیره.

الزندقة فی عرف العباسیین:
و من المشاکل ذات الخطورة فی ذلک العصر، مشکلة ظهور الزنادقة و انتشارهم. و أهم من ذلک هو أن تشخیص الزندیق بطابعه الخاص، الذی یکشف عن شخصیته، لم یکن واضحا عند ما أصبح انطباق هذه اللفظة علی معان مختلفة، لأن الاتهام بالزندقة کان لأسباب سیاسیة، عندها اتخذها الخلفاء وسیلة للقضاء علی خصومهم، بل کان هناک من الوزراء من یتخذون من الاتهام بالزندقة سبیلا للکید و الوقیعة بنظرائهم الذین یحقدون علیهم. لذلک أصبح لفظ الزندیق لفظا مشترکا غامضا، فأطلق علی معان مختلفة بعد أن کان یطلق علی من یؤمن بالمانویة و یثبت أصلین أزلیین للعالم: هما النور، و الظلمة. و هذا المعنی هو المطلوب أولا و بالذات، ثم اتسع المعنی حتی أطلق علی کل صاحب بدعة و کل ملحد، بل انتهی به الأمر أخیرا إلی أن یطلق علی من یکون مذهبه مخالفا لمذهب أهل السنة، أو حتی من کان یحیی حیاة المجون! ! ! . کان شریک بن عبد اللّه القاضی لا یری الصلاة خلف المهدی، فأحضره 
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و تکلم معه، فقال له المهدی فی جملة کلامه: یا ابن الزانیة! فقال شریک: مه مه یا أمیر المؤمنین، فلقد کانت صوّامة قوّامة. فقال له المهدی: یا زندیق لأقتلنک. فضحک شریک و قال: یا أمیر المؤمنین، إن للزنادقة علامات یعرفون بها: شربهم القهوات و اتخاذهم القینات. فأطرق المهدی (1). فنری أن المهدی کان یطلق کلمة زندیق علی من لم یعترف بخلافته أو عدالته، و ما أکثر الذین یذهبون لذلک من رجال الأمة و علمائها، کما أن شریکا القاضی أطلق لفظ الزندقة علی من کان یحیی حیاة المجون، و إن من أوضح الأمور انطباق ذلک علی المهدی نفسه، فهو الشخص الوحید الذی یمثّل دور المجون و الاستهتار، فأطلق علیه شریک لفظ الزندقة بالتلمیح. و کذلک أطلق لفظ الزندقة علی من یناقض أحادیث الصحابة أو یردّها لعدم صحتها (2)و کذلک أطلق لفظ الزندقة علی المفکّرین الذین یقفون أمام الحوادث التاریخیة موقف تثبّت، لاستجلاء الواقع و معرفة الحقیقة. فالأمر الذی یتعلّق بالبحث حول بعض الصحابة و ما صدر منهم قد أصبح محظورا، فلا یمکن إلاّ التسلیم بصحة ما صدر منهم-و إن خالف الشرع-لأن البحث عن ذلک أمر یستوجب الاتهام بالزندقة، و لیس وراء ذلک إلاّ السیف. حتی أصبح ذلک من القواعد المقرّرة المعمول بها طبقا لإرادة الدولة، و تلک القاعدة هی: إذا رأیت الرجل ینتقص أحدا من أصحاب محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فاعلم أنّه زندیق (3). یقول الدکتور أحمد أمین: (إن الاضطهاد و الرّمی بالزندقة عنوان الشخصیة. فالرجل إن کان ضعیف الهمّة، فائل الرأی، أو ذا رأی و لکنه ملق، یکلم کل إنسان بما یحب فلم یضطهد؛ و إذا کان یسیر فی العلم حسب رأی الأغلبیة، و یری من النظریات و القواعد و التعالیم ما یراه الناس فی عصره فلم یضطهد. إنما یضطهد القوی فی الرأی، لا یتنزل عنه لسلطان أو أمیر، المستقل الفکر، یؤدیه فکره إلی نتائج قد یخالف 
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1- 1) ابن کثیر ج 10 ص 153. [1]

2- 2) تاریخ بغداد ج 14 ص 7. 

3- 3) الکفایة للخطیب البغدادی ص 49. 




فیها أهل عصره جمیعا، فلا یعبأ بمخالفتهم و لا یأبه لنقدهم. . . إذ ذاک یکون الاضطهاد و تکون الحرب العوان بین الآراء، فیقف ذو الشخصیة و أتباعه القلیلون فی جانب، و ذوو الجاه و السلطان أحیانا فی جانب آخر، و یکون النضال، و تکون الدسائس و المؤامرات، و ما شئت من صنوف القتال؟) . فلهذه الأسباب کان الاتهام علی الزندقة لأقل شبهة، و قد سجل التاریخ کثیرا من تلک الحوادث التی کان مبعثها الحقد و الانتقام و التشفی. و صفوة القول: أن تلک الحملة علی الزنادقة لو تجردت عن تلک الزوائد لکان أثرها أکثر نفعا لتطهیر المجتمع الإسلامی من أولئک النفر الذین لعبوا دورا هاما فی نشر الخرافات و الأساطیر، و التحلل من قیود الشریعة الإسلامیة ممن هم زنادقة فعلا، عند ما وجد أکثرهم طریقا یسلکون فیه، و کان منهم ذوو مکانة فی الدولة: کمطیع بن إیاس، و ابن المقفع، و ابن أبی العوجاء. و قد وضعوا حوادث و أحادیث یقصدون بها إفساد الرأی العام؛ و عند ما قدم ابن أبی العوجاء للقتل قال: (أما و اللّه لئن قتلتمونی لقد وضعت أربعة آلاف حدیث أحرم فیه الحلال و أحل فیه الحرام، و اللّه لقد فطرتکم یوم صومکم و صومتکم فی یوم فطرکم) کما أنهم وضعوا کثیرا من القصص فی المجون و الهزل، و خلقوا شخصیات لا وجود لها، و اخترعوا حوادث لا واقع لها، کما أنهم ترجموا کتب الزنادقة و نشروها فی المجتمع للتضلیل و الخداع و قد قام جماعة منهم- و علی رأسهم سیف بن عمرو-بالدس الشائن فی تاریخ الإسلام فحوروا و بدّلوا و اخترعوا، و قد اشتهر کتاب الردة لسیف بن عمرو، و أصبح مصدرا لکثیر من المؤرخین. و سیف هو رأس الزنادقة و الکذّابین کما نص علیه علماء الرجال و اشتهر عنه ذلک. و کیف کان فإن وضعهم سیئ و أثرهم فی المجتمع أسوأ، و کما قلنا فإن لفظ الزندقة أو الاتهام بها لم یکن دقیقا، فقد اتهم أبریاء، و قتل صلحاء تحت غبار هذه الحملة، و أطلقت هذه اللفظة علی بعض من لم یصح أن یکون موضوعا لمحمولها و لکن ذلک کان لأسباب سیاسیة أو أغراض انتقامیة کما قدّمنا. و قد اعتمد علیها أکثر الباحثین فلم یکلفوا أنفسهم بالبحث عن الحقائق لمعرفة الأسباب. و الوقوف علی العوامل التی دعت إلی اتهام الکثیرین من رجال الأمة و صلحائها بالزندقة، و الحکم علیهم بدون مبرر، لأن تلک اللفظة قد اتسع معناها إلی 
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حد لا یسمح بتحدیده تحدیدا دقیقا. و أصبح الزندیق الواقعی آمنا إن أمنت السلطة سطوته. و هذا ما حمل الکثیرین من الکتّاب علی إیجاد رابطة بین الزندقة و بین التحرر الفکری و النقد للأوضاع، ذهولا منهم عن التوصل إلی الحقیقة، و قصورا عن معرفة الأسباب، التی جعلت الانتساب إلی التشیع دلیلا علی الزندقة، و داعیا إلی الاتهام بها، و لا شیء هناک إلاّ عدم ارتباط العقائد بالدولة، و إن انفصالهم الروحی و عدم امتزاجهم بالسلطان و أعوانه لأکبر دلیل علی الاستهانة بتوجیه الأسباب التی توجب اتهامهم بذلک. و أهم شیء اتهامهم بسب الشیخین، فإن هذه التهمة هی فوق جریمة الإلحاد، فإن المتهم بالزندقة تقبل توبته، أما المتهم بهذه التهمة فلا تقبل توبته، و یحکم بکفره و إلحاده مع إیمانه باللّه و رسوله و إقامة الفرائض، و لکن للسیاسة حکم فوق ما یثبته الواقع و یقرّه الحق، إذ هی عمیاء لا تبصر، و لهذه المشاکل کان ذلک العصر یموج بحوادث لها أهمیتها فی تاریخ الإسلام.

نشاط العلماء و تأیید الدولة:
و کان من أهم مظاهر ذلک العصر انصراف علماء الإسلام إلی دراسة العلوم المختلفة، کما اتسعت حرکة التألیف، و زاد نشاط العلماء فی تدوین علوم الإسلام، و رتبوا أبواب الفقه و أنواع الحدیث. و کان الخلفاء-مع انغماسهم فی الشهوات و الترف و ارتکابهم المحرمات-یتظاهرون بخدمة العلماء، و یتحلون بالنزعة الدینیة، و بهذا تمکنوا من استخدام رجال منهم وسیلة لتوطید استبدادهم، و ذریعة لإخضاع العامة لهم، و أنهم ملزمون بإطاعة السلطان إطاعة عمیاء، و أن تصرفه لا یجوز الاعتراض علیه، و إن انحرف عن حدود طاعة اللّه؛ و بهذا وقع تطور أوجد مشاکل خطیرة، فکانت فی ذلک العصر للفقهاء و المحدثین درجات عالیة عند الخلفاء، و قد کثر الجدل و النقاش فی أهم المسائل الفقهیة، کما کثر فی العقائد و المسائل الکلامیة. کما و قد اشتدت قضیة أهل الرأی و أهل الحدیث، و أصبح لکل جانب أنصار، و هم یقیمون الحجج و البراهین علی ما یذهبون إلیه. إلی غیر ذلک من ممیزات ذلک العصر الذی نشأ فیه الشّافعی. کما و قد أثیرت هناک مسائل کثیرة تتعلق بالتوحید و بالصفات. و رؤیة اللّه بالابصار، و غیرها من المسائل ذات الأهمیة فی ذلک العصر. کالبحث حول الحدیث 
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و صحّته، و الاجتماع و کیفیة الاستدلال به. و لقد جاء عن الشّافعی فی کتاب الأم أنّه ناظر فی کثیر من هذه المسائل، و قد کانت طریقة الشّافعی فی النقل عن کثیر من المناظرات، نقل الحجة عن لسان واحد بدون تعیین، و لعل ذلک طریقة علمیة للتوصل إلی إیضاح الأمر و بیانه.

الخلاصة:
و الخلاصة؛ أن العصر الذی نشأ فیه الشّافعی کان أزهر العصور من جهة، و من جهة أخری کان عصر مشاکل للأمة عند ما استبد ولاة الأمر بأمور المسلمین، فاستأثروا بالأموال، و تحکموا بالرقاب، و خالفوا حدود اللّه مع ادعائهم-الأجوف-بالمحافظة علیها، و قد تجاوزوا الحد فی تعدی حدود اللّه و مخالفة أحکامه؛ حتی لقد استعملوا فی معاملة الرعیة أشد أنواع التعسف و الجور، الأمر الذی دعا رجال الإصلاح و المحافظین علی نوامیس الإسلام إلی متابعة الإنکار و رفع أصواتهم بالمؤاخذة، فکان نصیبهم القتل و التشرید و ظلمة السجون. و قد أدّی ذلک الظلم إلی عواقب و خیمة، کان من ورائها عدم استقرار الأمر و ضیاع الحق، و قد حاولنا أن نلمس موقف الشّافعی وسط ذلک المعترک، و مواجهته تلک الأوضاع الشّاذة، و هو ذلک الرجل الطموح الذی کان یتحسّس إلی النهوض فی وجه الظلم، بانضمامه لجانب العلویین کما نقل عنه. فإنا لم نجد للشافعی موقفا یدلنا بصراحة علی إنکاره للأوضاع، و لعل قضیة اتهامه بذلک حالت بینه و بین نشاطه و شعوره المتوقد، هذا إن کان لقضیة الاتهام أصل، و إلاّ فلا شیء یدل علی أی أثر هناک، لأن القضیة مکذوبة و لا أصل لها. و لا تهمّنا هذه الجهة، و لکن یهمنا معرفة تأثّره بطابع ذلک العصر، من حیث النشاط العلمی، و التقدم بین أقرانه، لما اتصف به من ذکاء و فطنة. و نحن عند ما ندرس تلک الجهة عن طریق المعجبین به نجد أن له نشاطا عظیما و تقدما فائقا یوم کان ببغداد. و لکن هناک أیضا من ینفی هذا و یصفه بالانسحاب عن میدان المقابلة لعلماء عصره، و یجعل ذلک سببا لخروجه إلی مصر. یقول البزاز: کان الشّافعی (رض) بالعراق یصنّف الکتب، و أصحاب محمّد (أی الشیبانی) یکسرون علیه أقاویله بالحجج و یضعفون أقواله، و قد ضیّقوا علیه، 
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و أصحاب الحدیث أیضا لا یلتفتون إلی قوله، و یرمونه بالاعتزال. فلما لم یقم له بالعراق سوق خرج إلی مصر، و لم یکن فقیه معلوم، فقام بها سوقه (1). و یقول أیضا: عن علی بن حسین الرّازی قال: اجتمع فی عرس هو و سفیان بن سحبان، و فرقد، و عیسی بن أبان، و أخذوا فی مسألة غامضة و فیهم الشّافعی، فدخل فی نکتة من المسألة غامضة، فظن الإمام الشّافعی أنّه فطن للمسألة. و لم یکن ذلک، فجرّه سفیان إلی أغمض منها حتی تحیّر، و لم یتهیأ له الکلام، فحکی ذلک لمحمّد فقال: ارفقوا به فإنه جالسنا و صحبنا، و لا تفعلوا به هذا (2). أما الأولون، فقد وصفوه بأنه قد أحدث فی بغداد تغیّرا محسوسا، و قد ثقل مقامه علی أهل الرأی، لأنه کان ینتصر لمذهب أستاذه مالک، و یدفع عنه، و حوّل أکثر المبرزین منهم إلی حلقته. حدث الفضل الزجاج فقال: لما قدم الشّافعی إلی بغداد سنة 195 ه و کان فی الجامع إما نیف و أربعون حلقة، أو خمسون حلقة. فلما دخل بغداد ما زال یقعد فی حلقة حلقة و یقول لهم: قال اللّه و قال الرّسول. و هم یقولون: قال أصحابنا. حتی ما بقی فی المسجد حلقة غیره (3). و معنی هذا أن الدراسة توحدت للشافعی، و لم یبق لأهل الرأی مجال لمقابلة ذلک النشاط الذی لقیه الشّافعی. و هذا أمر موکول إلی صحة أحد القولین، و لا مجال لنا فی تأیید جانب دون آخر؛ علی أننا لا ننکر منزلة الشّافعی العلمیة، کما لا ننکر مقابلته لأهل الرأی، مع أنا نعلم أنّه أخذ أکثر معلوماته عن محمّد بن الحسن الشیبانی. و علی أی حال: فإن أکثر الروایات حول الشّافعی مضطربة-کما قدمت-و لکن مقتضی شرطنا فی هذه الدراسة التعرّض لکثیر من ذلک، و لنا الحق فی المناقشة، و قد رأینا ترک هذا الموضوع، و نرید أن نلتحق برکب صاحبنا لمعرفة أخباره، و أکثرها کانت فی مصر، و لنأخذ علی ضوئها صورة عن طابع شخصیته. 
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1- 1) المناقب للبزاز ج 2 ص 153. 

2- 2) نفس المصدر ج 2 ص 150. 

3- 3) تاریخ بغداد ج 2 ص 68-69. [1]





أخباره:

اشارة
نشأ الشّافعی یتیما فی حجر أمه، و قدمت به مکة خوفا علیه من الضیعة، و لیتلقی دراسته، فاستقبل عهد دراسته علی خالد الزنجی و مالک، و کان بطبیعة الحال شدید الحاجة إلی ما یساعده علی مواصلة دراسته، لأنه کان فقیرا لا یجد ثمن القرطاس الذی یکتب علیه دروسه، فکان یتعوض عنه بأکتاف الغنم. و قد ساعده مالک بن أنس لسعة حاله، و بعد وفاة مالک التجأ إلی الوساطة لأن یلی عملا للدولة، لیستعین به علی زمانه. فعیّن فی الیمن، و حمل منها أو من مکة إلی بغداد بتهمة التشیع أو غیر ذلک. و کانت بغداد فی عنفوان نهضتها العلمیة و حرکتها الثقافیة، و اتجاهها الفکری إلی مختلف العلوم. و کان الفقهاء فی ذلک العصر قد انقسموا إلی أهل رأی یعتمدون فی نهضتهم علی سرعة أفهامهم، و نفاذ عقولهم، و قوتهم فی الجدل. و أهل حدیث یعتمدون علی السنن و الآثار، و لا یأخذون من الرأی إلاّ ما تدعو إلیه الضرورة. و کان الشّافعی قد تفقه علی أهل الحدیث من علماء مکة، و علی مالک من علماء المدینة. و کان یعترف لمالک بالفضل و المنّة فکان یقول: إذا ذکر العلماء فمالک النجم، ما أحد أمنّ علیّ من مالک بن أنس. و لما ذهب إلی العراق استرعی نظره تحامل أهل الرّأی علی أستاذه و المنعم علیه مالک بن أنس و علی مذهبه. و کان أهل الرأی أقوی سندا و أعظم جاها بما لهم من المکانة عند الخلفاء، و بتولیتهم شئون القضاء، ذلک لأنهم أوسع حیلة فی الجدل من أهل الحدیث و أنفذ بیانا (1). و قد وقعت لکثیر من الخلفاء و غیرهم مشاکل، فکان لها مخرج عند أهل الرأی، لذا کانت منزلتهم فی الدولة أعظم من غیرهم. و کان الشافعی قد لازم محمّد بن الحسن عند قدومه العراق، و درس کتبه و أخذ عنه الشیء الکثیر، و اطلع علی کتب فقهاء العراق، فأضاف ذلک إلی ما عنده من طریقة أهل الحدیث. و عاد الشّافعی من العراق إلی الحجاز، و استمر بمکة یواصل استفادته من الوافدین إلی مکة من علماء الأمصار، و اختلط بهم، ثم عاد إلی العراق مرة ثانیة سنة 
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1- 1) تمهید لتاریخ الفلسفة الإسلامیة ص 221. 




195 ه فی خلافة الأمین، و هناک أملی علی من التف حوله کتبه التی کتبها فی مذهبه فی العراق-و هو المعروف بمذهبه القدیم-و قد رجع عن ذلک عند ما نزل فی مصر و حرم الروایة لذلک عنه، و کان نزوله فی هذه القدمة علی محمّد بن أبی الحسن الزیادی، و مقامه هناک سنتان. و قد توفی محمّد بن الحسن، و قام مقامه-من أصحاب أبی حنیفة-الحسن بن زیاد اللؤلؤی، ثم عاد إلی الحجاز. و فی سنة 198 ه قدم العراق قدمته الثالثة، فأقام هناک أشهرا، و من العراق سافر إلی مصر فنزل فی الفسطاط ضیفا کریما علی عبد اللّه بن عبد الحکم. کانت الأسباب التی حملت الشّافعی للرحیل إلی مصر کثیرة مختلفة، فبعض یقول: أنّه کان یتشوق إلی مصر دائما، و رووا له فی ذلک شعرا: أری النفس قد أضحت تتوق إلی مصر و من دونها قطع المهامة و القفر

فو اللّه ما أدری أ للفوز و الغنی أ ساق إلیها أم أ ساق إلی القبر

(1)؟ و هذه الأبیات تنسب إلی الحسن بن هانی و هو المعروف بأبی نواس، و أن الشّافعی تمثل بها، ذکر ذلک أبو بکر أحمد بن محمّد الهمدانی المعروف بابن الفقیه فی کتاب البلدان. و قیل: إنه قدم مصر رغبة منه فی معارضة انتشار أقوال أبی حنیفة و مالک، کما حدّث الربیع قال: سألنی الشّافعی عن أهل مصر. فقلت: هم فرقتان فرقة مالت إلی قول مالک و ناضلت علیه، و فرقة مالت إلی قول أبی حنیفة و ناضلت علیه. فقال: أرجو أن أقدم مصر إن شاء اللّه، فآتیهم بشیء أشغلهم به عن القولین. فهو إذ ذاک سلک طریقا وسطا، فلم یکن علی رأی مالک فی الحدیث و تشدده، و لا کأصحاب الرأی یتساهلون فی الحدیث و یکتفون بشهرته، و یقدّمون القیاس علی خبر الآحاد و إن صح سنده. فانتقد مالکا لأنه ترک أحیانا حدیثا صحیحا، لقول واحد من الصحابة أو التابعین، أو لرأی نفسه. و کان أشد نقد لمالک قد وجهه الشّافعی، أنّه ترک قول ابن عباس إلی قول عکرمة فی مسألة، مع أن مالکا کان یسیء القول فی عکرمة. 
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1- 1) معجم الأدباء ج 17 ص 319. [1]




الإمام الشّافعی فی مصر:
و کان قدوم الشافعی لمصر، و قد انتشر مذهب مالک و ترکزت دعائمه علی أیدی تلامذته، الذین کان لهم فی مصر مکانة عظیمة، فأصبح اعتقاد الناس فی مالک عظیما، و یقدّمون قوله علی السنّة إذ یقال لهم: قال رسول اللّه. فیقولون: قال مالک. و کانت له قلنسوة یستسقون بها، و قد غلوا بکتابه غلوا عظیما حتی قالوا: ما علی ظهر الأرض کتاب بعد کتاب اللّه أصح من کتاب مالک. و فی لفظ آخر: ما علی الأرض کتاب أقرب إلی القرآن من کتاب مالک. و نزل الشّافعی ضیفا کریما علی محمّد بن عبد اللّه بن عبد الحکم، و کان من أکبر أنصار مذهب مالک، و کانت له مکانة و رئاسة، و کان أهل مصر لا یعدلون به أحدا، فأکرم مثوی الشّافعی و وازره، و تأکدت بینهما مودة و إخاء. و قد عرف الشّافعی بأنه تلمیذ مالک و ناصر مذهبه و المدافع عنه، و کان هذا أحد الأسباب التی هیأت النجاح للشافعی. یضاف إلی ذلک أنه قدم مصر مزودا بتوصیة من خلیفة العصر إلی أمیر مصر، أو أنه جاء بصحبته علی ما فی القضیة من اختلاف الأسباب. یقول ابن حجر: إن الرشید سأل الشّافعی أن یولیه القضاء فامتنع، فقال: سل حاجتک. قال: حاجتی أن أعطی من سهم ذوی القربی بمصر و أخرج إلیها. ففعل ذلک و کتب له إلی أمیرها (1). و قیل: إنّه خرج إلی مصر مع أمیرها العباس بن عبد اللّه بن العباس بن موسی العباسی، و کان العباس هذا خلیفة أبیه علی مصر، و قد صحبه جماعة من أعیان أهل مصر، کبنی عبد الحکم، و الربیع بن سلیمان، و ذلک بعد وفاة الرشید سنة 199 ه. فکان الشّافعی موضع عنایة أصحاب مالک، لأنه من أشهر تلامیذه و المناصرین له فوازروه، و أخذ الشّافعی فی نشر مذهبه الجدید. و وضع الکتب فی الرد علی مالک و معارضة أقواله. قال الربیع: سمعت الشّافعی یقول: قدمت مصر و لا أعرف أن مالکا یخالف من أحادیثه إلاّ ستة عشر حدیثا، فنظرته فإذا هو یقول بالأصل و یدع الفرع، و یقول بالفرع و یدع الأصل. ثم ذکر الشّافعی فی رده علی مالک، المسائل التی ترک الأخبار 
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1- 1) توالی التأسیس ص 77. 




الصحیحة فیها بقول واحد من الصحابة، أو بقول واحد من التابعین أو لرأی نفسه. و ذکر الساجی: أن الشّافعی إنما وضع الکتب علی مالک بسبب أنه بلغه أن قلنسوة لمالک یستسقی بها، و کان یقال لهم: قال رسول اللّه. فیقولون: قال مالک. فقال الشّافعی: إنما مالک بشر یخطئ. فدعاه ذلک إلی تصنیف الکتاب فی اختلافه معه، و کان یقول: استخرت اللّه فی ذلک مدة سنة. و قال أبو عمر: و تکلم فی مالک أیضا فیما ذکره الساجی فی کتاب العلل، عبد العزیز بن أبی سلمة، و عبد الرّحمن بن زید، و عابوا أشیاء من مذهبه. إلی أن یقول و تحامل علیه الشّافعی و بعض أصحاب أبی حنیفة فی شیء من رأیه حسدا لموضع إمامته (1). فهو قد جعل رد الشّافعی علی مالک تحاملا علیه و حسدا له، و لما وضع الکتاب علی مالک تعصب المالکیة علیه وسعوا به عند السلطان و قالوا له: أخرجه و إلاّ افتتن به البلد. فأتاه الشّافعی فکلمه فامتنع الوالی و قال: إن هؤلاء کرهوک و أخشی الفتنة. فقال له الشّافعی: أجلنی ثلاثة أیام. فمات الوالی فیها (2). و قال یاقوت: کان بمصر من أصحاب مالک رجل یقال له: فتیان، فیه حدة و طیش، و کان یناظر الشّافعی کثیرا و یجتمع الناس علیهما، فتناظرا فی مسألة بیع الحر -و هو العبد المرهون-إذا أعتقه الراهن و لا مال له غیره، فأجاب الشّافعی بجواز بیعه علی أحد أقواله، و منع فتیان منه. . . فضاق فتیان بذلک ذرعا، فشتم الشّافعی شتما قبیحا. فلم یرد علیه الشّافعی فرفع ذلک رافع إلی السری (الوالی) فدعا الشّافعی و سأله عن ذلک و عزم علیه، فأخبره بما جری و شهد الشهود علی فتیان بذلک، فقال السری: لو شهد آخر مثل الشّافعی علی فتیان لضربت عنقه، و أمر بفتیان، فضرب بالسیاط و طیف به علی جمل، و بین یدیه مناد ینادی: هذا جزاء من سبّ آل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. ثم إن قوما تعصبوا لفتیان، من سفهاء الناس، و قصدوا حلقة الشّافعی حتی خلت من أصحابه و بقی وحده، فهجموا علیه و ضربوه فحمل إلی منزله، فلم یزل فیه علیلا حتی مات (3). 
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1- 1) جامع بیان العلم و فضله. [1]

2- 2) توالی التأسیس ص 84. 

3- 3) معجم الأدباء ج 17 ص 223. [2]




إن هذه الروایة تدل علی أن سبب موت الشّافعی هو ذلک الضرب المنبعث عن التعصب، و قد نصّ ابن حجر علی أنّهم ضربوه بمفتاح حدید فمات (1)بعد ذلک الضرب بقلیل، کما جاء فی رثاء الشّافعی: قال ابن حجر عند ذکره لهذا الحادث: و قد ضمن ذلک شیخ شیوخنا أبو حیان فی قصیدته التی مدح بها الشّافعی، ثم ذکر القصیدة. و نذکر منها محل الشاهد: و لما أتی مصر انبری لأذائه أناس طووا کشحا علی بغضه طیا

أتی ناقدا ما حصلوه و هادما لما أصّلوا إذ کان بنیانهم و هیا

فدسّوا علیه عند ما انفردوا به شقیا لهم شل الإله له الیدیا

فشج بمفتاح الحدید جبینه فراح قتیلا لا بواک و لا نعیا

نعم قد نعاه الدین و العلم و الحجا و ترداد صوت فی الدجا یسرد الوحیا

(2)فالشّافعی إذا ذهب ضحیة التعصب من المالکیة، لأنه کان یعارض أقوال مالک و یرد علیه، و قد وضع کتابا فی ذلک، کما وضع کتابا فی الرد علی أبی حنیفة (3).

مذهبه الجدید:
و کیف کان فقد جاء الشّافعی بمذهبه الجدید، و کان قد درس المذهبین: مذهب أهل الرأی و مذهب أهل الحدیث، و قد لاحظ ما فیهما من نقص، فبدا له أن یکمل ذلک النقص، و أخذ ینقض بعض التعریفات من ناحیة خروجها من متابعة نظام متحد فی طریقة الاستنباط، و ذلک یشعر باتجاهه فی الفقه اتجاها جدیدا، الذی لا یکاد یعنی بالجزئیات و الفروع. و لعل خیر ما یلخص مسلکه فی منحاه الاجتهادی هو أنّه قال: الأصل قرآن و سنّة، فإن لم یکن فقیاس علیهما، و إذا اتصل الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و صح الإسناد عنه فهو سنّة، و الإجماع أکبر من الخبر المفرد، و الحدیث علی ظاهره، و ما احتمل معانی فما اشتبه منها ظاهر أولاها به، و إذا تکافأت الأحادیث فأصحّها إسنادا أولاها، و لیس المنقطع بشیء ما عدا منقطع ابن المسیب، و لا یقاس أصل علی أصل، 
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1- 1) توالی التأسیس ص 86. 

2- 2) توالی التأسیس ص 87. 

3- 3) أنکر بعضهم علی الخزرجی قوله فی الخلاصة ص 279-: أن الشّافعی مات شهیدا سنة 204 ه. لعدم وقوفه علی المصادر التی تنص علی ذلک. 




و لا یقال للأصل لم و کیف. و إنما یقال للفرع لم، فإذا صح قیاسه صح و قامت به الحجة. فهو بهذه الخطة الجدیدة قد هاجم مالکا، لترکه الأحادیث الصحیحة لقول واحد من الصحابة أو التابعین أو لرأی نفسه. و هاجم أبا حنیفة و أصحابه، لأنهم یشترطون فی الحدیث أن یکون مشهورا، و یقدمون القیاس علی خبر الآحاد و إن صح سنده، و أنکر علیهم ترکهم لبعض السنن لأنّها غیر مشهورة، و عملهم بأحادیث لم تصح عند علماء الحدیث، بدعوی أنّها مشهورة، و وقف فی القیاس موقفا و سطا، فلم یتشدد فیه تشدد مالک، و لم یتوسع فیه توسع أبی حنیفة (1). و قال إمام الحرمین: فمالک أفرط فی مراعاة المصالح المطلقة المرسلة، غیر المستندة إلی شواهد الشرع، و أبو حنیفة قصر نظره علی الجزئیات و الفروع و التفاصیل من غیر مراعاة القواعد و الأصول، و الشافعی (رض) جمع بین القواعد و الفروع، فکان مذهبه أقصد المذاهب، و مطلبه أسدی المطالب کما یقول إمام الحرمین. هذا عرض موجز لما یتعلّق بحیاة الشّافعی و أخباره من حیث اتجاهه الفقهی، و مخالفته لأهل الرأی و أهل الحدیث. و تدلنا الحوادث بوضوح أنه لقی أذی کثیرا فی إظهار مخالفته لمالک و رده علیه، کما أنه لم یلق فی مصر ذلک الإقبال المطلوب الذی کان یأمله رجل مثله، فقد جفاه الناس، و لم یجلس إلیه أحد، فقال له بعض من قدم معه: لو قلت شیئا یجتمع إلیک الناس، فقال: إلیک عنی و أنشأ: أ أنثر درا بین سارحة النعم و أنظم منثورا لراعیة الغنم

(2). ! و کان یظهر التذمر و التألّم، و یدلّنا علی ذلک قوله: و أنزلنی طول النوی دار غربة إذا شئت لاقیت امرأ لا أشاکله

أحامقه حتی تقال سجیة و لو کان ذا عقل لکنت أعاقله

(3) 
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1- 1) تمهید لتأریخ الفلسفة الإسلامیة للأستاذ مصطفی عبد الرزّاق ص 225. و ضحی الإسلام ج 2 ص 224. 

2- 2) معجم الأدباء ج 17 ص 319. و [1]تمام الأبیات ص 307. 

3- 3) المعجم ج 17 ص 310. 




و یقول: لعمری لئن ضیعت فی شر بلدة فلست مضیعا فیهم غرر الکلم

لئن سهل اللّه العظیم بلطفه و صادفت أهلا للعلوم و للحکم

بثثت مفیدا و استفدت ودادهم و إلاّ فمکنون لدیّ و مکتتم

و من منح الجهال علما أضاعه و من منح المستوجبین فقد ظلم

(1)و قال الکندی: لما دخل الشّافعی مصر کان ابن المنکدر یصیح خلفه: یا کذا، . . . دخلت هذه البلدة و أمرنا واحد، و رأینا واحد، ففرقت بیننا، و ألقیت بیننا الشر، فرق اللّه بین روحک و جسمک (2). و کان أشهب یدعو علی الشّافعی و یقول فی سجوده: اللّهمّ أمت الشّافعی و إلاّ ذهب علم مالک بن أنس. فسمع الشّافعی بذلک و أنشأ یقول: تمنّی رجال أن أموت و إن أمت فتلک سبیل لست فیها بأوحد

و مما قال: کل العداوات قد ترجی مودتها إلاّ عداوة من عاداک عن حسد

(3)

الطعون علی الشّافعی:
توجهت للشافعی طعون کثیرة فی مختلف الأمور، من اعتقاد و استنباط و حدیث، فقد رموه بالاعتزال مرة، و التشیع أخری، أو أنه یروی عن الکذابین، و أنّه قلیل الحدیث. و ألف بعض الحنفیة کتابا فی الرد و الطعن علیه. سئل یحیی بن معین: الشّافعی کان یکذب؟ قال: لا أحب حدیثه، و لا أذکره. و فی قول آخر: أما الشّافعی فلا أحب حدیثه. و روی الخطیب عن یحیی بن معین أنه قال: الشّافعی لیس بثقة. و عن عبد اللّه بن وضاح أنّه قال فی الشّافعی: إنه لیس بثقة. و قد ساء هذا القول بعض الشّافعیة، فهجا ابن معین (4)بقوله: 
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1- 1) معجم الأدباء ج 7 ص 207. [1]

2- 2) القضاة للکندی ص 428. [2]

3- 3) مناقب الفخر ص 115. 

4- 4) یحیی بن معین بن عون الغطفانی أبو زکریا البغدادی المتوفی سنة 233 ه أحد الحفاظ و من رجال الصحاح الستة أخذ عنه أحمد بن حنبل و البخاری و مسلم و خلق کثیر. قال أحمد بن حنبل: کل حدیث لا یعرفه یحیی فلیس بحدیث. و لما مات نودی بین یدیه: هذا الذی کان یذب الکذب عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی آخر ما هو موجود فی ترجمته من ثناء و إطراء بالنظر لعوامل الحب و الکراهة. 




و لابن معین فی الرجال وقیعة سیسأل عنها و الملیک شهید

فإن کان صدقا فهو لا بدّ غیبة و إن کان کذبا فالعذاب شدید

(1)و علی أی حال فلا بد من إعطاء نموذج من تلک الطعون فیما یأتی: 1-إن البخاری و مسلم لم یخرجا حدیثه فی صحیحیهما، و لو لا أنّه کان ضعیفا فی الروایة لرویا عنه کما رویا عن سائر المحدثین (2). 2-أنه کان لا یعرف صحاح الأخبار، فقد روی عن أحمد بن حنبل أنّه قال: قال الشّافعی هم أعلم بالأخبار الصحاح منا، فإذا کان خبر صحیح فأعلمنی حتی أذهب إلیه. قالوا: و هذا إقرار منه بالتقصیر. و عن أبی ثور أنّه قال: الشّافعی ما کان یعرف الحدیث، و إنما کنا نوقفه علیه و نکتبه (3). 3-إن من مذهبه أن المراسیل لیست بحجّة، ثم أنه ملأ کتبه من قول: أخبرنا الثقة، أخبرنی من لا أتهمه (4). و الجمع بین هذه الروایات و ذلک المذهب عجیب (5). 4-أنه کان یروی عن الکذابین و البدعیین، فروی عن إبراهیم بن یحیی مع أنه کان قدریا، و روی عن إسماعیل بن علیّة مع أنه قد طعن فیه. 5-أنه یذهب مذهب الشیعة، و أنّه کان یقول الأشعار المشعرة برغبته فی ذلک المذهب، و قد نصّ ابن معین علی تشیّعه. و روی المزنی قال: قلت للشافعی: أنت توالی أهل البیت، فلو عملت فی هذا الباب أبیاتا فقال: و ما زال کتمانیک حتی کأننی برد جواب السائلین لأعجم

و أکتم و دی فی صفاء مودتی لتسلم من قول الوشاة و تسلم

(6) 
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1- 1) مناقب الفخر ص 50. 

2- 2) مناقب الرازی ص 84. 

3- 3) البدایة و النهایة ج 1 ص 327، و طبقات الحنابلة ج 1 ص 282، و [1]آداب الشّافعی ص 95. 

4- 4) بینّا سابقا من یقصد الشّافعی بذلک. 

5- 5) مناقب الشافعی للرازی ص 84. 

6- 6) الرازی ص 50. 




هذه هی أهم الطعون الموجهة إلی الشّافعی: و قد دافع الشّافعیة عن ذلک بما أمکنهم الدفاع عنه سواء وفّقوا للنجاح أم لا. و لا بد لنا من إبداء الرأی فی ذلک: 1-إن عدم تخریج البخاری و مسلم لحدیث الشّافعی لم یکن دلیلا علی الجرح فی الشخص الذی لم یخرجا حدیثه، إذ لم یکن ذلک دائرا مدار الواقع فیکون قولهما الفصل و حکمهما العدل، فإن الصحیح یکون صحیحا فی نظرهما لا یلزم منه أن یکون کذلک واقعا، کما لا یلزم أن یأخذ ذلک بطریق التقلید و الاتباع. لأن الحقیقة غیر هذا، إذ المؤاخذات علی البخاری کثیرة جدا، فمنها فی رجاله کروایته عن قوم عرفوا بالکذب و قوم ضعفاء و خوارج. و منها فی نفس الأحادیث التی یصدق علیها بعض علامات الوضع. و قد کان البخاری یروی بالمعنی، کما حدّث الخطیب البغدادی: أن البخاری قال یوما: ربّ حدیث سمعته بالبصرة کتبته بالشام، و ربّ حدیث سمعته بالشام کتبته بمصر! ! فقیل له: یا أبا عبد اللّه بکماله؟ ! ! فسکت (1). و مهما یکن من شیء فإن ترک البخاری لحدیث الشّافعی لم یکن دلیلا قاطعا علی الوهن، و إن کان فی ذلک شیء من الاستغراب، إذ لا مانع للبخاری من تخریج حدیث الشّافعی، لأن الخوف و الحذر کان یحول بینه و بین تخریج أحادیث کثیر من أعلام الأمة، نظرا لعوامل الظروف، و سیاسة الوقت. و البخاری لا یستطیع أن یجتاز تلک العقبات، لفقدانه الجرأة و الشجاعة. هذا مع أن نزعة البخاری نحو الشّافعی هی غیر نزعته نحو أولئک الرجال الذین ترک حدیثهم، إما لشیء فی نفسه، أو خوفا من سلطان عصره. أما ترکه أحادیث أهل البیت و فضائلهم فلا یعترینا شک بانحراف البخاری عن أهل البیت. هذا و الأمر یحتاج إلی تحلیل نفسیة البخاری علی ضوء الحوادث التاریخیة. و عسی أن تتاح لنا الفرصة فی ذلک. 2-أما أخذه عن إبراهیم بن أبی یحیی، فقد کان الشّافعی یوثقه و یطمئن إلیه. و کان یقول: لئن یخر إبراهیم من بعد، أحبّ إلیه من أن یکذب، و کان ثقة فی الحدیث (2). 
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1- 1) تاریخ البغدادی ج 2 ص 11. [1]

2- 2) تهذیب التهذیب ج 1 ص 159. [2]




و کذلک ذهب بعض علماء الدین إلی تنزیه إبراهیم بن أبی یحیی عمّا رمی به من الکذب. قال أبو أحمد بن عدی: سألت أحمد بن محمّد بن سعید (یعنی ابن عقدة) : تعلم أحدا أحسن القول فی إبراهیم غیر الشّافعی؟ قال: نعم، إنی أنظر فی حدیث إبراهیم کثیرا و لیس بمنکر الحدیث. قال ابن عدی: و قد نظرت أنا کثیرا فی حدیثه فلم أجد فیه منکرا، إلاّ شیوخ یحتملون، و إنما یروی المنکر من قبل الراوی، أو من قبل شیخه، و هو (أی إبراهیم) فی جملة من یکتب حدیثه و له الموطأ أضعاف موطأ مالک. و کان إبراهیم من تلامذة الإمام الصّادق، و له کتاب فی مذهب أهل البیت، و قد روی الشّافعی عنه فأکثر، و کان مرة لا یذکر اسمه و یقول: روی عن جعفر بن محمّد (الصّادق) عن أبیه عن جده علی بن الحسین: أن مروان بن الحکم قال له: ما رأیت أحدا أکرم غلبة من أبیک، ما هو إلاّ أن ولینا یوم الجمل، فنادی منادیه: لا یقتل مدبر و لا یجهز علی جریح. و قد جاء فی کتاب الأم کثیر من روایات الشّافعی عن إبراهیم عن الإمام الصّادق علیه السّلام و لعل هذا هو السبب فی الطعن علیه نظرا لما تقتضیه سیاسة الوقت.

الإمام الشّافعی و التشیّع:
الاتهام بالتشیع خطر عظیم، و مشکلة لا یقوی علی تحمّلها کل أحد، و کیف و قد صوّر التشیع بعدسة الاتهامات الکاذبة فی الابتعاد عن الدین، تلک التهم التی تثیر فی النفوس اشمئزازا، و فی العواطف ثورة، حتی أصبح من اللازم التظاهر بالعداء لمن یعرف به. و قد أدّی الموقف السیاسی إلی أن اتهام الرجل بالزندقة و الإلحاد أهون علیه من الاتهام بالتشیع. فالزندیق آمن مع کفره، و الشیعی مطارد علی إیمانه. و قد مر بیان الدور الأموی، و ما اقترفوا فیه من الذنوب، و ارتکبوا من وحشیة فی معاملة شیعة أهل البیت بالطرق السیئة: فمن دفن للناس و هم أحیاء، إلی صلب علی جذوع النخل، إلی حرق و حبس، و منع الهواء و الأکل و الماء عن المحبوسین. حتی یقضی المسجون نحبه جوعا و عطشا. و کانوا یرتکبون من الآثام فی وحشیة لم یعرف لها التاریخ مثیلا، فیقطعون رأس الابن أو الزوج و یبعثون بهذا الرأس إلی الأم أو الزوجة و یلقونه فی حجرها. و کانوا یصلبون الناس و یترکونها حتی تنبعث منهم 
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الروائح الکریهة، ثم یحرقونهم و یذرونهم فی الهواء. و لا ذنب لهم إلاّ حب أهل البیت و اتباعهم. أما فی الدور العباسی فالأمر أشد و أعظم. و قد تعرّضنا للبعض من ذلک فی مطاوی الأبحاث، و نعود بعد هذا التمهید إلی أسباب اتهام صاحبنا الشّافعی بالتشیع، حتی جعل ذلک طعنا علیه، مما اضطر أتباعه إلی الدفاع عنه و إخراجه من قفص الاتهام. و لا بد لنا من أن نتعرّض لأسباب اتهام الشّافعی بعرض موجز فنقول: لقد توسع الناس فی تطبیق لفظ الشیعی، فاستعملوه بغیر ما وضع له، فهو بعد أن کان لا یطلق إلاّ علی من یوالی علیا و أهل بیته علیهم السّلام و یقدمه بالخلافة و یفضله علی الأمة-کما هو رأی کثیر من الصحابة و التابعین-أصبح یستعمل فی معان کثیرة. و علی سبیل المثال نضع بین یدی القراء صورا من ذلک. فی ذکر رجال اتهموا بالتشیع و لیسوا هم من الشیعة فی شیء، و هم کما یأتی: 1-خیثمة بن سلیمان العابد، ألّف فی فضائل الصحابة و ذکر فضائل علی علیه السّلام فاتّهم بالتشیع لذلک. و شهد الخطیب البغدادی بأنّه ثقة، و أنه ألّف فی مناقب الصحابة و لم یخص علیا (1). 2-الحاکم أبو عبد اللّه النیسابوری، اتّهم بالتشیّع لأنه ذکر فی کتابه (المستدرک) أحادیث فی فضل علی علیه السّلام منها: حدیث الطائر المشوی. و حدیث (من کنت مولاه. . .) (2). و زاد الذهبی: إنه کان منحرفا عن معاویة و آله (3). 3-عبد الرزّاق بن همام المتوفی سنة 211 ه الحافظ الکبیر، و من رجال الصحاح. قال الذهبی: إنه صاحب تصانیف، وثقه غیر واحد، و حدیثه مخرّج فی الصحاح، و له ما ینفرد به. و نقموا علیه التشیع، و ما کان یغلو به، بل کان یحب علیا و یبغض من قاتله (4). و یقول فی ترجمة جعفر بن سلیمان الضبعی: هو من ثقات الشیعة، حدّث عنه سیار بن حاتم، و عبد الرزّاق بن همام، و عنه أخذ بدعة التشیّع (5). 

ص:236





1- 1) لسان المیزان ج 2 ص 411. 

2- 2) تاریخ بغداد ج 5 ص 474. [1]

3- 3) تذکرة الحفاظ ج 3 ص 233. 

4- 4) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 331. 

5- 5) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 222. 




فأنت تری أنهم نقموا علی ابن همام لتشیعه-و هو حب علی و بغض قاتله- و بهذا أصبح مبتدعا کما یقولون! ! 4-محمّد بن طلحة بن عثمان أبو الحسن النعالی، أتّهم بالتشیّع و تعرّض للخطر، لأن أبا القاسم نقل عنه: أنه شتم معاویة (1). 5-قاضی القضاة محیی الدین الأموی المتوفی سنة 268 ه یرجع بنسبه إلی عثمان، قال ابن العماد فی ترجمته: و کان شیعیا یفضل علیا علی عثمان، مع کونه أدعی نسبا إلی عثمان و هو القائل: أدین بما دان الوصی و لا أری سواه و إن کانت أمیة محتدی

و لو شهدت صفین خیلی لأعذرت و ساء بنی حرب هنالک مشهدی

(2)انظر کیف جعل مقیاس تشیّعه أنه یفضّل علیا علی عثمان فقط. 6-محمّد بن جریر الطبری المؤرخ الشهیر المتوفی سنة 310 ه کان من علماء القرن الثالث، و له مذهب انفرد به، و له أتباع یعملون فیه، و قد غضب علیه الحنابلة انتصارا لإمامهم أحمد بن حنبل، و رموه بالحجارة، و لما مات دفن لیلا. قال ابن الأثیر فی حوادث سنة 310 ه: إنه دفن لیلا بداره لأن العامة اجتمعت و منعت من دفنه نهارا، و ادّعوا علیه الرفض و الإلحاد. قال: و قال علی بن عیسی: لو سئل هؤلاء عن معنی الرفض و الإلحاد ما عرفوه و لا فهموه. و هذه التهمة وجهت إلیه من الحنابلة، لأنه ألّف کتابا ذکر فیه اختلاف الفقهاء، و لم یذکر فیه اختلاف أحمد بن حنبل، فقیل له فی ذلک. قال: لم یکن من الفقهاء، فاشتد ذلک علی الحنابلة، و کانوا لا یحصون کثرة فی بغداد (3). 7-ابن حبون أبو عبد اللّه محمّد بن إبراهیم الأندلسی المتوفی سنة 305 ه من علماء الأندلس و عظمائهم. قال ابن سعید: لو کان الصدق إنسانا لکان ابن حبون. و کان (یزن) أی یتهم فی التشیع لشیء کان یظهر منه فی معاویة. و من أعجب الأمور أن ابن عبد البر قد اتهم بالتشیع علی ما فیه من النصب 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 5 ص 384. [1]

2- 2) شذرات الذهب ج 5 ص 326. و [2]مرآة الجنان ج 4 ص 169. [3]

3- 3) الکامل ج 8 ص 49. [4]




و العداء لأهل البیت، فقد وصفه ابن کثیر فی تاریخه بأنّه شیعی لروایة نقلها تمس بکرامة الأمویین. و ابن کثیر من أهم الذین یحکّمون معیارهم الخاص بهم، و هو الموقف من الأمویین أو الرأی فی معاویة، فکل من یقول الحق و ینطق بالصواب و لا یخضع لآراء سابقة کوّنتها أغراض بنی أمیة لصیانة ملکهم و إرساء قواعد إمبراطوریتهم فهو یتشیع مهما کان واقع حال القائل بذلک القول، و مهما کانت حقیقة مذهبه، و ابن کثیر فی کثیر من أحواله یضارع أخس أهل النصب فمثلا: فی تعلیقه علی روایة: «لا یزال هذا الأمر قائما حتی یکون اثنا عشر خلیفة کلهم من قریش» فیعدد من یراهم مشمولین بهذه الروایة. ثم یقول: (و لیس المراد الأئمة الاثنی عشر الذین یعتقد فیهم الرافضة الذین أولهم علی بن أبی طالب و آخرهم المنتظر بسرداب سامرا-و هو محمّد بن الحسن العسکری (کذا) فیما یزعمون-فإن أولئک لم یکن فیهم أنفع من علی و ابنه الحسن بن علی حین ترک القتال، و سلّم لأمر معاویة، و أخمد نار الفتنة، و سکّن رحی الحرب بین المسلمین. و الباقون من جملة الرعایا، لم یکن لهم حکم علی الأمة فی أمر من الأمور) (1). و له من القول زیادة أعرض عن ذکرها لهوسها. و لا بد من القول أنه نظر إلی صلح الحسن لیس من الناحیة الإسلامیة لأن الحدیث علیها یتعلّق بمصلحة الرسالة و مصیر أهل البیت الأطهار علیهم السّلام و لکنه نظر إلی الصلح کتسلیم للأمر إلی معاویة و إخماد للفتنة بمفهومها الذی أراه کالمفاهیم الأخری التی توسّعوا فی إطلاقها و تعمیمها بغرض النیل من الجماعات التی تثور علی الظالمین و تأبی ذل الجور. و من الغریب أیضا خلط کتّاب العصر الحاضر بوصفهم ابن أبی الحدید المعتزلی أنه شیعی، إلی غیر ذلک من الغرائب. هذا ما ذکرناه علی سبیل المثال و التمهید للوصول إلی أسباب اتهام الشّافعی بالتشیع. و لو أردنا أن نتوسع فی ذلک لطال بنا الحدیث فی ذکر الحوادث التی وقعت من وراء ذلک. و صفوة القول: إن الاتهام بالتشیع، و نسبة أناس کثیرین إلی الشیعة أصبح غیر منوط بقاعدة و لا مربوط بدلیل، حتی أن أبا حنیفة نسبوه إلی التشیع، لأنه کان یذهب 
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1- 1) قصص الأنبیاء: [1] قصة إبراهیم الخلیل علیه السّلام. 




إلی تفضیل علی علیه السّلام علی عثمان. و قد امتحن کثیر من العلماء و أوذوا فی ذلک، مثل: النسائی صاحب «السنن الکبری» لأنه ألّف فی فضل علی کتابا و لم یؤلّف فی فضائل معاویة. و أمثال هذا کثیر لا یسع المقام حصره. و لنعد إلی الحدیث عن أسباب اتهام صاحبنا بذلک. و هی أمور: 1-کان الإمام الشّافعی یتظاهر فی مدح أهل البیت علیهم السّلام مما یدل علی نزعته و میوله إلی التشیع-کما ذکروا-و إنها لتشعر بکل صراحة علی ذلک، فهو یعلن تمسّکه بآل محمّد و یقول: آل النبی ذریعتی و همو إلیه وسیلتی

أرجو بأن أعطی غدا بیدی الیمین صحیفتی

و اشتهر عنه قوله: یا آل بیت رسول اللّه حبکمو فرض من اللّه فی القرآن أنزله

یکفیکمو من عظیم الذکر انکمو من لم یصل علیکم لا صلاة له

و یوضح لنا الإمام الشّافعی بواعث اتهامه بالرفض أو التشیّع فیقول: قالوا ترفضت قلت کلا ما الرفض دینی و لا اعتقادی

لکن تولیت دون شک خیر إمام و خیر هادی

إن کان حب الوصی رفضا فإنی أرفض العباد

فهو بإظهاره حب علی بن أبی طالب علیه السّلام قد اتهم بالرفض، و لشدة تظاهره بحب علی علیه السّلام فقد هجاه بعض الشعراء بقوله المشهور: یموت الشّافعی و لیس یدری علیّ ربّه أم ربّه اللّه

و هو لم یقتصر بحبه لعلی فقط، بل کان یوالی أهل البیت علیهم السّلام و یحبهم، و لا یبالی بأن یتهم بالتشیع الذی کان من أعظم التهم فی عصره و قبل عصره فیقول: یا راکبا قف بالمحصب من منی و اهتف بقاعد خیفها و الناهض

سحرا إذا فاض الحجیج إلی منی فیضا کملتطم الفرات الفائض

إن کان رفضا حب آل محمّد فلیشهد الثقلان أنی رافضی

2-إن الشّافعی قد صرّح بتشیعه، و جعل ذلک فخرا له فیقول: أنا الشیعی فی دینی و أصلی بمکة ثم داری عسقلة
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بأطیب مولد و أعز فخر و أحسن مذهب سموا البریة

(1)فهو بهذه الصراحة یدل علی أن تلک التهمة موجهة إلیه لا محالة. 3-لقد نص علی تشیع الشّافعی جماعة من المؤرخین و المحدثین. فهذا یحیی بن معین المحدّث الکبیر کان یقول: إن الشّافعی کان شیعیا، فلما بلغ أحمد بن حنبل ذلک، و کان طبیعیا أن یسوؤه هذا القول فی الشّافعی، فأحب أن یسأل من ابن معین عن الأدلة التی أدت إلی اتهام الشّافعی بالتشیع، فقال أحمد لابن معین: کیف عرفت ذلک؟ فقال یحیی: نظرت فی تصنیفه فی قتال أهل البغی، فرأیته قد احتج من أوله لآخره بعلی بن أبی طالب (2). هذا هو سبب اتهام الشّافعی أو الطعن علیه بأنه کان یحتج بعلی بن أبی طالب! ! و قال ابن الندیم: و کان الشّافعی شدیدا فی التشیع، و استدل علی ذلک بما یلی: 1-ذکر له رجل یوما مسألة فأجاب فیها، فقال له الرجل: خالفت علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه. فقال الشّافعی: أثبت لی هذا عن علی بن أبی طالب حتی أضع خدی علی التراب و أقول قد أخطأت. 2-حضر الشّافعی مجلسا فیه بعض الطالبیین فقال: لا أتکلم فی مجلس أجدهم (أی الطالبیین) أحق بالکلام و لهم الرئاسة و الفضل (3). فالشافعی إذا بمجموع هذه الأدلة قد تحققت فی حقه تلک التهمة، و هی الانتساب إلی مذهب التشیّع، الذی کانت الدولة و أذنابها تنظره بعین الغضب، لأن مذهب التشیع کابوس لصدور الدولة، و قذی فی عیونها، لعدم امتزاجه بسیاستها، فهو یستقی من ینبوع أهل البیت، و یأخذ بتعالیمهم. و ناهیک ما لأهل البیت فی قلوب المتعطشین علی السیادة و الاستبداد من بغض و عداء! ! إذا کیف نصنع بهذا الإمام 
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1- 1) الفخر الرازی فی المناقب ص 51. 

2- 2) الفخر الرازی فی المناقب ص 51. 

3- 3) فهرست ابن الندیم ص 295. [1]




العظیم، الذی اشتهر ذکره و کثرت أتباعه، مع أنه متّهم بانضمامه إلی جانب خصوم الدولة، فلا بد من الدفاع لتبرأته من ذلک.

نتیجة و حکم:
و قد نستخلص من هذا الاستطراد لاتهام الشّافعی و لأقواله، سواء منها الصریحة أو المموهة النتیجة التالیة: إن تشیع الشّافعی کان تشیعا بالنسبة لمجتمعه الذی أخرجته السیاسة عن عقیدة الاستقامة، حیث صیّرت أکثر مسلمی ذلک الزمن أناسا یحاربون أهل البیت بالید و اللسان، و قدیما قیل: (الناس علی دین ملوکهم) لذلک کانت شجاعة الشّافعی فی إظهار حبه لعلی و آله هی السبب فی وصفه بالتشیع. أما إذا جردنا ذلک المجتمع من سیطرة الدولة، و کشفنا الستار الذی تعمل من ورائه أیدی العابثین بصفو الأخوة الإسلامیة، من قبل المتداخلین فی الإسلام، فإنا لا نجد هناک إنسانا مسلما یبغض أهل البیت فیما عدا الخوارج، و من حذا حذوهم ممن لم یرفع الإسلام ترسبات الشرک و الوثنیة من قلبه، و ما هو بمسلم بل مستسلم أو متحین لفرصة الانتقام بالمسلمین، طالما لم یکن فی آل علی من یتصف بما یوجب کراهیته فی المجتمع، فحبهم لا یکاد یخلو من قلب مسلم من السنّة أو الشیعة، غیر أن الفرق الأساسی بین الطائفتین هو قول الشیعة بالإمامة لعلی و الوصایة له، و قول السنّة بالشوری و الخلافة و إنکار الوصایة. فالشافعی علی هذا لیس شیعیا، و إنما هو مسلم یتمسک بحب أهل البیت و لا یناصبهم العداء، شأن أهل زمانه من السنّة. و إن نظرة دقیقة من القارئ إلی قول الشّافعی: (ما الرفض دینی و لا اعتقادی) مع ملاحظة أنّ سبب تسمیة الشیعة هو رفضهم للخلفاء و الخلافة توقفه بوضوح، علی أنّ الشّافعی نفسه ینکر الرفض و الاعتقاد به، و أنه لم یزل یتمسک بمبدإ التسنن. غیر أنّه ینکر علی مجتمعه إطلاق (لفظ رافضی) علی محب علی و آله، لعلمه بأن مجرد الحب لا یعنی التشیع، طالما کان التشیع ملزوما بالاعتراف لعلی بالوصایة و أحقیته بالخلافة و أهلیته للإمامة و لزوم اتباعه. و لهذا قال علی سبیل الفرض: إن کان رفضا حب آل محمّد فلیشهد الثقلان أنی رافضی
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فالشّافعی لا یبالی بتلک التهمة التی وجّهت إلیه، لأنه کان یری أن حب آل محمّد فرض علی الأمة الإسلامیة. یدلّنا علی ذلک قوله: یا آل بیت رسول اللّه حبکمو فرض من اللّه فی القرآن أنزله

و هو یشیر بذلک إلی قوله تعالی: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ اَلْمَوَدَّةَ فِی اَلْقُرْبی و بهذا قد اتضح لنا رأی الشّافعی و عرفنا نزعته، فهو محب لأهل البیت و لیس بشیعی. و مما یؤید ذلک أن الشیعة لم تدع هذه الدعوی و لم تدخله فی قائمة علمائها، لأن أمره واضح و مبدأه بیّن. إذا، فالشّافعی بریء من هذه التهمة. هذا ما استخلصناه علی سبیل الاستطراد و الاختصار. و إلی القارئ صورة من دفاع الشّافعیة عن هذه التهمة:

دفاع الشّافعیة:
قال الفخر الرازی: أما دعوی الرفض فباطلة، لأنه قد اشتهر عنه أنه کان یقول بإمامة الخلفاء الراشدین، و کان کثیر الطعن فی الروافض، قال یونس بن عبد الأعلی: سمعت الشّافعی یقول: أجیز شهادة أهل الأهواء کلهم إلاّ الرافضة فإنهم یشهدون بعضهم لبعض. و قال یونس: کان الشّافعی یعیب الروافض و یقول: هم شر عصابة. و أما مدح علی و حبّه و المیل إلیه فذلک لا یوجب القدح، بل یوجب أعظم أنواع المدح. و أما طعن یحیی بن معین فالجواب عنه، ما روی البیهقی عن أبی داود السجستانی. أنه قیل لأحمد بن حنبل: إن یحیی بن معین ینسب الشّافعی إلی الشیعة، فقال أحمد: کیف عرفت ذلک؟ فقال یحیی: نظرت فی قتال أهل البغی فرأیته قد احتجّ من أوله إلی آخره بعلی بن أبی طالب. فقال أحمد: یا عجبا لک! ! ! فیمن کان یحتج الشّافعی فی قتال أهل البغی، فإن أول من ابتلی من هذه الأمة بقتال أهل البغی هو علی بن أبی طالب. قال: فخجل یحیی من کلامه. و أیضا فإن یحیی بن معین کان شدید الحسد للشافعی، و کان یلوم أحمد بن حنبل علی تعظیم الشّافعی. و لما سمع الشّافعی أن بعض الناس رماه بالتشیع أنشد و قال: إذا نحن فضّلنا علیا فإننا روافض بالتفضیل عند ذوی الجهل

و فضل أبی بکر إذا ما ذکرته رمیت بنصب عند ذکرای للفضل
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فلا زلت ذا رفض و نصب کلاهما أدین به حتی أوسّد فی الرمل

(1)

مذهبه و انتشاره:
کانت مصر هی المکان الذی صدر عنه المذهب الشّافعی و منه انتشر فی الأقطار، و ذلک بفضل جهود تلامذته المخلصین الذین شغلوا الناس عن دراسة المذهب المالکی و المذهب الحنفی. و کانا قد انتشرا هناک. قال السبکی فی الطبقات عن مصر و الشام بالنسبة للمذهب الشّافعی: هذان الإقلیمان مرکز ملک الشّافعیة، منذ ظهر المذهب الشّافعی، الید العالیة لأصحابه فی هذه البلاد، لا یکون القضاء و الخطابة فی غیرهم، أما الشام فقد کان مذهب الأوزاعی حتی ولی القضاء أبو زرعة محمّد بن عثمان الدمشقی الشّافعی. و یقول: کان (محمّد بن عثمان) رجلا رئیسا، یقال أنّه هو الذی أدخل مذهب الشّافعی إلی دمشق، و أنه کان یهب لمن یحفظ مختصر المزنی منه مائة دینار. و علی أی حال، فإن المذهب الشّافعی کانت بذرته الأولی فی مصر، و منها انتشر بفضل جهود أصحاب الشّافعی، و لو لا هم لکان أثرا بعد عین، و لکان مصیره مصیر مذهب اللیث بن سعد، الذی لم یتهیأ له أصحاب مخلصون یقومون بنشره. و لعل أهم العوامل التی هیأت للشافعی أسباب النجاح فی مصر هی کما یلی: 1-أنّه کان معروفا بأنه تلمیذ مالک و خریج مدرسته، و کان لمالک هناک ذکر و لمذهبه انتشار فقوبل بالعنایة، و ذلک قبل إظهاره المعارضة لمذهب مالک و الرد علیه. 2-نشاط الشّافعی و علو همته و تفوقه بالأدب و معرفة اللغة، و إحاطته بأقوال مالک و أهل العراق. و ما عرف عنه أنّه کان ینتصر لأهل الحدیث، و یرد علی أهل الرأی. 3-اشتهار قرشیته و اعتصامه بالانتساب للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هذا له أثره فی قلوب المصریین. 4-صلته بحاکم مصر الجدید عبد اللّه بن العباس بن موسی، و معرفته به یوم 
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کان بمصر، و أنّه سافر معه عند تعیینه، أو أنه حمل له وصیة من الخلیفة فی بغداد. 5-اختیاره فی النزول عند أقوی بیت فی مصر و أعزهم جانبا، و هم بنو الحکم، و التفاف أعیان أصحاب مالک حوله، کأشهب و ابن القاسم و ابن المواز و غیرهم. تغلّب المذهب الشّافعی علی المذهب المالکی بمصر بعد أن کان هو السائد و له السلطان هناک. و قد ذکرنا مقابلة أنصار المذهب المالکی لأصحاب الشّافعی: و تمت له الغلبة هناک أیام الدولة الأیوبیة، لأنّهم کلهم شوافع إلاّ عیسی بن العادل (1)سلطان الشام، فإنّه کان حنفیا، و لم یکن فی هذه الأسرة حنفی سواه، ثم تبعه أولاده، و کان شدید التعصّب لذلک المذهب، و یعده الحنفیة من فقهائهم، و له شرح علی الجامع الکبیر فی عدة مجلدات. و لما خلفت دولة الممالیک البحریة دولة الأیوبیین لم تنقص حظوة المذهب الشّافعی، فقد کان سلاطینها من الشّافعیة إلاّ سیف الدین، الذی کان قبل بیبرس، فقد کان حنفیا، و لکن لم یکن له أثر فی الدولة لقصر مدته. 
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1- 1) عیسی بن سیف الدین الملک العادل أبی بکر بن أیوب، ولد فی القاهرة سنة 576 ه. و ملک دمشق ثمان سنین و أشهر، و مات سنة 624 ه و کان متغالیا فی التعصب لمذهب أبی حنیفة. قال له والده: کیف اخترت مذهب أبی حنیفة و أهلک کلهم شوافع؟ فقال: أ ما ترغبون أن یکون فیکم رجل واحد مسلم. و هو قد صنّف کتبا کثیرة منها: السهم المصیب فی الرد علی الخطیب. ترجمته فی الفوائد البهیة ص 151. 




تعقیب و تصویب
و بعد هذا العرض لأخبار الشّافعی و آثاره نود أن نسجل بعض الملاحظات إتماما لتصویر الشّافعی الفقیه و عهده فنقول: إن قضیة ادعاء الأفضلیة فی العلم و التفرّد فی الفقه لرؤساء المذاهب أو غیرهم أصبحت قضیة متعلقة بروح التعصب و العداء تجری مجراها، و لو انعدمت هذه الروح و لم توجد الأعراض التی خلقت الفرقة و التعدد لما استخدمت أسالیب الوضع و اتخاذ البشائر و المقامات بدلا من موازین العلم و معاییره. فالعالم بآثاره و أعماله و من صفاته العزوف عن التظاهر أو إعلان التفوق إنما یزداد العالم منزلة بزیادة علمه و یعلو شأنه بعلو کعبه فی میدان التصنیف و إحیاء الآثار، و لا تتحقق الأفضلیة بالادعاء أو الحجب عن الآخرین. و مما یجعل هذه القضیة قضیة غیر موفقة أو غیر ناجحة هو وضعها فی جملة وسائل التحکم أو التأثیر فی معتقدات الناس أو أفکارهم، فالأمر العلمی یمضی بخصائصه من دون حاجة إلی دعوی لا برهان علیها. علی أن العلماء أنفسهم یندر أن یصدر منهم شخصیا مثل ذلک، و لکن الأعوان أو مصالح الحکام هی التی تقف وراء مثل هذه الادعاءات و نموها لأن العالم الحق بقوة إیمانه و ورعه و بتحصیله و عطائه تصان مکانته و یصون نفسه.

حول تمییز الشّافعی:
إن ما بأیدینا من أخبار الشّافعی و ما وقفنا علیه من آثاره، و ما یحکیه هو عن نفسه، لا یدل علی ما یذهب إلیه الشّافعیة من القول: بأن الشّافعی هو أعلم الأمة. أو فوق علمائها أجمع، و أنه أعلم قریش و أشهرهم ذکرا، بل العلم بالکتاب و السنّة له دون غیره، فی عصره و قبل عصره، کما جاء فی آداب الشّافعی لابن أبی حاتم الرازی 
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عن عبد الرّحمن قال: سمعت دبیسا یقول: جئت إلی حسین الکرابیسی فقلت له: ما تقول فی الشّافعی؟ فقال: ما أقول فی رجل ابتدأ فی أفواه الناس الکتاب و السنّة، نحن و لا الأولون حتی سمعنا من الشّافعی الکتاب و السنة و الإجماع (1). و یقول السبکی فی وصفه إنه: الإمام الأعظم المطلبی، و العالم الأقوم ابن عم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؛ فإنه عالم قریش الذی ملأ اللّه به طباق الأرض علما، و رفع من طباقها إلی طباق السّما بذاته الطاهرة من هو أعلی من نجومها و أسمی، و أثبت باسمه فی طباق أجزائها اسم من یسمع آذانا حما، و من لو قالت بنو آدم: علمه اللّه الأسماء: کما أبرز منه لکم أبا و من تصانیفه أمّا، و الحبر الذی أسّس بعد الصحابة قواعد بیته-بیت النبوة-و أقامها، و شیّد مبانی الإسلام بعد ما جهل الناس حلالها و حرامها و أیّد دعائم الدین (2). و أمثال هذا کثیر، و نحن لا نثب معهم هذه الوثبة، بل نقف عند حدود الواقع و لا نأخذ هذا بعین الاعتبار بدون تثبّت، مع العلم بأن هذا بعید عن الواقع. و لا نفهم من ذلک الاندفاع لتصویر شخصیة الشّافعی إلاّ التعصّب. و نحن حین نتعرّض لأمثال هذه الأمور إنما نقصد إعطاء صورة عن ذلک التدرج إلی إعلاء مکانة الشخص، طلبا للتفوق فی ظروف التدافع و التقابل و تلاحی کل فریق مع منافسه. بدون التفات إلی مؤاخذة عند مخالفة الواقع. و اتخذ سبیل انتحال الأقوال و نسبة المدیح إلی رجال معروفین لتحقیق التفوق. و لکن التدقیق و التمحیص یکشفان حقیقة الادعاء. و إلیک مثلا من ذلک: یروی ابن عبد البر بسنده عن سوید بن سعید قال: کنا عند سفیان بن عیینة بمکة، فجاء رجل ینعی الشّافعی و یقول: إنه مات. فقال سفیان: إن مات محمّد بن إدریس، فقد مات أفضل أهل زمانه (3). 
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2- 2) طبقات الشّافعیة ج 1 ص 343. 

3- 3) الانتقاء ص 70. 




هذا ما ورد فی مناقب الشّافعی، و إذا أردنا أن نقف وقفة قصیرة لاستجلاء الواقع فسیتضح لنا کذب هذا القول: لأن وفاة سفیان کانت سنة 198 ه فی جمادی الآخرة أی قبل وفاة الشّافعی بستة سنین و أشهر، مع أن سوید بن سعید هو البورقی- راوی هذا القول-کان من أکذب الناس، و ممن یضع الحدیث، کما نص علماء الرجال علی ذلک.

التناقض فی التصویر:
و هناک أقوال لا بدّ لنا من عرض بعضها و النظر إلیها بدقّة و تمحیص: جاء عن أحمد بن حنبل أنّه کان یقول: إن هذا الذی ترون (أی العلم) کله أو عامته من الشّافعی. و یقول المیمونی: قال لی أحمد بن حنبل: ما لک لا تنظر فی کتب الشّافعی؟ ما من أحد وضع الکتب منذ ظهرت أتبع للسنة من الشّافعی. و روی أبو نعیم فی مناقب الشّافعی: أن أحمد قال لیحیی بن معین: إن أردت الفقه فالزم ذنب البغلة (أی بغلة الشّافعی) (1). هذا و أمثاله ترویه کتب الشّافعیة. و حینما نطمئن إلی هذا النقل مدة قصیرة، لا نلبث أن نواجه ما یخالفه و یناقضه من الجانب الآخر. قال أحمد بن الحسن الترمذی: سألت أبا عبد اللّه أحمد بن حنبل أ أکتب کتب الشّافعی؟ فقال: ما أقل ما یحتاج صاحب حدیث إلیها (2). و قال أبو بکر المروزی: قلت لأحمد بن حنبل: أ تری الرجل یکتب کتب الشّافعی؟ قال: لا. قلت: أ تری أن یکتب الرسالة؟ قال: لا تسألنی عن شیء محدث. . . و قال أیضا: قال أحمد: لا تکتب کلام مالک، و لا سفیان، و لا الشّافعی (3). و نحن لا یدهشنا التناقض بعد وقوفنا علی الأصل الذی أثر علی الآراء و الحقائق، و بعد ما سمعنا فی مدح الشّافعی و غیره بما هو أکثر من هذا، و فی انتقاصه بما هو أعظم کالحدیث الذی یرویه أحمد بن عبد اللّه الجویباری عن عبد بن معدان 
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1- 1) توالی التأسیس ص 57. 
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عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: یکون فی أمّتی رجل یقال له محمّد بن إدریس أضر علی أمتی من إبلیس، و یکون فی أمتی رجل یقال له أبو حنیفة هو سراج أمّتی (1). و أحمد بن عبد اللّه الجویباری أمره مشهور و حاله معروف فی وضع الأحادیث. و قد استخدموه لصالح التعصب و التنافس. فهذه التیارات من الجانبین تستدعی الوقوف و التریث. و بهذا لا نصغی لأقوال المندفعین وراء العاطفة کقول أحمد بن یسار: لو لا الشّافعی لدرس الإسلام (2). و قول البرذعی: سمعت أبا زرعة یقول: ما أعلم أحدا أعظم منّة علی أهل الإسلام من الشّافعی. و یقول أحمد بن سنان: لو لا الشّافعی لا ندرس العلم (3). و لو أردنا أن نبحث بدقّة عن هذه الأقوال و غیرها لمعرفة نصیبها من الصحّة فالأمر لا یحتاج إلی تکلّف. بعد أن وقفنا علی المبادئ الأساسیة التی دعت إلی وضع هذه الأقوال، و أهمها ثورة العواطف و تیار التعصب. و ما لنا نستغرب أو نستکثر علی أصحاب الشّافعی هذه المغالاة فی مؤسّس فقههم و رئیس مذهبهم و نحن نری أصحاب أبی حنیفة لم یقصروا عن هذه الخدمة فی حق إمامهم؟ ! و بهذا استوت کفة المیزان فی کل ما ورد من مبالغات معتنقی المذاهب، کالحنفیة فی حدیث: أبو حنیفة محیی السنّة. و المالکیة فی حدیث: عالم المدینة. و الشّافعیة أیضا فی حدیث: عالم قریش. فجعلوا العلم وقفا علی شخصیة الشّافعی دون غیره من قریش، و حصروه علیه بمعناه الکامل-إن صح الحدیث-و إلاّ فهو موضوع من قبل المتعصبین کغیره من الأحادیث و المناقب التی کثیرا ما تبدو فی مظهر جد برّاق خلاب، و مما یؤید ذلک أن ذوی الاستقامة من علماء المذاهب لم یجعلوا لأکثرها و زنا کبیرا من الاعتماد و الاحتجاج. أما الحنابلة الذین لم یستطیعوا خلق حدیث فی إمامهم، فإنهم اعتمدوا علی 
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الأطیاف، فوضعوا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کثیرا من ذلک و سیأتی بیانها، و هی أمور کان مبعثها احتدام النزاع الطائفی الذی أصبح میدانا للخلاف و محورا للتخاصم آنذاک. نقول هذا بدون طعن علی أولئک الرجال، و لا حطّا من کرامتهم، لأن الواقع الذی نلمسه من سیرتهم و ما طبعوا علیه یقضی علینا ببراءتهم من ذلک الادعاء الأجوف. و قد دلّت آثارهم علی خلاف ما یذهب إلیه المتعصّبون لهم. و قلنا إن العالم بآثاره و أسفاره و من صفاته البحث فی العلم و لیس البحث عن التفوق، و لا ادعاء الأفضلیة لأن العلم ما تشهد به الحقائق.

مذهبه الفقهی:
إذا أردنا أن نقف علی مدی نشاط الشّافعی فی فقهه، فلا نستطیع تحدید ذلک بعد أن وقفنا علی نشاط أصحابه و تلامذته الذین نما المذهب بجهودهم و اجتهادهم بکثرة التخریج. و لهم آراء کثیرة و أقوال متعددة اجتهدوا فیها، و لم یؤثر عن الشّافعی نص فیها، و نسبوا الجمیع إلیه و عدّت من مذهبه، و هم و إن کانوا لا یقولون إنها أقوال الشّافعی، لکنهم یقولون إنها أوجه بمذهبه. و بفضل جهود أصحابه قد (اکتسب المذهب من البیئات المختلفة و الأحوال الاجتماعیة المتباینة و الشؤون الاقتصادیة المتخالفة الشیء الکثیر، مما کان یتأثّر به المجتهدون عند تخریجهم للمسائل، إذ کانوا بلا ریب متأثّرین ببیئاتهم الجغرافیة و الاجتماعیة و الاقتصادیة، و إنک لو درست ذلک المذهب علی ضوء هذا، و فحصت الآراء بین المختلفین علی ذلک النور لعلمت أثر البیئات فی أقوال المختلفین و آراء المتنازعین، و إن الذین یدرسون فروع ذلک المذهب بل فروع المذاهب المختلفة، درسوها منسوبة لأصحابها، و عرفوا البیئات المختلفة؛ فإنّهم حینئذ یرون تلک الآراء صورا صادقة لعصورها، حاملة ألوانها و منازعها الاجتماعیة و الاقتصادیة و أعراف الناس فیها) (1). و قد نشأ فی عصور الاجتهاد و حریة الفکر رجال لهم الأثر العظیم فی التخریج وسعة دائرة المذهب کالأسفرائینی الذین قالوا فی حقه: إنه أنظر و أفقه من الشّافعی؛ 

ص:249






1- 1) الشّافعی لمحمّد أبو زهرة 264. 




و مثل القفّال و أبو العباس و غیرهم ممن اشتهر بالاجتهاد المطلق و نسب إلی الشّافعی، و لهم الفضل فی التخریج للمسائل. و لما أغلق باب الاجتهاد أصبح المذهب مقصورا علی دراسة أقوال المتقدمین، و المحافظة علی ما ورثوه عنهم، و استخراج الفتاوی و الأحکام من بین الأقوال المختلفة و الآراء المتنازعة. و بمجموعها قد تکوّن المذهب الشّافعی. و علی أی حال؛ فإنا لا نستطیع تحدید فقه الشّافعی من أقواله و آرائه بعد ما أصبح المذهب المنسوب إلیه، مجموعة أقوال أئمة مختلفین متباعدة أوطانهم مختلفة آراؤهم، و ضمن تلک الأقوال انضمت أقوال الشّافعی و آراؤه، و لا سیما أکثر المؤلّفین قد نسبوا ما ألّفوه للشافعی طلبا للقبول و دعایة للرواج.

نهیه عن مذهبه القدیم:
إن من أهم الظواهر التی لاحظناها عند دراستنا لحیاة الشّافعی هی نهیه عن الأخذ بمذهبه القدیم الذی أفتی فیه ببغداد، فأصبح المعوّل علی ما أفتاه فی مصر، و مثل هذا التطور یوجد لنا إحجاما عن تحقیق ذلک التکامل فی تلک المدة القصیرة، التی لا تسمح لمثله من البشر أن یبلغ تلک الدرجة التی ادعیت له فی بلوغ أعلی منزلة علمیة، مع وجود شواغل و موانع تحول بینه و بین استخدام قوته و استعمال فطنته، لاستنتاج مسائل تکون شاملة لأحکام قرون متوالیة. لقد کان الشّافعی فی مصر مشغولا بمرضه الذی اعتوره مدة طویلة، مع وجود مشاحنات و مقابلات بین أصحابه و بین خصومهم من المالکیة، بالإضافة إلی ما وصفوه به من طول العبادة و التهجد. یضاف إلی ذلک ما کان یعلوه من دین لعسر حاله، فیقال: إنه مات و علیه من الدیون ستون ألف دینار. و هذا له أثره فی الطبیعة البشریة، إذ هو بحکم الطبع الإنسانی شاغل مجهد، مع أن الشّافعی معروف ببلاغته و معرفته بلغة العرب و أشعارهم، و کان هو ینظم الشعر الرائق أیضا، و قد التف حوله کثیر من طلاّب مصر لمعرفة الآداب و اکتسابها منه. إلی آخر الأمور التی وصفوه بها، و بطبیعة الحال إن ذلک یوجب التوقف عن إعطاء الحکم بما یدّعونه له، و کان اللازم أن نوفق بین تلک الروایات الدالة بمنطوقها علی تکامله و استعداده و تفوقه الاجتهادی من صغر سنّه، و بین نهیه و تحریمه لمذهبه القدیم، لأن هذا التطور الغریب یستلزم 
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الاستغراب فی تحقیق ذلک التکامل. و نظرا لضیق المجال أرجأنا الکلام حول هذا الموضوع إلی محل آخر.

الخصومة المذهبیة:
لقد أصبح الخلاف فی المذاهب میدانا للنزاع و محورا للتخاصم و مثارا للفتن، و قد تعرضنا لکثیر من ذلک، مما یوضح للقارئ النبیه أن الکثیر منهم قد استساغ الوقیعة بمن یخالفه فی المذهب، و کانت المعرکة الجدلیة بین الحنفیة و الشّافعیة أکثر منها بین سائر المذاهب، حتی خرج الأمر عن حدود الجدل إلی الحروب الدمویة، مما أدّی إلی خراب البلد من جراء هذا الخلاف. یقول یاقوت-عند الکلام علی (أصفهان) بعد أن ذکر مجدها القدیم-: و قد فشا فیها الخراب فی هذا الوقت و قبله. و فی نواحیها، لکثرة الفتن و التعصّب بین الشّافعیة و الحنفیة، و الحروب المتصلة بین الحزبین. فکلما ظهرت طائفة نهبت محلة الأخری، و أحرقتها و خربتها، لا یأخذهم فی ذلک إلّ و لا ذمة. و مع ذلک فقلّ أن تدوم بها دولة سلطان، أو یقیم بها فیصلح فاسدها. و کذلک الأمر فی رساتیقها و قراها التی کل واحدة منها کالمدینة. و یقول عند وصفه للرّی و وقوع العصبیة بین الحنفیة و الشّافعیة: و وقعت بینهم حروب کان الظفر فی جمیعها للشافعیة، هذا مع قلة عدد الشّافعیة، إلاّ أن اللّه نصرهم علیهم. و کان أهل الرستاق-و هم حنفیة-یجیؤون إلی البلد بالسّلاح الشاک و یساعدون أهل نحلتهم، فلم یغنهم ذلک شیئا حتی أفنوهم (1). و لشدة الخلاف و الجدل بینهم ألّفت الکتب فی بیان الخلاف بین أبی حنیفة و الشّافعی، و نشأ من ذلک علم یسمی (آداب البحث و المناظرة) یقصدون منه الشروط التی یتبعها المجادل فی جدله، إذ أصبح الأمر فوضی. و قد ذکر الغزالی شروطا ثمانیة لا یسع المجال ذکرها. و علی أی حال، فإن ذلک التعصب کان من نتائجه ذلک الاندفاع و الإغراق فی المدح، بحق و بغیر حق، إذ لم یضعوا الأمور فی نصابها بالتجرد عن الأهواء و العاطفة، مما شوّه وجه الحقیقة، فأوجد صعوبة کبیرة فی تمحیص الأخبار التی اشتملت علیها المناقب، و بالأخص کتب الشّافعیّة و الحنفیة للأسباب المتقدمة، لأنّها 
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1- 1) معجم البلدان ج 4 ص 356. [1]




غیر متناسقة و لا متماسکة، لذلک اقتصرنا فی دراسة حیاة الشّافعی علی العرض التأریخی. و نقف عند هذا الحد من البیان عن تاریخ حیاته، و سنعود إن شاء اللّه تعالی إلی استعراض آرائه.

نتائج الخلافات المذهبیة:
و قبل الختام أود الإشارة بإیجاز إلی أن تلک الخلافات المذهبیة و النعرات الطائفیة قد أوجدت الفرقة بین المسلمین، و کادت تکتسح صروح مجدهم المؤثل، لو لا عنایة اللّه تعالی و لطفه بالإسلام و أهله، و لم یکن منشأها سوی وجود الأیدی العابثة من الفئة الفاسدة أو من الذین دخلوا فی الإسلام-لا رغبة-بل للوقیعة بأهله، فإذا بهم و قد فسحت السیاسة لهم المجال لیحققوا سویا الأهداف التی لا تتحقق مع وحدة الکلمة و لا تنال إلاّ بالفرقة، و تحکیم قانون (فرّق تسد) . فکانت المؤامرات و الدسائس تحاک من قبل خصوم الإسلام باتخاذهم شتی الأسالیب فی تفریق صفوف الأمة. و قد أفصح التأریخ عن کثیر من تلک الحوادث المؤلمة و الوقائع المفجعة، التی أثارها أعداء الوحدة الإسلامیة فی شتی الظروف السالفة. و لقد مرت أحقاب من تلک الحیاة المضطربة و الأدوار المظلمة و المسلمون فی نزاع و تخاصم، کلّ یرید أن یکیل صاع الانتقام للآخر، فکان من ذلک أن أریقت الدماء، و نهبت الأموال بدون مبرر. و بهذا وجدت الأمم المغلوبة غایتها المنشودة، فعملوا بکل إمکانیاتهم فی زیادة التوتر بین طوائف المسلمین، و لم یسعد المسلمون بیقظة فی زمن ما، فیستقبلوا أمرهم بفکر ثاقب و حریة رأی و تجرد عن العواطف، لیرفعوا ذلک الستار الأسود و یقطعوا تلک الأیدی العابثة، التی حملت لهم معاول الهدم و أدوات التخریب أحقابا و قرونا. و لو رفع الستار لزال الخلاف، و أوقف ذلک الصراع الناتج من وراء التعصب الجنونی، و الجهل بالأمر الواقع، و لکان باستطاعة المسلمین أن یوحدوا صفوفهم لیقفوا فی وجه الخصم موقفا مشرفا فی سبیل المحافظة علی العقیدة و الدین، و لهدأت تلک الضوضاء التی ذهبت فیها أصوات المصلحین مع الریاح. و لأصبحنا خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ کما وصفنا القرآن الکریم. 

ص:252






قلت لو رفع الستار: لنظر بعضنا إلی بعض نظر مودة و أخوّة بدلا من نظرة البغض و الکراهیة. و لزالت تلک الرواسب التی أوجدتها عصور التطاحن و التعصّب لتکون عقبة کئودا فی طریق وحدة المسلمین. هذا و قد مرّت العصور و ذهبت الأیام بما فیها غیر مأسوف علیها، و نحن أبناء الیوم، فهل لنا أن نشعر بوجود تیارات دولیة تعمل فی السر و العلن، و تتکالب علی السیطرة و الاستعمار؟ ! و إن خیر طریق لمعالجة الوضع هو الشعور بالمسؤولیة تجاه الدین و الوطن، لندرک الحقیقة الناصعة و نقف علی الأمر الواقع و نکون کما أمر اللّه تعالی دعاة خیر موحدین وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَی اَلْخَیْرِ أو وَ اِعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اَللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا ؟ . و هذا ما تیسّر لنا-بعونه تعالی-بیانه، و نسأله تعالی أن یوفقنا لإکمال بقیة الأجزاء إنه سمیع مجیب. و قد أرّخ نخبة من العلماء لکتابنا الإمام الصّادق و المذاهب الأربعة، ننشر منها ما وردنا من سماحة العلاّمة الشیخ علی السماوی: تحفتک الغراء قد أصبحت بمفرق التأریخ إکلیلا

ففقت أقرانک فیها بما أملیت إجمالا و تفصیلا

سفر به حبلک قد صار فی حبل رسول اللّه موصولا

و حزت خیرا فیه و الخیر ما قد کان عند اللّه مقبولا

فزت بمسعاک لتحقیق ما حق و أبطلت الأباطیلا

و من سنی الصادق قد أشرقت به براهینک تدلیلا

لو النصاری قرأته لما تلت بدنیاها الأناجیلا

یا أسد الفضل و من لم یزل یحلل الأبحاث تحلیلا

تاریخک العذب بسلساله فاق الفرات العذب و النیلا

أیّدک العلم فدم سالما عضبا بوجه الجهل مسلولا

حسبک من سفرک أنی به أرتل الإطراء ترتیلا

حیث وجدت فیه ما أبتغی (و فوق ما قد کان مأمولا)

حق لک الإطراء فیه بما عانیت-ترحیبا و تبجیلا
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و حق إعظامک فیه بما أحسنت تحلیلا و تأویلا

نال الأمانی الغر من قد غدا بالعلم و التأریخ (مشغولا)

1377 ه و من صدیقنا الأستاذ الکبیر المؤرّخ السید محمّد الحلی: هذا کتاب قد حوی کنزه مباحثا نافعة ممتعه

أبحاثه جاءت لمن أنصفوا دلائلا واضحة مقنعه

نمّقها من أسد مزبر لان مع الخصم لکی یقنعه

و یوضح الحق جلیا کما لم یخط فی تألیفه موضعه

فهنّه و الثم و أرّخ فما (یحکی عن المذاهب الأربعه)

1377 ه و من صدیقنا الأستاذ الخطیب السید علیّ الهاشمی: خیر سفر أظهر الحق لنا (أسد) فیه و للزور محق

فتصفّحه و بالتاریخ (قل مذهب الصّادق بالإسلام حق)

1377 ه (انتهی الجزء الثالث بحمده تعالی)
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الجزء الرابع


اشارة
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بِسْمِ اَللّهِ اَلرَّحْمنِ اَلرَّحِیمِ

(وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مِمَّنْ دَعا إِلَی اَللّهِ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ قالَ إِنَّنِی مِنَ اَلْمُسْلِمِینَ. وَ لا تَسْتَوِی اَلْحَسَنَةُ وَ لاَ اَلسَّیِّئَةُ اِدْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا اَلَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَةٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ. وَ ما یُلَقّاها إِلاَّ اَلَّذِینَ صَبَرُوا وَ ما یُلَقّاها إِلاّ ذُو حَظٍّ عَظِیمٍ. وَ إِمّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ اَلشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللّهِ إِنَّهُ هُوَ اَلسَّمِیعُ اَلْعَلِیمُ 

[صدق اللّه العلی العظیم] 
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تقدیم و بیان


اشارة

>بسم اللّه الرّحمن الرّحیم<



نوعیة البحث:

یتضمن هذا الجزء، و هو الجزء الرابع من کتابنا الإمام الصّادق و المذاهب الأربعة، لمحة موجزة عن حیاة الإمام الصّادق، و نبذا من تعالیمه، و أخلاقه، و آدابه، ثم تاریخ حیاة الإمام أحمد بن حنبل. و قد اقتصرت علی ذکر نسبه و شیوخه، و أهم حوادث عصره: کمشکلة خلق القرآن و غیرها. و هذه الحادثة هی من أهم الحوادث التی أثارت صراعا فکریا، و جدلا بین المسلمین أعقبه عداء بین الطوائف، ذهب ضحیته خلق کثیر. و قد اکتفیت بالإشارة إلیها فی موجز من البیان فی هذا الجزء. لکثرة ما کتب فیها و ما ذکر عنها، لأنّها کانت العامل الوحید فی شهرة أحمد و طلوع نجمه، و سنبحثها فی الجزء السابع فی جملة الأسباب و العوامل التی أثّرت فی المجتمع الإسلامی. کما أنی أشرت إلی أعیان مذهبه و ناشریه، و حملة فقهه و المؤلّفین فیه. و لم أهمل ذکر بعض القضایا الهامة التی تعطینا صورة لها علاقة بموضوع البحث عن الإمام أحمد و مذهبه، کما أهملت الکثیر من القضایا التی نقلت عنه من مناقب و مآثر، و أشیاء لا تصلح أن تکون تاریخا نستمد منه معلومات خلیقة بأن تکشف لنا عن نواحی شخصیته، لأننا نحاول أن نتعرّف علیه عن طریق الواقع، و من ضوء الحوادث التأریخیة التی لا صلة لها بالمؤثّرات التقلیدیة و المنازعات الطائفیة.



منهج البحث:

و قد نهجت فی هذا الجزء ما نهجته فی الأجزاء السابقة من الابتداء بذکر الإمام الصّادق، ثم ذکر واحد من أئمة المذاهب الأربعة. 
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فذکرت الإمام أبی حنیفة فی الأول، و مالکا فی الثانی، و الشّافعی فی الثالث، و أحمد بن حنبل فی هذا الجزء. و خصّصت الجزء الخامس لأهم المسائل الفقهیة المتفق علیها، و المختلف فیها من المذاهب الأربعة، و مذهب الإمام جعفر بن محمّد الصّادق علیه السّلام مع استدراک ما فاتنا بیانه فی تلک الأجزاء المتقدمة علیه. و قد نبهت بأن ترتیب ذکرهم بهذه الصورة إنما هو حسب الرتبة الزمنیة لا الرتبة العلمیة. فإن الحکم لواحد من الأربعة بالأعلمیة هو من الصعوبة بمکان، لوجود الخلاف و الاختلاف، فأتباع کل إمام یدّعون أن إمامهم هو الأعلم و الأولی بالاتباع دون غیره، مستدلّین بالنقل و الاعتبار. و ساق کل فریق-عدا الحنابلة-أحادیث عن النبی جعلوها دلیلا علی لزوم اتباع ذلک الإمام و مبشّرة به تصریحا أو تلمیحا. فالحنفیة یروون فی کتب مناقبهم أحادیث: یکون فی أمتی رجل یقال له أبو حنیفة هو سراج أمتی. و فی لفظ آخر: یکون فی أمّتی رجل اسمه النعمان و کنیته أبو حنیفة. و فی لفظ ثالث: اسمه النعمان بن ثابت. و نحن لا نقف هنا مع هذه المرویات موقف تمحیص و تدقیق بعد أن وقفنا معها فی الجزء الأول، فأوضحنا هناک للقارئ نصیبها من الصحة. و لم نحجم عن التصریح بأنها مکذوبة و أنها من وضع رجال أجمع علماء الرجال علی تجردهم من الصدق، کما نصّ الکثیرون من علماء الحنفیة علی کذب هذه الادعاءات و نفوها نفیا باتا. و ادّعت المالکیة انطباق حدیث: یوشک أن یضرب الناس أکباد الإبل فلا یجدون عالما أعلم من عالم المدینة. و قد أطال القاضی عیاض فی (ترتیب المدارک) القول فی الحدیث و روایته و رواته بانطباقه علی مالک دون غیره، و أن السّلف فهموا ذلک. و عدّ هذا من معجزات النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إخباره بالمغیبات. و قد أصبح عند المالکیة من المسلّمات، و أکثر حفّاظ الحدیث قالوا: إن هذا الحدیث من اختصاص المالکیة دون غیرهم، و منهم من وهّنه مرة، و نفی انطباقه علی مالک مرة أخری. لوجود علماء فی عصر مالک کانت المدینة تزخر بهم، و هم أعلم منه بل هم أساتذته: کسعید بن المسیب، و عبد العزیز العمری، و محمّد بن مسلم 
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الزهری، و ربیعة الرأی و غیرهم من شیوخ مالک الذین هم أعلم منه و أرقی درجة فی الفقه، و لو سمحت الظروف القاسیة للحقیقة الصامتة أن تنطق بالحق و تفوه بالواقع لما تخطت الإمام جعفر بن محمّد الصّادق علیه السّلام الذی هو أستاذ مالک و من شهد له مالک نفسه: بأن عینه ما رأت أعلم و لا أتقی من جعفر بن محمّد الصّادق. و أما الشّافعیة فدلیلهم فی النقل هو دعوی انطباق حدیث عالم قریش: یملأ الأرض علما. علی الشّافعی و ما ذلک إلاّ تخمینات مبهمة و فرضیات عقیمة، و قد تعرضنا له فی الجزء الثالث فی حدیثنا عن الشّافعی. أما الحنابلة فقد أهملوا طریق النقل و تمسکوا بالاعتبار، فلم یدّعوا وجود حدیث فی إمامهم یبشّر به و یفیض علی شخصیته قدسیة تؤهله لأن یتفرد بالعلم و لزوم الاتباع، و لکنهم اعتمدوا علی مبشرات الأحلام، فجعلوها محل اعتماد و من المرجحات للمذهب، و أنها بمنزلة الیقظة فیقولون: إن ما قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی نوم أو یقظة فهو حق، و قد ندب صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی الاقتداء به-أی بأحمد-فلزمنا جمیعا امتثاله (1). یشیرون بذلک إلی منامات یدّعی فیها أن سائلا سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی النوم: من ترکت لنا فی عصرنا هذا من أمتک نقتدی به یا رسول اللّه؟ فقال: علیک بأحمد بن حنبل. و بهذا استوت کفتا المیزان فی طریق النقل کاستوائهما بین جمیع المذاهب فی طریق النقل و الاعتبار. فإنّهم جمیعا قد عقدوا فصولا مطولة فی الأحلام لإثبات فضائل أئمتهم، و جعلوها مصدرا من مصادر تاریخ حیاتهم، و میزانا من موازین عظمة شخصیتهم و طریقا لإثبات مفاخرهم. کما أننا نلمح فی مناقب الکثیر منهم اشتراکا فی المفاخر التی أثبتوها، و أن طابعها واحد لا یتغیّر و إن تغیّر الزمن، و قد تجنّبنا الخوض فی ذلک و ذکر الکلام حولها، إلاّ ما یتعلّق به غرض من أطراف البحث. و کثرت المنامات فی فضل أحمد حتی کان لها الأثر فی الأدب الحنبلی، فنظم الشعراء ذلک، یقول أبو الخطاب المتوفی سنة 476 ه: و عن مذهبی إن تسألوا فابن حنبل به أقتدی ما دمت حیا أمتع

و ذاک لأنی فی المنام رأیته یروح و یغدو فی الجنان و یرتع

(2) 
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1- 1) ذیل طبقات الحنابلة ج 1 ص 137. 

2- 2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 407. [1]




فهذا الرجل قد جعل المرجح لمذهب أحمد و الدلیل علی لزوم اتباعه هو حلم رآه، و هو: أنه رأی أحمد فی الجنّة. و مثل هذا کثیر ستقف علی البعض منه فی ترجمة أحمد. و علی أی حال فإنا نقرأ فی تأریخ حیاة أولئک الأئمة صفحات غامضة، و ألغازا معقدة، و زوائدا تتضمن غلوا فی المدح، و تجاوزا فی الإطراء، و مناقب حافلة بالغرائب و العجائب، یقف الباحث حیالها مدهوشا، و لکنه بعد أن یتوصّل إلی معرفة الأسباب التی أوجدت تلک الأوهام، و سبّبت ذلک الغموض تتضح له الحقیقة التی تبطل الأوهام. و لقد نهجنا فی بحثنا عن أئمة المذاهب نهجا وسطا، فلم نندفع مع المتعصبین لهم فنستوحی معلوماتنا عنهم بما لا صلة له بالواقع، و لا یکشف عن طابعهم الذی طبعوا علیه، و نهجهم الذی ساروا به، کما أننا لم نتنکر للحقائق شأن المتعصبین علیهم فی سلوک طرق ملتویة فرارا من الحقیقة و ابتعادا عن الواقع، فإن کلا من هذا و ذاک لا یکشف لنا عن الحقیقة التی نحاول الوقوف علیها فی دراستنا هذه. و قد التزمنا بأمانة النقل للحوادث التی أثرت فی نتائج المقارنة و الموازنة بینهم، فإنا لم ننته بعد من إجراء تلک العملیة، و لا یمکن لنا ذلک إلاّ بعد التدقیق و التمحیص. و إنی بهذا العرض التأریخی الموجز آمل من ورائه أن أقف علی مقدمات صحیحة النتائج.


التعصّب للمذاهب:

و کما قلت إن مشکلة التعصّب للمذاهب هی من أعظم المشاکل التی حلّت فی المجتمع الإسلامی فقد أدّت إلی تفرّق و تباعد فی صفوف المسلمین، بانتشار العداء بین الطوائف، و إثارة القلق من جراء الخلافات التی کوّنتها تلک الظروف القاسیة، عند ما أصبح للآراء و الأفکار عصبیة تشبه العصبیة الجاهلیة، و کل یحسب أن مذهبه هو الإسلام، و أن ما عداه انحراف لا یؤخذ به، و ضلال لا یلتفت إلیه، و قد نهجوا نهجا أبعدهم عن روح الإسلام، حتی بالغ بعضهم فی طعنه لمن خالف مذهبه، کقول بعض الحنابلة: من لم یکن حنبلیا لیس بمسلم. و قول الآخر: لو کان لی من الأمر شیء لأخذت من الشّافعیة الجزیة. و یقول آخر: لو کان لی من الأمر شیء لوضعت علی الحنابلة الجزیة. و کل هذه الأمور ترجع إلی عوامل سیاسیة، تحاول تفریق الصف 
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و جعل المسلمین فرقا و أحزابا، یشتم بعضهم بعضا، و قد تحکم التعصّب الطائفی فألقی علی العیون غشاوة التمویه و الخداع. و بهذا فقد توالت الحوادث و تعددت الفتن. حتی أدّی ذلک التعصّب أن یجهل بعض الخطباء واجبهم الملقی علی عواتقهم: من الدعوة إلی الإصلاح، و الألفة و المحبة، و اجتثاث جذور العداء و التشاحن. عند ما سلکوا طریق الفرقة و نشر الشغب و بث روح العداء. بقیامهم علی المنابر یلعنون من خالفهم فی مذهبهم، مما أثّر فی نفوس العامة تأثیرا دفعهم إلی النهب و التخریب، و حرق المساجد و الأسواق، کما حدث فی کثیر من البلدان الإسلامیة فی سنة 554 ه و غیرها و مما عظمت به المصیبة و عرّض المجتمع إلی خطر ماحق، لأن صفة الخطباء محلها العلماء و الأخیار الذین ینظر إلیهم المجتمع باحترام و تجلّه، و علیهم أن یرعوا رسالتهم الدینیة لا أن ینحرفوا هذا الانحراف، و قد أشرنا لذلک بإلمامة موجزة فی أبحاثنا السابقة. إن هذه الأمور المؤلمة هی التی فتحت باب التدخل لأعداء الإسلام فی صفوف الأمة لیحاولوا القضاء علیه و الوقیعة بأهله. و بمزید الأسف أننا نتوارث ذلک الخلاف الذی أوجد الانقسام بیننا، و الفرقة فی صفوفنا، فأفقدنا تلک القوة و سلبنا ذلک السلطان الذی انتشر فی أرجاء المعمورة، عند ما خفق علم التوحید فحطّم هیاکل الشرک و معابد الوثنیة، و نشر العدل علی وجه البسیطة، و انبثق نور المحمدیة یبدد سحب الظلام. و ینیر للإنسانیة طریقها. فأشرق وسط حلک الدیاجیر المظلمة یزیح حواجز الطریق التی تعترض سیر قافلة الإنسانیة الصاعد، رامیا إیصالها إلی ربوع الخیر و شاطئ النجاة، لیفرح المسلمون بذلک النعیم، فترفرف السعادة بدنیاهم و یعم الرفاه فی أرضهم. و المسلمون وسط هذا الرخاء صفا متماسکا. فهل ندرک أثر ذلک الاختلاف؟ و هل یمکننا أن نعمل لإزالة ما خلّفه من أثر سیئ فی المجتمع الإسلامی؟ فلنطو صفحات ذلک التأریخ الأسود، و نتمسّک بتعالیم دیننا، و نسیر علی منهاجه، تارکین وراءنا خرافات سلف مخدوع و جیل طائش و ترسبات طائفیة قذرة. و لا بد أن تعلو کلمة اللّه و یظهر دین الإسلام علی الدین کله و لو کره المشرکون. بهذا وعدنا اللّه، و إن اللّه لا یخلف المیعاد. 
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التحامل علی مذهب أهل البیت:

و لقد ذکرت فی مقدمة الجزء الأول من هذا الکتاب، أن أهم الأسباب التی دعت إلی تألیفه، و تحمّل عناء البحث و مشقة التنقیب عن المذاهب. هو: تطرّف البعض بل تعصّبه علی مذهب أهل البیت، فوصفهم بالشذوذ و مذهبهم بالبدعة. و هذا أمر لا مبرّر له و لا یذهب إلیه عاقل. و لکن مؤثّرات التعصّب و عوامل السیاسة العمیاء قد وجهت الواقع إلی الوجهة المعاکسة، و دفعت المخدوعین و ذوی الأطماع لمعاداة أهل البیت، و رمی أتباعهم بکل ما یروق لهم أن یتقولوه. قال الریاشی: سمعت محمّد بن عبد الحمید قال: قلت لابن أبی حفصة ما أغراک ببنی علی؟ قال: ما أحد أحب إلیّ منهم، و لکن لم أجد شیئا أنفع عند القوم منه: أی من بغضهم و التحامل علیهم (1). کان ابن أبی حفصة یتحامل علی آل علی و یکثر هجاءهم طمعا بجوائز العباسیین، لأنّهم شجعوا الناس علی التحامل و البغض لأهل البیت، و قد أنشد ابن أبی حفصة قصیدة أمام المهدی یتعرّض فیها لآل علی، فتزاحف المهدی من صدر مصلاه حتی صار علی البساط، إعجابا بما سمع، و قال له: کم بیتا هی؟ قال: مائة بیت. فأمر له بمائة ألف درهم. و هذا النهج الذی سار بنو العباس علیه کان بنو أمیة ینتهجونه، و هو إثارة الشعور ضد آل علی، و معاقبة المعروفین بالولاء لهم، و لو کان أقرب الناس إلیهم. یقول العبلی: شرّدوا بی عند امتداحی علیا و رأوا ذاک فیّ داء دویا

فو ربی لا أبرح الدهر حتی تختلی مهجتی بحبی علیا

و بنیه لحب أحمد إنی کنت أحببتهم لحب النبیا

حب دین لا حب دنیا و شرّ ال حب حب یکون دنیاویا

صاغنی اللّه فی الذؤابة منهم لا ذمیما و لا سنیدا دعیّا

و هذا الشاعر هو من بنی أمیة، و لکنه کان یحب أهل البیت، فشرّدوه و طاردوه، و نفوه من البلاد. 
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1- 1) عقد الفرید ج 3 ص 287. [1]




و ما أکثر الشواهد التی احتفظ بها التاریخ من تلک الأسالیب التی استعملها حکام تلک العصور. لتوجیه الناس فی طریق رغباتهم، و إثارة الشعور ضد أهل البیت علیهم السّلام و نصب العداء لهم. و لم یکن من الصعب علی قوة الحکم و شدة الدعایة، أن تزرع بذور العداء و تنشر الکراهة لأهل البیت، و وصف أتباعهم بما یخالف الحقیقة و الواقع. فلیس من الغریب إذا تجنی ذوو الأطماع و السائرین فی رکاب الدولة أن یوصف مذهب أهل البیت بالبدعة. و لیس من الغریب أن یجعل التشیع عنوان الزندقة و الشذوذ عن الدین، لأن الحقد لهم قام فی نفوس الکثیرین و انتشر بطریقة لا شعوریة، و قد صوّروا التشیع بصورة لا تقع العین منه إلاّ علی منظر یثیر الحقد و الکراهة، عند ما شوهته الدعایة الکاذبة، و أسدلت علی محاسن هذا المبدأ أبرادا من نسیج الخیال، و فسّروا تاریخ الشیعة بتفسیر خاطیء لا یتصل بالحقیقة. إنهم فسّروا حب الشیعة لأهل البیت اعتقادا بالتألیه، و أقاموا علی ذلک شواهد من الأساطیر المضحکة، کأسطورة ابن سبأ (1)، و أضافوا إلیها قضایا المتداخلین فی صفوف المسلمین من أعداء الدین، لیثیروا بینهم العداء، و لم یهتموا بالخطر الذی ینجم من وراء ذلک. لأن حکام ذلک العصر لا یهمهم شیء سوی نشر سلطانهم بکل وسیلة. کما إنهم فسّروا اعتماد الشیعة علی أحادیث أهل البیت و أخذ الأحکام عنهم: بأن الشیعة تدّعی نزول الوحی علیهم. و أقاموا شواهد و ادعاءات باطلة، إلی غیر ذلک من الأمور التی أخذها الکتّاب المعاندون، أو المقلّدون الذین یسیرون فی طریق وعر یتعثّرون بالأوهام، فکتبوا بما شاءت الدعایة، لا بما شاء الحق و الواقع. 
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1- 1) لقد ظهرت مسرحیة عبد اللّه بن سبأ علی مسرح الأوهام؛ لینظر إلیها ضعفاء النفوس کأنها حقیقة لا تقبل النقاش، و ما هی إلاّ من مهازل التاریخ، و عجائب الزمن، و خرافة یکذبها الوجدان، و یندی منها جبین الإنسانیة. إنها أسطورة مضحکة رتبتها أقلام مأجورة، و أخرجها إلی الوجود أبطال فتنة و دعاة شغب، و لقد تصدی الأستاذ الکبیر السید مرتضی العسکری لکشف حقیقة عبد اللّه بن سبأ، فألّف کتابا قیما صدر إلی الوجود منه جزء واحد، و هو یواصل نشر ما تبقی من بحثه القیّم. 




نعم لیس من الغریب أن نقف علی آلاف الغرائب، و لکن الغریب تجاهل أسباب وجودها، و بواعث انتشارها، علی أیدی فئة مخربة عابثة. إن تلک الأیدی قد رسمت للشیعة صورة مشوهة، و وصفوهم بصفات بعیدة عن الواقع، و ما ذلک إلاّ خضوعا للعاطفة و طمعا لما فی أیدی خصوم الشیعة من الحکام. و إنی أبقی علی منهجی فی شجب هذه الفرقة و الدعوة إلی تحکیم العقل و التنزّه عن الاستسلام و الخضوع لتلک الأسباب التی باد دعاتها من الحکّام الذین انحرفوا بالخلافة و اتخذوها ستارا لمصالحهم و أغراضهم، و ظهر الیوم حکام لکل منّا عندهم نصیب من الظلم و الاضطهاد دون تمییز، فقد استخذی منهم من استخذی للقوی المعادیة للإسلام، و قد استکبر منهم من استکبر، فبات فرعون هذا العصر. و لن تهدأ منی صرخة الاستنکار أو لهجة النقمة علی کل من أیّد و أسهم علی مدی تأریخنا و دعم الحکام فی سیاساتهم الرامیة إلی تمزیق وحدة الصف و زرع الفتنة. کما أنی آمل أن تتعدد البحوث و تکثر الکتابات التی تدعو إلی النزول عند حکم العقل و التزام المنطق فی معرفة أسباب العداء المتأصّل فی نفوس العتاة و الجبارین لأهل البیت و شیعتهم، و من یقبل من أبناء عصرنا أن یکون تبعا لهم فی المنهج؛ فقد خان الأمانة الملقاة علی عاتقه. و یکفی طرح هذا التساؤل کل مرة لیکون الجواب مقنعا.


البحث و الزوائد:

و بدراستی هذه عن المذاهب أخذت نفسی بالابتعاد عن الزوائد قدر الإمکان، فلا أتعرّض إلاّ لما فیه صلة بالبحث، و علاقة بالموضوع، کما أهملت جانب الهزل و المجون، الحاصل من جراء التعصّب المذهبی، فهناک أشعار کثیرة، و قضایا متعددة، و لذلک أشرت لصلاة القفال (1)إشارة عابرة فی الجزء الأول التی ذکرها بعض المؤرخین، و أنّها هی صلاة أبی حنیفة بالصورة الصحیحة، کما ترکت استقصاء أقوال الناقمین علیه، و الناقدین له، و قد ذکرها الخطیب البغدادی و غیره. و إنی لم أستوف تاریخ حیاة الإمام الصّادق علیه السّلام و لم أتعرّض لترجمة الآباء 
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1- 1) لم أذکر هذه القضیة بالتفصیل لما فیها من الأمور المخالفة للإسلام، و قد ذکرها ابن خلکان، و هو شافعی المذهب، و یقصد بذکرها الطعن علی الحنفیة فی تجوزهم السجود علی العذرة، و الصلاة بجلد کلب و غیر ذلک. کما نقلها کثیر من المؤرخین. 




و الأجداد و الأبناء و الأحفاد، لأن ذلک یستدعی تعدد أجزاء هذا الکتاب زیادة علی ما أعددناه (1)، و قد أفردت مجلدا ضخما یتضمن ذلک تحت عنوان (حیاة الإمام جعفر بن محمّد) و قد قضیت فیه وقتا من الزّمن، فکان هو أحد الأسباب التی أدّت أن تطول الفترة بین صدور هذا الجزء و سابقه. و کذلک لم أستوف جمیع حکمیاته و مواعظه، لأنی قد جمعتها فی جزءین علی حدة تحت عنوان «الأسس التربویة» لتکون فی متناول الجمیع و سأنشر منها فصولا فی هذا الجزء، لأنی لا أحب خلوه من تلک المآثر العظیمة، و الفکر الخوالد، و لا أقول بأنی قد أحطت بجمیع تراثه الفکری، فقد تعمدت ترک الکثیر منه اختصارا، و قد بقی الشیء الکثیر مبعثرا فی بطون الکتب هنا و هناک، و من اللّه نسأل أن یهیئ لهذه الآثار القیمة من یجهد نفسه فی جمعها من مظانها، و یتناولها بالشرح اللائق بها، و الکاشف عن حقائقها، فإن فی ذلک أکبر خدمة للأمة، و إحیاء أعظم أثر من تراثها الفکری. و إذا أمدنا اللّه بمعونته، و وفّقنا بعنایته، و وهب لنا فسحة من الأمل، و تأخیرا فی الأجل، فسنقوم بهذه الخدمة، و نحقّق ما نطلب تحقیقه. و من اللّه نطلب القوة، و به نستعین و بیده التیسیر. کما نسأله تعالی أن یجمع کلمة المسلمین و یوفقهم لاتباع أوامره، و أن یهب لهم الیقظة و الحذر مما یدبره لهم أعداء الدین، لإیجاد المشاکل و الاختلاف فیما بینهم، و اتساع الثغرة التی ینفذون منها إلی مآربهم الخبیثة، و غایاتهم الدنیئة، إذ لا أمل لهم بذلک مع جمع الکلمة و وحدة الصف. فلنطو صحائف التاریخ الأسود، و ننسی مآسی الماضی، و نزیل من نفوسنا آثار التعصب الطائفی، و ترک الخصومة فی الدّین فإننا أمام خصوم قد تفاقم خطرهم، و استفحل أمرهم. یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اَللّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اَللّهُ إِلاّ أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْکافِرُونَ هُوَ اَلَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ اَلْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی اَلدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْمُشْرِکُونَ . 
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1- 1) أدخلنا فی الجزء الثامن نبذا قصیرة من تراجم أبناء الإمام علیه السّلام لم نتوسع فیها کما یجب لأن الغرض من ذکرهم فی سیاق البحث و تسلسل الکتاب هو الإشارة إلیهم و التنویه بمکانتهم. 
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الإمام الصّادق


اشارة

لمحات من تاریخ حیاته

بعد ثلاثة أجزاء مضت من کتابنا «الإمام الصّادق و المذاهب الأربعة» و قد تضمن کل جزء جانبا من حیاة الإمام الصّادق، و نحن لم نوف شخصیة الإمام حقّها فی أی جانب تناولناه، و هنا نحاول أن نستعرض بعجالة کیفیة تمیّز الإمام الصّادق بهذه الشخصیة العظیمة. و بکل اطمئنان فإن التاریخ احتفظ بصورته مجردة من آثار السلطان و نتائج سیاسات الحکام، فلم تنجح تلک الحملات فی دفع الناس عن أهل البیت و عمیدهم، و فشلت فی الإساءة إلیه. و إن رجلا یعاصر تلک المرحلة و عهودها و أحداثها السیاسیة و قد تباینت فیها و اتّسعت و اختلفت المجریات و النتائج، و یخرج منها بمبادئه نقیة و بأهدافه نزیهة لهو من أعظم الرجال الذین یعجز القلم عن إیفائه حقّه من البیان و التقدیر. و ببساطة، فإن صورة الحال أنه کان مع أبیه الباقر علیه السّلام غایة بنی أمیة، ثم هدم اللّه ملکهم وثل عرشهم. و بدأت فترة اتجهت فیها الأنظار إلیه، فاجتازها، فهو یعلم ما ذا ستسفر عنه الأحداث و کیف ستکون السلطة، إذ علم من بنی العباس ما جهله غیره، و لما قام حکمهم و استقر، لقی منهم بلاء و محنا حتی کتب اللّه له النجاة و حفظه. فهو ما بین حمایة نفسه و أصحابه و بین رسالته الدینیة و واجبه تجاه مجتمعه و أبناء دینه یشید صرحا دینیا و ثقافیا خالدا و یشق طریقه بما یشق علی غیره و یعجزه، لکنها خصائص أهل البیت سلام اللّه علیهم، فکم لأبی عبد اللّه الصّادق من أعداء؟ و کم جهد الحکام فی الإساءة إلیه و إلی أهله و شیعته؟ و لکن تلک الإساءات و ذلک العداء فشلت جمیعها، و احتفظ التاریخ بصورة متألقة لشخصیة الإمام الصّادق هی مصداق الأعلمیة و الأفضلیة. 
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ولادته:

الإمام أبو عبد اللّه جعفر الصّادق، ابن محمّد الباقر، ابن علی زین العابدین، ابن الحسین سبط رسول اللّه، ابن علی بن أبی طالب علیهم السّلام. ولد بالمدینة المنورة یوم الجمعة، أو الاثنین عند طلوع الفجر 17 ربیع الأول سنة 83 ه و قیل سنة 80 ه. و قیل غرة رجب أو منتصفه، و قیل یوم الثلاثاء قبل طلوع الفجر غرة شهر رمضان. و المعتمد الأول و هو یوم 17 ربیع الأول یوم ولادة جدّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما علیه عمل کثیر من المسلمین. و أمه أم فروة، و قیل أم القاسم و اسمها قریبة، أو فاطمة بنت القاسم بن محمّد بن أبی بکر الصدّیق. أمّها أسماء بنت عبد الرّحمن بن أبی بکر، و کانت أم فروة قد ولدت للإمام الباقر ولدین هما: الإمام الصّادق علیه السّلام و عبد اللّه أو عبید اللّه، و قد قال الإمام الصّادق فیها: «إنّها ممن آمنت و اتّقت و أحسنت، و اللّه یحب المحسنین» . و قد روت عن الإمام الباقر أحادیث کثیرة، و کانت لها مکانة علمیة، و قد استقت العلم من ینبوع الوحی، و معدن الرسالة، و مما یدلّنا علی مکانتها العلمیة، ما رواه عبد الأعلی قال: رأیت أم فروة تطوف بالکعبة علیها کساء متنکرة، فاستلمت الحجر بیدها الیسری، فقال لها رجل ممن یطوفون: یا أمة اللّه أخطأت السنّة. فقالت: إنا لأغنیاء عن علمک. و کان أبوها القاسم بن محمّد بن أبی بکر من أعلام الأمة و کبار المحدّثین عن أهل البیت، و روی عن عمته عائشة و کثیر من الصحابة، و کان من الفقهاء السبعة و من رواة الحدیث، و قد روی حدیثه أصحاب الصحاح الستّة. و قد استوفینا ترجمة أم فروة و أبیها القاسم و أبیه محمّد، فی کتابنا الذی أفردناه فی ترجمة الإمام جعفر بن محمّد الصّادق، و لذلک اکتفینا بهذه الإشارة الموجزة.


نشأته:

نشأ أبو عبد اللّه علیه السّلام بالمدینة المنورة، و قد تولی جدّه الإمام زین العابدین تربیته فی عهد طفولته، و درج تحت کنفه و رعایته، و کان هو معلمه الأول. قضی مع جده زین العابدین ما یقارب 18 سنة من عمره، و بعد وفاة جدّه سنة 
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94 ه تولی أبوه الباقر تربیته، و استقل بتعلیمه، و کان الإمام الصّادق مقدما عند أبیه و ملازما له فی حلّه و ترحاله، و دخل معه الشام و مکة المکرّمة، و قد شاهد هناک ازدحام الفقهاء من مختلف الأقطار علی أبیه الباقر لاستماع حدیثه و السؤال منه، و کانت حلقة درسة تعقد بالمسجد، فتکون هی الحلقة الوحیدة لطلاّب العلم، و رجال الفکر، و رواة الحدیث، فلا تعقد حلقة هناک إلاّ بعد انتهاء الإمام الباقر من إلقاء دروسه. و کان الإمام الصّادق فی طلیعة تلامذة أبیه فی مدرسته بالمدینة، و هی تضم عددا وافرا من أعلام عصره: کعمر بن دینار الجمحی، و عبد الرّحمن الأوزاعی، و ابن جریج، و محمّد بن المنکدر، و یحیی بن کثیر و غیرهم من رجال الحدیث، و هم یسألونه عن أهم المسائل و أعظم المشاکل، و لم یحضر الإمام الصّادق حلقة أحد من فقهاء عصره، فهو غنی عن ذلک. و ما یدّعی أنه روی عن عروة بن الزبیر و الزهری و غیرهما فإنه ادّعاء فارغ لا یدعمه دلیل، لأنه علیه السّلام استقی العلم من جده زین العابدین و من أبیه الإمام محمّد الباقر علیه السّلام حتی نشأ تلک النشأة الصالحة، و نال تلک الدرجة السامیة، و عظم فی أعین کبار الفقهاء، لما تحلی به من الخصال الحمیدة، و الأخلاق الفاضلة، و الإحاطة التامة بشتی العلوم، و ظهرت علیه علائم الفضل، و شرف المحتد، و عزة النفس، و صدق اللهجة. قال عمر بن المقدام: إذا نظرت إلی جعفر بن محمّد علمت أنه من سلالة النبیین. و هکذا بقی مع أبیه علیه السّلام بعد جدّه زین العابدین تسع عشرة سنة. و لما توفی أبوه الباقر سنة 114 ه تفرّد بالزعامة، و قام بأعباء الإمامة، بوصیة من أبیه الباقر علیه السّلام و کانت مدة إمامته 34 سنة.


معاصرته للحکم الأموی:

أدرک الإمام الصّادق علیه السّلام طرفا کبیرا من العهد الأموی، و عاصر کثیرا من خلفائهم. فقد ولد علیه السّلام فی عهد عبد الملک بن مروان، و أدرک خلافته ثلاثة سنین أو ستة أی من سنة 80 ه أو 83 ه إلی سنة 86 ه و هی السنة التی توفی فیها عبد الملک بن مروان. و مدة خلافته ثلاث عشرة سنة و أشهر. ثم ملک الولید بن عبد الملک سنة 86 ه و توفی سنة 96 ه و کانت مدة خلافته تسع سنین و ثمانیة أشهر. 
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ثم ملک أخوه سلیمان بن عبد الملک و توفی سنة 99 ه و کانت مدة خلافته سنتین و ثمانیة أشهر. ثم ملک بعده عمر بن عبد العزیز بن مروان المتوفی سنة 101 ه و مدة خلافته سنتین و ستة أشهر. و ملک بعده یزید بن عبد الملک بن مروان المتوفی سنة 105 ه و کانت مدة خلافته أربع سنین و شهرا. و ملک بعده هشام بن عبد الملک المتوفی سنة 125 ه و کانت مدة خلافته عشرین سنة إلاّ شهرا. و ملک بعده الولید بن یزید بن عبد الملک المتوفی سنة 126 ه و مدة خلافته سنة و ثلاثة أشهر. و ملک من بعده یزید بن الولید بن عبد الملک المتوفی سنة 126 ه. و ملک بعده أخوه إبراهیم و لم تطل أیامه، و تنازل لمروان الحمار بن محمّد بن مروان بن الحکم سنة 127 ه و کان مروان آخر خلفاء بنی أمیة، و قتل سنة 132 ه. و کانت مدته خمس سنین و عشرة أشهر. و لم تکن مدة خلافة أو سلطان، بل أیام حروب متوالیة، و ثورات متتابعة، و بموته انتهی العهد الأموی، و انهارت دولتهم، و قامت علی أطلالها الدولة العباسیة. کانت هذه المدة التی لا تقل عن ثمانیة و أربعین سنة قضاها الإمام الصّادق علیه السّلام فی عهد الحکم الأموی، ملیئة بأحداث تبعث آلاما تنکد علیه عیشه، لما فیها من المحن و ویلاتها. إنه علیه السّلام کان یری المضطهدین من خیار الأمّة و صلحائها، تملأ بهم السجون، و یساقون إلی الموت زرافات و وحدانا، کما یری بین آونة و أخری رجال الطالبیین و أعیانهم مطاردین و مشردین، یلاقون حتفهم شهیدا بعد شهید، فکانت مقاتلهم مآسی التاریخ الدامیة، و کان کل من ملک الأمر من أولئک الحکام یراقب حرکاتهم بعین ساهرة، و أذن سامعة، فإذا ضاقت علیهم الأرض و أنفوا الذل خرجوا بالسّیف، و هم یأملون مناصرة الأمّة و مؤازرتها، و لکن لم تسعد الأمّة بذلک، فکانت الشهادة و سامهم، و القتل نهایتهم. 
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لقد عاصر الإمام الصّادق علیه السّلام ملوکا استفحل ضررهم علی جمیع الطبقات، و قد انحطوا إلی مهاوی الرذیلة، فارتکبوا المنکرات التی یندی منها الجبین، و یتصدع لها قلب ذوی الأنفة و الحمیة علی الدین، و هم یدعون الخلافة للمسلمین و لا یتصفون بأی صفة من صفاتها، فلیس منهم أحد إلاّ و هو ظالم فی حکم، جائر علی الرعیة، مستبد بأموال الأمة، ینفقها فی شهواته، اللّهمّ إلاّ إذا استثنینا عمر بن عبد العزیز فهو نجیبهم، إذ أظهر الزهد و الابتعاد عن الظلم. و بادر إلی محو السنة الأمویة، و منع سب الإمام علی علیه السّلام بعد أن أدخل فی مناهج التعلیم، و أعلنوا به علی المنابر، و فی الأندیة و المجتمعات، لینشئوا جیلا قد ترکزت فیه فکرة البغض لعلی و أولاده، فکان سب الإمام علی هو علامة الولاء للدولة، و البراءة منه دلیلا علی الإخلاص و عدم الخیانة، حتی ترکزت فی مخیلة کثیر من الناس صور معاکسة للحقیقة، و نشئوا علی التقلید الأعمی فی اتباع ولاة أمورهم، و تصدیق ما صدر عنهم. قال أبو یحیی السکری: دخلت مسجد دمشق فقلت: هذا بلد دخله جماعة من الصحابة. فملت إلی حلقة فیها شیخ جالس. فجلست إلیه، فقال له رجل جالس أمامه: من هو علی بن أبی طالب؟ فقال الشیخ: خفاق-یعنی ضعیفا-کان بالعراق اجتمعت علیه جماعة. فقصد أمیر المؤمنین (یعنی معاویة) أن یحاربه، فنصره اللّه علیه. قال یحیی: فاستعظمت ذلک و قمت، فرأیت فی جانب المسجد شیخا یصلی إلی ساریة، و هو حسن السمت و الصلاة و الهیئة، فقلت له: یا شیخ أنا رجل من أهل العراق، جلست إلی تلک الحلقة، ثم قصصت علیه القصّة. فقال الشیخ: فی هذا المسجد عجائب، بلغنی أن بعضهم یطعن علی أبی محمّد الحجاج بن یوسف، فعلی بن أبی طالب من هو (1)! ؟ . هکذا أثرت قوة الدعایة فی مجتمع یتقبل تلک الأباطیل و المفتریات، لضعف الإیمان. و کم للدعایة من أثر فی توجیه الناس إلی ما تهدف إلیه السیاسة، من تحقیق أهداف و بلوغ مآرب، حتی حملوا السّذج علی الاعتقاد بکل ما یوحی إلیهم، حتی ارتبطت فی نفوس بعض الناس ارتباطا وثیقا، فهی لا تقبل الرد و المعارضة. أما البعض الآخر فقد خضعوا لتلک الأوهام تحت ضغط الإرهاب و قوة الحکم الغاشم. 
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1- 1) المدخل إلی مذهب أحمد بن حنبل ص 5 نقلا عن تاریخ ابن عساکر. [1]




و لو لا إسهام علماء القصور و فقهاء الملوک فی هذه الحملة لکان أمرها سیاسیا یتصل بمصالح السلطة و شئون الحکم، لکن المؤلم أن الظلمة تحکموا بالناس بوسائل القوة الغاشمة من جهة، و بوسائل الدین من جهة أخری. یقول الشعبی: ما ذا لقینا من آل علی إن أحببناهم قتلنا، و إن عادیناهم دخلنا النار. و قد مرّت الإشارة إجمالا-فی الأجزاء السابقة-إلی تلک الدعایات و أسالیبها، و مدی تأثّر المجتمع فیها. و علی أی حال فإن الإمام الصّادق علیه السّلام قضی من عمره فی الحکم الأموی ما یقارب نصف قرن، و قد شهد انتقال الدولة منهم إلی بنی العباس، و شاهد ذلک النشاط السیاسی الذی عصف بتلک الدولة فهدم أرکانها، و محاها من صفحة الوجود، کما عصف بأرواح الناس و أموالهم، و قد اتضح لنا رأیه و موقفه وسط ذلک المعترک، و سنری فیما بعد رأیه فی معالجة المشاکل و موقفه فی إصلاح الوضع. و خلاصة القول إن الإمام الصّادق علیه السّلام قد شاهد فی عصر أولئک الحکام أنواع الظلم و ضروب المحن، من سوء السیرة فی الأمة، و جور الحکم فی الرعیة. و قد تراکمت المصائب علی أهل البیت، و توالت علیهم الحوادث من قتل و تشرید، و فرض مراقبة شدیدة، و منع الأمة من الاتصال بهم، و الانتهال من نمیر تعالیمهم. و شاهد جده الإمام زین العابدین علیه السّلام علی فراش الموت، متأثّرا من السم الذی دسّه الأمویون له، فقضی نحبه صلوات اللّه علیه سنة 94 ه. و کذلک شاهد أباه الإمام الباقر علیه السّلام علی فراش الموت، و لفظ أنفاسه مسموما بید أولئک الطغاة، الذین صعب علیهم انتشار ذکره و اتساع آفاق دعوته، و نشاط مدرسته و ذلک فی سنة 114 ه. و وافاه نبأ مقتل عمّه زید بن علی علیه السّلام الثائر علی الظلم و المنتصر للعدالة الضائعة، فی ظل حکم أولئک الطغاة فی سنة 124 ه. و حینما أخبر الإمام الصّادق علیه السّلام عن مقتله و ما جری علیه، بکی بکاء شدیدا، و قال: «إنا للّه و إنا إلیه راجعون، عند اللّه أحتسب عمّی» ثم قال: «مضی و اللّه شهیدا، کشهداء استشهدوا مع رسول اللّه و علی و الحسین» . 
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و قال علیه السّلام: «فلعن اللّه قاتله و خاذله، و إلی اللّه أشکو ما نزل بأهل بیت نبیه بعد موته، و نستعین اللّه علی عدونا و هو المستعان» . و لم تمض علی قتل زید بن علی مدة من الزمن حتی وافته الأنباء بقتل ابن عمه یحیی بالجوزجان سنة 126 ه و صلب علی باب المدینة، إلی أن ظهر أبو مسلم الخراسانی فأنزله و دفنه. و هکذا کان فی کل آونة یقرع سمعه نبأ مفجع فی أهل بیته و شیعته، فقد ملأوا بهم السجون، و صبغوا من دمائهم الأرض، و اهتزت بأجسادهم المشانق. و قد تلقی تلک الفجائع بصبر و ثبات، و عزیمة صادقة. . و لا یغیب عن الأذهان عظیم استیاء الإمام و محنته من جراء الانحراف العقائدی و السیاسی، و بعد الأمة الإسلامیة عن واقع الدین، و ابتعادهم من الناحیة العملیة عن الإسلام، و هو المسئول الأول عن التوجیه، و هدایة الأمة. و ما ذا یصنع و هو المحاط برقابة شدیدة، و الدولة لا تنفک عن مقابلته بالشدة، و محاولة الفتک به بین آونة و أخری. و قد نظر علیه السّلام إلی واقع الأمر نظرة دقیقة، و سار علی خطة محکمة و طریق سویّ فی معالجة الأوضاع، و إصلاح المجتمع. أما بقیة حیاته التی قضاها فی العهد العباسی، و هی من سنة 132 ه إلی سنة 148 ه و هی سنة وفاته، و تکاد هذه المدة أن تکون فی بدایتها خیر عهد یشهده الإمام من حیث الحریة الکاملة، و رفع الرقابة المشدّدة، و لکن لم یطل الزمن حتی اشتد المنصور فی معاملته، و عامله بقسوة لا مزید علیها، حتی اغتاله بالسم فی الخامس و العشرین من شهر شوال سنة 148 ه. و خلاصة القول: إن الإمام عاش هذه المدة وسط معترک سیاسی و فکری، و قد قام بواجبه الإصلاحی، و وجه الأمة إلی ما فیه سعادتها، و لم یخضع لتلک السلطات فیترک عمله، أو یتخلی عن المسئولیة فی أداء الرسالة، فلم یتزلف لملوک عصره فیسایرهم، أو یبرّر أعمالهم، بل کان دائما یسلک منهج آبائه فی محاربة الظالمین، مظهرا سخطه علیهم، معلنا غضبه علی أعمالهم، داعیا لمقاطعتهم، و کانت علیه من اللّه جنة واقیة، فهو متسلح بإیمانه باللّه، متحمّل الأذی فی سبیل الدعوة إلی اللّه. و لا بد لنا هنا-إتماما للبحث عن حیاته-من ذکر شیء من سیرته و بعض تعالیمه التی تتجلی فیها روح الصّلاح، و هو یضع فی کل منها حجرا لأعظم الأسس التربویة. 
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الإمام الصّادق


اشارة

قبس من سیرته و تعالیمه



تمهید:

لقد کان الإمام الصّادق علیه السّلام مثالا کاملا لدعاة الإصلاح، و علما من أعلام الصلاح، یأمر بالأخلاق الفاضلة و السجایا الحمیدة، و اکتساب الفضائل، و الابتعاد عن الرذائل، لا یدخر النصح عن أحد. کان یدعو الناس بلین و رفق، و یجادلهم بالتی هی أحسن، و لا یتشدّد علی الشاک فی الدّین، بل کان یوضح له ما أشکل، و یبیّن له ما أبهم، حتی یظهر له الحق و یجلو له السبیل. و فی خضم عداوة الحکام لأهل البیت، و موجات الإرهاب التی یتعرّض لها الشیعة من قبل أصحاب السلطان و أذنابهم، کان الإمام علیه السّلام حریصا علی إبعاد المؤمنین عن مواقع سیوف الظلمة، و کان من نتائج انحراف الحکام عن الدّین و بعدهم عن روح الإسلام أن یصرّح فی المجتمع بالنصب و العداء لأهل البیت، فسئل الإمام عن رجل سبّابة للإمام علی علیه السّلام فقال علیه السّلام: «حلال الدم و اللّه، لو لا أن تعمّ به بریئا» . قال السائل: لأی شیء یعم به بریئا؟ قال: «یقتل مؤمن بکافر» . و سئل علیه السّلام فی قتل الناصبی؟ فقال: «حلال الدم، و لکنی أتقی علیک، فإن قدرت أن تقلب علیه حائطا أو تغرقه فی ماء لکی لا یشهد به علیک فافعل» . و کان یتشدد علی أصحابه المتشددین فی معاملة المنحرفین عن الحق، و یأمرهم بأن یدعوهم بالحکمة و الموعظة الحسنة و یقول لهم: «لأحملن ذنوب سفهائکم علی علمائکم، ما یمنعکم إذا بلغکم عن الرجل منکم ما تکرهون، و ما یدخل به الأذی علینا، أن تأتوه فتؤنبوه و تعذلوه و تقولوا له قولا بلیغا» . فقال له بعض أصحابه: إذا لا یقبلون منا. 
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قال: «اهجروهم و اجتنبوا مجالسهم» . فهو یوجب علی العالم أن لا یتخلی عن تعلیم الجاهل الذی یتردّی بجهالته، فیرتکب ما یخالف الدّین، و یدخل به الأذی علی دعاة الإصلاح و حماة المسلمین، و لا یصح لهم هجره إلاّ بعد الیأس من إصلاحه، و إزالة الغشاوة التی أعمت بصره، ففی هذه الحالة تکون مواصلته تشجیعا، و مجالسته إغراء. و کان علیه السّلام یبذل جهده فی توجیه الناس و تقویم أخلاقهم، و إصلاح شئونهم ما استطاع، و یرید منهم أن یلتزموا الجوهر و یترکوا العرض، و یأمرهم بالعمل، و یدعو ذوی الیسر إلی الإنفاق علی ذوی العسرة، و أن یوسعوا علی المضیق منهم حتی یمنعوهم من ذلّ السؤال، و کان ینفق حتی لا یبقی شیئا لعیاله (1)کما یحدّث عنه الهیاج بن بسطام. یقول شعیب بن میثم: قال لی الصّادق: «یا شعیب أحسن إلی نفسک وصل قرابتک، و تعاهد إخوانک، و لا تستبد بالشیء فتقول: ذا لنفسی و عیالی، إن الذی خلقهم هو یرزقهم» . إلی غیر ذلک من أقواله و أفعاله، التی کان یبعث فیها الشعور لسامعیه علی لزوم التخلّق بالسجایا الحسنة اقتداء به، لأنه علیه السّلام کان حریصا علی توجیه المجتمع، و التخلّی بآداب الإسلام، فهو یدعو الأغنیاء لمواساة الفقراء و الإحسان إلیهم، لنزول عوامل العداء و الحسد و البغضاء، و یکون الجمیع إخوة، کل یحب الخیر لأخیه، فلا أثرة و لا بخل، و لا إهانة بعض لبعض، و لا خصومة و لا مشاحنة، إلی غیر ذلک مما دعا الإسلام کل مسلم أن یتصف به. و لحرصه علیه السّلام علی تألیف القلوب و إزالة الشحناء، و إطفاء نار العداوة و البغضاء، کان یدفع إلی بعض أصحابه من ماله لیصلح به بین المتخاصمین علی شیء من حطام الدنیا تسویة للخلاف، و دفعا للتقاطع و التهاجر. و منعا من الترافع لحکام الجور.


نهیه عن المنازعات و فض الخصومة لدی حکام الجور:

قال أبو حنیفة و اسمه سعید بن بیان: مرّ بنا المفضل بن عمرو أنا و ختن لی 
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1- 1) القرمانی ص 128. و کشف الغمة للاربلی ج 1 ص 223. 




نتشاجر فی میراث، فوقف علینا ساعة، ثم قال لنا: تعالوا إلی المنزل. فأتیناه و أصلح بیننا بأربعمائة درهم، فدفعها إلینا حتی إذا استوثق کل واحد منا صاحبه قال المفضل: أما إنها لیست من مالی، و لکن أبا عبد اللّه الصّادق أمرنی: إذا تنازع رجلان من أصحابنا أن أصلح بینهما، و أفتدیهما من ماله، فهذا مال أبی عبد اللّه الصّادق. و هکذا یکشف لنا عظیم اهتمامه بجمع الکلمة، و عدم الفرقة أولا، و إنهاء الخصومات علی ید من أقامه من قبله لذلک ثانیا. لأنه علیه السّلام منع عن المرافعة إلی حکام الجور، و أمر بمقاطعتهم، و قد أقام جماعة من کبار أصحابه حکاما من قبله، ینظرون فی الخصومات، و یحکمون بحکم اللّه عزّ و جل، و قد أمر الإمام الصّادق بالرجوع إلیهم، و المرافعة عندهم و قال: «أیّما رجل کانت بینه و بین أخ له مماراة فی حق، فدعاه إلی رجل من إخوانکم لیحکم بینه و بینه، فأبی إلاّ أن یرفعه إلی هؤلاء، کان بمنزلة الذین قال اللّه عزّ و جلّ فیهم: أَ لَمْ تَرَ إِلَی » . و کان یعلن علیه السّلام بأن المرافعة إلی أولئک الحکام إثم، و أن حکمهم غیر نافذ، لأن الحکومة للإمام العادل بالحکم، العالم بالقضاء، کنبی أو وصی نبی؛ و هو علیه السّلام أحق بالحکم، و أمر بالرجوع لمن جعله من قبله للحکم بین المتنازعین. و قد ورد عنه علیه السّلام أنّه قال: «إیّاکم أن یخاصم بعضکم بعضا إلی أهل الجور، و أیما مؤمن قدم مؤمنا فی خصومة إلی قاض أو سلطان جائر، فقضی علیه بغیر حکم اللّه فقد شرکه فی الإثم» . و المراد بقوله علیه السّلام: «بغیر حکم اللّه» مطلق ما یحکمون به، سواء کان الحکم بالحق أم بالباطل، لأنهم حکام جور، و لیس لهم حق الحکومة بأحکام اللّه، فحکمهم غیر حکم اللّه. و کما کان ینهی عن المرافعة إلیهم، کان ینهی عن معاونتهم و العمل لهم، حتی فی البناء و کرایة الأنهر، و قال فی جواب من سأله عن ذلک: «ما أحب أن أعقد لهم عقدة، أو وکیت لهم وکاء، إن الظلمة و أعوان الظلمة فی سرادق من نار، حتی یحکم اللّه بین العباد» . 
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نهیه عن الولایة للظالمین:

و طلب منه مولی من موال جده علی بن الحسین علیه السّلام أن یکلّم والی المدینة -و هو داود بن علی-أن یدخل فی بعض الولایات. فقال علیه السّلام: «ما کنت لأفعل» . فظن الرجل أن امتناع الإمام علیه السّلام کان خوفا من أن یظلم أحدا؛ فحلف له بالأیمان المغلّظة أنه یعدل و لا یجور، فکان جواب الإمام علیه السّلام أن قال له: «تناول السماء أیسر علیک من ذلک» . و قد أشرنا من قبل إلی مواقفه ضد الحکام و أحکامهم، و إعلانه المقاطعة لهم. و علی هذا النهج سار أتباعه، و طبعت مدرسته بهذا الطابع، فکانت عرضة للخطر من قبل حکام الجور، و لکنها واصلت کفاحها فی سبیل ترسیخ مبادئها و إعلاء کلمة الحق. و کان یحرص الحرص الشدید علی إزالة الشحناء من القلوب، و بثّ روح الأخوة، فهو ینهی عن التهاجر و المقاطعة. قال المفضل: سمعت أبا عبد اللّه الصّادق علیه السّلام یقول: «لا یفترق رجلان علی الهجران إلاّ استوجب أحدهما البراءة و اللعنة، و ربما استوجب ذلک کلاهما» . فقال له معتب: جعلت فداک هذا حال الظالم، فما بال المظلوم؟ ! قال علیه السّلام: «لأنه لا یدعو أخاه إلی صلته، و لا یتغافل عن کلامه. سمعت أبی یقول: إذا تنازع اثنان فعاد أحدهما الآخر، فلیرجع المظلوم إلی صاحبه حتی یقول له: أی أخی أنا الظالم. حتی یقطع الهجران بینه و بین صاحبه، فإن اللّه حکم و عدل یأخذ للمظلوم من الظالم» . و قال جابر بن عون: إن رجلا قال لجعفر بن محمّد الصّادق علیه السّلام: إنّ بینی و بین قوم منازعة فی أمر، و إنی أرید أن أترکه، فیقال لی: إن ترکک له ذلة. فقال علیه السّلام: «إن الذلیل هو الظالم» .


حثّه علی صلة الرّحم:

فهو علیه السّلام یحاول أن یزیل من القلوب ضغائن الأحقاد التی تبعث علی الکراهة و الفرقة، و کان هو علیه السّلام من حسن سیرته و مکارم أخلاقه أنّه یصل من قطعه، و یعفو عمّن أساء إلیه، کما ورد أنه وقع بینه و بین عبد اللّه بن الحسن کلام، فأغلظ عبد اللّه 
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فی القول، ثم افترقا و ذهبا إلی المسجد، فالتقیا علی الباب، فقال الصّادق علیه السّلام لعبد اللّه بن الحسن: «کیف أمسیت یا أبا محمّد؟» . فقال عبد اللّه: بخیر-کما یقول المغضب-. قال الصّادق علیه السّلام: «یا أبا محمّد أ ما علمت أن صلة الرحم تخفف الحساب؟» ثم تلی قوله تعالی: وَ اَلَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اَللّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ اَلْحِسابِ . فقال عبد اللّه: فلا ترانی بعدها قاطعا رحما. و کان یقول: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا تقطع رحمک و إن قطعتک» . و جاء إلیه رجل فشکا أقاربه، فقال علیه السّلام: «اکظم غیظهم» . فقال الرجل: إنهم یفعلون و یفعلون. فقال علیه السّلام: «أ ترید أن تکون مثلهم فلا ینظر اللّه إلیکم! !» . و قال علیه السّلام: «إن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال: یا رسول اللّه إنّ لی أهلا قد کنت أصلهم و هم یؤذونی، و قد أردت رفضهم. فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: إن اللّه یرفضکم جمیعا» . قال الرجل: و کیف أصنع؟ قال علیه السّلام: «تعطی من حرمک، و تصل من قطعک، و تعفو عمّن ظلمک، فإذا فعلت ذلک کان اللّه عزّ و جل لک علیهم ظهیرا» . فکان علیه السّلام یصل رحمه، و یبذل لهم النصح، و یدعوهم إلی ما فیه صلاح أنفسهم، و إصلاح الأوضاع التی اضطرب حبل استقامتها فی عصرهم، و کان یصل فقراءهم باللیل سرا و هم لا یعرفونه، کما کان علیه السّلام یبذل النصح لجمیع المسلمین، و یدعوهم إلی الالتزام بأوامر الدّین. و کان یحث فی کثیر من تعالیمه علی مساعدة الضعفاء و معاونة المعوزین، وصلة الفقراء و المساکین، و یقوم هو بنفسه بصلتهم و معاونتهم، و یوزع علیهم من ماله. و إذا جن اللیل قام بصدقة السّرّ، یطوف علی بیوت الفقراء. قال هشام بن الحکم رحمه اللّه: کان أبو عبد اللّه الصّادق علیه السّلام إذا اعتم و ذهب من اللیل شطره، أخذ جرابا فیه خبز و لحم و دراهم فیحمله، ثم یذهب فیه إلی 
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أهل الحاجة من أهل المدینة، فیقسمه فیهم، و هم لا یعرفونه، فلما مضی أبو عبد اللّه فقدوا ذلک، فعلموا أنّه کان هو أبو عبد اللّه الصّادق علیه السّلام.


حثّه علی مساعدة الضعفاء و أبناء السبیل:

و قال له رجل من أصحابه: جعلت فداک. بلغنی أنک تفعل فی عین زیاد (اسم ضیعة له) شیئا أحب أن أسمعه منک. فقال علیه السّلام: «نعم کنت آمر إذا أدرکت الثمرة أن یثلم فی حیطانها الثلم، لیدخل الناس و یأکلوا، و کنت آمر أن یوضع عشر بنیات یقعد علی کل بنیة عرة، کلما أکل عشرة جاء عشرة أخری، یلقی لکل نفس منهم مد من رطب، و کنت آمر لجیران الضیعة کلهم: الشیخ و العجوز و المریض و الصبی و المرأة، و من لا یقدر، أن یجیء فیکون لکل إنسانا مدا، فإذا أوفیت القوام و الوکلاء أجرتهم؛ أحمل الباقی إلی المدینة، ففرقت فی أهل البیوت و المستحقین علی قدر استحقاقهم، و حصل لی بعد ذلک أربعمائة دینارا، و کانت غلتها أربعة آلاف» . و قال مصادف: کنت مع أبی عبد اللّه علیه السّلام ما بین مکة و المدینة، فمررنا علی رجل فی أصل شجرة، و قد ألقی بنفسه، فقال علیه السّلام: «مل بنا إلی هذا الرجل، فإنی أخاف أن یکون قد أصابه العطش» . فملنا إلیه فإذا هو رجل من النصاری طویل الشعر، فسأله الإمام: «أ عطشان أنت؟» فقال: نعم. فقال الإمام: «انزل یا مصادف فاسقه» . فنزلت و سقیته ثم رکب و سرنا. فقلت له: هذا نصرانی، أ فتتصدق علی نصرانی؟ فقال: «نعم. إذا کانوا بمثل هذه الحالة» . و لشدة اهتمامه بمساعدة الضعفاء، و قضاء حوائج المؤمنین، کان یری علیه السّلام أن الإعراض عن المؤمن المحتاج للمساعدة استخفاف به، و الاستخفاف بالمؤمن استخفاف بهم علیهم السّلام. و جاء ذلک موضحا فی قوله-و قد کان عنده جماعة من أصحابه-: «ما لکم تستخفون بنا؟» فقام إلیه رجل من أهل خراسان فقال: معاذ اللّه أن نستخف بک أو بشیء من أمرک. فقال علیه السّلام: «إنک أحد من استخف بی» . فقال الرجل: معاذ اللّه أن أستخف بک! ! . 
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فقال له علیه السّلام: «ویحک أ لم تسمع فلانا و نحن بقرب الجحفة، و هو یقول لک: احملنی قدر میل فقد و اللّه أعییت. فو اللّه ما رفعت له رأسا، لقد استخففت به، و من استخف بمؤمن فبنا استخف، وضیع حرمة اللّه عزّ و جلّ» . و قال صفوان الجمال: دخلت علی أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام فدخل علیه رجل من أهل مکّة-یقال له میمون-فشکی إلیه تعذّر الکراء علیه. فقال علیه السّلام: «قم فأعن أخاک» . فقمت معه فیسّر اللّه کراه، فرجعت إلی مجلسی، فقال أبو عبد اللّه: «ما صنعت فی حاجة أخیک؟» . فقلت: قضاها اللّه: بأبی أنت و أمّی. فقال علیه السّلام: «أما إنک إن تعن أخاک المسلم أحب إلیّ من طواف أسبوع فی البیت» . و دخل علیه عمار الساباطی، فقال له: «یا عمار إنک ربّ مال کثیر، فتؤدی ما افترض اللّه علیک من الزکاة؟» قال: نعم. قال علیه السّلام: «فتخرج الحق المعلوم من مالک؟» قال: نعم. قال علیه السّلام: «فتصل قرابتک؟» قال: نعم. قال: «فتصل إخوانک؟» قال: نعم. قال علیه السّلام: «یا عمار إن المال یفنی، و البدن یبلی، و العمل یبقی، و الدیّان حی لا یموت یا عمار ما قدمت فلم یسبقک، و ما أخّرت فلن یلحقک» . و قال المفضل بن قیس: دخلت علی أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام فشکوت إلیه بعض حالی، و سألته الدعاء فقال: «یا جاریة هاتی الکیس» ، فجاءت بکیس. فقال: «هذا کیس فیه أربعمائة دینار، فاستعن به» . قال المفضل: فقلت لا و اللّه ما أردت هذا، و لکن أردت الدعاء لی. 
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فقال لی علیه السّلام: «و لا أدع الدعاء، و لکن لا تخبر الناس بکل ما أنت فیه فتهون علیهم» . و قال الشقرانی-مولی رسول اللّه-: خرج العطاء أیام المنصور، فوقفت علی الباب متحیرا، و إذا بجعفر بن محمّد قد أقبل، فذکرت له حاجتی، فدخل ثم خرج و إذا بعطائی فی کمه و ناولنی إیّاه و قال: «إن الحسن من کل أحد حسن، و إنه منک أحسن، و إن القبیح من کل أحد قبیح، و إنّه منک أقبح لمکانک منا» . قال ابن الجوزی: و إنما قال له جعفر ذلک لأن الشقرانی کان یشرب الشراب، فمن مکارم أخلاق جعفر أنه رحب به و قضی حاجته مع علمه بحاله و وعظه علی وجه التعریض، و هذا من أخلاق الأنبیاء. و قال یوما لبعض أصحابه: «ما بال أخیک یشکوک؟ !» فقال: یشکونی إذ استقصیت علیه حقی. فجلس الإمام مغضبا و قال: «کأنّک إذا استقصیت علیه حقک لم تسیء؟ أ رأیت ما حکی اللّه عن قوم یخافون سوء الحساب؟ أخافوا أن یجور علیهم؟ لا. و لکن خافوا الاستقصاء، فسمّاه اللّه سوء الحساب. فمن استقصی فقد أساء» . قال زرارة: قلت لأبی عبد اللّه: إن لی علی رجل دینا و قد أراد أن یبیع داره فیعطینی. فقال الصّادق علیه السّلام: «أعیذک باللّه أن تخرجه من ظل رأسه، أعیذک باللّه أن تخرجه من ظل رأسه» . و کان یسأل القادمین علیه من أصحابه عن معاونة بعضهم بعضا. قال محمّد بن زید الشحام: رآنی أبو عبد اللّه و أنا أصلی، فأرسل و دعانی، فقال لی: «من أین أنت؟» قلت: من الکوفة. فقال: «من تعرف من الکوفة» . فذکرت له رجلین. قال: «و کیف صنیعهما إلیک» . قلت: و ما أحسن صنیعهما إلیّ. فقال علیه السّلام: «خیر المسلمین من وصل و أعان و نفع. ما بت لیلة قط و فی مالی حق یسألنیه اللّه تعالی» ثم قال: «أی شیء معک من النفقة» ، قلت: عندی مائتا درهم. قال: «أرنیها» . فأتیته، فزاد فیها ثلاثین درهما و دینارین، ثم قال علیه السّلام: «تعشّ عندی» . فتعشیت عنده. قال زید: فلما کان من السنة القابلة لم أذهب إلیه، فأرسل إلیّ فدعانی، فقال علیه السّلام: «ما لک لم تأتنی البارحة؟» 
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قلت: لم یأتنی رسولک. فقال علیه السّلام: «فأنا رسول نفسی إلیک ما دمت مقیما فی هذه المدة» . قال زید: فقلت له علمنی دعاء. قال: «أکتب: بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، یا من أرجوه لکل خیر، و آمن سخطه عند کل عثرة، یا من یعطی الکثیر بالقلیل، و یا من یعطی من سأله تحننا منه و رحمة، و یا من أعطی من لم یسأله و من لم یعرفه، صلّ علی محمّد و أهل بیته، و أعطنی بمسألتی إیاک خیر الدنیا و جمیع خیر الآخرة، فإنه غیر منقوص ما أعطیت و زدنی من سعة فضلک یا کریم» . ثم رفع یده فقال: «یا ذا المن و الطول، یا ذا الجلال و الإکرام، یا ذا النعماء و الجود، ارحم شیبتی من النار» . ثم وضع یدیه علی لحیته، و لم یرفعهما، حتی امتلأ کفه دموعا. و قال مصادف: کنت عند أبی عبد اللّه الصّادق، فدخل رجل فسلم علیه، فسأله الإمام: «کیف من خلفت من إخوانک؟» فأجاب الرجل و أحسن الثناء و أطراهم. فسأله الإمام: «کیف عیادة أغنیائهم علی فقرائهم! ؟» فقال الرجل: قلیلة. قال الإمام: «کیف مساعدة أغنیائهم لفقرائهم؟» . فقال الرجل: قلیلة. قال الإمام: «کیف صلة أغنیائهم لفقرائهم فی ذات أیدیهم؟» فقال الرجل: إنک تذکر أخلاقا قلّ ما هی فیمن عندنا. قال الإمام: «فکیف یزعم هؤلاء أنهم شیعتنا؟ !» و قال إسحاق بن عمار: دخلت علی أبی عبد اللّه الصّادق. فنظر إلیّ بوجه قاطب، فقلت: ما الذی غیّرک لی؟ . قال علیه السّلام: «الذی غیّرک لإخوانک، بلغنی یا إسحاق أنک أقعدت ببابک بوابا یردّ عنک الفقراء» . فقلت: جعلت فداک إنی خفت الشهرة. فقال علیه السّلام: «أ لا خفت البلیة» . 
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قال إسحاق بن إبراهیم: کنت عند أبی عبد اللّه الصّادق علیه السّلام إذ دخل علیه رجل من خراسان فقال: یا ابن رسول اللّه أنا من موالیکم، و بینی و بینکم شقة بعیدة، و قد قلّ ذات یدی، و لا أقدر أن أتوجه إلی أهلی إلاّ أن تعینونی، فنظر أبو عبد اللّه و قال: «أ ما تسمعون ما یقول أخوکم؟ إنما المعروف ابتداء، فأما ما أعطیت بعد ما سأل إنما هو مکافأة لما بذل من ماء وجهه، أ فیبیت لیلته متأرقا متململا بین الیأس و الرجاء، لا یدری أین یتوجه بحاجته، فیعزم علی القصد إلیک، فأتاک و قلبه یجب، و فرائصه ترتعد، و قد نزل دمه فی وجهه، و بعد هذا فلا یدری أ ینصرف من عندک بکآبة الرد، أم بسرور النجح، فإن أعطیته رأیت أنک قد وصلته، و قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: و الّذی فلق الحب، و برأ النسمة، و بعثنی بالحق نبیا، لممّا یتشجم من مسألته إیاک أعظم مما ناله من معروفک» . قال إسحاق: فجمعوا له خمسمائة درهم، و دفعوها إلیه. و کان علیه السّلام یوجه المجتمع بتعالیمه إلی جمیع مهمات الحیاة، و یحث الإنسان علی عزة النفس و عدم الإهانة لها فیقول: «إن اللّه فوّض إلی المؤمن أموره کلها، و لم یفوض إلیه أن یکون ذلیلا، أ ما تسمع قول اللّه تعالی: وَ لِلّهِ اَلْعِزَّةُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ فالمؤمن یکون عزیزا و لا یکون ذلیلا، إن المؤمن أعز من الجبل، الجبل یستقل منه بالمعاول، و المؤمن لا یستقل من دینه شیء» .


حثّه علی العمل و طلب الرزق الحلال:

و قد حث علیه السّلام فی جملة من تعالیمه علی طلب المال من حلّه، و یدعو أصحابه إلی التکسب فی الأسواق، و یجعل ذلک عزّا للإنسان. یقول المعلی بن خنیس: رآنی أبو عبد اللّه علیه السّلام و قد تأخرت عن السوق، فقال لی: «اغدو إلی عزّک» . و قال لآخر-و قد ترک غدوّه إلی السوق-: «ما لی أراک و قد ترکت غدوّک إلی عزّک؟ ! !» فهو علیه السّلام یدعو لکسب المال من حلّه، لینال المرء عزّة فی نفسه، و لا یکون کلا علی الناس فیهان. 
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و لقد أخبر عن رجل قال: لأقعدن و لأصلین، و لأصومن و لأعبدن اللّه، فأما رزقی فیأتینی. قال علیه السّلام: «هذا أحد الثلاثة الذین لا یستجاب لهم» . و قال له رجل: إنا لنطلب الدنیا و نحب أن نؤتاها. قال علیه السّلام: «ما ذا تحب أن تصنع بها» . فقال الرجل: أوسع بها علی نفسی و عیالی، و أصل بها قرابتی، و أتصدّق و أحجّ، و أعتمر. فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «لیس هذا طلب الدنیا، هذا طلب الآخرة» . و کان هو بنفسه یطلب الرزق الحلال. قال أبو عمر الشیبانی: رأیت أبا عبد اللّه الصّادق و بیده مسحاة یعمل فی حائط له و العرق یتصبب، فقلت: جعلت فداک أعطنی أکفک. فقال لی: «إنی أحب أن یتأذی الرجل بحرّ الشمس فی طلب المعیشة» . و قال المفضل بن قرة: دخلنا علی أبی عبد اللّه فی حائط له (أی بستان) و بیده مسحاة یفتح بها الماء و علیه قمیص، و کان یقول: «إنی لأعمل فی بعض ضیاعی، و إن لی من یکفینی، لیعلم اللّه أنی أطلب الرزق الحلال» . و خرج علیه السّلام فی یوم صائف شدید الحر، فاستقبله عبد الأعلی-مولی آل سام-فی بعض طرق المدینة، فقال له: یا ابن رسول اللّه حالک عند اللّه عزّ و جلّ و قرابتک من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنت تجهد نفسک فی مثل هذا الیوم! ! فقال علیه السّلام: «یا عبد الأعلی خرجت فی طلب الرزق لأستغنی عن مثلک» .


نبذ من أعماله و أقواله:

فهو علیه السّلام یعلّم الناس قولا و عملا لأنه ناصح مرشد بأقواله و أفعاله یدعو إلی الخیر و یهدی إلی سبیل الرشاد. بلغه عن رجل من أصحابه أنّه وقع بینه و بین أمه کلام، فأغلظ لها، فلما دخل علیه من الغد ابتدأه قائلا: «یا مهزم ما لک و خالدة (اسم أمه) أغلظت فی کلامها البارحة، أ ما علمت أن بطنها منزل قد سکنته، و أن حجرها مهد قد عمرته، و أن ثدیها وعاء قد شربته؟» فقال: بلی. قال علیه السّلام: «فلا تغلظ لها» . 
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و دخل علیه صالح بن سهل-و کان یذهب مذهب الغلاة-فلما نظر إلیه قال: «یا صالح إنا و اللّه عبید مخلوقون، لنا رب نعبده. و إن لم نعبده عذّبنا» . فترک صالح ما کان یذهب إلیه. و کان عبد العزیز القزار ممن یذهب لهذا المذهب، فلما دخل علی الإمام علیه السّلام قال له: «یا عبد العزیز ضع لی ماء أتوضأ به» . قال عبد العزیز: ففعلت. فلما دخل، قلت فی نفسی هذا الذی قلت فیه ما قلت؟ ! ! فلما خرج قال علیه السّلام: «یا عبد العزیز لا تحمل البناء فوق ما لا یطیق. إنّا عبید مخلوقون» . و هکذا کان علیه السّلام یرشد للحق، و یدعوا إلی سبیل الرشاد، و یعظ جلساءه. و یوجه بأقواله و أعماله من شذّ عن الطریق السویّ، و یعلن براءته مما یدّعی فیهم من الغلو، و یقول أمام الملأ: «إنا عبید مخلوقون لربّ إن عصیناه عذّبنا» . و کان مجلسه یکتظ بمختلف الطبقات، من علماء الفرق و أهل الآراء، فهو یلقی علیهم دروسا توجیهیة بأقواله و أفعاله. قال سدیر الصیرفی: کنت أنا و أبو بصیر و یحیی البزاز فی مجلس أبی عبد اللّه، إذ خرج إلینا و هو مغضب، فلما أخذ مجلسه قال: «یا عجبا لأقوام یزعمون أنا نعلم الغیب، ما یعلم الغیب إلاّ اللّه عزّ و جل، لقد هممت بضرب جاریتی فلانة، فهربت منی، فما علمت فی أی بیت من الدار هی» . فهو بهذا یردّ مزاعم أولئک المنحرفین عن منهج أهل البیت علیهم السّلام و یدّعون حبهم، و یزعمون أنّهم یوحی إلیهم، و أنهم یعلمون الغیب الذی هو للّه وحده، فأوضح علیه السّلام لجلسائه بطلان هذه المزاعم لیحملوا ذلک عنه، و ینشروه فی البلاد النائیة، لأنه شدید الاهتمام بأمر الغلاة، و إعلان الحرب علیهم، و هم لیسوا من شیعته، و إنما هم أعداء له، یریدون الإساءة له و الوقیعة فی أتباعه. و سأله رجل من جلسائه فقال: إن قوما من موالیکم یلمون بالمعاصی و یقولون: نرجو. 
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فقال علیه السّلام: «کذبوا لیسوا لنا بموال، أولئک قوم ترجحت بهم الأمانی. من رجا شیئا عمل له، و من خاف شیئا هرب منه» . و کما قلنا إن مجلسه کان مکتظا بمختلف الطبقات من رواد العلم و حملة الحدیث، و کان سفیان الثوری و هو أحد أعلام الأمة و من رؤساء المذاهب البائدة، یکثر الترداد علیه، و یطلب منه الموعظة و التوجیه. و یحدّثنا سفیان: أنه دخل علی الإمام الصّادق علیه السّلام و کان علیه جبة خز دکناء قال سفیان: فجعلت أنظر إلیها متعجبا. فقال لی: «یا ثوری، ما لک تنظر إلینا، لعلک مما رأیت؟» قال فقلت: یا ابن رسول اللّه لیس هذا من لباسک و لا لباس آبائک! فقال لی: «یا ثوری، کان ذلک الزمان مقفرا مقترا» ثم حسر عن ردن جبته، و إذا تحتها جبة صوف بیضاء، و قال: «یا ثوری لبسنا هذا للّه (و أشار إلی جبة الصوف) و هذا لکم (و أشار إلی الخزّ) فما کان للّه أخفیناه، و ما کان لکم أبدیناه» . و کان علیه السّلام یؤوی الضیف، و یدعو الغرباء إلی ضیافته و یکرمهم، و من حسن أخلاقه لا یود أن یسارع الضیف فی رحلته، و یمنع خدمه من المعاونة لهم فی رحلتهم، و هذا من مفاخر العرب، و لهم فیه أشعار کثیرة. و عند ما یسأله ضیوفه عن سبب ذلک یقول: «إنّا أهل بیت لا نعین أضیافنا علی الرحلة من عندنا» . کما أنه یبذل الطعام و یدعو إلی بذله. و سأله محمّد بن قیس فقال: إنی لا أتغدی و لا أتعشی إلاّ و معی اثنان أو ثلاث أو أکثر. فقال علیه السّلام: «فضلهم علیک أکثر من فضلک علیهم» . فقال محمّد: جعلت فداک کیف؟ ! ! و أنا أطعمهم طعامی، و أنفق علیهم، و یخدمهم خادمی. فقال علیه السّلام: «إذا دخلوا علیک دخلوا بالرّزق الکثیر، و إذا خرجوا خرجوا بالمغفرة» . و قال رجل من الجالسین عنده: إن المنصور مذ صارت الخلافة إلیه لا یلبس إلاّ الخشن، و لا یأکل إلاّ الجشب. فقال علیه السّلام: «یا ویحه مع ما مکن اللّه له من سلطان! !» 
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فقیل: إنما یفعل ذلک بخلا و جمعا للأموال. فقال علیه السّلام: «الحمد للّه الذی حرمه من دنیاه ماله مع دینه» . و لما أحضره المنصور فی مجلسه، وقع الذباب علی وجه المنصور حتی ضجر، فقال المنصور: یا أبا عبد اللّه لم خلق اللّه الذباب؟ فقال علیه السّلام: «لیذل به الجبارین» . فوجم لقوله. و قد أدّب أصحابه بآداب الإسلام، فی جمع الکلمة و عدم الفرقة، و حسن الصحبة لمن یصحبونه. قال أبو بصیر: سمع أبا عبد اللّه الصّادق یقول: «اتّقوا اللّه، و علیکم بالطاعة لأئمتکم، قولوا ما یقولون، و اصمتوا عمّا صمتوا، فإنّکم فی سلطان من قال اللّه تعالی: وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ اَلْجِبالُ فاتقوا اللّه فإنکم فی هدنة، صلوا فی عشائرهم، و اشهدوا جنائزهم، و أدّوا الأمانة إلیهم، و علیکم بحجّ البیت، فإن فی إدمانکم الحجّ دفع مکاره الدنیا عنکم. و أهوال یوم القیامة» . و قال أبو ربیع الشامی: دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و البیت غاص، فیه الخراسانی و الشامی و من أهل الآفاق، فلم أجد موضعا أقعد فیه، فجلس أبو عبد اللّه و کان متکئا، ثم قال: «یا شیعة آل محمّد إنه لیس منا من لم یملک نفسه عند غضبه، و من لم یحسن صحبة من صحبه، و مخالقة من خالقه، و مرافقة من رافقه، یا شیعة آل محمّد اتّقوا اللّه ما استطعتم، و لا حول و لا قوة إلاّ باللّه العظیم» . و قال علیه السّلام للمفضل: «من صحبک؟» قال رجل من إخوانی. قال علیه السّلام: «فما فعل؟» قال المفضل: منذ دخلت المدینة لم أعرف مکانه. فقال علیه السّلام: «أ ما علمت أن من صحب مؤمنا أربعین خطوة سأله اللّه عنه یوم القیامة» . و بعث الإمام الصّادق علیه السّلام غلاما له فی حاجة، فأبطأ الغلام، فخرج علی أثره فوجده نائما، فجلس عند رأسه یروّحه فانتبه، فقال له الإمام علیه السّلام: «و اللّه ما ذلک لک، تنام اللیل و النهار! ! لک اللیل و لنا منک النهار» . و دخل علیه رجل فقال: یا ابن رسول اللّه أخبرنی بمکارم الأخلاق. فقال علیه السّلام: «هی العفو عمن ظلمک، و صلة من قطعک، و إعطاء من حرمک» . و قال یوما لأصحابه: «إنا لنحب من کان عاقلا، فهما، حلیما، مداریا، 
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صبورا، صدوقا، وفیا. إن اللّه عزّ و جل خصّ الأنبیاء بمکارم الأخلاق، فمن کانت فیه فلیحمد اللّه علی ذلک، و من لم تکن فیه فلیتضرع إلی اللّه عزّ و جل، و لیسأله إیاها» . فقال له ابن بکیر: جعلت فداک و ما هن؟ قال علیه السّلام: «هنّ الورع و القناعة و الصبر و الشکر و الحلم و الحیاء و السخاء و الشجاعة و الغیرة، و البرء و أداء الأمانة» . و هکذا کان علیه السّلام یلقی علی الناس نصائحه، و یغتنم الفرص فی التوجیه و الإرشاد، لما فیه صلاح أنفسهم، و بذلک یصلح المجتمع. فهو علیه السّلام طول حیاته یهدی إلی الخیر، و یدعو إلی سبیل الرشاد، فی امتثال أوامر اللّه، و الوقوف عند نواهیه. و قد بذل جهده علیه السّلام فی بذل النصح لجمیع المسلمین لینتصر المجتمع الإسلامی علی میوله و نزعاته، عند ما تهذب النفوس من أدران الرذائل، و تتحول عن شهواتها. و لم یترک طریقا للنصح إلاّ سلکه فی أقواله و أفعاله، و لم یدع بابا للتوجیه إلاّ طرقه، و یدفع بالناس إلی التحلی بفضائل الأعمال، و یحث علی الورع و التقوی، و الاجتهاد فی الطاعة، و الإلفة و المحبة و التعاون، و مناصرة المظلوم و الوقوف فی وجه الظالم، و أخذ الحق للضعیف من القوی، و قال غیر مرة: «ما قدست أمة لم تأخذ لضعیفها من قویها بحقه» . کما أنه علیه السّلام کان یوصی من یرید السفر من أصحابه، أو الوفود القادمین علیه من البلاد النائیة بالمروّة، ثم یشرحها لهم بقوله: «هی کثرة الزاد و طیبه، و بذله لمن کان معک، و کتمانک علی القوم بعد مفارقتک إیّاهم، و کثرة المزاح فی غیر ما یسخط اللّه» . ثم یقول: «و الذی بعث جدی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالحق نبیا، إن اللّه عزّ و جل یرزق العبد علی قدر المروة، و إن المعونة تنزل علی قدر المئونة، و إن الصبر ینزل علی قدر شدة البلاء» . و یوصیهم بعد ذلک بما أوصی لقمان ابنه إذ یقول: «إذا سافرت مع قوم فأکثر استشارتهم فی أمرک و أمورهم، و أکثر التبسّم فی وجوههم، و کن کریما علی زادک بینهم، و إذا دعوک فأجبهم، و إذا استعانوا بک فأعنهم، و استعمل طول الصّمت، و کثرة الصّلاة و سخاء النفس بما معک من دابة أو ماء أو زاد، و إذا استشهدت علی الحق 
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فاشهد لهم، و أجهد رأیک إذا استشاروک، و لا تجب فی مشورة حتی تقوم بها، فإن من لم یمحض النصیحة لمن استشاره سلبه اللّه رأیه و نزع عنه الأمانة. و إذا رأیت أصحابک یمشون فامش معهم، و إذا رأیتهم یعملون فاعمل معهم، و إن تصدقوا أو أعطوا قرضا فاعط معهم، و اسمع لمن هو أکبر منک سنا، و إذا أمروک بأمر أو سألوک شیئا فقل نعم و لا تقل لا، فإن لا عی و لؤم؛ و إذا تحیرتم فی الطریق فانزلوا، و إذا شککتم فی الأمر فقفوا و توامروا، و إذا رأیتم شخصا واحدا فلا تسألوه و لا تسترشدوه، فإن الشخص الواحد فی الفلاة مریب، لعله أن یکون عین اللّصوص» . إلخ. . .


حول أخطاء بعض الکتّاب:

هذه لمحة موجزة و نظرة خاطفة لبعض سیرته فی حیاته التی قضاها فی الدعوة إلی سبیل الخیر، قائدا روحیا یوجه المجتمع إلی ما یسعده، و قد رأینا کیف کان فی منهجه مع ولاة عصره، فهو لم یکن مسالما لهم، و لا مبررا أعمالهم. و من الخطأ فی الرأی ما یذهب إلیه بعض الکتّاب من أن الصّادق علیه السّلام کان مسالما یقعد عن نصرة أبناء عمه، کما یقول الأستاذ أمین الخولی: (إن الصّادق-کما تشهد حیاته-مسالم أو مسرف فی المسالمة، یقعد عن نصرة أبناء عمّه، فقد خرج ابن عمه محمّد بن عبد اللّه بن حسین بالمدینة، فهرب هو حتی قتل محمّد، فلما قتل و اطمأن الناس و أمنوا، رجع إلی المدینة، و ذلک أقصی المسالمة، أو هو یصل إلی شیء وراء المسالمة قد ینتقد) (1). هذا ما یقوله الأستاذ الخولی. و لم یکن هو أول من یسهم فی تجاهل الحقائق و الحکم علی الشیء قبل معرفته، فهناک الکثیر ممن حاولوا أن یلصقوا بأهل البیت و صمات الانتقاد نتیجة للتعصّب، أو لضیق أفق المعرفة أمامهم، فتاهوا فی بیداء التخبط و التعثّر، عند ما رکضوا فی طریق الانحراف عن الواقع. و إن مثل هذا القول یرینا إلی أی حد بلغ التأثّر بأفکار المنحرفین عن الواقع، فلم یتجاوزوا فی کتاباتهم عن أهل البیت حدود الخطة التی رسمتها لهم أقلام منحرفة، و آراء شاذة. 
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1- 1) مالک بن أنس لأمین الخولی. ص 92. 





الدعوة العباسیة:

أشرنا سابقا إلی سوء معاملة الأمویین، و إجحافهم بحق الرعیة، و ظلمهم الذی لم یسلم منه أحد حتی الشیخ فی محرابه، و الطفل فی مهده، فعم الاستیاء جمیع الطبقات، و ساد الاضطراب جمیع أنحاء المملکة، و قد وصف الشاعر الجعدی تلک الحالة السیئة بقوله: و الناس فی کربة یکاد لها تنبذ أولادها حواملها

فکان الوضع السیئ یفسح المجال للثورة، و أی دعوة إلی الخلاص من تلک المحن و ویلاتها تلقی قبولا، و قد قامت الجمعیات السریة للدعوة إلی الرضا من آل محمّد، و نالت النجاح بسرعة مدهشة حتی قضی علی الدولة الأمویة، و قامت علی أطلالها الدولة العباسیة. و إذا أردنا أن نستنطق الحوادث، و نبحث عن العوامل التی أدّت إلی نجاحهم، فإنا لم نجد لهم فی أول الأمر أی نشاط یذکر، و لا یؤمل لهم النجاح بالدعوة و الفوز فی میدان الکفاح السیاسی. إذا کیف بدأت الدعوة و ما هی أسباب طمعهم بالخلافة؟ و أی أسلوب اتخذوه لجلب القلوب؟ هذه أسئلة تجیب علیها الحوادث فلنعرض ذلک بموجز من البیان. کان محمّد بن علی بن أبی طالب المعروف بابن الحنفیة (1)یعتقد بعض الناس فیه أنّه هو الإمام بعد أخیه الحسین بن علی علیه السّلام و أنّه صاحب الدولة المبشّر بها. فلما مات محمّد بن علی أوصی إلی ابنه أبی هاشم، و کان أبو هاشم، و اسمه عبد اللّه، من رجالات أهل البیت البارزین، فاتفق أنه قصد هشام بن عبد الملک وافدا فوصله هشام، ثم رأی من فصاحته و رئاسته ما حسده علیه، و خاف منه، فبعث إلیه من سمّه فی الطریق، فلما علم أبو هاشم بذلک، عدل إلی محمّد بن علی بن عبد اللّه بن العباس، فأعلمه أنه میت، و أوصی إلیه، و کان معه جماعة من أصحابه فأوصاه فیهم، و ذلک سنة 99 ه. 
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1- 1) هو أبو القاسم محمّد بن علی بن أبی طالب، کان من سادات قریش و شجعانهم المشهورین و أقویائهم المعروفین، أمه خولة بنت جعفر بن قیس من بنی حنیفة، روی الحدیث عن أبیه علی، و خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة، المتوفی سنة 80 ه أو 81، و دفن بالبقیع. 




و کانت هذه الوصیة بذرة طمع و بارقة أمل (فهوس محمّد بن علی بن عبد اللّه منذ یومئذ بالخلافة، و شرع فی بث الدعاة سرا، و ما زال الأمر کذلک حتی مات سنة 125 ه و خلف أولاده و هم جماعة، منهم: إبراهیم المعروف بالإمام و السّفّاح و المنصور) (1). فقام إبراهیم بالدعوة، و أخذ یتحدّث مع المنکوبین فی آلامهم، و یشارکهم فی التأثّر، و یعطف علی المظلومین، و یلعن الظالمین، و الناس یندفعون وراء من یشارکهم آلامهم، و یمیلون لمن یأملون الخلاص علی یده من الظالمین. انتشر دعاة إبراهیم فی بلاد خراسان، و هم من الرجال الذین لهم الأثر هناک، منهم: زیاد مولی همدان، و حرب بن قیس، و سلیمان بن کثیر، و مالک بن الهیثم و غیرهم، فبعضهم قتلوا فی سبیل الدعوة، و مثّل ببعضهم، و حبس البعض الآخر (2)و ما زال الأمر یتفاقم و الناس تتقبل هذه الدعوة. و الجدیر بالذکر أن الدعوة کانت علی جانب کبیر من الغموض و التکتم باسم الخلیفة، و أن الشخص الذی یبایعه الناس لا یعرفه إلاّ الدعاة، و العامة تبایع إلی (الرضا من آل محمّد) . و کان فی طلیعة الدعاة نشاطا و قوة و دهاء أبو مسلم الخراسانی، و قد ولاه إبراهیم الإمام علی خراسان، و جعله قائدا لتلک الحرکة و ذلک سنة 128 ه. و قد عرف أبو مسلم الخراسانی بالدهاء و المهارة الحربیة، و کان یبذر بذور الشقاق بین جنود الأمویین؛ لیحصل الانقسام بینهم، و قد استفاد بذلک و نجح فی مهمته، فقد انجفل الناس من هرات، و الطالقان، و مرو، و بلخ، و توافروا جمیعا مسودین الثیاب، و أنصاف الخشب التی کانت معهم (3). و کان السواد هو شعار الدعوة العباسیة، جعلوه علامة حزن لما نال أهل البیت علیهم السّلام فی العهد الأموی من القتل و التشرید.


أسالیب الدعوة:

تولی الدعاة نشر الدعوة بکل نشاط، و تجاوب الناس لقبولها، و کانت الأسالیب 
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1- 1) الآداب السلطانیة ص 127. [1]

2- 2) تاریخ ابن الساعی ص 3. 

3- 3) الدینوری ص 360. [2]




تستهوی النفوس و تثیر الشعور، و أهمّها أن الثورة إنما تقوم علی التنظیم و رعایة مصالح الأمة، و الانتصار للعدالة المفقودة و الحق الضائع، و أن الخلیفة هو من أهل البیت و من عترة محمّد و ورثته، و ناهیک ما لأهل البیت من أثر فی النفوس، و وقع فی القلوب، لأنهم أهل العدل و حماة الدین. کان الدعاة یلقون علی الناس العبارات التالیة: هل فیکم أحد یشک أن اللّه عزّ و جل بعث محمّدا و اصطفاه؟ قالوا: لا. أ فتشکّون أن اللّه أنزل علیه کتابه فیه حلاله و حرامه و شرائعه؟ قالوا: لا. أ فتظنونه خلّفه عند غیر عترته و أهل بیته؟ قالوا: لا. أ فتشکّون أنّ أهل البیت معدن العلم و أصحاب میراث رسول اللّه الذی علّمه اللّه؟ قالوا: لا (1). و عند ما یسمع الناس هذه العبارات المعبّرة عن أمانیهم فی تحقیق سعادتهم تحت ظل دولة تکفل لهم القضاء علی آلامهم، و تضمن تحقیق آمالهم بالعمل علی إزالة کابوس ذلک الحکم الجائر. یزداد نشاطهم و یکثر حماسهم. و من الأسالیب التی اتخذت لنجاح الدعوة هو الشعار الأسود الذی یعبّر عن محاربة الضلالة، أو إظهار الحزن و الحداد علی أهل البیت، الذین قامت الدعوة باسمهم للانتقام من الأمویین علی ما ارتکبوه منهم، بدون مراقبة للّه و لا احترام لرسوله. و قد أرسل إبراهیم الإمام لواء یدعی الظل أو السحاب علی رمح طوله ثلاثة عشر ذراعا، و کتب إلی أبی مسلم إنی قد بعثت إلیک برایة النصر (2). و قد تأولوا الظل أو السحاب: أن السحاب یطبق الأرض، و کما أن الأرض لا تخلو من الظل کذلک لا تخلو من خلیفة عباسی (3). و إن ذلک اللواء یمثّل لواء رسول اللّه، لأنهم ذکروا أن لواءه فی حروبه و غزواته کان أسودا. علی أن للتنبؤات و کشف حجب الغیب عن المستقبل أثر فی نشاط الدعوة، و اندفاع المنظمین إلیها، و قد جری علی الألسن من تلک النبوءات: (علیه السلام) بن (علیه السلام) بن 
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1- 1) الکامل لابن الأثیر ج 5 ص 17. [1]

2- 2) الطبری ج 9 ص 82. [2]

3- 3) الکامل لابن الأثیر ج 5 ص 170. و [3]الطبری ج 9 ص 85. [4]




(علیه السلام) سیقتل (م) بن (م) بن (م) و تأوّلوا أن المراد بالأول هو عبد اللّه بن علی بن عبد اللّه بن العباس، و الثانی هو مروان بن محمّد بن مروان. کما ادّعوا أیضا أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یبشّر بدولة هاشمیة، و زعموا أنّه قال لعمه العباس: إنها تکون فی ولدک. قال محمّد بن الأسود: بینما عبد اللّه بن علی، یسایر أخاه داود بن علی و معهما عبد اللّه بن الحسن، فقال داود لعبد اللّه: لم لم تأمر ابنیک بالظهور؟ فقال عبد اللّه بن الحسن: هیهات، لم یأن لهما بعد. فالتفت إلیه عبد اللّه بن علی فقال: کأنّک تحسب أن ابنیک هما قاتلا مروان. فقال عبد اللّه: إن ذلک کذلک. فقال عبد اللّه: هیهات و تمثّل: سیکفیک المقالة مستمیت خفیف اللحم من أولاد حام

أنا و اللّه قاتله (1). و غیر ذلک من التنبؤات التی کان یروّج لها بنو العباس، و یدخلونها فی أذهان الأفراد الذین اعتمدوهم فی التنظیم، و بثّوهم فی الأقطار للدعوة و لکن تحت شعار: الرضا من آل محمّد. و لما اتصل أبو مسلم الخراسانی بإبراهیم الإمام فسأله عن اسمه، فقال: اسمی إبراهیم بن عثمان. فقال له الإمام: غیّر اسمک فإنه لا یتم لنا الأمر إلاّ بتغییر اسمک. علی ما وجدته فی الکتب. فسمّی نفسه عبد الرّحمن بن مسلم، و کنیته أبو مسلم. و هذا یکشف لنا أن الدعوة کانت محفوفة بدعایات غیبیة، و ادعاء وجود کتب تنطق بانتقال الخلافة إلی بنی العباس، و لکنهم تکتموا فی إظهار ذلک للناس و لم یطلعوا علیها إلاّ النقباء من خواصهم، و کان التکتم باسم الخلیفة هو عامل جوهری فی نجاح الدعوة، حتی یتم الأمر، و ینتهی کل شیء، عند ما یزول سلطان الأمویین، و هناک یعلن باسم الخلیفة الذی یعرفه القواد و النقباء. و قد احتفظوا لأنفسهم بتنازل أبی هاشم بن محمّد بن الحنفیة عن الإمامة لهم، و هی دعوی غیر معتبرة لأن الإمامة لم تکن و لن تکون لغیر أصحابها و القائمین بها بالحق. و علی أی حال فإن الدعوة کانت تدعو إلی تحریک الشعور الدینی بالانتصار 
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1- 1) المسعودی ج 3 ص 188. [1]




لأهل البیت، الذین أریقت دماؤهم فی سبیل الانتصار للحق، و قدّموا أنفسهم إلی الجهاد فی سبیل اللّه لتکون کلمة اللّه هی العلیا، و لم یجرءوا علی کشف مخططهم و نوایاهم. و بهذه الآمال انبعث فی نفوس المسلمین الأمل بانبثاق فجر العدل الإسلامی الذی یضمن للناس سعادتهم، علی ید رجل من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هم أئمة العدل و هداة الخلق، و لا سیما فی الولایات التی کان الولاة و العمال یستغلونها لأنفسهم، مدفوعین بعوامل الجشع، و قد أذاقوا الناس أنواع الأذی و ضروب المحن، فاستأثروا بالأموال و ضاعفوا الضرائب، و أخذوا الجزیة علی المسلمین. و کذلک انبعث الأمل فی نفوس غیر المسلمین ممن لم یعرفوا عن الإسلام فی العهد الأموی سوی الاضطهاد، و دفع الجزیة، و جبایة الضرائب علی اختلاف أنواعها، فاندفع کثیر من الدهاقین من المجوس إلی اتباع أبی مسلم و أظهروا الإسلام. کما استجاب کثیر من أهل الآراء و العقائد الخارجة عن الإسلام، و غرضهم التخلّص من الحکم الأموی، عند ما رأوا العطف من أبی مسلم علی مذاهبهم و عقائدهم، و کان الکثیر منهم یعتبرونه وحده الإمام، و اعتقدوا فیه أنه أحد أعقاب زرادشت الذی ینتظر المجوس ظهوره، حتی أنّهم لم یعتقدوا بموت أبی مسلم، بل کانوا ینتظرون رجعته. و صفوة القول أن العباسیین قد وجدوا الفرصة سانحة للقیام بدعوة الناس إلی الثورة ضد الأمویین، لوجود العوامل الکثیرة التی یأملون بها نجاح دعوتهم لأنفسهم، و قد تستروا بالدعوة لآل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و عترته، و هم یخفون من ورائها الآمال و المطامع لأنفسهم. و لهذا التجئوا إلی مجاراة أبناء علی علیه السّلام لیهیؤوا جوا تسوده مشاعر المحبة و الوئام، حتی یتم لهم ما یریدونه، بدون عرقلة من جانب أهل البیت الذین هتفت الجماهیر بالانتصار لهم، لذلک عقدوا فی بادئ الأمر مؤتمرا بالأبواء یضم العلویین، و العباسیین، لیبایعوا رجلا منهم، یکون هو الخلیفة عند ما یفتح اللّه علیهم فی نجاح الثورة، و أرسلوا إلی الإمام الصّادق علیه السّلام و قد علموا إباءه فی قبول البیعة من قبل. و انتهی المؤتمر بعد مداولة فیما بینهم إلی مبایعة محمّد بن عبد اللّه بن الحسن و قد جاء فی کلام المنصور یخاطب به الحاضرین: 
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لأی شیء تخدعون أنفسکم؟ و اللّه لقد علمتم ما الناس إلی أحد أسرع إجابة منهم إلی هذا الفتی (یعنی محمّد بن عبد اللّه بن الحسن) . فقالوا: قد و اللّه صدقت، فبایعوا جمیعا محمّدا، و مسحوا علی یده. و بعد ذلک حضر الإمام الصّادق علیه السّلام و قال لعبد اللّه بن الحسن: «و اللّه ما هی إلیک (أی الخلافة) و لا لابنیک، و إنهما لمقتولان» ثم نهض (1). و یمکننا أن نعتبر هذا المؤتمر من أهم الوسائل التی اتخذها العباسیون لإیقاف أی عرقلة تقف فی طریق سریان الدعوة من جانب أهل البیت و أنصارهم المدفوعین بدافع الولاء، و الانتصار للحق و العدالة، لأن أهل البیت لهم فضیلة السبق إلی الإیمان، و قوة التمسک بالدین، و التضحیة فی سبیل اللّه، و هم أعدل الناس فی الحکم و أولاهم برعایة المصالح العامة، و فی تطبیق نظام الإسلام. و لا یغرب عن البال ما حاوله العباسیون أیضا فی زج أبناء علی فی ذلک المعترک السیاسی، و هم یعلمون بالخطة التی اختطها الإمام الصّادق لنفسه، و لأبناء عمومته، من الانعزال عن تلک الاتجاهات و الاحتفاظ بمرکزهم الدینی، لأن الظروف غیر مواتیة للثورة، و کل شیء یقع قبل أوانه فنتیجته الفشل، و لکن العباسیین استطاعوا صدع الصف العلوی بجلب البعض إلیهم من بنی الحسن فی مبایعة محمّد بن عبد اللّه المحض. و الخلاصة: أن الدعوة استمرت فی طریقها، و قام دعاة العباسیین بنشاطهم، و أظهروا حماسا شدیدا فی الولایات الإسلامیة، فکانوا یجوبون بلاد خراسان لبثها، و لا یدعون لشخص معین، و إنما یذیعون بین الناس أنّه لا خلاص لکم إلاّ إذا ولی أمرکم آل البیت. و هکذا سار کل ما دبّره العباسیون بنجاح مدهش، فقد غلب أبو مسلم علی خراسان، و استولی علی کورها، و قامت الحروب هناک، و تجمعت الجنود یقاتلون و یبذلون نفوسهم و أموالهم فی سبیل الانتصار، و هم یمتثلون الأوامر من قواد یدعون لخلیفة لا یعرفه الناس، و لم ینفق علیهم مالا و لم یعط أحدهم دابة، و لا سلاحا، بل کانوا هم یجبون إلیه الأموال، و یحملون إلیه الخراج فی کل سنة، و هو متستر بعبادته، 
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1- 1) مقاتل الطالبین ص 144. 




و إصلاح شأنه حتی ظهر أمره لمروان، فقبض علیه سنة 131 ه و حبسه بحران، ثم قتله، فخاف أخواه السفاح و المنصور و جماعة من بنی العباس، و قصدوا الکوفة و لهم بها شیعة و دعاة، و فی طلیعتهم أبو سلمة الخلال المعروف بوزیر آل محمّد، فأخلی لهم دارا، و تولی خدمتهم بنفسه، و کتم أمرهم لأنه أراد صرف الخلافة عنهم لآل علی. و لکنه غلب علی أمره، و وصلت جند أبی مسلم إلی الکوفة، و ظهر أمر بنی العباس، فأخرجوا السفاح إلی المسجد و بایعوه و لقّبوه المهدی، و خطب فی الناس أول یوم من خلافته بخطبة استهلها بالتنویه عن الآمال التی بعثها الدعاة فی النفوس بتلک الأسالیب الخداعة، أو الکذب المنظم. و علی أی حال: فقد فاز العباسیون و اعتلی أبو العباس السفاح عرش الخلافة، و تم لهم ما أرادوا، و قد خابت آمال المندفعین بدافع الإیمان الصحیح، و الولاء لأهل البیت فی إسناد الحکم إلیهم لتحقیق العدل الإسلامی، و التکافل الاجتماعی، و تطهیر الأرض من آلام الظلم و ویلات الحروب، کما خابت آمال أبی سلمة الخلال فی تحویل الأمر لآل علی، و عدوله عن الدعوة للعباسیین، و قد احتجزهم بالکوفة مدة من الزمن، لیکشف رأی العلویین فی قبول البیعة لأنفسهم، و لکنه غلب علی أمره، و انتهی کل شیء ببیعة السفاح. و مهما تکن البواعث التی دعت أبا سلمة الخلال إلی تحویله عن فکرة الدعوة لبنی العباس إلی آل علی، کما نص علیه کثیر من المؤرخین (1)فلا یهمنا البحث عن ذلک، و لکن المهم هو الرد من قبل الإمام الصّادق و عدم إجابته له، ففی ذلک دلالة واضحة علی نظره الصائب و حدسه الثاقب، و علمه بما وراء الحوادث. فلم یخدع بتلک المغریات، فیعرّض نفسه و أهل بیته، بل المجتمع الإسلامی کله لخطر لا قبل لهم علی دفعه.


دعوة الإمام الصّادق للخلافة:

ذکر کثیر من المؤرخین أن أبا سلمة (2)کاتب ثلاثة من أعیان العلویین و هم: جعفر بن محمّد الصّادق، و عمر الأشرف بن زین العابدین، و عبد اللّه بن 
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1- 1) الطبری ج 9 ص 124. و ابن قتیبة ص 128. و الطقطقی ص 127 و غیرهم. 

2- 2) أبو سلمة: حفص بن سلیمان، کان مولی بنی الحارث بن کعب، و قد نشأ بالکوفة، و لعب دورا هاما فی الدعوة العباسیة لما اتصف به من فصاحة و علم بالأخبار و السیر و قوة البدیهة و حضور الحجة؛ و کان ذا ثروة طائلة ینفق من ماله علی رجال الدعوة، و قد اتصل بإبراهیم الإمام بواسطة بکر بن ماهان، أحد أبطال الدعوة المختصین بإبراهیم الإمام، فلما أدرکته الوفاة قال لإبراهیم الإمام: إن لی صهرا بالکوفة یقال له أبو سلمة الخلال قد جعلته عوضی فی القیام بأمر دعوتکم، فلما مات کتب إبراهیم إلی أبی سلمة یأمره بالقیام بالدعوة، فقام بها خیر قیام، و ترکزت فی الکوفة بجهوده، و قتله السفاح لعلمه بانحرافه و میله للعلویین بعد أن استوزره مدة. 




المحض (1). و أرسل الکتب مع رجل من موالیهم یسمی محمّد بن عبد الرّحمن بن أسلم مولی لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قال أبو سلمة للرّسول: العجل العجل فلا تکونن کوافد عاد. و قال له: اقصد أولا جعفر بن محمّد الصّادق، فإن أجاب فأبطل الکتابین الآخرین. و إن لم یجب فالق عبد اللّه المحض، فإن أجاب فأبطل کتاب عمر، و إن لم یجب فالق عمرا. فذهب الرّسول إلی جعفر بن محمّد أولا، و دفع إلیه کتاب أبی سلمة، فقال الإمام علیه السّلام: «ما لی و لأبی سلمة و هو شیعة لغیری؟» . فقال له الرجل: اقرأ الکتاب. فقال علیه السّلام لخادمه: «ادن السراج منی» فأدناه. فوضع الکتاب علی النار حتی احترق. فقال الرّسول: أ لا تجیبه؟ قال علیه السّلام: «قد رأیت الجواب. عرّف صاحبک بما رأیت» . فخرج الرّسول من عنده، و أتی عبد اللّه بن الحسن، و دفع إلیه الکتاب، و قرأه و ابتهج، فلما کان غد ذلک الیوم الذی وصل إلیه فیه الکتاب، رکب عبد اللّه حتی أتی منزل أبی عبد اللّه جعفر بن محمّد الصّادق، فلما رآه أبو عبد اللّه أکبر مجیئه، و قال: «یا أبا محمّد (کنیة عبد اللّه المحض) أمر ما أتی بک؟» قال: نعم، هو أجل من أن یوصف. فقال له: «و ما هو یا أبا محمّد؟» قال: هذا کتاب أبی سلمة یدعونی إلی الخلافة، و قد قدمت علیه شیعتنا من أهل خراسان. فقال له أبو عبد اللّه: «یا أبا محمّد، و متی کان أهل خراسان شیعة لک؟ أنت بعثت أبا مسلم إلی خراسان، و أنت أمرتهم بلبس السواد، و هؤلاء الذین قدموا العراق أنت کنت سبب قدومهم، أو وجهت فیهم، و هل تعرف منهم أحدا؟» فنازعه عبد اللّه بن الحسن الکلام، إلی أن قال: إنما یرید القوم ابنی محمّد لأنه مهدی هذه الأمة، فقال أبو عبد اللّه جعفر 
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1- 1) هو أبو محمّد عبد اللّه بن الحسن المثنی بن الحسن السبط بن علی بن أبی طالب، و أمه فاطمة بنت الحسین بن علی بن أبی طالب. لقب بالمحض لأنه أول من جمع ولادة الحسن و الحسین من الحسنیة. مات فی حبس المنصور سنة 145 ه و قد تجرع الآلام و الویلات هو و أهله کما أشرنا. 




الصّادق: «ما هو مهدی هذه الأمة و لئن شهر سیفه لیقتلن» . فقال عبد اللّه: کان هذا الکلام منک لشیء. فقال الصّادق: «قد علم اللّه أنی أوجب النصح علی نفسی لکل مسلم، فکیف أدخره عنک، فلا تمنّ نفسک الأباطیل، فإن هذه الدولة ستتم لهؤلاء، و قد جاءنی مثل الکتاب الذی جاءک» (1). و علی ضوء ما تقدم نستطیع أن نکشف کثیرا من الحقائق الناصعة، فإن امتناع الإمام عن إجابة أبی سلمة دلیل قاطع علی أن خطته الحکیمة و منهجه السدید فی عدم امتزاجه بذلک المعترک الذی لا یؤمل من ورائه نجاح تلک المهمة قد أصاب کبد الحقیقة بتلک النظرة الصائبة و الحدس الثاقب و علمه بما وراء الحوادث، فقد فشل أبو سلمة فشلا ذریعا فی تلک المحاولة التی جاءت متأخرة عن وقتها. و لقد ابتعد الإمام الصّادق عن ذلک المعترک، و بذل لأبناء عمّه النصح بأن لا یزجّوا أنفسهم فی ذلک الصراع، و حذّرهم عاقبة الأمر التی لا تعود علیهم إلاّ بالخیبة، و قد لقی منهم استنکارا، و ربما اتهموه، و لکنه یری ما لا یرونه و یعلم ما لا یعلمون. إذ الأمر جاء قبل أوانه، و هو علیه السّلام یری التریث إلی حین إعداد العدة و إحکام الأمور و حلول الوقت المناسب. و لم یکن أبو سلمة وحده یتحول عن رأیه فی الدعوة لبنی العباس، فقد سبقه أبو مسلم الخراسانی لذلک، فإنه تحول عن رأیه، و حاول أن یستمیل الإمام الصّادق فی إسناد الحکم إلیه. فکتب إلی الإمام الصّادق علیه السّلام کتابا یقول فیه: إنی قد أظهرت الکلمة، و دعوت الناس عن موالاة بنی أمیة إلی موالاة أهل البیت، فإن رغبت فلا مزید علیک. فکتب إلیه الإمام علیه السّلام: «ما أنت من رجالی، و لا الزمان زمانی» (2). و ها نحن أولاء نترک تقدیر هذا الجواب إلی القارئ النبیه، لیلمس فیه الحقائق التی تدل علی الروح المشبعة بالإیمان، و الشخصیة المستعصمة بالفکر الثاقب، و النظر الدقیق لعواقب الأمور، و مراعاة المصلحة العامة، و السیر علی الخطط المحکمة و الآراء السدیدة، فی تقدیر الظروف و مناسباتها، فلم یندفع وراء تیار الأقوال البرّاقة، 
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1- 1) مروج الذهب للمسعودی ج 3 ص 268 و 269. و الآداب السلطانیة ص 137. [1]

2- 2) الملل و النحل للشهرستانی ج 1 ص 241. [2]




و لم یجر فی میدان السیاسة عند ما حاول الکثیرون إثارة حفیظته، و تحریک عواطفه نحو الثورة و إعلان الحرب علی أولئک الحکام الذین استشری داؤهم و عظم خطرهم. و لقد أراد بعض أصحابه حمله علی الخروج و إعلان الثورة لما یعرفونه من کثرة محبیه و أنصاره، و لکنهم کانوا ینظرون إلی الأمور نظرة سطحیة، فتغلب علیهم سلامة الصدر، و سرعة التصدیق. دخل علیه سهل بن الحسن الخراسانی فسلم علیه و قال له: یا ابن رسول اللّه لکم الرأفة و الرحمة، و أنتم أهل بیت الإمامة، ما الذی یمنعک أن یکون لک حق تقعد عنه؟ ! و أنت تجد من شیعتک مائة ألف یضربون بین یدیک بالسیف. و دخل علیه سدیر الصیرفی، فقال: یا أبا عبد اللّه ما یسعک القعود. فقال علیه السّلام: «و لم یا سدیر؟» قال: لکثرة موالیک و شیعتک و أنصارک. فقال: «یا سدیر و کم عسی أن یکونوا؟» قال: مائة ألف. فقال الصّادق علیه السّلام: «مائة ألف؟» قال: نعم (1). فأجابه علیه السّلام بما حاصله: أن تلک الکثرة المزعومة، و ذلک العدد الکبیر لا یوجد فیهم من الرجال المخلصین الذین تمکنت العقیدة فی نفوسهم إلاّ نفر قلیل، فلا یمکنه أن یخوض معرکة کما یرید سدیر و غیره، مع عدم وجود العدة الکافیة من المخلصین الذین یمکنه الرکون إلیهم و التعویل علیهم. فإن التسرّع فی مثل تلک الظروف عدیم النفع، و إن أنجع وسیلة أن یواصل دعوته لإیجاد التکامل الخلقی، و التکافل الذی یربط أجزاء المجتمع، و یصل الأفراد إلی نقطة الإدراک لکیفیة الانتفاضة ضد الحکم القائم، و یحصل وعی عام من جراء أعمال ولاة الأمر، المخالفة لنظم الإسلام، فتکون الثورة للعدالة الضائعة و لتحقیق نظم الدین. و لا جدال بأن الإمام الصّادق کان یفکر و یقلب وجوه الرأی، لیجد المدخل الذی یدخل منه لإصلاح ما فسد من أمور المسلمین، و یحاول أن یسلک أقرب الطرق للوصول إلی حل تلک المشاکل، و إنقاذ المجتمع من براثن الظلم و نیر الاستعباد، عند ما ولی الحکم أناس انحدروا مع شهواتهم انحدار البهائم، و تناحروا تناحر الوحوش، و تهافت الناس لاتباعهم کتهافت الفراش علی النار، فلا یمکنه أن یخوض ذلک المعترک المضطرب 
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1- 1) الکافی ج 2 ص 243. [1]




الهائج، لأن فی ذلک ضیاع المصلحة التی یحرص علیها، و إهدار للدماء من غیر نتیجة مرضیة. و لقد عاش علیه السّلام و هو غیر بعید عن مجتمعه الذی یعیش فیه، و قد عرف مقدرتهم الحربیة فلا یمکنه الرکون إلیهم و الاعتماد علیهم لأنّهم لا ینتصر بهم فی حرب، و لا یثبتون فی شدة. و أهل الثبات و الصدق قلّة فی مواجهة قوة الحکام الغاشمة، و لکل دم من آل بیت محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رسالة، فلو لا دم الحسین جدّه لتمکنت أمیة من تحقیق ردّتها و تغلیب جاهلیتها، و ها هم آل الرّسول یحامون عن وجودهم من دون إعلان للثورة، فلما ذا یقدم نفسه و شیعته طعمة سهلة و لقمة سائغة. و سعی الناس إلی الرضا من آل محمّد لا یکف، و ثوراتهم لا تتوقف، و لکن ما وهبه اللّه من محبة فی النفوس و انقیاد إلیه لا یبرر التعرّض لأهل القوة و السلطان، کما لا یکفی الهیاج فی الأحاسیس و المشاعر. وحدها خطة الإصلاح و الدعوة إلی التمسّک بأهداب الإسلام هی التی تکفل للمؤمنین النجاح و البقاء. و لم یکن أبو سلمة معروفا بولائه الصحیح، و عقیدته الصادقة فیکون محل ثقة الإمام لیستجیب له، و لو استجاب لکانت العاقبة أدهی و أمرّ، کما اتضحت الحالة و ظهرت الحقائق. و صفوة القول إن الإمام الصّادق علیه السّلام قد اعتزل ذلک المعترک السیاسی، لا عن خضوع و تسلیم، بل کان انعزال ثورة و تصمیم، فقرّر أن یدعو إلی اللّه، لتوجیه الوعی الإسلامی بالقوة الروحیة التی جعلها الإسلام هی الأساس الوحید للحیاة الدنیا، و هو أقوی أثرا فی اندفاع الإنسان إلی العمل. و الشعور بالمسؤولیة، و أن یقوم المصلحون بالدعوة الصامتة، فهی أنجح الوسائل فی التبلیغ، و أقرب الطرق لهدایة الناس. إذا ما هی الدعوة الصامتة؟ . . . 
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الإمام الصّادق


اشارة

الدعوة الصامتة

قال الإمام الصّادق لأصحابه: «أوصیکم بتقوی اللّه و اجتناب معاصیه، و أداء الأمانة لمن ائتمنکم، و حسن الصحابة لمن صحبتموه، و أن تکونوا لنا دعاة صامتین» .



موقف الإمام الصّادق و اتجاهه للإصلاح:


اشارة

تقدمت الإشارة فی الأبحاث السابقة عن موقف الإمام الصّادق وسط ذلک المعترک السیاسی المائج بالفتن و الهائج بالأهواء، فلم یساهم علیه السّلام فی تلک الحوادث أو یمد یده أنملة للاشتراک فیها، لعلمه بعواقب الأمر، و أن الدعاة لهم أهداف و غایات. فاختط لنفسه و لأهل بیته خطة الاعتزال عن تلک التیارات و الأعاصیر السیاسیة، و اتجه إلی الاحتفاظ بمرکزه العلمی، لأداء رسالة الإسلام علی أکمل وجه، فذلک وحده کفیل بسعادة المجتمع. فابتعد عن المغامرة رغم إلحاح الکثیرین ممن ینظرون إلی الأمور نظرا سطحیا، و لا یعلمون بعواقب الأمور. فهم یظنون أن الزمن قد حان لإقامة حکومة عادلة تسیر علی نظام الإسلام و قوانینه، و هو المؤهل لتلک المنزلة لأنه زعیم أهل البیت و سیدهم، و له المکانة المرموقة فی المجتمع بشخصیته الفذّة، التی کانت تزعج الفئة الحاکمة، و تثیر کل مخاوفها، الأمر الذی جعل الکثیر من الناس یرمقونه بعین الإکبار، و یعدّونه الرجل المنقذ الذی تتحقّق بشخصه آمالهم بالقضاء علی ذلک الحکم الذی أذاق الناس أنواع المحن و الظلم. فکان علیه السّلام علی جانب کبیر من رصانة التفکیر، و بعد النظر فی العواقب، 
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و خبرة فائقة بأحوال الناس و نزعاتهم و میولهم، و علما بالظّروف و مقتضیات الزمن، فلم یستجب لتلک المحاولات، و لم یتحول عن منهجه فیغامر بنفسه و بأهل بیته مغامرة عقیمة النتائج، تعود علی المجتمع بأخطار جسیمة؛ لذلک کان ینهی أبناء عمه عن القیام بکل نشاط ثوری، لثقته بفشل کل محاولة فی ذلک الوقت. فلم یتجاوز فی نشاطه الحد الذی یهدم جهوده التعلیمیة، أو یحول دون متابعة دعوته الإصلاحیة، و لو أنّه أجاب أبا سلمة أو أبا مسلم لما ندباه إلیه کما تقدم، لکان عرضة لتلک الأخطار التی حلت بغیره ممن عرف بنشاطه الثوری. فکان لتلک الأحداث أثر سیئ فی نفوس الناس. و لا بد لداعی الإصلاح من أنصار ینصهرون بمبادئ الدعوة و أهدافها یشارکونه بذلک الشعور عن نیة صادقة و عزیمة ثابتة، لینتصر بهم و یرکن إلیهم، و یکونوا أعوانا مخلصین یأمنهم فی کل خطوة یخطوها بطریق الإصلاح. و کم من إنسان یأمل النصر من أناس، و لکنهم یخذلونه عند حاجته إلی النصر، لعدم اختباره لهم و عدم علمه بأحوالهم، لذلک کان من المحزن تحسّس ذلک النوع من الأنصار کما فعل الإمام الصّادق، و یظهر أثره فی جوابه لأبی مسلم (1)بقوله: «ما أنت من رجالی و لا الزمان زمانی» . و کذلک قوله لرسول أبی سلمة: «ما أنا و لأبی سلمة و هو شیعة لغیری» فلا 
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1- 1) أبو مسلم الخراسانی: هو عبد الرّحمن بن مسلم. اتصل بإبراهیم الإمام و هو غلام، فنشأ فی خدمته و تربی فی نعمته، و کان ذکیا فطنا قوی النفس، فأرسله إبراهیم إلی خراسان داعیا للدولة و هو ابن ثمان و عشرین سنة، و قال لهم: إنه منا أهل البیت. فکان یسمّی أمین آل رسول اللّه، و قام بدوره فی الدعوة حتی أظهرها سنة 129 ه و کان شدید البطش سفاکا للدماء حتی أحصی من قتلهم فی أیامه فکانوا ستمائة ألف. ذکر ابن عساکر أن رجلا قام لأبی مسلم و هو یخطب، فقال له: ما هذا السواد الذی علیک؟ قال: حدّثنی أبو الزبیر عن جابر أن رسول اللّه دخل مکة و علیه عمامة سوداء، یا غلام اضرب عنقه فضربت عنق الرجل السائل. و قد استقل أبو مسلم بالحکم و الناس له تبع، حتی قال بعضهم بإمامته، و لما خشی المنصور من بطشه احتال علیه فقتله سنة 137 ه فلم تصدق طائفة من تابعیه بموته، و قالوا إنه حی، و ذهبت أخری إلی التصدیق بموته، و قالوا بإمامة ابنه من بعده. و التاریخ حافل بأخباره و سیرته من بطش و فتک و تقلب فی الرأی و فساد فی العقیدة. سأل بعضهم عبد اللّه بن المبارک عن أبی مسلم: أ هو خیر أم الحجاج؟ فقال: لا أقول أن أبا مسلم خیر من أحد، و لکن الحجاج شرّ منه. 




یمکنه القیام بثورة دمویة و قد عرف عواقبها، و اتضح للجمیع نتائج القیام بها مع علمه بذلک المجتمع الذی أنهکت قواه الحروب المتتالیة و الثورات المتتابعة. و قد وجد علیه السّلام أن الأمر یدعو إلی الحزم و التریث، و أن یتحیّن الفرص المؤاتیة، إذ القیام بأمر فی غیر أوانه لا بد و أن یفشل و ینهار، فصمّم علی الاحتفاظ بالاتجاه العلمی، و الوقوف موقف المصلح المتسلّح بالإیمان باللّه، و نشر تعالیمه، و بعث الوعی الإسلامی بالقوة الروحیة، التی هی أقوی العوامل فی الالتزام الدینی و السعی إلی الخیر، و قد جعلها الإسلام هی الأساس الوحید للحیاة الکریمة و المجتمع الأمثل، لأن المجتمع الإسلامی حسب تعالیمه و نظمه لا یقوم إلاّ علی الإیمان باللّه بعقیدة راسخة، و منه تنبعث القوة الروحیة، لأداء الواجب و الشعور بالمسؤولیة و التضامن بین الأفراد و التکافل الاجتماعی، و بذلک یسعد المجتمع و ینعم أفراده. فکان الإمام الصّادق علیه السّلام خیر داعیة للإصلاح لما اتصف به من صدق القول و مثابرة العمل، و لم یقعد به عن ذلک ما لقیه من الأذی و ما نزل به من مصائب، فلم تهن عزیمته و لم تفتر همّته، بل ثبت فی نشر دعوته، و واصل أداء رسالته بالدعوة إلی العمل الصالح، و هو دلیل رسوخ العقیدة و الإیمان باللّه. و کلما ازداد الإیمان باللّه ازداد العمل الصالح، و بذلک تهون المخاطر التی تحوط دعوة المصلح و تهددها، و یکسبها قوة الصمود، و قدرة اجتیاز العراقیل و العقبات. و کیف ینجو المصلح من مجابهة الشدائد؟ و مهمته أن یحول بین نفوس الناس و شهواتها، و یباعد بینها و بین ما ألفته من العادات، فمن العسیر أن یخلعوا أنفسهم مما هم فیه، و أن یمدّوا أعناقهم للحق الذی ابتعدوا عنه. و المصلح یحتاج إلی ثبات، فلا یتسرب الیأس إلی نفسه، و لا تهن عزیمته عند ما یصطدم بعقبة تعترض سبیل دعوته. و لا یحصل ذلک الثبات إلاّ بقوة الإیمان باللّه. و هناک یستطیع أن یوجد أمة تصرخ بوجه الطغاة الذین استبدوا بالحکم، و ظلموا العباد و خربوا البلاد وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اَللّهُ فَأُولئِکَ هُمُ اَلْفاسِقُونَ فالذین آمنوا باللّه حق الإیمان یجاهدون فی اللّه حق جهاده، لتکون کلمة اللّه هی العلیا، و لا تأخذهم فی الحق لومة لائم. 
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أسس الدعوة إلی الإصلاح:

اتجه علیه السّلام منذ تفرّده بالزعامة و استقلاله بمهمة الإمامة إلی الدعوة للّه، و قد ألزم دعاة الخیر و قادة الصّلاح بأن یدعوا الناس بأعمالهم قبل الدعوة لهم بأقوالهم، لأن الناس من شأنهم أن ینظروا فی أعمال من یدعونهم إلی الخیر، فإن رأوا منهم العمل بما یدعونهم إلیه و الوقوف عند حدوده اتبعوهم، و إن رأوا عملهم یخالف قولهم نبذوهم. و لذلک قالوا: إن تأثیر العمل علی الناس فوق تأثیر القول. و إن أمثل قاعدة یسترشد بها فی اصطفاء من یتخذه الناس زعیما لهم و قدوة هی أعماله، فهی التی تجعله أهلا لأن یسلم إلیه الناس قیادهم، و یأتمنوه علی عقولهم یثقفها و یغذیها، و علی أخلاقهم یقوّمها و یزکّیها، و إن أثر الحکمة الخلقیة تسمع من أفواه الوعاظ أو الدعاة إلی الخیر لیس بأکثر منها و هی مسطورة فی الکتب، أو منقوشة فی الجدار، إذ الأقوال الخالیة عن العمل من قبل قائلها تدعو الناس إلی عدم الاعتداد بها؛ لأنّهم لا یرون أثرا منها علی من یأمر بامتثالها. فلهم الحق إذا نفروا عنه. و کان ذلک من جملة العوامل التی دعت الإمام إلی تقریر القیام بالدعوة الصامتة کما جاء فی وصیته لأصحابه بقوله: «أوصیکم بتقوی اللّه، و أداء الأمانة لمن ائتمنکم، و حسن الصحابة لمن صحبتموه، و أن تکونوا لنا دعاة صامتین» . فوقع هذا القول عندهم موقع الاستغراب. أجل، کیف یکون الداعی للخیر صامتا؟ و کیف یقومون بهذه المهمة و هم لا یتکلمون؟ فطلبوا منه إیضاح الأمر و إزالة الاشتباه لیزول الاستغراب فقالوا: یا ابن رسول اللّه و کیف ندعو و نحن صامتون؟ قال علیه السّلام: «تعملون بما أمرناکم به من العمل بطاعة اللّه، و تعاملون الناس بالصّدق و العدل، و تؤدّون الأمانة، و تأمرون بالمعروف، و تنهون عن المنکر، و لا یطّلع الناس منکم إلاّ علی خیر، فإذا رأوا ما أنتم علیه علموا فضل ما عندنا، فتنازعوا إلیه» . و بذلک أراد أن تکون الواسطة بینه و بین المجتمع تعکس واقع تعالیمه، و تحبذ منهجه و مبادئه، فرکّز علی أن ینهج أصحابه منهج العمل الصحیح و القول الصادق. و لم یزل یکرّر هذه القاعدة، و یلزم أصحابه بها، و یحثّهم علی العمل بما أمرهم به، و قد ورد عنه کثیر من الأقوال بهذا المضمون. قال أبو أسامة: سمعت أبا عبد اللّه الصّادق یقول: «علیکم بتقوی اللّه، و الورع 
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و الاجتهاد، و صدق الحدیث، و أداء الأمانة، و حسن الخلق، و حسن الجوار، و کونوا دعاة لأنفسکم بغیر ألسنتکم و کونوا زینا، و لا تکونوا شینا» . و قال ابن أبی یعفور: سمعت الصّادق یقول: «کونوا دعاة للناس بغیر ألسنتکم. لیروا منکم الاجتهاد، و الصدق، و الورع» . فالإمام الصّادق علیه السّلام کان یحاول أن یکون أساس الدعوة هو العمل الصالح و الخلق الطیب، فهی أنجع وسیلة لخوض معرکة صامتة، تکافح المظالم بکافة أنواعها، و تقف إلی جنب المظلومین، لیظهر بذلک خطأ أولئک الذین اغتصبوا حقوق الأمة، و ترأسوا علی المسلمین، و قد انحرفوا کل الانحراف عن مبادئ الإسلام و تعالیمه. فالمسلم الذی یتحلی بصفات الإسلام لا یمکنه النفاق و لا المسایرة لذلک الرکب المنحرف عن طریق الحق و الرشاد. نعم إنه علیه السّلام یری أن الدعوة الإصلاحیة بالأقوال و المواعظ الخلقیة و الاجتماعیة لا یتحقّق أثرها إلاّ إذا کانت الأعمال مظاهر لها، و أن الاتصاف بتقوی اللّه و اجتناب معاصیه، و معاملة الناس بعاطفة نبیلة و خلق رفیع، و أداء الأمانة و حسن الصحبة و الجوار، و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و کل صفة من صفات الخیر و الصلاح کما جاء فی وصیته، لجدیر بأن یکون صاحبها مقبولا قوله، مؤثرا بدعوته، لأنه یملک مشاعر أبناء جنسه، فهم یحبونه و یخلصون له بالمودة، و ناهیک بما وراء الحب من أثر فی تغییر الطباع لاتباع المحبوب. و قد قرّر علماء الاجتماع: أنه لا یتم إصلاح لأمة من الأمم أو لشعب من الشعوب إلاّ إذا أفعمت القلوب حبا للمصلح و طاعة لأوامره. و إن الاتصاف بالأخلاق الفاضلة و الانتصار علی النفس ما هو إلاّ خطوة نحو الثورة الشاملة لجلب قلوب الناس، لمن اتصف بتلک الصفات، و إن المرء إذا استطاع ضبط نفسه و تنظیمها، لجدیر بأن تنقاد الناس إلی دعوته.


مهمة الداعی:

إن مهمة الداعی إلی اللّه مهمة عظیمة، و علیه مسئولیة کبری، و لا یستطیع أن یقوم بهذه المهمّة من ترمی بهم المصادفات، لأنه لیس کل فرد صالحا لهذا العمل الشاق، و لا کل فرد قادرا علی تحمّل أعبائه، فیجب أن تتوفر فی الداعی صفات عقلیة 
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و أخلاقیة تخوّله أداء واجبه علی الوجه المطلوب، إذا فلا بد لمن یقوم بالنصح أن یتصف بالصبر و محامده، و یتحمل الأذی و شدائده، فلا یبالی بما یلاقیه من أذی فی سبیل أداء رسالته و نشر عقیدته، و أن تکون له برسول اللّه أسوة حسنة. و کل هذا إنما یتفرع عن الإیمان باللّه و العمل بطاعته. و قد تضمنت فقرات تلک الوصیة المتضمنة لهذه القاعدة الإصلاحیة (الدعوة الصامتة) کل نواحی الخیر فی الإنسان الدالة علی کماله النفسانی و هی ثلاثة: 1-الناحیة الاعتقادیة التی تکمن وراءها القوة الروحیة، و علیها تبتنی صحة أعماله، و هی تتمثل فی إدراکه بصلته باللّه، و امتثال أوامره، و تلک القوة هی أعظم أثرا فی قیام الإنسان بالعمل. و هذا الإدراک العقلی، أو الشعور الوجدانی بصلة الإنسان باللّه یجعل الإنسان مدفوعا إلی العمل بطاعته. 2-ناحیة خلقه الفردی و تهذیب نفسه بالأخلاق الفاضلة و الخصال الحمیدة، لأن بناء المجتمع الصالح إنما هو بصلاح أفراده، و إعدادهم لأن یکونوا أعضاء صالحین، و تزوید کل فرد منهم بما یجب علیه للأسرة و للمجتمع، فإذا صلح الفرد و تهذبت الأسرة صلحت الأمّة، و اتجهت لسبیل الصّلاح. 3-الناحیة الاجتماعیة التی تنشأ عن مخالطة الناس و معاشرته لهم من حسن الصحبة، و حسن الجوار، و أداء الأمانة و غیرها، فإذا کملت فی الشخص هذه النواحی الثلاثة، کان هو الإنسان الذی یصلح لأن یدعو إلی الخیر و سواء السبیل. و علی هذا فلیست العبرة بالصلاح هی المظاهر التی یکون مرجعها القلب، و ما قد نواه فی ذلک، و لکل امرئ ما نوی، فربما یکون الداعی مظهرا للدعوی بطول السجود و کثرة التسبیح، و لکن باطنه غیر ظاهره، بل العبرة بالاستقامة ظاهرا و باطنا، و إتیان الأعمال الصالحة التی تنبعث عن النیة الصادقة و الإیمان، بما یعود علی المجتمع بالسعادة فی حسن المعاملة مع الناس، و لذلک یقول الإمام الصّادق علیه السّلام: «لا تنظروا إلی طول رکوع الرجل و سجوده، فإن ذلک ربما یکون شیء قد اعتاده، و لکن انظروا إلی صدق حدیثه و أداء الأمانة» . و الغرض أنّه علیه السّلام کان حریصا علی توجیه الأمّة توجیها صحیحا لتسیر إلی المثل الأعلی فی الحیاة، و أن تسعی ما أمکنها السعی إلی تطبیق نظم الإسلام و تعالیمه. ففی ذلک صلاح المجتمع و سعادته، و أی إصلاح أعظم من نشر دین یهدی الناس إلی المحبة و التعاون و الأخوة الصادقة. 
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الإسلام هو دین اللّه الذی أنزله رحمة بالإنسانیة المعذبة، فهو دین شامل بتعالیمه، یأمر بالعدل و الإحسان، و ینهی عن الظلم و الفحشاء، و یجعل المجتمع کنفس واحدة، لأنه یبعث فی نفس کل فرد شعورا یلزمه احترام جمیع الأفراد، کما یشعر بأضرار أبناء جنسه و آلامهم، کشعوره بأضرار نفسه و آلامها، و یحس بمنافع أبناء مجتمعه کإحساسه بمنافع نفسه، طبقا للتعالیم التی جاءت بها الشریعة الإسلامیة و منها: «أحب لأخیک المسلم ما تحب لنفسک» . و یقول الإمام الصّادق: «المؤمن أخو المؤمن کالجسد الواحد إذا اشتکی شیئا منه وجد ذلک فی سائر جسده، إن المؤمن أخو المؤمن هو عینه و دلیله، لا یخونه و لا یظلمه و لا یغشّه و لا یعده عدة فیخلفه» . الإسلام یتناول الحیاة کلها بجمیع ما تشتمل علیه من تنظیم، و هو یرسم للبشر صورة کاملة لما ینبغی أن تکون علیه حیاتهم فی هذه الأرض. الإسلام یتناول الإنسان فردا فی جمیع أحواله یوجهه و یهذبه، و یتناوله و هو یعیش فی مجتمعه مع غیره من الأفراد، فأعطی للمجتمع دروسا یبیّن له کیف تکون الصّلات بین أفراده، و کیف تکون العلاقات و تنشأ المودة و الإخاء و الحب و التکافل و التعاون، و لو نفذ المسلمون دستور دینهم، و ساروا علی منهاجه و تعالیمه، لکانوا المثل الأعلی للإنسانیة الراقیة، و لسادوا العالم بأسره و لأصبح کل فرد منهم مثالا للفضیلة و رمزا للکمال.


شخصیة الداعی:

و صفوة القول إنه علیه السّلام اتجه إلی الإصلاح بالدعوة للعمل الصالح، لأن العمل الصالح من شأنه أن یحول بین الناس و بین ظلمهم بعضهم بعضا، و هو أعظم حاجز بینهم و بین الشرور، و من شأنه أن یهذب النفوس و یطهرها من الخبث، لأنه یربط الإنسان بربه بصلة الإیمان به، فهو یخشاه فی سرّه و علانیته، و من کان کذلک فلا یخشی ضرره، و لا یقع منه ظلم، و لا یصبح أسیر شهواته، و صریع أهوائه. و من کان یدعو الناس إلی دعوة هذا أساسها، فجدیر به أن یتحمل الأذی، و یصبر علی ما یلاقیه من أعداء الحق و أنصار الباطل، فلا یهون لشدة، و لا یضعف لاضطهاد، بل یقابلها بالحزم و العزم، و بقلب لا یعرف الضعف إلیه سبیلا، و لا یجد الخوف من الناس فیه مکانا. 
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فلقد کان علیه السّلام قویا فی دینه لا یهن لشدة، و لا یضعف عند النکبة، بل یتلقی کل ذلک بقلب لا یتسرّب إلیه الضعف، و فؤاد لا یتزلزل عند النوازل، و هو قوی الثقة بربّه و خالقه، کثیر الرجوع إلیه فی حاجاته و مهماته، یلجأ إلیه فی کل شدة، و ینتصر به علی أعدائه، و یرد بالالتجاء إلیه کیدهم، و ما یریدونه به من سوء و ما یدبّرون له من مکائد. و لقد مرّت علیه أیام مختلفة تبدلت فیها سیاسات، و تقلّبت فیها أمور، و شاهد أنواعا من الحکم، و کانت الأیام تبسم له مرة و تعبس أخری، و یقسو علیه الحکم تارة، و یلین تارة أخری، و هو یتحمّل الأذی و یصبر علی المحن، و کیف لا یکون کذلک و هو یحمل رسالة الإصلاح و أعظم مصلح عرفه التأریخ فی عصره و بعد عصره. کان هدفه تقویم المعوج و إرشاد الضال و توجیه الشاذ، لیسیر بالقافلة فی طریق الخیر مرحلة إثر مرحلة، و لا تحول دونه و دون عزیمته المخاطر و الأهوال، و لا یخشی انفجار مشاعر أعدائه المکبوتة. و غیظهم المتوقد، و قد مرّ غیر مرة محاولة أعدائه للفتک به، و القضاء علیه، و ترویج التهم حوله، و لکن اللّه عصمه ورد کیدهم عنه، و لما حل قضاءه و لا راد لقضائه نفذ ما أرادوه، و تم ما حاولوه من المکیدة. فمضی بعد أن ترک للأجیال دروسا و عبرا لم تکن مقصورة علی أتباعه فحسب، بل کانت عامة لجمیع الأمة.


ملاحظات حول دعوته الإصلاحیة:

1-إن قوله علیه السّلام: «کونوا دعاة صامتین» . لم یکن المقصود منه کون الداعی للعمل الصالح صامتا مطلقا، لأن ذلک ینافی قوله علیه السّلام: «تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنکر» . و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لا یکونان مع الصمت، و لکن المقصود بأن یکون القول مقرونا بالعمل، إذ هو بدونه لغو کما تقدم بیانه، فجعل علیه السّلام الدعوة بالعمل الصالح قبل الدعوة بالقول. 2-إنه کان یأمر بالإقدام علی النصح، و أن لا یحول بین الداعی و بین نشر دعوته خوف ظالم؛ لأن الأمر بالمعروف من أهم فروض الإسلام و أکبر واجباته، إذ هو أساس نشر الحق، و إعلان المبادئ السامیة. فیقول فی الحثّ علیه: «اؤمروا بالمعروف و انهوا عن المنکر، فإن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لم یقربا أجلا و لم یبعدا رزقا» . و یقول: «ویل لقوم لا یدینون اللّه بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر» . 
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3-یتجلی لنا أن هذه الدعوة قد وقفت فی طریقها عقبات و حواجز، لأن فی انتشارها انتشار لمبادئ الإسلام و نظمه و تعالیمه، و لم یبق من وراء ذلک لظالم طمع بالحکم، و لا لمعادی الإسلام من وسیلة یحاربه بها انتصارا لمبادئه، لذلک فقد أحست العناصر المعادیة للإسلام بخطر هذه الدعوة، و إنها بدون شک ستقضی علی مآربهم التی من أجلها اندسوا فی صفوف المسلمین، و تهدم آمالهم المعقودة علی ذلک التدخّل، من إثارة الفتنة و تشویه محاسن الإسلام، عند ما یغیرون الحقائق و یقلبون الأوضاع، و لهذا أطلقوا دعاتهم ضد تحقیق هذه الدعوة الإصلاحیة، فانتحلوا لأنفسهم حب أهل البیت، و أظهروا ولاءهم للإمام الصّادق، الذی انفرد بزعامة ذلک البیت الطاهر. و قد تبرأ منهم و أمر بهجرهم. لأن تلک الفئة المعادیة للإسلام انطلقت بکل قوة، فاستغلت جهالة العامة ممن لم تساعدهم ظروفهم علی الاتصال بأهل البیت، فصدقوا بما ادعاه أولئک المندسون فی صفوف الأمة من الغلو فی أهل البیت. 4-إن الناس فی مقابلة الدعوة الإصلاحیة ثلاثة طوائف: فطائفة تتقبل الدعوة و تناصرها ظاهرا و باطنا و یضحون فی سبیل مناصرتها، و هم ذوو العقول الراجحة الذین لم تستطع العاطفة أن تسیطر علی عقولهم، بل غایتهم اتباع الحق، و الحق أحق أن یتبع. و طائفة أخری تعادی تلک الدعوة ظاهرا و باطنا، مع اتضاح صدق الداعی و ظهور حجته، و وضوح برهانه، و هم المعاندون، و المعاند لا یقنع بشیء، لأنه لا یطلب حقا و لا یحید عن باطل، و إنما هو متعنت یخالف الواقع، و یبعد عن سنن الطریق لخبث فی نفسه و فساد فی طویته. و طائفة ثالثة تعادی فی الباطن و تناصر فی الظاهر و هم المنافقون (1)و هؤلاء أشد ضررا علی الدعوة من الفئة الثانیة، و هم المعادون لها ظاهرا و باطنا، لأنّهم شارکوهم بتلک الصفات الخبیثة، و قد امتازوا علیهم بالجبن و الخور و ضعف القلب، فلا 
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1- 1) المنافق مشتق من النافقاء، و هو حجر الضب أو الیربوع، فالمنافق هو مثل ذلک الحیوان الخبیث یعمل له جحرا فی الأرض یسمی النافقاء، له بابان إذا أراد أن یدخل إلیه من أحد البابین لوح له بذنبه أنه مقبل علیه لیطمعه، ثم یخرج من الباب الآخر، أو هو کجحرة الیربوع التی یعملها فی الأرض ظاهرة یراها الناس، فإذا ذهبوا إلیها إذا به قد أعد جحرا آخر قد أخفاها عن الناس. و نافق الیربوع إذا أتی النافقاء. 




یستطیعون أن یصارحوا المصلح بأنهم أعداء له، إذ لیست لهم قابلیة الجرأة الأدبیة، و لا تسمح نفوسهم بأن یظهروا بالمظهر الواقعی، و یتقبّلوا تلک الدعوة بقبول حسن عند ما یصطدمون بالواقع، لخبث نفوسهم و فساد نیتهم. 5-نظرا لأهمیة هذا الموضوع و ما یتعلّق به، فإن المجال لا یتسع للإحاطة بجمیع أطراف البحث، و إن للإمام الصّادق أقوالا کثیرة و مواقف متعددة حول الدعوة بالعمل الصالح، فلذلک اخترنا الوقوف عند هذا الحد من البحث حول الدعوة الصامتة التی قام بها علیه السّلام فی عصر انطلاق الفکر، و ازدهار العلم، و هو رئیس أعظم مدرسة إسلامیة، و زعیم تلک الحرکة العلمیة، و کان خیر قدوة صالحة فی العلم و العمل الصالح، لا یفتر عن تعلیم الناس و توجیههم إلی الخیر و الفضیلة، کما لا یفتر عن عبادة اللّه و العمل بطاعته و یخشاه فی سرّه و علنه. و قد أشرنا سابقا إلی موقفه تجاه حکام الجور و مقاطعته لهم، و قد أمر الناس بالابتعاد عنهم، کما أبعد عنه المتقرب منهم إلیه، و حرم الولایة لهم، لأنّه علیه السّلام یری أن ولایة الجائر دروس الحق کله و إحیاء الباطل کله. و کان یحرم معاونتهم حتی فی بناء المساجد، لأنّهم لا یملکون هذه الأموال، فلا یقبل منهم العمل فیها حتی فی وجوه الخیر، و الإمام علیه السّلام یهدف بهذه المقاطعة و عدم التعاون مع حکام الجور، الذین ادعوا الخلافة الإسلامیة، أن یضیق دائرة نفوذهم، و یوقظ الناس من غفلة اتباع أناس لا یلیقون بهذا المنصب؛ لأن المقاطعة لحکام الجور ترغمهم علی الاعتدال، أو التخلی عن الحکم بدون إراقة دماء، و قد أمر اللّه تعالی بقوله: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی اَلَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ اَلنّارُ . فکانت مهمة الإمام الصّادق علیه السّلام تطبیق هذا الأمر، لأنّه أنجع وسیلة تنتصر بها الأمم علی حکام الجور، الذین یسیرون بغیر صواب و یحکمون بغیر العدل. 
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الإمام الصّادق


اشارة

انطباعات عن شخصیّته



تمهید:

للإمام الصّادق شخصیة قویة، و مکانة مرموقة، و مرکز ملحوظ عند سائر الطوائف و جمیع الفرق. شخصیة أقر لها العدو بالفضل. شخصیة هی مثال للصفات الکاملة و المزایا الحمیدة، فهو الصادق فی لهجته، و المنزه عما لا یلیق بمنزلته، و هو زعیم أهل البیت و سیدهم فی عصره. لقب بالصّادق لأنه عرف بصدق الحدیث حتی أصبح مضرب المثل فی عصره و بعد عصره. قال ابن الحجاج و هو الشاعر المشهور: یا سیدا أروی أحادیثه روایة المستبصر الحاذق

کأننی أروی حدیث النبی محمّد عن جعفر الصّادق

لقد کان علیه السّلام مفخرة من مفاخر المسلمین لم تذهب قط، و إنما بقی منها حتی القیامة صوت صارخ یعلم الزهاد زهدا، و یکسب العلماء علما. لقد کانت له هیبة یخضع لها جلیسه، و صدق لهجة یطمئن إلیه من یحدثه، و حسن بیان ینفذ إلی قلوب سامعیه، و قد أعطی من قوة البیان و وضوح الحجّة ما جعل المعاندین یصغون لحسن بیانه، و یخضعون لبرهانه. و کان من السابقین بالخیرات رغبة بما وعد اللّه، و من دعاة الخیر الذین لا یدخرون نصحا عن المسلمین، حتی انطبع فی قلوب معاصریه من العلماء تعظیمه و تبجیله. فکانوا یقصدونه من کل الأطراف لاستماع مواعظه و الاستفادة من علومه، و کان مجلسه مکتظا بوجوه الناس من أطراف البلاد النائیة، یغتنمون فرصة الاتصال به و الانتهال من نمیر تعالیمه، و یطلبون المزید من وصایاه و حکمه النافعة. 
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و هنا نورد بعض الأقوال المجموعة من رجال عصره، و هی تبیّن انطباعاتهم عنه، لا علی سبیل الحصر، لأن حصر الأقوال و جمع الانطباعات مما یضیق به وسع الکتاب. و قد تقدم فی ثنایا الأجزاء المتقدمة شیء منها أیضا. و الغرض أنه کان وحید زمانه، لا یلحق أثره و لا یبلغ شأوه، و هو المصلح الذی عرف الناس عنه حبه للإصلاح و بذله النصح لعباد اللّه، لذلک قصده رجال العلم فی عصره من الأقطار النائیة، للانتفاع بوفیر علمه و مواعظه و حکمه، و قد کان أبو حنیفة یغتنم الحضور عنده للاستماع منه عند ما دخل الإمام الکوفة کما نصّت علی ذلک کتب مناقب أبی حنیفة و سیرته. و کذلک حضر عنده فی المدینة سنتین حتی اشتهر عنه قوله: لو لا السنتان لهلک النعمان.


انطباعات مالک بن أنس:

و کان مالک بن أنس یحضر عند الإمام الصّادق و یتأدب بآدابه و یهتدی بهدیه، فکانت له انطباعات فی نفسه یحدّثنا عنها بقوله: ما رأت عین و لا سمعت أذن و لا خطر علی قلب بشر أفضل من جعفر بن محمّد الصّادق علما و عبادة و ورعا.


انطباعات سفیان الثوری:

قال سفیان الثوری: دخلت علی الصّادق فقلت له: أوصنی بوصیة أحفظها من بعدک. قال: «و تحفظ یا سفیان؟» قلت: أجل یا ابن رسول اللّه. قال: «یا سفیان لا مروة لکذوب، و لا راحة لحسود، و لا أخا لملول، و لا سؤدد لسیّئ الخلق» ، ثم أمسک. فقلت: یا ابن رسول اللّه زدنی. فقال: «یا سفیان ثق باللّه تکن عارفا مؤمنا، و ارض بما قسمه لک تکن غنیا، و أحسن مجاورة من جاورک تکن مسلما، و صاحب بمثل ما یصاحبونک به تزدد إیمانا، و لا تصاحب الفاجر فیعلمک من فجوره، و شاور فی أمرک الذین یخشون اللّه» . قال سفیان: ثم أمسک الإمام فقلت: یا ابن رسول اللّه زدنی. فقال: «یا سفیان من أراد عزا بلا عشیرة، و غنی بلا مال، و هیبة بلا سلطان، فلینتقل من ذلّ معاصی اللّه إلی عزّ طاعته» . ثم أمسک. فقلت: یا ابن رسول اللّه زدنی. فقال: «یا سفیان أدّبنی أبی بثلاث، و نهانی عن ثلاث، فأما اللواتی أدّبنی بهن فإنّه قال لی: یا بنی من یصحب صاحب السوء لا یسلم، و من لا یملک لسانه یندم، و من یدخل مداخل السوء یتهم» . قلت: یا ابن رسول اللّه فما الثلاث اللواتی نهاک عنهن؟ 
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قال: «نهانی أن لا أصاحب حاسد نعمة، و شامتا بمصیبة، و حامل نمیمة» ثم أنشد: عوّد لسانک قول الخیر تحظ به إن اللسان لما عوّدت معتاد

موکل بتقاضی ما سننت له فی الخیر و الشر فانظر کیف تعتاد

و دخل علیه مرة أخری یطلب المزید من تعالیمه و وصایاه فقال علیه السّلام: «یا سفیان الوقوف عند کل شبهة خیر من الاقتحام فی الهلکة، و ترک حدیث لم تروه أفضل من روایتک حدیثا لم تحصه، إن علی کل حق حقیقة و علی کل صواب نورا، ما وافق کتاب اللّه فخذوه و ما خالفه فدعوه» . و قال نصر بن کثیر: دخلت أنا و سفیان الثوری علی جعفر بن محمّد الصّادق فقلت له: یا ابن رسول اللّه إنی أرید البیت، فعلمنی شیئا أدعو به، فقال علیه السّلام: «إذا بلغت البیت فضع یدک علی الحائط ثم قل: یا سابق الفوت، یا سامع الصوت، یا کاسی العظام لحما بعد الموت، ثم ادع بما شئت» . فقال له سفیان شیئا لم أفهمه. فالتفت إلیه علیه السّلام فقال: «یا سفیان إذا جاءک ما تحب فأکثر من الحمد للّه، و إذا جاءک ما تکره فأکثر من لا حول و لا قوة إلاّ باللّه؛ و إذا استبطأت الرّزق فأکثر من الاستغفار» . و دخل علیه حفص بن غیاث، و هو أحد أعلام عصره، و المحدثین فی وقته، فطلب منه أن یوصیه وصیة ینتفع بها فقال علیه السّلام: «إن قدرتم أن لا تعرفوا فافعلوا، و ما علیک إن لم یثن الناس علیک» . إلی أن قال: «إن قدرت أن لا تخرج من بیتک فافعل، فإن علیک فی خروجک أن لا تغتاب، و لا تکذب و لا تحسد، و لا ترائی، و لا تداهن» .


انطباعات زید بن علیّ:

قال زید بن علی: فی کل زمان رجل منا أهل البیت یحتج اللّه به علی خلقه، و حجة زماننا ابن أخی جعفر لا یضل من تبعه و لا یهتدی من خالفه (1). هذا قول رجل من سادات بنی هاشم، و علم من أعلام الأمة، و فقیه من فقهاء 
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1- 1) المناقب لابن شهرآشوب ج 2 ص 147. [1]




الإسلام، و بطل من أبطال الثورة علی الظلم، و من أباة الضیم، إنه یکشف عن منزلة الإمام فی نفسه، و اعتقاده فیه، و هو معاصره، و أکبر منه سنا، و کذلک یکشف للناس و یبین لهم منزلة الإمام الصّادق، فهو یری أنّه حجة اللّه فی ذلک الزمان، و أن الهدایة فی اتباعه و الضلال فی خلافه، و أن اللّه لا یحتج إلاّ بمن بلغ درجة الکمال النفسانی، و ارتقی أعلی منزلة من طاعة اللّه و امتثال أوامره، فابتعد عن الدنیا و زینتها، و صدف عن زخارفها، و أخلص للّه فاستخلصه و طهره من دنس العیوب و کدر الذنوب.


انطباعات مالک بن أنس:

و یقول مالک بن أنس: اختلفت إلی جعفر بن محمّد زمانا فما کنت أراه إلاّ علی إحدی ثلاث خصال: إما مصلیا و إما صائما و إما یقرأ القرآن، و ما رأیته قط یحدّث عن رسول اللّه إلاّ علی طهارة، و لا یتکلّم بما لا یعنیه، و کان من العلماء العبّاد و الزهّاد الذین یخشون اللّه (1). هذه شهادة مالک و انطباعاته عن شخصیة الإمام، و مالک هو رئیس مذهب من مذاهب الإسلام المعمول بها حتی الآن، و کان معاصرا للإمام الصّادق و من تلامذته. و الذی یعنینا من هذه الکلمة قوله: إنه کان من العلماء العباد و الزهّاد، الذین یخشون اللّه. فالعلم وحده غیر نافع بدون عمل، فالإمام الصّادق عالم عامل زاهد فی الدنیا یخشی اللّه و یتبع أوامره، و إنما یخشی اللّه من عباده العلماء، و لم یمنعه زهده و تبتله عن الکسب و طلب المعاش من وجوه المشروعة مع الإجمال فی الطلب و الاعتدال فی الإنفاق و أداء الحقوق، کما أنه ینهی عن الکسل و البطالة، و یمقت صاحبها و یفضل رجل العمل و یشجعه علیه. کما دلّت سیرته علی ذلک. فالإمام مالک یکشف لنا انطباعاته عن الإمام الصادق، و ما عرفه عنه و ما اعتقده فیه، بأنّه لا ینفک عن عبادة اللّه و تلاوة کتابه، و لا یتکلم بما لا یعنیه، و کان من العلماء العبّاد و الزهّاد الذین یخشون اللّه، و ناهیک بما وراء الخشیة من اللّه و العمل بطاعته، فهی أعظم درجة و أرقی منزلة لدعاة الخیر و أئمة الهدی، و هو فرع من الشجرة النبویة التی طاب غرسها و زکی ثمرها، قد التقی فیه شرف النسب و شرف النفس، و عزة 
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1- 1) مالک بن أنس، للخولی ص 94. و کتاب مالک لمحمّد أبو زهرة ص 28 نقلا عن المدارک للقاضی عیاض ص 212. 




الإیمان و قوة الحق، و هو من أهل البیت الذین أذهب اللّه عنهم الرجس، و طهّرهم تطهیرا. نعم إنّه من السابقین إلی الخیر و الداعین إلیه رغبة بما وعد اللّه، فهو لم یأل جهدا فی التوجیه الصحیح، و حرصه علی هدایة الأمة إلی سواء السبیل.


انطباعات أبی حنیفة:

و قد کشف لنا أبو حنیفة قبله انطباعاته عن الإمام الصّادق، و ما عرفه عنه، و أنّه ما رأی أفقه منه بقوله: ما رأیت أفقه من جعفر بن محمّد، لما أقدمه المنصور بعث إلیّ فقال: یا أبا حنیفة إن الناس قد افتتنوا بجعفر بن محمّد فهیّئ له من المسائل الشداد. فهیأت له أربعین مسألة، ثم بعث إلیّ أبو جعفر المنصور و هو بالحیرة، فدخلت علیه و جعفر بن محمّد جالس عن یمینه، فلما بصرت به دخلتنی من الهیبة لجعفر ما لم یدخلنی لأبی جعفر المنصور، فسلمت و أومأ فجلست، ثم التفت إلیه قائلا: یا أبا عبد اللّه هذا أبو حنیفة. فقال علیه السّلام: «نعم أعرفه» . ثم التفت المنصور فقال: یا أبا حنیفة الق علی أبی عبد اللّه مسائلک. فجعلت ألقی علیه، فیجیبنی فیقول: «أنتم تقولون کذا، و هم یقولون کذا، و نحن نقول کذا» فربما تابعنا و ربما تابعهم و ربما خالفنا، حتی أتیت علی الأربعین مسألة، ما أخل منها مسألة واحدة، ثم قال أبو حنیفة: أعلم الناس أعلمهم باختلاف الناس (1). و هذه القضیة تبیّن لنا انطباعات أبی حنیفة عن الإمام الصّادق، و ما عرفه عنه، و أنّه ما رأی أفقه منه، و هو أعلم الناس لعلمه باختلاف الناس، و نحن نستظهر من هذه القضیة ثلاثة أمور: 1-اهتمام المنصور بشأن الإمام الصّادق، لأن الناس افتتنوا به علی حد تعبیره، عند ما اشتهر ذکره، حتی سارت به الرکبان، و المنصور یعدّ هذا خطرا علی دولته، لأنه لا یرید أن یلتف الناس حول الإمام الصّادق، فذلک یثیر مخاوفه منه و یجعله حذرا، و لا یروق له تعلّقهم بالإمام الصّادق، و انتشار علمه الذی بلغ کل بقعة أنارها الإسلام، کما تنبئ عنه معاملته معه و تشدّده علیه، و ترقبه فرصة الفتک به و القضاء علیه. 
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1- 1) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 1 ص 173. و جامع مسانید أبی حنیفة ج 1 ص 252. و تذکرة الحفاظ للذهبی ج 1 ص 157. 




2-وصف أبی حنیفة لهیبة الإمام، و ما داخله منها عند رؤیته له، و هو لا سلطان له، و لکنها هیبة منحه اللّه إیاها، تخضع لها جبابرة الأرض و تذل لها ملوکها. هیبة العلم و جلالة الإمامة و عظمة التقوی، هیبة اندکّت أمامها هیبة الإمرة و عظمة السلطان، و رهبة البطش. یحدّثنا ابن أبی العوجاء عند ما ناظره الإمام الصّادق فسکت ابن أبی العوجاء. قال: فقال لی: «ما یمنعک من الکلام؟» قلت: إجلالا لک و مهابة منک، ما ینطق لسانی بین یدیک، فإنی شاهدت العلماء و ناظرت المتکلمین، فما تداخلنی من هیبة أحد منهم مثلما تداخلنی من هیبتک. و یقول المفضل بن عمر: إن المنصور قد همّ بقتل أبی عبد اللّه غیر مرة، فکان إذا بعث إلیه لیقتله، فإذا نظر إلیه هابه (1). فالمنصور صاحب الدولة و السلطة، و الجیش و الحرس، و من عرف بالشدة و التجبّر، تندک هیبته أمام هیبة الإمام علیه السّلام و عظمته، لأنّها لم تکن مصطنعة، بل هی التی یفیضها اللّه تعالی علی من یشاء من عباده. و لا تختلف هذه الهیبة باختلاف الناس معه، فإن کل واحد کان یشعر فی نفسه بتلک الهیبة له، سواء الولی و العدو و المؤالف و المخالف. علی أنه علیه السّلام کان بین أصحابه و جلسائه کواحد منهم، ینبسط لهم بالکلام و یؤنسهم بالحدیث، و یجلس معهم علی المائدة. 3-نستطیع أن نلحظ من وراء هذه الروایة أسباب تقرب المنصور للعلماء و تظاهره بمناصرة العلم، و بالأخص من کانت له شهرة فی محیطه کأبی حنیفة و قد نوّهنا عن هذه الأسباب فی الأبحاث السابقة.


انطباعات المنصور الدوانیقی:

و قد شهد المنصور-و هو أشد الناس خصومة له، و أعظمهم عداوة و تألّبا علیه- 

ص:320






1- 1) حیاة الإمام الصّادق، للسبیتی ص 25. 




بأن الإمام الصّادق کان من السابقین بالخیرات، و من الذین اصطفاهم اللّه من عباده، و أورثهم الکتاب. قال إسماعیل بن علی بن عبد اللّه بن العباس: دخلت علی أبی جعفر المنصور یوما فرأیته و قد اخضلّت لحیته بالدموع و قال لی: ما علمت ما نزل بأهلک؟ فقلت: و ما ذاک یا أمیر المؤمنین؟ قال: فإن سیدهم و عالمهم، و بقیة الأخیار منهم توفی. قلت: و من هو یا أمیر المؤمنین؟ قال: هو جعفر بن محمّد. فقلت: عظم اللّه أجر أمیر المؤمنین و أطال لنا بقاه. فقال لی المنصور: إن جعفر بن محمّد کان ممن قال اللّه فیه ثُمَّ أَوْرَثْنَا اَلْکِتابَ اَلَّذِینَ اِصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا و کان ممن اصطفی اللّه و کان من السابقین بالخیرات (1). و للمنصور کلمة أخری تعبر عن انطباعاته و ما عرفه عن الإمام الصّادق و هی قوله لابن المهاجر: اعلم أنه لیس من أهل بیت إلاّ و فیهم محدث، و إن جعفر بن محمّد محدّثنا الیوم. و لهذه الکلمة قصة: و هی أن المنصور قال لمحمّد بن الأشعث: یا محمّد ابغ لی رجلا له عقل یؤدی عنی. فقال له محمّد: إنی قد أصبته لک، هذا ابن المهاجر خالی. قال: فأتنی به، فلما أتاه، قال له أبو جعفر: یا ابن المهاجر خذ هذا المال، و اتی المدینة، و اتی عبد اللّه بن الحسن، و جعفر بن محمّد، و جماعة، و ادفع إلیهم هذا المال، و قل لهم: هذا من شیعتکم بخراسان، فإذا قبضوا المال فقل: إنی رسول و أحب أن یکون معی خطوطکم بقبضکم ما قبضتم، فأخذ المال و أتی المدینة، ثم رجع إلی أبی جعفر المنصور، فقال له: ما وراءک؟ قال: أتیت القوم و هذه خطوطهم بقبضهم المال، خلا جعفر بن محمّد، فإنی أتیته و هو یصلی فی مسجد النبی، فجلست خلفه و قلت: ینصرف فأذکر له ما ذکرت 
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1- 1) تاریخ ابن واضح ج 3 ص 17. 




لأصحابه، فتعجّل و انصرف، و تبعته فالتفت إلیّ و قال: «یا هذا اتق اللّه، و لا تغری أهل بیت محمّد، فإنهم قریبو العهد من دولة بنی مروان، و کلهم محتاج» . قلت: و ما ذاک أصلحک اللّه؟ فأدنی رأسه منیّ فأخبرنی بما جری بینی و بینک. فقال المنصور: یا ابن المهاجر اعلم أنه لیس من أهل بیت نبوة إلاّ و فیهم محدّث، و إن جعفر بن محمّد محدّثنا الیوم. فالمنصور مع شدة عدائه للإمام الصّادق، و بغضه له، فهو یقول الحق فی عدة مناسبات، و یصرح بما یخالف أفعاله، فمرة یصفه بأنّه من السابقین فی الخیرات الذین اصطفاهم اللّه من عباده و بأنّه محدث، فکأنه ثاب إلیه رشده أو نزع نفسه من مقتضیات السلطان و الإمارة، و مرات یهدد بقتله و یستعد لتنفیذ ما یملیه علیه حقده. و یقول-عند ما یتحدث الناس عن علم الصّادق-: هذا الشجی المعترض فی حلقی، من أعلم الناس فی زمانه. فیجمع بین الحقیقة و بین بغیه و حقده. و یقول: إنه ممن یرید الآخرة لا الدنیا. و یقول مخاطبا الإمام الصّادق علیه السّلام: لا نزال من بحرک نغترف و إلیک نزدلف، تبصر من العمی، و تجلو بنورک الطخیا (اللیلة المظلمة) فنحن نعوم فی سحاب قدسک، و طامی بحرک. و قال لحاجبه الربیع: و هؤلاء من بنی فاطمة لا یجهل حقّهم إلاّ جاهل، لاحظ له فی الشریعة. و مع هذه الاعترافات فی حق الإمام الصّادق فهو لا یستطیع أن یتغلّب علی هواه أو ینتصر علی نفسه، فینطلق من عقال حقده، و یعرف للإمام منزلته، و یرعی حقه و یحفظ قرابته من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. و لکن المنصور کان خصما لا یلین، و جبارا لا یرعوی، و متعنّت لا یخضع لحق، و لا یرتدع عن باطل، فقد کان یثقل علیه انتشار ذکر جعفر بن محمّد فی أندیة العلم و حلقات الدرس، و العلماء یستدلّون بروایته و یستشهدون بقوله، فیکون قوله الفصل و حکمه العدل. و لذلک فقد وقف للإمام بالمرصاد، یحاول الفتک به و القضاء علیه، مع معرفته بمنزلته، قد أخذته العزّة بالإثم، و الطمع فی الملک، فهو دائما مع شهواته، و أسیر هواه و أطماعه. 
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و تکاد تکون سیاسة المنصور تجاه الإمام الصّادق أهم وجوه الحکم، فقد کان الإمام الصّادق شغل المنصور الشاغل، و قد سلک معه کل السبل حتی کأنّه بات یواجه ثورة علی و شک الاشتعال بفعل نشاط الإمام الصّادق و مکانته، فنری المنصور یتذرع إما بالحج لیأتی المدینة، و یتحری أخبار الإمام و یبعث إلیه لیأتیه، أو یوجه إلیه إلی العراق، و فی کل مرة یفقد توازنه و یکشّر عن أنیاب حقده فیهدد بقتل الإمام، أو یترک نفسه علی سجیتها فیسیء الأدب معه، أو یحاول أن یوقع بالإمام الصّادق حیث یوهمه حقده أن بإمکانه أن یجد من هو أعلم من الإمام علیه السّلام. و سیأتیک فی الأجزاء القادمة تفاصیل العلاقة بین رأس النظام المنصور و بین الإمام الصّادق علیه السّلام و تری وجوه العنایة الربانیة التی حفظت الإمام من مکائد هذا الطاغیة.


انطباعات ابن أبی لیلی:

قال نوح بن دراج: قلت لابن أبی لیلی (1): أ کنت تارکا قولا قلته و قضاء قضیته لقول أحد؟ . قال: لا إلاّ لرجل واحد. قلت: من هو؟ قال: هو جعفر بن محمّد الصّادق. هذا قول فقیه من فقهاء ذلک العصر، و قاض من قضاة الدولتین الأمویة و العباسیة، و قد وصفوه بأنّه أفقه أهل الدنیا، کما وصفوه بأنّه صاحب قرآن و سنّة، و أنّه صدوق، و جائز الحدیث، و خرّج حدیثه الأربعة، و قد أقام قاضیا ثلاث و ثلاثین سنة. و مهما تکن حاله فهو بکلمته هذه یکشف لنا عن انطباعاته بعلم الإمام الصّادق 
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1- 1) ابن أبی لیلی: هو عبد الرّحمن بن أبی لیلی الأنصاری، المتوفی سنة 148 ه. روی الحدیث عن أخیه عیسی و الشعبی و عطاء و نافع، و روی عنه شعبة و السفیانان و وکیع. و الشیء الذی نرید أن نوضحه هنا هو أن عبد الرّحمن بن أبی لیلی أبو محمّد، هو غیر عبد الرّحمن بن أبی لیلی الأوسی الکوفی المعروف بابن أبی لیلی؛ فإن الأخیر من أصحاب الإمام علی و شهد مشاهده کلها، و هو من التابعین، و قد ضربه الحجاج بن یوسف بالسیاط حتی اسودت کتفاه، و ذلک عند ما أمره أن یشتم علیا و ینتقصه، فامتنع ابن أبی لیلی، فأقامه الحجاج فی المسجد و أمر بضربه، و أخذ ابن أبی لیلی یحدّث الناس بفضائل علی، و لم یعبأ بتعذیب الحجاج و تهدیده، و قد خرج علی الحجاج فی وقعة دیر الجماجم سنة 183 ه استنکارا علی الحجاج لتأخیره الصلاة حتی یفوت وقتها، و قیل أن الحجاج قبض علیه مرة أخری و قتله، و قیل أنه غرق فی النهر هو و محمّد بن الأشعث و ذلک فی سنة 183 ه. 




و عظیم منزلته، و ما عرفه عنه من قدم راسخ فی العلم، فهو لا یری أحدا یترک قوله لقوله أو قضاء قضاه لأی أحد إلاّ لمن هو أعلم منه، و لا یعتقد بهذه المنزلة لأی رجل فی عصره، إلاّ للإمام الصّادق علیه السّلام.


انطباعات عمرو بن عبید:

دخل عمرو بن عبید (1)علی الإمام الصّادق، فطلب من الإمام أن یعدّد له الکبائر و قال: أحب أن أعرفها من کتاب اللّه، أو سنّة رسوله؛ لأن الخلاف قد تعاظم بین المسلمین، فی مسألة مرتکب الکبیرة، و احتدم النزاع فی ذلک العصر، و عقدت المجالس للمناظرة فیها. فقال له الإمام: «نعم یا عمرو» و فصّلها له: 1-الشرک باللّه إِنَّ اَللّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ (2). 2-عقوق الوالدین: لأن العاق جبار شقی وَ بَرًّا بِوالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبّاراً شَقِیًّا (3). 3-قذف المحصنات إِنَّ اَلَّذِینَ یَرْمُونَ اَلْمُحْصَناتِ اَلْغافِلاتِ اَلْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی اَلدُّنْیا وَ اَلْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (4). 4-أکل مال الیتیم إِنَّ اَلَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ اَلْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً (5). 5-الفرار من الزحف وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاّ مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَةٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اَللّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ اَلْمَصِیرُ (6). 6-قتل النفس وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها وَ غَضِبَ اَللّهُ عَلَیْهِ وَ لَعَنَهُ وَ أَعَدَّ لَهُ عَذاباً عَظِیماً (7). 
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1- 1) عمرو بن عبید بن باب. ولد سنة 80 ه و توفی سنة 143 ه سکن البصرة و جالس الحسن البصری ثم اعتزله، و هو من رؤساء المعتزلة، لقی الإمام الصّادق علیه السّلام و روی عنه. 

2- 2) سورة النساء آیة 116. [1]

3- 3) سورة مریم آیة 32. [2]

4- 4) سورة النور آیة 23. [3]

5- 5) سورة النساء آیة 10. [4]

6- 6) سورة الأنفال آیة 16. [5]

7- 7) سورة النساء آیة 93. [6]




7-نقض العهد و قطیعة الرحم اَلَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اَللّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اَللّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی اَلْأَرْضِ أُولئِکَ هُمُ اَلْخاسِرُونَ (1). و یستمر الإمام علیه السّلام فی تعداد الکبائر بأوضح بیان، و یستشهد علی کل واحدة منها بآیة من کتاب اللّه أو سنّة من رسوله، حتی أتی علی آخرها، و عمرو بن عبید یصغی لبیانه، فلما انتهی الإمام علیه السّلام قال عمرو بن عبید: هلک من سلبکم تراثکم و نازعکم فی الفضل و العلم (2). و هذه الکلمة من عمرو بن عبید، و هو رئیس من رؤساء المعتزلة و عالم من علماء الأمة، قالها بعد أن عرف ما عند الناس حول هذه المشکلة، و هی فعل الکبیرة، و قد ناظر و جادل، و جاء للإمام الصّادق لیکون قوله الفصل و حکمه العدل، فهو یری أن الإمام علیه السّلام معدن العلم و الفضل، و من حاول أن یتقدّم علیه فی هذه المنزلة فهو هالک. و خلاصة القول فی هذه الأقوال أنّها صدرت عن أناس لا یتّهمون بالتحیز، فإن کلمة کل واحد منهم إنما تنطبق علی الواقع، و لیس فیها میل و لا تحیّز. فمالک بن أنس کان لا یعرف بموالاة أهل البیت، و لا بالدعایة لهم، و لم تکن نزعته نزعة شیعیة فیتهم، بل کانت نزعته أقرب ما تکون إلی النزعة الأمویة، فإنّه یمیل إلیهم، فانطباعاته عن شخصیة الإمام بأنه من العلماء الزهّاد الذین یخشون اللّه، و أنه لا یفتر عن طاعة اللّه، فی سرّه و فی علنه، کل ذلک صادر عن واقع لا تحیّز فیه، و لا میل، بل هو الحق الذی لا شبهة فیه و لا غبار علیه، و قد لازمه مدة من الزمن، و حضر مجالس درسه و وعظه، و رافقه فی سفره للحج، فلم یجد فیه إلاّ العالم الزاهد، الذی خالف هواه و عمل بما علم، و اتّقی اللّه حق تقاته، فکان من الصادقین الذین یهتدی بهدیهم و یقتدی بهم. و کذلک أبو حنیفة و اعترافه بأن الإمام الصّادق کان أعلم الناس و أفقههم، فهو قول صادر عن واقع بل عن خبرة و درایة، فهو لا یتهم فی قوله، و هو بعید عن أسباب الاتهام، لأنه لم یعرف بمیله للتشیع. 
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1- 1) سورة البقرة آیة 27. [1]

2- 2) کتاب الإمام الصّادق للأستاذ رمضان لاوند ص 20-22. 




و أما المنصور فناهیک به من عدو لدود، و خصم شدید، إذ یشهد بما تقدم فإنما ذلک من باب: و مناقب شهد العدو بفضلها و الفضل ما شهدت به الأعداء

و کما أن هؤلاء لا یتهمون بتصریحهم عما یعتقدونه فی نفوسهم عن شخصیة الإمام، کذلک لا یتهم عبد اللّه بن المبارک فی مدح الإمام الصّادق و تصریحه عن اعتقاده فیه عند ما استقبله فی بعض الأیام فقال: أنت یا جعفر فوق ال مدح و المدح عناء

إنما الأشراف أرض و لهم أنت سماء

جاز حد المدح من قد ولدته الأنبیاء

و یقول أیضا: اللّه أظهر دینه و أعزّه بمحمّد

و اللّه أکرم بال- -خلافة جعفر بن محمّد

و علی أی حال فإن استیفاء هذا البحث بالبیان عن جمیع ما یلم به من ذکر انطباعات العلماء و الأدباء عن شخصیة الإمام فی عصره و بعد عصره أمر یطول شرحه، و قد أشرنا للبعض منه فی الجزء الأول. و للمزید من الوقوف علی نواحی عظمته و السیر علی أضواء تعالیمه، نود هنا ذکر فصول من حکمه و فکره الخوالد، التی أرسلها عبر الدهور معلما للأجیال، و هو یضع فی کل منها حجر الأساس لأعظم الأسس التربویة التی یتجلی فیها روح الصلاح و حب الإصلاح. 
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الإمام الصّادق


اشارة

فصول من حکمه



تمهید:

إن للحکم و الأقوال التی ینطق بها کبار الرجال و المصلحون، أهمیة کبری فی حیاة الأمم التی تنشد الرقی، لتمهد لنفسها الطریق إلی السعادة، فالحکم التی یوجهها المصلحون بما یتعلّق بمقتضیات الأمور الاجتماعیة، و الاقتصادیة، و بکل شیء یمتّ إلی حیاتهم التی یحیونها بصلة، إنّما هی سجل خالد تتلخّص فیه الشخصیة، و تتبلور فیه الأخلاق و الخصائص الفردیة و الاجتماعیة. إن أولئک المصلحون و المرشدون فی کل أمة و فی کل عصر یدلون بحکمهم و إرشاداتهم لا یرومون من ورائها إلاّ سعادة المجتمع الذی یعیشون فیه، فهم ینیرون الطریق بشعلة من الأفکار؛ لیوجهوا الناس إلی مناهج الحیاة الصحیحة، و الابتعاد عن مهاوی الجهل، و مخاطر الفساد. و قد خلّدت آثارهم عبر القرون تتلقاها الأجیال فتلقی علیهم دروسا نافعة، و تلقی أضواء تکشف عن شخصیاتهم فتبعث إلی الوجود من جدید، و تمرّ العصور و هم أحیاء بتلک الذکریات الخالدة. و کان أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و خلفاؤه من بعده هم خیر من أوجب النصح للمسلمین علی أنفسهم، جاعلین نصب أعینهم خدمة الأمة فی التوجیه الصحیح، و السیر بهم فی طریق الهدی و الرشاد، فکانت سیرتهم و حکمهم تدل علی مدی اهتمامهم فی أداء رسالتهم، و قد خاضوا غمرات المحن فی سبیل تحقیق ذلک، فکانوا خیر قادة للرشاد و أئمة للهدی. جربوا الحیاة و مارسوها، و کل منهم واجه ظروفا خاصة، و خاضوا معترک الحیاة، فکانت أقوالهم و حکمهم خلاصة تجارب، و ثمرة کفاح عانوه. 
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و کان للإمام الصّادق علیه السّلام تراث فکری و ثروة کبیرة من الحکم الأخلاقیة تعد فی الواقع أعظم أثر من آثار دعاة الإصلاح، و قادة الخیر و الرشاد فهو علیه السّلام لا یهدأ لحظة عن الإرشاد إلی طاعة اللّه، و لا تفوته فرصة یرجو فیها تنظیم العلاقات الاجتماعیة و تهذیب النفوس من کل ما یؤدی إلی قطع تلک الروابط بین أفراد المجتمع، فکانت أقواله علیه السّلام فی کل مناسبة توجیها، و وصایاه فی کل حین إرشادا. أما إذا استخلص التعالیم و استصفی النظرات فإنه علیه السّلام یأتی بموجز من البیان و ینطق بعبارات یسیرة ترقی إلی أعلی مراتب الحکمة، و تسمو إلی أرفع منازل الإیمان، و یتخلل منهجه علیه السّلام فی الدعوة و الإرشاد بیان مشرق و یضمه سیاق محکم. و لقد قدّمنا فی أبحاثنا السابقة من هذا الکتاب بعض تلک الحکم، و نجد لزاما علینا أن نزین هذا الجزء ببعض جواهر حکمه التی تضمنت أهم النقاط الاجتماعیة و الخلقیة، و کل ما یتعلق بأمور الفرد و المجتمع، فهو علیه السّلام یعالج الأمور بأسلوب یعجز القلم عن وصفه، و حکمة یتلعثم اللسان عن بیانها. لقد عرف علیه السّلام بین الناس بکرم الأخلاق و صدق الحدیث، و حسن المجالسة. و قد منحه اللّه سلامة الفطرة، و صفاء الحس، و نفاذ البصیرة و حسن البیان، فکان خیر داعیة للخیر، و مرشد للهدی، یزدحم مجلسه بمختلف الطبقات و الطوائف و ینتهلون من تعالیمه، و یتزوّدون من حکمه و أخلاقه، و قد وجدوا فیه المصلح الاجتماعی العظیم، و المرشد الدینی الکبیر. إنهم وجدوا فیه عالما و إنسانا کاملا، یهدی إلی الرشاد، و یدعو إلی سواء السبیل، و قد خرّجت مدرسته علماء أعلاما و رجال إصلاح خدموا الإنسانیة جمعاء خدمة لا تنکر. إنه علیه السّلام لم یدخر نصحا عن أحد، و لم یأل جهدا فی توجیه النصح لکل أحد، فتجد له فی کل مناسبة قولا، و فی کل مجال حکمة، و لکل مشکلة حلا، و إن منهجه القویم و طابعه الأخلاقی لیظهران علی کل کلمة نقلت عنه، و علی کل أثر نسب إلیه. إن تلک الفکر الخوالد تتصف بصفة الشمول لجمیع نواحی الحیاة الإنسانیة و توضح للمسلم تعالیم دینه الصحیح، و هی تمتّ إلی واقع المسلمین فی کل عصر، و هی الدواء لأمراض المجتمع، و الحل الصحیح لمشکلاته. 
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و ها نحن نذکر هنا بعض حکمه و مواعظه، فی أمور متفرقة اقتبسناها من تلک الثروة العلمیة، بدون شرح و تعلیق، لأننا عزمنا علی إبراز ما جمعناه من حکمه و تراثه الفکری علی حدة، مع شرح یکشف معانیها، و یبیّن مرادها، و من اللّه نستمد العون و هو ولی التوفیق.


حکمه و أقواله:

* «اتّقوا اللّه و اعدلوا، فإنّکم تعیبون علی قوم لا یعدلون» . * «إیاکم و الخصومة فإنّها تشغل القلب، و تورث النفاق، و تکسب الضغائن، قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: ما کاد جبرائیل یأتینی إلاّ قال: یا محمّد اتق شحناء الرجال، و عداوتهم» . * «أولی الناس بالعفو أقدرهم علی العقوبة، و أنقص الناس عقلا من ظلم من دونه، و من لم یصفح عمن اعتذر إلیه» . * «إن من حقیقة الإیمان أن تؤثر الحق و إن ضرّک، علی الباطل و إن نفعک» . * «احفظ لسانک تعز، و لا تمکن الناس من قیادک فتذل رقبتک» . * «إیاکم و سؤال الناس فإنّه ذل فی الدنیا و فقر تعجلونه، و حساب طویل یوم القیامة» . * «اطلبوا العلم و لو بخوض اللجج، و شق المهج» . * «إذا أردت أن تختبر عقل الرجل فی مجلس واحد فحدّثه فی خلال حدیثک بما لا یکون، فإن أنکره فهو عاقل، و إن صدقه فهو أحمق» . * «إن هذا العلم علیه قفل، و مفتاحه السؤال» . * «إن یسلم الناس من ثلاثة أشیاء کانت سلامة شاملة: لسان السوء، و ید السوء، و فعل السوء» . * «العاقل من کان ذلولا عند إجابة الحق، منصفا بقوله جموحا عند الباطل، یترک دنیاه و لا یترک دینه. و دلیل العاقل شیئان: صدق القول و صواب الفعل. و العاقل لا یتحدّث بما ینکره العقل، و لا یتعرّض للتهمة، و لا یدع مداراة من ابتلی به، و یکون العلم دلیله فی أعماله، و الحلم رفیقه فی أحواله، و المعرفة تعینه فی مذاهبه. و الهوی عدو العقل، و مخالف الحق، و قرین الباطل. و قوة الهوی من الشهوة. و أصل علامات الشهوة: أکل الحرام و الغفلة عن الفرائض و الاستهانة بالسنن و الخوض فی الملاهی» . 
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* «أحسنوا النظر فیما لا یسعکم جهله، و انصحوا لأنفسکم، و جاهدوا فی طلب معرفة ما لا عذر لکم فی جهله، فإن لدین اللّه أرکانا لا ینفع من جهلها بشدة اجتهاده فی طلب ظاهر عبادته، و لا یضر من عرفها فدان بها حسن اقتصاده، و لا سبیل لأحد إلی ذلک إلاّ بعون اللّه عزّ و جل» . * «إن السرف یورث الفقر، و إن القصد یورث الغنی» . * «إذا بلغک عن أخیک ما تکرهه فاطلب له من عذر واحد إلی سبعین عذرا، فإن لم تجد له عذرا فقل: لعل له عذرا لا أعرفه» . * «إن اللّه ارتضی لکم الإسلام دینا، فأحسنوا صحبته بالسخاء و حسن الخلق» . * «إن العمل الدائم القلیل علی یقین أفضل عند اللّه من العمل الکثیر علی غیر یقین» . * «أحب إخوانی إلیّ من أهدی إلیّ عیوبی» . * «إن سرعة ائتلاف قلوب الأبرار إذا التقوا و إن لم یظهروا التودد بألسنتهم، کسرعة اختلاف ماء السماء بماء الأنهار، و إن بعد ائتلاف قلوب الفجار إذا التقوا، و إن أظهروا التودد بألسنتهم کبعد البهائم من التعاطف، و إن طال ائتلافها علی مذود واحد» . * «إیاک و مخالطة السفلة، فإن مخالطة السفلة لا تؤدی إلی خیر» . * «إن مثل الدنیا کمثل ماء البحر، کلما شرب العطشان منه ازداد عطشا» . * «إن عیال الرجل أسراؤه، فمن أنعم علیه اللّه فلیوسع علی أسرائه، فإن لم یفعل یوشک أن تزول تلک النعمة عنه» . * «اتقوا اللّه و صونوا دینکم بالورع» . * «انظر إلی من هو دونک فی المقدرة، و لا تنظر إلی من هو فوقک، فإن ذلک أقنع لک بما قسم اللّه لک، و أحری أن تستوجب الزیادة منه عزّ و جل، و اعلم إن العمل الدائم القلیل علی الیقین أفضل عند اللّه من العمل الکثیر علی غیر یقین، و اعلم أنّه لا ورع أنفع من تجنّب محارم اللّه، و الکفّ عن أذی المؤمن، و لا مال أفضل من القناعة بالیسیر المجزی، و لا جهل أضر من العجب» . * «إن الغنی و العزّ یجولان، فإذا ظفرا بموضع التوکل أوطناه» . 
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* «ألا و إن أحب المؤمنین إلی اللّه من أعان المؤمن الفقیر من الفقر فی دنیاه، و معاشه، و من أعان و نفع و دفع المکروه عن المؤمنین» . * «إن صلة الرحم و البرّ لیهوّنان الحساب، و یعصمان من الذنب، فصلوا أرحامکم، و برّوا إخوانکم، و لو بحسن الجواب و ردّ السلام» . * «احذروا سطوات اللّه باللیل و النهار» فقیل له: و ما سطوات اللّه؟ فقال: «أخذه بالمعاصی» . * «إیاک و خصلتین: الضجر و الکسل، فإنک إن ضجرت لم تصبر علی حق، و إن کسلت لم تؤد حقه» . * «إیاک و الریاء فإنه من عمل لغیر اللّه وکله اللّه إلی من عمل له» . * «باشر کبار أمورک بنفسک و کل ما صغر منها لغیرک» . * «البرکة أسرع إلی البیت الذی یمتاز فیه المعروف من الشفرة إلی سنام البعیر و السیل إلی منتهاه» . * «إیاکم و الخصومة فی الدین؛ فإنّها تشغل القلب عن ذکر اللّه. و تورث النفاق، و تکسب الضغائن، و تستجیز الکذب» . * «إنما أعطاکم اللّه هذه الفضول من الأموال لتوجهوها حیث وجهها اللّه عزّ و جلّ و لم یعطکموها لتکنزوها» . * «إذا بلغک عن أخیک شیء فلا تغتم، فإن کان کما یقول کانت عقوبة عجلت، و إن کان علی غیر ما یقول کانت حسنة لم تعملها» . * «إن أبغض خلق اللّه تعالی عبد اتقی الناس لسانه» . * «أیما أهل بیت أعطوا حظهم من الرفق، فقد وسع اللّه علیهم فی الرزق، و الرفق فی تقدیر المعیشة خیر من سعة المال، و الرفق لا یعجز عن شیء، و التبذیر لا یبقی معه شیء، إن اللّه عزّ و جلّ رفیق یحب الرفق» . * «اصنع المعروف إلی من هو أهله و إلی من لیس هو أهله، فإن لم یکن هو من أهله فکن أنت من أهله» . * «إن من عرف نعمة اللّه بقلبه استوجب المزید من اللّه قبل أن یظهر شکرها علی لسانه» . 
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* «تدخل یدک فی فم التنین إلی المرفق خیر لک من طلب الحوائج إلی من لم یکن له ثم کان» . * «ثلاثة لم یجعل اللّه لأحد من الناس فیهنّ رخصة: برّ الوالدین، برّین کانا أو فاجرین، و الوفاء بالعهد للبر و الفاجر، و أداء الأمانة للبر و الفاجر» . * «تأخیر التوبة اغترار، و طول التسویف حیرة، و الاعتدال علی اللّه هلکة، و الإصرار علی الذنب أمن من مکر اللّه، و لا یأمن مکر اللّه إلاّ القوم الخاسرون» . * «ثلاثة من لم تکن فیه فلا یجری خیره أبدا: من لم یخش اللّه فی الغیب، و لم یرعو عند الشیب، و لم یستح من العیب» . * «تحتاج الأخوة فیما بینکم إلی ثلاثة أشیاء فإن استعملتموها و إلاّ تباینتم و هی: التناصف، و التراحم، و نفی الحسد» . * «ثلاثة من استعملها أفسد دینه و دنیاه: من أساء ظنه، و أمکن من سمعه، و أعطی قیاده حلیلته» . * «ثلاثة تجب علی السلطان للخاصة و العامة: مکافأة المحسن بالإحسان لیزدادوا رغبة فیه، و تغمد ذنوب المسیئین لیتوب و یرجع عن غیه، و تألفهم جمیعا بالإحسان و الإنصاف» . * «ثلاثة تدل علی کرم المرء: حسن الخلق، و کظم الغیظ، و غض الطرف» . * «الجهل فی ثلاث: الکبر و المراء و الجهل باللّه فأولئک هم الخاسرون» . * «حسن الظن باللّه أن لا ترجو إلاّ اللّه و لا تخاف إلاّ ذنبک» . * «الحزم فی ثلاث: الاستخدام للسلطان، و الطاعة للوالد، و الخضوع للمولی» . * «الحیاء و الإیمان مقرونان، فإذا ذهب أحدهما اتبعه الآخر» . * «خلّوا سبیل المعسر کما خلاه اللّه» إشارة لقوله تعالی: وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَةٍ فَنَظِرَةٌ إِلی مَیْسَرَةٍ . * «خف اللّه کأنک تراه، و إن کنت لا تراه فإنّه یراک، و إن کنت تری أنه لا یراک فقد کفرت، و إن کنت تعلم أنه یراک ثم بدرت له بالمعصیة فقد جعلته من أهون الناظرین إلیک» . * «خذ من حسن الخلق بطرف تروج به أمرک، و تروح به قلبک» . 
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* «خیر السادة أرحبهم ذراعا عند الضیق، و أعدلهم حلما عند الغضب، و أبسطهم وجها عند المسألة، و أرحمهم قلبا إذا سلط، و أکثرهم صفحا إذا قدر» . * «الدّین غم فی اللیل و ذلّ فی النهار» . * «داووا مرضاکم بالصدقة، و ادفعوا البلاء بالدعاء» . * «دراسة العلم لقاح المعرفة، و طول التجارب زیادة فی العقل، و الشرف و التقوی و القنوع راحة الأبدان» . * «رأیت المعروف لا یصلح إلاّ بثلاث خصال: تصغیره، و ستره، و تعجیله. فإنک إن صغرته عظمته عند من تصنعه إلیه، و إذا سترته تممته، و إذا عجلته هنأته، فإذا فعلت غیر ذلک فإنّک سخفته و نکدته» . * «رأیت المعروف کاسمه، و لیس شیء أفضل من المعروف إلاّ ثوابه، و ذلک یراد منه، و لیس کل من یحب إلی الناس یصنعه، و لیس کل من یرغب فیه یقدر علیه، و لا کل من یقدر علیه یؤذن له فیه، فإذا اجتمعت الرغبة و القدرة؛ فهناک تمت السعادة للطالب و المطلوب» . * «الرجال ثلاثة: عاقل و أحمق و فاجر. فالعاقل إن کلّم أجاب، و إن نطق أصاب، و إن سمع وعی. و الأحمق إن تکلّم عجّل، و إن حمل علی القبیح فعل. و الفاجر إن ائتمنته خانک، و إن حدّثته شانک» . * «سرّک من دمک، فلا تجره فی غیر أوداجک» . * «ستة لا تفارقهم الکآبة: الحقود، و الحسود، و فقیر قریب العهد بالغنی و غنی یخشی الفقر، و طالب رتبة یقصر عنها قدره، و جلیس أهل الأدب و لیس منهم» . * «سید الأعمال ثلاثة: إنصاف الناس من نفسک، حتی لا ترضی بشیء إلاّ رضیت لهم مثله، و مواساة الأخ بالمال، و ذکر اللّه علی کل حال» ثم قال: «لیس هو سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر فقط، و لکن إذا ورد علیک ما أمر اللّه به أخذت به، و إذا ورد علیک شیء نهی اللّه عنه ترکته» . * «الصفح الجمیل أن لا تعاقب علی الذنب، و الصبر الجمیل الذی لیس فیه شکوی» . 
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* «صلة الأرحام تحسن الخلق و تطیب النفس، و تزید فی الرزق، و تنسی الأجل» . * «صدرک أوسع لسرّک» . * «الصلاة قربان کل تقی، و الحج جهاد کل ضعیف، و زکاة البدن الصیام، و الداعی بلا عمل کالرامی بلا وتر، و استنزلوا الرزق بالصدقة، و حصّنوا أموالکم بالزکاة، و ما عال من اقتصد، و التدبیر نصف العیش، و التودد نصف العقل، و قلة العیال أحد الیسارین، و من أحزن والدیه فقد عقّهما، و من ضرب یده علی فخذه عند مصیبة فقد حبط أجره، و الصنیعة لا تکون صنیعة إلاّ عند ذی حسب و دین، و اللّه تعالی منزل الصبر علی قدر المصیبة، و منزل الرزق علی قدر المؤنة، و من قدر معیشته رزقه اللّه، و من بذّر معیشته حرمه اللّه» . * «صلة الرحم تهوّن الحساب یوم القیامة، و هی منسأة فی العمر، و تقی مصارع السوء» . * «صدقة یحبها اللّه: إصلاح بین الناس إذا تفاسدوا و تقارب إذا تباعدوا» . * «صلاح حال التعایش و التعاشر علی مکیال، ثلثاه فطنة و ثلث تغافل» . * «ضمنت لمن اقتصد أن لا یفتقر» . * «احذروا عواقب العثرات» . * «إن المؤمن أخو المؤمن، عینه و دلیله، لا یخونه و لا یظلمه، و لا یغشه، و لا یعده عدة فیخلفه» . * «طلب الحوائج إلی الناس استلاب للعزّ و مذهبة للحیاء، و الیأس مما فی أیدی الناس عز للمؤمن فی دینه، و الطمع هو الفقر الحاضر» . * «الطیرة علی ما تجعلها إن هونتها تهونت، و إن شددتها تشددت، و إن لم تجعلها شیئا لم تکن» . * «ما من أحد یتیه إلاّ لذلة یجدها فی نفسه» . * «ما من أحد تکبّر أو تجبّر إلاّ لذلة وجدها فی نفسه» . 
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* «ما أقبح بالمؤمن من أن تکون له رغبة تذلّه» . * «إن المشورة لا تکون إلاّ بحدودها، فمن عرفها بحدودها و إلاّ کانت مضرتها علی المستشیر أکبر من نفعها: فأولها: أن یکون الذی تشاوره عاقلا. و الثانیة: أن یکون حرا متدینا. و الثالثة: أن یکون صدیقا مواخیا. الرابعة: أن تطلعه علی سرّک، فیکون علمه به کعلمک بنفسک، ثم یسر لک و یکتمه، فإنه إذا کان عاقلا انتفعت بمشورته، و إن کان حرا متدینا أجهد فی النصیحة لک، و إذا کان صدیقا مواخیا کتم سرک إذا أطلعته علیه، و إذا أطلعته علی سرک فکان علمه به کعلمک به، فهناک تمت المشورة و کملت النصیحة» . * «الصداقة محدودة، فمن لم تکن فیه تلک الحدود فلا تنسبه إلی کمال الصداقة، و من لم یکن فیه شیء من تلک الحدود فلا تنسبه إلی شیء من الصداقة: أولها: أن تکون سریرته و علانیته لک واحدة. الثانیة: أن یزینک زینه و یشینک شینه. الثالثة: أن لا یغیره مال و لا ولایة. الرابعة: أن لا یمنعک شیئا مما تصل إلیه مقدرته. الخامسة: أن لا یسلمک عند النکبات» . * «طلبة العلم علی ثلاثة أصناف: فاعرفهم بأعیانهم و صفاتهم: صنف یطلبه للجهل و المراء، و صنف یطلبه للاستطالة و الختل، و صنف یطلبه للفقه و العقل. فصاحب الجهل و المراء متعرض للمقال فی أندیة الرجال یتذاکر العلم، و صفة الحلم، قد تسربل بالخشوع، و تخلّی عن الورع، فدق اللّه من هذه خیشومه. و صاحب الاستطالة و الختل: ذو خب و ملق، یستطیل علی مثله من أشباهه، و یتواضع للأغنیاء من دونه. و صاحب الفقه و العقل ذو کآبة و حزن، یعمل و یخشی، و جلا داعیا مشفقا علی شأنه، عارفا بأهل زمانه، مستوحشا من أوثق إخوانه» . * «طلبت الجنة فوجدتها فی السخاء، و طلبت العافیة فوجدتها فی العزلة، 
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و طلبت ثقل المیزان فوجدته فی شهادة أن لا إله إلاّ اللّه محمّد رسول اللّه. و طلبت سرعة الدخول إلی الجنّة فوجدتها فی العمل للّه، و طلبت حب الموت فوجدته فی تقدیم المال لوجه اللّه، و طلبت حلاوة العبادة فوجدتها فی ترک المعصیة، و طلبت رقة القلب فوجدتها فی الجوع و العطش، و طلبت نور القلب فوجدته فی التفکر و البکاء، و طلبت الجواز علی الصراط فوجدته فی الصدقة، و طلبت نور الوجه فوجدته فی صلاة اللیل، و طلبت فضل الجهاد فوجدته فی الکسب للعیال، و طلبت حب اللّه فوجدته فی بغض أهل المعاصی، و طلبت الرئاسة فوجدتها فی النصیحة لعباد اللّه، و طلبت فراغ القلب فوجدته فی قلة المال، و طلبت عزائم الأمور فوجدتها فی الصبر، و طلبت الشرف فوجدته فی العلم، و طلبت العبادة فوجدتها فی الورع، و طلبت الراحة فوجدتها فی الزهد، و طلبت الرفعة فوجدتها فی التواضع، و طلبت العز فوجدته فی الصدق، و طلبت الغنی فوجدته فی القناعة، و طلبت الأنس فوجدته فی قراءة القرآن، و طلبت رضا اللّه فوجدته فی بر الوالدین» . * «إذا کان اللّه قد تکفل بالرزق فاهتمامک لما ذا؟ و إن کان الرزق مقسوما فالحرص لما ذا؟ و إذا کان الحساب حقا فالجمع لما ذا؟ و إن کان الخلف من اللّه عز و جل حقا فالبخل لما ذا؟ و إن کانت العقوبة من اللّه عزّ و جل النار فالمعصیة لما ذا؟ و إن کان الموت حقا فالفرح لما ذا؟ و إن کان العرض علی اللّه حقا فالمکر لما ذا؟ و إن کان الشیطان عدوا فالغفلة لما ذا؟ و إن کان کل شیء بقضاء و قدر فالحزن لما ذا؟ و إن کانت الدنیا فانیة فالطمأنینة لما ذا؟» * «إن أحق الناس بأن یتمنی للناس الغنی البخلاء؛ لأن الناس إذا استغنوا کفوا عن أموالهم، و إن أحق الناس بأن یتمنی للناس الصلاح أهل العیوب، لأن الناس إذا صلحوا کفوا عن تتبع عیوبهم. و إن أحق الناس بأن یتمنی للناس الحلم أهل السفه الذین یحتاجون أن یعفی عن سفههم، فأصبح أهل البخل یتمنون فقر الناس، و أصبح أهل العیوب یتمنون معایب الناس، و أصبح أهل السفه یتمنون سفه الناس. و فی الفقر الحاجة إلی البخیل، و فی الفساد طلب عورة أهل العیوب، و فی السفه المکافأة بالذنوب» . * «العاقل لا یستخف بأحد، و أحق من لا یستخف به ثلاثة: العلماء، 
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و السلطان، و الإخوان. لأنه من استخف بالعلماء أفسد دینه، و من استخف بالسلطان أفسد دنیاه، و من استخف بالإخوان أفسد مروءته» . * «العافیة نعمة خفیة إذا وجدت نسیت و إذا عدمت ذکرت» . * «العدل أحلی من الماء یصیبه الظمآن» . * «العجب یکلم المحاسن، و الحسد للصدیق من سقم المودة، و لن تمنع الناس من عرضک إلاّ بما تنشر علیهم من فضلک» . * «العز أن تذلّ للحق إذا لزمک» . * «العادة علی کل شیء سلطان» . * «علیک بالنصح للّه فی خلقه فإنک لن تلقاه بعمل أفضل منه» . * «ویل لقوم لا یدینون اللّه بالمعروف و النهی عن المنکر» . * «الغضب ممحقة لقلب الحلیم، و من لم یملک غضبه لم یملک عقله» . * «الغضب مفتاح کل شر» . * «فوت الحاجة خیر من طلبها من غیر أهلها، و أشد من المصیبة سوء الخلف منها» . * «من استشاره أخوه فلم یمحضه النصح؛ سلبه اللّه رأیه» . * «لا تبد الشماتة لأخیک، فیرحمه اللّه و یصیّرها بک» . * «لو یعلم السائل ما علیه من الوزر ما سأل أحدا أحدا، و لو یعلم المسئول إذا منع ما منع أحد أحدا» . * «لا تتبع أخاک بعد القطیعة وقیعة فیه، فتسد علیه طریق الرجوع إلیک، و لعل التجارب أن ترده إلیک» . * «لو علم سیئ الخلق أنه یعذب نفسه لتسمح فی خلقه» . * «لا تکن أول مشیر، و إیّاک و الرأی الفطیر، و تجنب ارتجال الکلام، و لا تشر علی مستبد برأیه، و لا علی وغد، و لا علی متلون، و لا علی لجوج» . 
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* «لا یزال العز قلقا حتی یدخل دارا قد أیس أهلها من أیدی الناس» . * «لیس منّا من لم یحسن مجاورة من جاوره» . * «البر و حسن الخلق یعمران الدیار، و یزیدان فی الأعمار» ، فقیل له: ما حد حسن الخلق؟ قال علیه السّلام: «تلین جانبک، و تطیب کلامک، و تلقی أخاک ببشر حسن» . و قال علیه السّلام للمفضل بن عمر: «أوصیک بست خصال» . قال المفضل: و ما هی یا سیدی؟ قال علیه السّلام: «أداء الأمانة إلی من ائتمنک، و أن ترضی لأخیک ما ترضاه لنفسک، و اعلم بأن للأمور أواخر فاحذر العواقب، و إن للأمور بغتات فکن علی حذر، و إیّاک و مرتقی جبل سهل إذا کان المنحدر و عرا، و لا تعدنّ أخاک و عدا لیس فی یدک و فاؤه» . * «ثلاثة لا یصیبون إلاّ خیرا: أولو الصمت، و تارکو الشر، و المکثرون من ذکر اللّه، و رأس الحزم التواضع» . فقیل له: و ما التواضع؟ قال علیه السّلام: «أن ترضی من المجلس بدون شرفک، و أن تسلّم علی من لقیت، و أن تترک المراء و إن کنت محقا» . * «خمس خصال من فقد منهنّ واحدة لم یزل ناقص العیش مشغول القلب: فأولها صحة البدن، و الثانیة الأمن، و الثالثة السعة فی الرّزق، و الرابعة الأنیس الموافق، و الخامسة و هی تجمع هذه الخصال: الدعة» فقیل له: و ما الأنیس الموافق؟ قال: «الزوجة الصالحة، و الولد الصالح» . * «الکلام ثلاثة: صدق، و کذب، و إصلاح بین الناس» . فقیل له: ما الإصلاح بین الناس؟ قال علیه السّلام: «تسمع فی الرجل کلاما إن یبلغه فیخبت نفسه، فتلقاه و تقول: قد سمعت من فلان فیک من الخیر کذا و کذا خلاف ما سمعته منه» . * «إن الخمر رأس کل إثم و مفتاح کل شر، و ما عصی اللّه بشیء أشد من شرب المسکر» . 
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فقال له الرجل: أصلحک اللّه؛ أشرب الخمر شر أم ترک الصلاة؟ قال علیه السّلام: «شرب الخمر» . ثم قال له: «أو تدری لم ذاک؟» قال: لا. قال علیه السّلام: «لأنه-أی شارب الخمر-یصیر فی حال لا یعرف ربه» . *و سئل علیه السّلام: هل یکون المؤمن بغیضا؟ قال: «لا و لا یکون ثقیلا» . * «لعن اللّه قاطعی سبیل المعروف» . قیل له: و من قاطعو سبیل المعروف؟ قال علیه السّلام: «الرجل یصنع إلیه المعروف فیکفره، فیمتنع صاحبه من أن یصنع ذلک إلی غیره» . * «لا یطعن ذو الکبر فی الثناء الحسن، و لا الخب فی کثرة الصدیق، و لا السیئ الأدب فی الشرف، و لا البخیل فی صلة الرحم، و لا المستهزئ بالناس فی صدق المودة، و لا القلیل الفقه فی القضاء، و لا المغتاب فی السّلامة، و لا الحسود فی راحة القلب، و لا المعاقب علی الذنب الصغیر فی السؤدد، و لا القلیل التجربة المعجب برأیه فی الرئاسة» . * «لا یصلح من لا یعقل، و لا یعقل من لا یعلم، و الصدق عز، و الجهل ذل، و الفهم مجد، و الجود نجح، و حسن الخلق مجلبة للمودة، و العالم بزمانه لا تهجم علیه اللوابس، و الحزم مشکاة الظن، و العاقل غفور و الجاهل ختور؛ و إن شئت أن تهان فأخشن، و من کرم أصله لان قلبه، و من خشن عنصره غلظ کبده، و من فرط تورط، و من خاف العاقبة تثبت» . * «لا غنی بالزوج عن ثلاثة فیما بینه و بین زوجته: الموافقة لیجتلب بها موافقتها و محبتها و هواها و حسن خلقه معها، و استعماله استمالة قلبها بالهیئة الحسنة فی عینها، و توسعته علیها. و لا غنی للزوجة فیما بینها و بین زوجها عن ثلاث خصال و هن: صیانة نفسها من کل دنس حتی یطمئن قلبه إلی الثقة فی حال المحبوب و المکروه. و حیاطته لیکون ذلک عاطفا علیها عند زلة تکون منها. و إظهار العشق له بالخلابة و الهیئة الحسنة لها فی عینه» . 
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* «لا تتکلم فیما لا یعنیک، ودع کثیرا من الکلام فیما یعنیک حتی تجد له موضعا، فربّ متکلّم تکلم بالحق بما یعنیه فی غیر موضعه فتعب، و لا تمارین سفیها و لا حلیما فإن الحلیم یغلبک و السفیه یردیک، و اذکر أخاک إذا تغیب بأحسن ما تحب أن یذکرک به إذا تغیبت عنه، و اعمل عمل من یعلم أنه مجزی بالإحسان، مأخوذ بالإجرام» . * «لیس من أحد، و إن ساعدته الدنیا بمستخلص غضارة عیش إلاّ من خلال مکروه، و من انتصر بمعاجلة الفرصة مواجلة سلبته الأیام فرصته، لأن من شأن الأیام السلب، و سبیل الزمن الفوت، و لا تحدث من تخاف أن یکذبک، و لا تسأل من تخاف أن یمنعک، و لا تأمن من تخاف أن یغدر بک، و من لم یواخی من لا عیب فیه قل صدیقه، و من لم یرض من صدیقه إلاّ بإیثاره إیاه علی نفسه دام سخطه، و من عاتب علی کل ذنب کثر تعبه» . * «لا تغرنک الناس من نفسک فإن الأمر یصل إلیک دونهم، و لا تقطع النهار عنک بکذا و کذا، فإن معک من یحصی علیک، و لا تستصغرنّ حسنة تعملها فإنک تراها حیث تسرک، و لا تستصغرنّ سیئة تعملها فإنک تراها حیث تسوؤک، و أحسن فإنی لم أر شیئا أشد طلبا و لا أسرع درکا من حسنة محدثة لذنب قدیم» . * «لا تعتد بمودة أحد حتی تغضبه ثلاث مرات» . * «لا تثقن بأخیک کل الثقة، فإن سرعة الاسترسال لا تقال» . * «لیس لک أن تأمن الخائن و قد جربته، و لیس لک أن تتهم من ائتمنت» . * «لیس لملول صدیق، و لا لحسود غنی، و کثرة النظر فی الحکمة تلقح العقل» . * «لیس الإیمان بالتحلی و لا بالتمنی، و لکن الإیمان ما خلص فی القلوب و صدقته الأعمال» . * «لیس فیما أصلح البدن إسراف» . * «کفی بالمرء إثما أن یضیع من یعول فیه» . * «کفارة عمل السلطان قضاء حاجات الإخوان» . * «کفی بالحلم ناصرا» . * «کسب الحرام یبین فی الذریة» . 
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* «من سعادة الرجل أن یکون القیّم علی عیاله» . * «من أمل أحدا هابه، و من قصر عن شیء عابه» . * «من صدق لسانه زکی عمله، و من حسنت نیته زید فی رزقه، و من حسن بره بأهل بیته مد فی عمره» . * «من حق أخیک أن تحمل له الظلم فی ثلاث مواقف: عند الغضب، و عند الذلة، و عند السهو» . * «لا یستکمل عبد حقیقة الإیمان حتی تکون فیه خصال ثلاث: الفقه فی الدین، و حسن التقدیر فی المعیشة، و الصبر علی الرزایا» . * «لا یبلغ أحدکم حقیقة الإیمان حتی یحب أبعد الخلق منه فی اللّه، و یبغض أقرب الخلق منه فی اللّه» . * «لا تکون مؤمنا حتی تکون خائفا راجیا، و لا تکون خائفا راجیا حتی تکون شاملا لما تخاف و ترجو» . * «لا یکون الرجل من المتقین حتی یحاسب نفسه أشد من محاسبة الشریک شریکه فیعلم من أین مطعمه، و من أین ملبسه أمن حلال أم من حرام؟» . * «من أوثق عری الإیمان أن تحب فی اللّه و تبغض فی اللّه، و تعطی فی اللّه و تمنع فی اللّه» . * «من صحة یقین المرء المسلم أن لا یرضی الناس بسخط اللّه، و لا یحسدهم علی ما آتاهم اللّه، و لا یلومهم علی ما لم یؤته اللّه، فإن رزقه لا یسوقه حرص حریص، و لا یردّه کره کاره. و لو أن أحدکم فرّ من رزقه کما یفرّ من الموت لأدرکه رزقه کما یدرکه الموت» . * «من لم یحب علی الدین و لا یبغض علی الدین فلا دین له» . * «ینبغی للمؤمن أن یکون فیه ثمان خصال: و قور عند الهزاهز، صبور عند البلاء، شکور عند الرخاء، قانع بما رزقه اللّه، لا یظلم الأعداء و لا یتحمل الأصدقاء، بدنه منه فی تعب، و الناس منه فی راحة» . * «یحق علی المسلمین الاجتهاد فی التواصل، و التعاون، و التعاطف، و المواساة لأهل الحاجة، و تعاطف بعضهم علی بعض» . 
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* «یا شیعة آل محمّد إنه لیس منّا من لم یملک نفسه عند الغضب، و لم یحسن صحبة من صحبه، و مرافقة من رافقه، و مصالحة من صالحه، و مخالفة من خالفه. یا شیعة آل محمّد اتقوا اللّه ما استطعتم، و لا حول و لا قوة إلاّ باللّه العلی العظیم» . * «المغرور فی الدنیا مسکین و فی الآخرة مغبون، لأنه باع الأفضل بالأدنی، و لا تعجب من نفسک فربما اغتررت بمالک و صحة جسدک لعلک تبقی، و ربما اغتررت بطول عمرک و أولادک و أصحابک لعلک تنجو بهم، و ربما اغتررت بجمالک و إصابتک مأمولک و هواک فظننت أنک صادق و مصیب، و ربما اغتررت بما تری من الندم علی تقصیرک فی العبادة و لعل اللّه یعلم من قلبک بخلاف ذلک، و ربما أقمت نفسک علی العبادة متکلفا و اللّه یرید الإخلاص، و ربما توهمت أنک تدعو اللّه و أنت تدعو سواه، و ربما حسبت أنک ناصح للخلق و أنت تریدهم لنفسک، و ربما ذممت نفسک و أنت تمدحها علی الحقیقة» . * «إن اللّه خبأ ثلاثا فی ثلاث: رضاه فی طاعته فلا تحتقروا منها شیئا فلعل رضاه فیه، و غضبه فی معاصیه فلا تحتقروا شیئا فلعل غضبه فیه، و خبأ ولایته فی عباده فلا تحتقروا منهم أحدا فلعله ولی اللّه» . * «إذا استقبلت القبلة فآیس من الدنیا و ما فیها، و الخلق و ما هم فیه، و استفرغ قلبک من کل شاغل یشغلک عن ذکر اللّه، و عاین بسرک عظمة اللّه عزّ و جل، و اذکر وقوفک بین یدیه قال تعالی: هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إِلَی اَللّهِ مَوْلاهُمُ اَلْحَقِّ وقف علی قدم الخوف و الرجاء» . * «لا ینبغی للمؤمن أن یجالس مجلسا یعصی اللّه فیه و لا یقدر علی تغییره، و من ابتلی بحضور طعام ظالم إکراها و تقیة، فلیقلل الأکل و لا یأکل أطایب الأطعمة» . * «المؤمن هو الذی إذا غضب لم یخرجه غضبه من حق، و إذا رضی لم یدخله رضاه فی باطل، و الذی لم یأخذ أکثر مما له» . * «الصمت کنز وافر و زین الحلیم و ستر الجاهل» . * «قلة الصبر فضیحة» . * «کل ذی صناعة مضطر إلی ثلاث خلال یجتلب بها المکسب: أن یکون 
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حاذقا بعمله، مؤدیا للأمانة فیه، مستمیلا لمن استعمله» . * «کم من مغرور بما أنعم اللّه علیه، و کم من مستدرج یستر اللّه علیه، و کم من مفتون بثناء الناس علیه» . * «من ائتمن خائنا علی أمانة لم یکن له علی اللّه ضمان» . * «من دعا الناس إلی نفسه و فیهم من هو أعلم منه فهو مبتدع ضال» . * «من زرع العداوة حصد ما بذر» . * «من أخلاق الجاهل: الإجابة قبل أن یسمع، و المعارضة قبل أن یفهم، و الحکم بما لم یعلم» . * «من سأل من غیر حاجة فکأنما یأکل الجمر» . * «إیاک و ملاحات الشعراء، فإنهم یضنّون بالمدح و یجودون بالهجاء» . * «الأدب عند الأحمق کالماء العذب فی أصول الحنظل، کلما ازداد ریا ازداد مرارة» . * «من عظمت نعمة اللّه علیه اشتدت مؤونة الناس إلیه» . * «إن اللّه یحب معالی الأمور، و یکره سفاسفها» . * «دعامة الإنسان العقل، و بالعقل یکمل، و هو دلیله و مبصره و مفتاح أمره» . * «ثلاثة یجب علی کل إنسان تجنبها: مقارنة الأشرار، و محادثة النساء، و مجالسة أهل البدع» . * «القضاة أربعة: قاض قضی بالحق و هو لا یعلم أنه الحق فهو فی النار، و قاض قضی بالباطل و هو لا یعلم أنه باطل فهو فی النار، و قاض قضی بالباطل و هو یعلم أنه باطل فهو فی النار، و قاض قضی بالحق و هو یعلم أنه الحق فهو فی الجنة» . * «ما من مظلمة أشد من مظلمة لا یجد صاحبها علیها عونا إلاّ اللّه» . * «من عذر ظالما بظلمه سلّط اللّه علیه من یظلمه، و إن دعا لم یستجب له، و لم یؤجره اللّه علی ظلامته» . * «من یفعل الشر بالناس فلا ینکر الشر إذا فعل به» . * «من أعان علی قتل مؤمن و لو بشطر کلمة جاء یوم القیامة مکتوب بین عینیه آیس من رحمة اللّه» . 
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* «من ولّی شیئا من أمور المسلمین و ضیّعه ضیّعه اللّه» . * «من ظلم مظلمة أخذ بها فی نفسه أو فی ماله أو فی ولده» . * «من کان الحزم حارسه و الصدق جلیسه عظمت بهجته و تمت مروّته. و من کان الهوی مالکه و العجز راحلته عاقاه عن السلامة و أسلماه إلی الهلکة» . * «ثلاثة یحتاج إلیها الناس طرا: الأمن، و العدل، و الخصب» . * «ثلاثة تکدر العیش: السلطان الجائر، و جار السوء، و المرأة البذیة» . * «إذا أراد اللّه برعیة خیرا، جعل لهم سلطانا رحیما و وزیرا عادلا» . * «من لم یهتم بأمر المسلمین فلیس بمسلم. إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: من أصبح لا یهتم بأمور المسلمین فلیس منهم، و من سمع رجلا ینادی یا للمسلمین فلم یجبه فلیس بمسلم» . * «إیاکم و ظلم من لا یجد علیکم ناصرا إلاّ اللّه» . * «العامل بالظلم و المعین له و الراضی به کلهم شرکاء» . * «اتقوا الظلم فإن دعوة المظلوم تصعد إلی السماء» . * «إن الإمامة لا تصلح إلاّ لرجل فیه ثلاث خصال: ورع یحجزه عن المحارم، و حلم یملک به غضبه، و حسن الخلافة علی من ولی حتی یکون له کالوالد الرحیم» . * «وجدنا بطانة السلطان ثلاث طبقات: طبقة موافقة للخیر و هی برکة علیها و علی الرعیة. و طبقة غایتها المحاماة علی ما فی أیدیها فتلک لا محمودة و لا مذمومة، بل هی إلی الذم أقرب. و طبقة موافقة للشر و هی مشئومة مذمومة علیها و علی السلطان» . * «نجوی العارفین تدور علی ثلاثة: الخوف، و الرجاء، و الحب. فالخوف فرع العلم، و الرجاء فرع الیقین، و الحب فرع المعرفة، فدلیل الخوف الهرب، و دلیل الرجاء الطلب، و دلیل الحب إیثار المحبوب علی ما سواه، فإذا تحقق العلم بالصدر خاف، و إذا صح الخوف هرب، و إذا هرب نجا» . * «المعروف زکاة النعم، و الشفاعة زکاة الجاه، و العلل زکاة الأبدان، و العفو زکاة الظفر، و ما أدیت زکاته فهو مأمون السلب» . 
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* «لو أن الناس أدوا زکاة أموالهم ما بقی مسلم فقیرا محتاجا» . * «إن من بقاء المسلمین و الإسلام أن تصیر الأموال عند من یعرف حقها، و یصنع فیها المعروف. و إن من فناء الإسلام و المسلمین أن تصیر الأموال فی أیدی من لا یعرف فیها الحق، و لا یصنع فیها المعروف» . * «إنما أعطاکم اللّه هذه الفضول من الأموال لتوجهوها حیث وجهها اللّه، و لم یعطکموها لتکنزوها» . * «إنما وضعت الزکاة اختبارا للأغنیاء، و معونة للفقراء، و لو أن الناس أدّوا زکاة أموالهم ما بقی مسلم فقیرا محتاجا، و لا مستغن بما فرض اللّه عزّ و جل علیه. و إن الناس ما افتقروا و لا احتاجوا و لا جاعوا إلاّ بذنوب الأغنیاء، و حقیق علی اللّه عزّ و جل أن یمنع رحمته ممن منع حق اللّه فی ماله، و أقسم باللّه الذی خلق الخلق و بسط الرزق، أنه ما ضاع مال فی بر و لا فی بحر إلاّ بترک الزکاة، و إن أحب الناس إلی اللّه عزّ و جل أسخاهم کفّا، و أسخی الناس من أدّی زکاة ماله، و لم یبخل علی المؤمن بما افترض اللّه عزّ و جل لهم فی ماله» . * «من وقف نفسه موقف التهمة فلا یلومن من أساء الظن به، و من کتم سره کانت الخیرة بیده، و کل حدیث جاوز اثنین فاش، وضع أمر أخیک علی أحسنه، و لا تطلبنّ بکلمة خرجت من أخیک سوءا و أنت تجد فی الخیر لها محملا، و علیک بإخوان الصدق فإنهم عدة عند الرخاء، و جنة عند البلاء، و شاور فی حدیثک الذین یخافون اللّه و أحب الإخوان علی قدر التقوی، و اتق خیار النساء و کن من شرارهنّ علی حذر، و إن أمرن بکم فی المعروف فخالفوهنّ حتی لا یطمعن منکم فی المنکر» . هذا عرض موجز لحکمیات الإمام أبی عبد اللّه جعفر بن محمّد الصّادق علیه السّلام انتزعناها من الکتاب الذی أعددناه لجمع تراثه الفکری، و أسمیناه (بالأسس التربویة) .


حکمه تعالیم إسلامیة:

و من المؤسف أن هذه الحکم لا تزال مبعثرة فی بطون الکتب، هنا و هناک، و لم نجد من تصدّی لجمعها و شرح غوامضها، فهی غذاء روحی، و رصید ضخم من 
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الأخلاق، و الثقافة، و الآداب، و لا بد لکل منصف أن یعترف بأهمیة ذلک، و عسی أن یأتی الیوم الذی تبرز فیه هذه الآثار، بالصورة المطلوبة لتکون منهجا أخلاقیا، یعتز المسلمون به، و تکون موضع اهتمام و تقدیر. و هذه الفصول التی أوردناها هی بعض من ذلک الرصید الضخم، و جزء من ذلک التراث القیّم، فإنا ذکرناها لا علی سبیل الحصر بل فی معرض التمثیل عما یکشف لنا وجهة نظره فی کثیر من قضایا الإنسان و المجتمع. و قد رأینا کیف کان حرصه علی معالجة المشاکل الاجتماعیة، و بأی طریقة یحاول أن یصلح النفوس، و یحارب العادات المضرة و یدعو إلی اعتناق الفضائل. إنه علیه السّلام یصور لنا أحوال النفس الإنسانیة فی جمیع حالاتها و یکش، ف لنا ما یکمن فیها من عقد و انفعالات، و یجعل لها حدودا و مقاییس، فی حالة اطمئنانها و قلقها، و رضاها، و غضبها، و خوفها، و أمنها. فإصلاحها صعب إذا لم تتخذ الطرق الناجحة لذلک، و قد بیّنها فی کثیر من تعالیمه. و علی کل حال فإن هذه الحکم التی یقرّها العقل، و یرتاح لها الضمیر الحر، و یعترف بها الوجدان، و یشهد لها الواقع. هی خلاصة تعالیم إسلامیة تهدف إلی سعادة الإنسان فی حیاته، و بعد مماته. و الإمام الصّادق یرسل هذه النصائح لجمیع المسلمین، و یضعها بین یدی الأحفاد، کما وضعها بین یدی الآباء و الأجداد، فهو ناصح یرسل عظاته عبر الدهور معلما و فیصلا بین الحق و الباطل. إنه علیه السّلام من أعظم الشخصیات التی أدّت واجبها و مثّلت دورها فی الدعوة إلی اللّه، فبرزت فی معترک الحیاة ببطولة تبعث فی نفوس الأمة قوة الإیمان، و صحة العقیدة، و الإقدام علی التضحیة. إنه علیه السّلام یرید أن یعالج تلک المشاکل التی کان یموج بها العالم الإسلامی فی عصره علی ضوء ما جاء فی الإسلام من مبادئه القویمة، و تعالیمه السمحة. فکان یدعو الناس إلی التسلح بالقوی المعنویة، التی لا تقف أمامها أی قوة، إن الإیمان باللّه و رسوله و الیوم الآخر، أعظم قوة تضمن للأمة النصر و النجاح، فإن المؤمن قوی القلب قوی الإرادة، واثق بنصر اللّه و تأییده، فهو الذی یذلل له کل صعب، و یهون علیه کل خطب، و به یستطیع الإنسان أن یتغلب علی شهواته و میوله 
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و نزعاته، و ینشأ عن ذلک: الإیثار و المحبة، و التضحیة، و نکران الذات، و التفانی فی صالح المجتمع و کل فضیلة یتحلی بها الفرد المسلم. و الإیمان باللّه یجعل فی نفوس المؤمنین و عیا، یبعثهم علی محاولة الرذیلة بشتی أنواعها، و بالوعی الإسلامی یزول خطر العابثین بمقدرات الأمة، کما أن فقدانه یعرضها لکل خطر، و یجعلها فریسة لکل طامع و خاضعة لکل متسلط، و مدفوعة فی أمواج الفتن و تیارات الآراء، فلا تمییز بین الحق و الباطل و الضار و النافع.


جهاده و دفاعه عن الإسلام:

و علی أی حال: فإن الإمام الصّادق علیه السّلام کان من أعظم الشخصیات الإسلامیة التی خدمت الأمة بنشر العلم، و بثّ روح الفضیلة، و حثّ الناس علی التمسّک بمبادئ الإسلام التی تکفل للإنسانیة سعادتها، و تحریرها من قیود الاستغلال و العبودیة. و إن الظروف التی تحیط بالشّخصیات التاریخیة هی الشاهد علی ما تتمتع به و ما تمتاز، و لقد کانت الأحداث التی واجهها الإمام الصّادق، و الظروف التی مرّ بها صعبة و مرّة تمکن علیه السّلام من اجتیازها بمنهج ثابت و خطة قویمة حفظت للأمة جوهر مبادئها و لباب عقائدها. و قد حارب الخرافات و الأوهام، و المعتقدات الخبیثة، و حفر لها قبورا بمعاول الحق. کان الناس ینظرون إلیه نظرة إجلال و إکبار، لما منحه اللّه من فضل القربی، و شرف المحتد، و طهارة النفس، و قوة الإدراک، و صدق الحدیث، و الفقه فی الدّین، و العمل بطاعة اللّه، و الدعوة إلی الحق، و مجانبة الباطل، و محاربة الظالمین. و کانت مدرسته أعظم جامعة إسلامیة، یقصدها طلاّب العلم من مختلف الجهات، و قد أخذ علی عاتقه أداء الرسالة الملقاة علی کاهله، فی توجیه الناس توجیها صحیحا، و سلک بهم طریق الاستقامة و التماسک، و نحی ناحیة الأخلاق و التهذیب، علی ضوء تعالیم الإسلام، فکانت له شهرة علمیة تتحدث بها الرکبان، و نفوذ روحی یخضع له العدو و الصّدیق. و لقد عظم ذلک علی الحکام الذین أرادوا إخماد الشعور بجرائمهم، و السکوت عن معارضتهم، بما ارتکبوه من العبث بکرامة الإنسانیة، و إهدار القیم الرفیعة، و لا 
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یریدون أن یرتفع صوت الاستنکار علی أعمالهم، لأنّهم یدّعون أنّهم أئمة عدل، و أنصار حق، و لهم أهلیة وراثة النبی، و الاختصاص بسلطانه. و الواقع أنهم علی خلاف ما یدّعون، و لکنهم یریدون إغراء البسطاء من الناس. لقد عظم علیهم مرکز الإمام الصّادق، و کانت شخصیته تثیر مخاوفهم، و لم یستطیعوا أن یؤاخذوه بما یبرّر لهم الانتقام منه، و الانتفاضة علیه، و قد التجأ المنصور إلی خلق اتهامات و تزویر کتب، یحاول من ورائها أن یفسح له المجال فی الوقیعة فیه، و لکن محاولته باءت بالفشل و سعیه بالخسران. و هکذا بقی علیه السّلام عرضة للخطر، و لکنه مؤمن باللّه فلا یخشی من دونه أحدا. و فی ذلک العصر المضطرب بدأ التنازع بین الدّین و الفلسفة، و بین الإسلام و العقائد التی جاء الإسلام لمحاربتها، و ظهرت بوادر الجدل العقلی و علم الکلام، فکان موقفه من تلک التیارات وسط ذلک النزاع و الجدل موقف العالم المناضل عن الدّین، و المدافع القوی بحجته و وضوح برهانه، الراجح فی عقله و استدلاله یدافع عن الإسلام بما یقرّه العلم الصحیح، و یخضع له العقل السلیم، و یرتاح له الضمیر، و یدلی بآرائه علی خصومه، بمنطق یدخل إلی آذان سامعیه، فینفذ إلی قلوبهم فلا یجدون بدا من التسلیم لقوله الحق و منطقه الصائب. فکان علیه السّلام لا یجاری فی استدلال، و لا یغلب فی برهان، بل کان هو المتفوق و السابق فی کل مضمار. و قد شعر دعاة الإلحاد بخطر موقفه لرد کل شبهة، و محاربة کل فکرة من طریق العلم و المنطق فعظم علیهم ذلک، و نظروا إلیه نظرة ملؤها غضب و حقد، و حاولوا أن یقفوا فی طریق دعوته الإصلاحیة کما وقف هو علیه السّلام فی طریق نشر مبادئهم الإلحادیة، و توصلوا إلی حل ناجح و هو انضمام بعض دعاة الإلحاد إلی مدرسته، و ادعاء حب أهل البیت لکی یفسدوا بذلک بعض الأمور بروایتهم عنه و کذبهم علیه، و ارتکابهم أمورا لا تتفق مع مبادئ الإسلام. و بهذا یلزمنا أن نشیر إلی مشکلة الغلاة فی عصره. و نود هنا أن نستعرض حرکة الغلاة و نشأتها، و تطورها، لنقف علی العوامل التی جعلت الکثیر من المؤرخین و الکتّاب، یذهبون إلی وجود العلاقة بینهم و بین شیعة أهل البیت، بل ذهب البعض إلی وصف الشیعة بالغلو، و کل ذلک ناشئ عن التجنی 
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علی الحقائق، و البعد عن الواقع. فلیس بین الشیعة و بین الغلاة رابطة تجمعهم، و ما تلک التهم إلاّ من أغراض السیاسة العمیاء، التی ترید تشویه الحقائق، و قلب الأوضاع، و اتهام الأبریاء. و قد التجأت هنا إلی ذکر مشکلة الغلاة و دوافع حملها علی المذهب الشیعی بعد أن أشرت لها فی الجزء الأول، لأنی وقفت علی عبارات لبعض المؤلفین و قد وصفوا الشیعة بأوصاف یندی لها الجبین، و یحترق لها قلب المسلم الحریص علی جمع کلمة الإسلام، فی عصر یجب أن تتوحد الکلمة فیه و تزول الضغائن و الأحقاد التی خلقتها النعرات الطائفیة الأولی، و التی یقدح زنادها أعداء الإسلام، الذین یریدون أن یفرّقوا الصفوف، لتحقیق آمالهم عند ما اندسوا فی صفوف المسلمین. و من العجب أن یبدو هذا التهجم الشائن ممن یدعی المعرفة، و یتزیّی بزی العلم، و قد دلت أقواله علی ما تنطوی علیه نفسه من الخبث و الجشع، و قلة المعرفة بالأمور، إنه العار و إنه الدمار. أن تبتلی الأمة الإسلامیة بأمثال هؤلاء الذین قدموا أنفسهم لخدمة أعداء الدین. و علی کل حال فإنا نحاول بهذه الدراسة السریعة عن حرکة الغلاة فی عصر الإمام الصّادق، أن نوفق لإقناع من استساغ الطعن علی الشیعة، بوصفهم فی الغلو و دعوی التألیه لأهل البیت، و ما ذلک إلاّ تخرّصا و تقوّلا و افتراء و تزویرا، و سیقف القارئ الکریم علی موقف أهل البیت و شیعتهم من الغلاة و براءتهم منهم مما لا یدع مجالا لمتقول، و لا طریقا لمفرق. و اللّه نسأل أن یمدّنا بالتوفیق و علیه الاتکال. 
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مشکلة الغلاة


المؤرّخون و مشکلة الغلاة:

یأبی کثیر من المؤرخین إلاّ أن یتأثّروا بالدعایات الکاذبة، و یأخذوا بأقوال المنحرفین عن الحق، الذین أصبحوا آلة طیّعة بید حکام دفعتهم شهواتهم و حرصهم علی سلطان الاستبداد بأمور الأمة، ألا یروا فضیلة لأهل البیت إلاّ ضیّعوها، و لا مکرمة إلاّ أخفوها، حسدا منهم، و خوفا علی سلطانهم. نعم یأبی کثیر من المؤرّخین إلاّ أن یسیروا مع التیار الجارف من آراء قوم یصعب علیهم وحدة الصف، و یثقل علی أنفسهم جمع الکلمة، فتعمدوا إثارة الفتن، و تشویه الحقائق بالدس و الافتراء و التقول بالباطل، و هدفهم فی ذلک أنّهم لا یریدون أن یحصل صفاء بین المسلمین، فربطوا تأریخ الغلاة بتأریخ الشیعة، و عقائدهم بعقائد الشیعة. رغم الحقائق الدالة علی خلاف ما یذهبون إلیه من التجنّی علی الشیعة. إن من الواجب علی المؤرخ أن یتصدّی للتمییز بین الأشیاء التی یدوّنها، و أن یضع کل شیء فی مکانه، لئلا یحصل الخلط الشنیع بین الأمور المتناقضة. و إنی لا أستطیع أن أتصور بعدا عن الحق، و مکابرة للواقع، مثل مکابرة من یصف الشیعة بالغلو، لأن البعض منهم نسبوه إلیهم، و ما ذلک إلاّ خطلا فی الرأی و ابتعادا عن الحق. إن مشکلة الغلاة هی أعظم مشکلة أوقعها خصوم الإسلام بین أهله، و لم تعالج هذه المشکلة بحل صحیح، علی ضوء الواقع من حیث هو، بل استمرت تعمل عملها، و تؤثر أثرها فی شق وحدة الصف، و بث روح العداء بین المسلمین. و إن مشکلة الغلاة توقع الباحث فی صعوبة لا یذلّلها إلاّ حریة رأیه و إنصافه. 
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و ابتعاده فی البحث عن التقلید الأعمی، و التعصّب الطائفی الذی جرّ علی هذه الأمة، بلاء الفرقة و محن البغضاء و التطاحن. إن أکثر المؤرخین لم یدرسوا الظروف التی نشأت فیها طوائف الغلاة، و لم یعرفوا أسباب ذلک، کما أنّهم لم یقفوا علی العوامل التی بعثت النشاط فی دعوتهم فأثرت أثرها فی تفریق الصفوف، و إیقاد نار البغضاء فی القلوب، و إثارة الفتن فی المجتمع، و لو أن أولئک المؤرخین الذین ربطوا تاریخ الغلاة بتاریخ الشیعة و استعملوا الأقیسة المعکوسة، و درسوا ظروف نشأة تلک الأفکار، و أسباب ذلک الاعتقاد، و بواعث ذلک النشاط، لوجدوا أنفسهم خاطئین فی سلوکهم، بعیدین عن الواقع، و لا تضح لهم البون الشاسع، بین الغلاة و بین الشیعة، و بذلک تظهر الحقیقة فی البحث -إن کانوا یطلبونها-و إذا ظهرت الحقیقة بطلت الأوهام. و قد قلت سابقا إن خصوم الإسلام فی عصر الإمام الصّادق علیه السّلام قد عظم علیهم موقفه فی نشر الدعوة الإسلامیة، عند ما نشطت الحرکة العلمیة، حیث اتجه الناس إلی التدوین و البحث، و ظهر علم الکلام و الفلسفة، و برزت مدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام فی نشر العلم و بث تعالیم الإسلام، و کثر المنتمون إلیها، و انتشر ذکرها فی جمیع الأقطار الإسلامیة، و قام أصحابه بأداء الرسالة، و کان للکوفة النصیب الأوفی من حملة العلم، و رجال الإصلاح، المنتسبین لتلک المدرسة، فکان عددهم یربو علی الألف، منهم تسعمائة محدّث فی مسجد الکوفة، کل یقول: حدّثنی جعفر بن محمّد. و حیث کانت الکوفة مرکزا هامّا للتجارة و الصناعة ملحوظا فی حیاة المجتمع الإسلامی فی القرن الأول الهجری، و ازدهرت فیها المنسوجات الحریریة و هی ما سموها عمل الوشی و الخز، و کانت هذه المصنوعات تلقی رواجا فی الأقطار الإسلامیة (1)و کانت محاطة بقری کثیرة، و فیها من غیر المسلمین عدد کبیر کالنصرانیة فی الحیرة و غیرها، و وفد علیها أربعة آلاف من رعایا الفرس عرفوا بحمراء الدیلم (2)کما کثرت الهجرة إلیها من الأقطار النائیة من ذوی العقائد الفاسدة و الآراء الشاذة، 
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1- 1) الأغانی ج 2 ص 172. 

2- 2) فتوح البلدان للبلاذری ص 289. 




و اختلطوا بمجتمع الکوفة، فکان نشاطهم محسوسا فی استغلال الفرصة لبثّ آرائهم و نشر عقائدهم، و ربطها بالعقائد الإسلامیة عن طریق الخداع و التضلیل حقدا علی الإسلام و أهله، و اندس البعض منهم فی حلقات العلم مدّعیا انتماءه لمدرسة الإمام الصّادق، و هم یکذبون علیه فیما ینسبونه إلیه، و غرضهم فی ذلک هو الطعن علی أهل البیت، و تشویه سمعة أولیائهم، لکی ینفروا القلوب، و یثیروا البغضاء، لتقع الفرقة بین صفوف المسلمین. فکان الأجدر بالمؤرخین و الکتّاب أن یتحرّوا حقیقة الأشخاص الذین بثوا تلک الأفکار و دعوا إلی تلک العقائد، و یخضعوا أقوالهم و أفعالهم للنقد و التمحیص حتی یتبیّنوا الدوافع و الأغراض التی تکمن وراء نشاطهم. و إن استعصی علیهم ذلک فما أسهل الإصغاء إلی مواقف أئمة الشیعة و آراء رجالهم فی دحض تلک الآراء و فضح تلک العقائد.


أسباب نشأة الغلاة:

و یجب أن لا یغیب عن بالنا سبق هذا العداء للإسلام و قدمه قبل عصر الإمام الصّادق علیه السّلام فهو متأصل منذ فجر الدعوة الإسلامیة یتوارثه الأبناء و الأحفاد، و ذلک لأن دعوة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منذ البدایة موجهة إلی الناس کافة، سواء منهم العرب و غیر العرب، وثنیون أو یهود، نصاری أو مجوس، فهی لم تختص بطائفة دون أخری، و لا بقوم دون قوم، و لا بقطر دون آخر، بل هی رسالة عامة، و لا بد أن تجابه دعوته صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأقوی عدة و بأکثر عدد من المعارضین الذین قضی الإسلام علی عقائدهم الفاسدة، و هدم هیاکل عبادتهم التی یعبدونها من دون اللّه، کما هدم صروح الکبریاء و الأنانیة و أزال عروش الظلم و الاستبداد، و أذلّ قوما اعتزوا بسلطانهم فاستذلّوا الآخرین. إلی آخر ما جاء به الإسلام من الإصلاح للعالم، الذی کان یموج بالفتن و تسوده نزعات مختلفة و نحل متنوعة، و کان الناس یتخبّطون فی ظلام حالک کله شر و مخاوف، إذ یتغلب القوی علی الضعیف، فتشن الغارات لنهب الأموال و انتهاک الحرمات فی التکالب علی السیادة، و الاثرة و الاستغلال. فلم یخضع لهذه الدعوة جبابرة قریش الذین ملکت الأنانیة قلوبهم، و استولی حب الذات و الأثرة علی مشاعرهم، و جعلوا من عبادة الأصنام قواما لحیاتهم. و لأن محمّدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یدعو إلی عبادة رب واحد لا شریک له، کما جاء بنظام العدل 
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و المساواة الشاملة، و هدم الفروق الظالمة بین الناس، و سوی بینهم فی الحقوق و الواجبات، و قرّر أن أصل الإنسان واحد و الجمیع أخوة فی الإنسانیة، فلا فضل لأحد علی أحد إلاّ بالتقوی، و جاء بأحکام شاملة لم یستثن منها إنسانا و لا طائفة، بل الکل سواء فی تطبیقها، و کان طبیعیا أن تصطدم تلک المبادئ بعادات العرب القدیمة التی ورثوها عن الآباء و الأجداد شأن کل دعوة ناشئة، کما أزعجتهم سرعة انتشار الدعوة فی قلوب الناس. و قد أحست العناصر الأخری بخطر دعوة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فرمقت ما کسبه الإسلام من تقدم و انتشار بعین الحقد و الحسد، و کانت للنصرانیة قوة فی الشمال و لها أتباع منبثّون فی مهد الدعوة، و للیهود عدة قویة فی بلد الهجرة، و للمجوس دولة و معابد، و کل هذه العناصر لا یروق لها انتشار هذا الدین و ظهوره، فتظاهر الکل بالعداء للإسلام، و انتظم عقدهم و تکتلوا لحرب محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و معارضة دعوته، و بذلوا جهودهم، و عملوا أقصی ما یمکن أن یعملوه، فکانت هناک حروب دامیة و غزوات متوالیة بینه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و بین المشرکین و من انتظم فی عقدهم، حتی نصر اللّه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فتیقنوا أن لا أمل لهم مطلقا فی القضاء علی الإسلام، فهو یزداد قوة و ثباتا رغم المعارضة فی الحروب الدامیة. و دخل البعض منهم فی الإسلام اعترافا بعجزهم عن مقاومته، و آخرون اعتقدوا صدق نبوة محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فاستجابوا له، و فئة ثالثة دخلوا نفاقا و خداعا فأظهروا الإسلام و أضمروا الکفر، و بقی الحقد یأکل قلوبهم و الغیظ یحز فی نفوسهم، فهم یتحیّنون الفرص و یتأهّبون للوثبة، و یعملون من وراء الستار، و ینتظرون الیوم الذی ینتقمون فیه من الإسلام و أهله. و بعد أن عجزوا عن مقابلة الإسلام وجها لوجه راحوا یعملون من وراء الستار بأید عابثة، و لعل أول عهد حقق آمالهم هو العهد الأموی، لأن ملوکهم قد رفضوا الخضوع لقوانین الإسلام، و لم یلتزموا بتعالیمه، کما أنّهم من المغلوبین علی أمرهم یوم أعلنوا الحرب علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. و کانت قیادة تلک العناصر المختلفة بید زعیمهم أبی سفیان (1)و بهذا لا یمکننا أن نجزم بزوال تلک الأحقاد عن قلوبهم، و إن أعمالهم 
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1- 1) یقول الدکتور علی سامی النشّار: (و لا شک أن الأمویین کانوا فی أعماقهم جزءا من مؤامرة کبری علی الإسلام، و لم یذهب علی الإطلاق حقد جدهم الغنوصی القائم، و لم یکن أبو سفیان و ثنیا بل کان مانویا و زرع الحقد الدفین فی عقولهم و قلوبهم) . 




شاهدة علی وجودها و ما کانت مجزرة الحرّة إلاّ جولة من جولات المواجهة بین الإسلام و بقایا الشرک. و ما مأساة کربلاء إلاّ صفحة أخری من صفحات الحرب بین أئمة الإسلام و بین المتلبسین بلبوس الدین لإخفاء وثنیتهم و شرکهم، فکان دورهم فتحا لتلک العناصر المعادیة للإسلام، فقد سنحت الفرصة و کان لهم فی الأمر متسعا، و قد قرّب الأمویون إلیهم بعض المتداخلین فی صفوف المسلمین، و جعلوا منهم أداة سیاسیة یستعینون بها علی ترویج دعایاتهم، و إظهار مقاصدهم، کما أقام معاویة بن أبی سفیان کعب الأحبار-و هو یهودی أسلم فی عهد عمر-قصاصا. فغیّر مجری الحوادث و التاریخ و أدخل الإسرائیلیات فی تاریخ الإسلام. و علی کل حال فلا تعنینا حرکة خصوم الإسلام فی العهد الأموی، الذی کان مسرحا تظهر علی لوحته الأمور المتناقضة للإسلام، و المخالفة لمبادئه، و إنما الأمر الذی یهمّنا هو التعرّض لحرکتهم فی عصر الإمام الصّادق علیه السّلام و أثر براءته منهم، و إعلان ذلک للملإ، و کیف أثر ذلک فی إبادتهم و محوهم من صفحة الوجود، و لم یبق منهم إلاّ صورا خیالیة ینظر إلیها من أکل الغیظ قلبه.


الدعوة الإسلامیة و خصومها:

تبیّن مما قدّمناه فی هذه الأبحاث أن الدعوة الإسلامیة قد ثقلت علی کثیر من ذوی النفوس المریضة من مختلف العناصر و شتی الطوائف، و قد قابلوا ذلک بالعداء السافر و الحرب الدمویة، و لما عجزوا عن المقابلة للإسلام وجها لوجه، التجئوا إلی الحرب السریة، و حمل معاول الهدم و التخریب، و استعمال الوسائل التی تدعو إلی إثارة الفتنة بین المسلمین، و قد وجدوا أن أقرب طریق یوصلهم إلی غایاتهم و تحصیل أمنیتهم هو التدخّل فی صفوف المسلمین، و العمل علی تفریق الکلمة و بث روح العداء، و تفرّقوا لهذا الغرض فرقا و أحزابا، فمن مستجلب ود السلطة لینال مرکزا هاما فی الدولة یستطیع بواسطته أن یفسد بعض الأمور و یغیّر بعض الحقائق. و منهم من سلک طریق إظهار المحافظة علی الإسلام، و الانتصار له، و الرد علی ما یلصقه به إخوانه، الذین سلکوا سبیله فی تشویه سمعة الإسلام. و منهم من ضرب علی وتر حسّاس یستطیع به أن یستمیل القلوب، و یحرک الشعور، و هو إظهار حب أهل البیت علیهم السّلام الذین تألّبت جمیع الفئات الحاکمة علی ظلمهم من دون مراقبة للّه و لا مراعاة لحرمة رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. 
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و صفوة القول إنهم توزعوا علی جمیع الطوائف الإسلامیة، فاندسوا فی صفوفهم و امتزجوا فی مجتمعهم. هذا سوسن النصرانی کان أول من نطق بالقدر و قد أظهر الإسلام، و عنه أخذ معبد الجهنی و أخذ غیلان عن معبد (1)ثم عاد سوسن إلی نصرانیته بعد أن بثّ فکرته. و هذا ابن کلاّب من بابیة الحشویة، و کان عباد بن سلیمان یقول إنه نصرانی. قال أبو عباس البغوی: دخلنا علی فیثون النصرانی و کان فی دار الروم بالجانب الغربی، فجری الحدیث إلی أن سألته عن ابن کلاّب فقال فیثون: رحم اللّه عبد اللّه (اسم ابن کلاّب) کان یجیئنی فیجلس إلی تلک الزاویة-و أشار إلی ناحیة من البیعة- و عنی أخذ هذا القول، و لو عاش لنصّرنا المسلمین (2)-أی لجعلناهم نصاری-. ذکرنا هذا علی سبیل المثال لما یفعله أصحاب الدیانات الأخری الذین کانوا یستغلّون الفرص للتدخل فی صفوف المسلمین، فلم یتحد غرضهم فی الدخول بطائفة أو الانضمام إلی جماعة، بل کانوا متفرقین فی أهل الحدیث و الفقهاء و المؤرخین، و أهل الکلام و الفلسفة، و سائر العلوم، و ما أکثر الوسائل التی یتبعونها و الأثواب التی یتنکّرون بها لحمایة أنفسهم و تحقیق أهدافهم. فقد یتنکر الیهودی فی ثوب الإسلام و یدعی لنفسه أهداف المسلمین و أسالیبهم، فیندس وسط جماعات و هیئات و هو أبعد ما یکون أن یؤمن بمبادئها و مثلها، و یأخذ علی عاتقه هدم هذه المبادئ و المثل و التشکیک فی قیمها و جدواها، فهو إذ یتظاهر فی الانضمام إلی طائفة معینة، و یکون حریصا علی تحقیق مبادئها و نشر تعالیمها، إنما یفعل ذلک لینجح فی مهمته، و هی تحقیق أهدافه الدنیئة عن طریق آخر، و کذلک غیر الیهودی من نصرانی و مجوسی و وثنی و مشرک، و کل من فی قلوبهم حقد علی الإسلام و أهله. فهم یدعون الإسلام من جهة، و یعملون علی هدمه من جهة أخری، و لهم أسالیب کثیرة یتوسّلون بها لتحقیق أهدافهم و تحصیل أمانیهم. و قبل أن نأتی علی استقصاء أسالیبهم فی المکر و الخداع و التضلیل، نود أن نشیر إلی إبطال حرکة الغلاة 
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1- 1) انظر الفرق للبغدادی ص 70. 

2- 2) الفهرست لابن الندیم 255-256. [1]




فی عصر الإمام الصّادق علیه السّلام و معارضة دعوته الإصلاحیة، التی قام بها فی عصر ازدهار العلم و اتساع نطاق النهضة الفکریة.


رؤساء الغلاة و مواقف الإمام ضدهم:


أبو الخطاب الأسدی:

و هو محمّد بن مقلاص الأسدی الکوفی، کان رجلا من الموالی اشتهر بکنیته دون اسمه؛ فالشهرستانی یذکره علی أنه محمّد بن زینب الأسدی الأجدع. و المقریزی یثبته: محمّد بن أبی ثور، و یذکر أنه قیل فی اسمه محمّد بن یزید الأجدع. و أبو جعفر بن بابویه یذکر أن اسم أبی الخطاب زید، إلی آخر ما فیه من الاختلاف. ظهر هذا الرجل فی الکوفة، و کان المجتمع یموج بالتیارات السیاسیة، و الدعوة العباسیة تشق طریقها إلی النجاح بسرعة، فاستغل ذلک الظرف الذی یأمل فیه نجاح مهمته فی نشر دعوته الإلحادیة، فدعی إلی عقیدة عرف أتباعها بالخطابیة، و ساعدته الظروف المواتیة أن یجمع حوله تلامیذ یلقنهم تعالیمه، و یرسم لهم خطط الدعوة و التجمّع و الظهور، و کانت حرکتهم سریة محکمة و هی حرکة سیاسیة من جهة و عقائدیة من جهة أخری، و تلتقیان فی نقطة العداء للإسلام. و لم تدون عقائد أبی الخطاب فی کتاب سطرتها أقلام أتباعه، و إنما أخذت من غیرهم، و هذا ما یجعلنا نتردّد فی بعض ما نسب إلیه. و قد أجمعت الشیعة علی لعن أبی الخطاب و تکفیره و البراءة منه، و إنه غال ملعون کما هو مذکور فی کتب الرجال و الحدیث و التاریخ. قد اتسعت حرکة أبی الخطاب فی ذلک الجو المضطرب، و استغل فرصة الدعوة لأهل البیت، و الانتقام من أعدائهم، فأعلن مبدأه و أظهر عقیدته المخالفة لروح الإسلام، و التی لا تتصل بأهل البیت بأی صلة، و لما بلغ ذلک إلی الإمام الصّادق علیه السّلام اهتم غایة الاهتمام بفتنة أبی الخطاب، و خاف عاقبتها السیئة التی تعود علی صفوف المسلمین بالفرقة و علی جمعهم بالشتات، و هو علیه السّلام فی ذلک العصر یبذل جهده فی التوجیه إلی الالتزام بتعالیم الدین لتجتمع کلمة المسلمین، فیکونوا صفا واحدا یردّون کل خطر یهدد المجتمع الإسلامی. 
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و وقف الإمام الصّادق تجاه هذه الدعوة الإلحادیة موقفا مهمّا، و أعلن استنکاره علی أبی الخطاب، فکان موقفه علیه السّلام صدمة لموجة الغلو الجامحة، و قضاء مبرما علی مزاعم الملحدین، و یتجلی عظیم اهتمامه من أقواله، و أمره للناس بالابتعاد عنهم. قال عیسی بن أبی منصور: سمعت أبا عبد اللّه الصّادق یقول-و ذکر أبا الخطاب-: «اللهم العن أبا الخطاب، فإنّه خوّفنی قائما و قاعدا و علی فراشی، اللّهم أذقه حر الحدید» . و عن عنبسة بن مصعب قال: قال لی أبو عبد اللّه: «أی شیء سمعت من أبی الخطاب؟» قلت: سمعته یقول: إنک وضعت یدک علی صدره و قلت له: عه و لا تنس. و أنت تعلم الغیب، و أنک قلت: هو عیبة علمنا و موضع سرنا، أمین علی أحیائنا و أمواتنا. فقال الإمام الصّادق: «لا و اللّه ما مسّ شیء من جسدی جسده، و أما قوله إنی قلت: إنی أعلم الغیب فو اللّه الذی لا إله إلاّ هو ما أعلم الغیب. و لا أجرنی اللّه فی أمواتی، و لا بارک لی فی أحیائی إن کنت قلت له؛ و أما قوله إنی قلت: هو عیبة علمنا و موضع سرّنا و أمین أحیائنا و أمواتنا، فلا آجرنی اللّه فی أمواتی و لا بارک لی فی أحیائی إن کنت قلت له من هذا شیئا» . و قال المفضل بن یزید قال لی أبو عبد اللّه الصّادق علیه السّلام و ذکر أصحاب أبی الخطاب و الغلاة: «یا مفضل لا تقاعدوهم و لا تواکلوهم و لا تشاوروهم، و لا تصافحوهم و لا توارثوهم» . و قال مرازم: قال لی أبو عبد اللّه: «قل للغالیة تولوا إلی اللّه، فإنکم فساق مشرکون» . و قال أبو بصیر: قال لی أبو عبد اللّه: «یا أبا محمّد أبرأ ممن یزعم أنا أرباب» ، قلت: بریء منه. قال علیه السّلام: «ابرأ ممن یزعم أنا أنبیاء» . قلت: بریء منه. و عن أبی بصیر قال: قلت لأبی عبد اللّه: إنهم (أی الخطابیة) یقولون: إنک تعلم قطر المطر و عدد النجوم و ورق الشجر و وزن ما فی البحر، و عدد ما فی التراب. فرفع الإمام الصّادق یده و قال: «سبحان اللّه، سبحان اللّه، و اللّه ما یعلم هذا إلاّ اللّه» . 
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و عن سدیر عن أبیه قال: قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام: إن قوما یزعمون أنکم آلهة یتلون علینا بذلک قرآنا یا أَیُّهَا اَلرُّسُلُ کُلُوا مِنَ اَلطَّیِّباتِ وَ اِعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ قال علیه السّلام: «یا سدیر سمعی و بصری و شعری و بشری و لحمی و دمی من هؤلاء براء، برأ اللّه منهم و رسوله، ما هؤلاء علی دینی و دین آبائی، و اللّه لا یجمعنی و إیاهم یوم إلاّ و هو علیهم ساخط» . و قال میسرة: ذکرت أبا الخطاب عند أبی عبد اللّه علیه السّلام و کان متکئا فرفع إصبعه إلی السماء ثم قال: «علی أبی الخطاب لعنة اللّه و الملائکة و الناس أجمعین، فأشهد باللّه أنّه کافر فاسق مشرک، و أنه یحشر مع فرعون فی أشد العذاب غدوا و عشیا» ، ثم قال: «و اللّه و اللّه إنی لأنفس علی أجساد أصیبت معه النار» . إننا نلحظ فی الفقرة الأخیرة تأسفه علی أولئک القوم الذین غرر بهم دعاة الإلحاد، فأوردوهم موارد الهلکة، عند ما انضموا تحت لواء تلک الدعوة الباطلة، و لذلک وقف علیه السّلام فی أداء واجبه لشل ذلک النشاط المعادی للإسلام، فرفع صوته باستنکار مذهب الغلاة، فکان إعلان براءته صدمة للإلحاد، و قام رجال الشیعة فی شل تلک الحرکة و معارضة ذلک التیار، و أبعدوهم عن مجتمعهم، و کشفوا الستار الذی کانوا یعملون من ورائه، فأحدث ذلک صدعا فی صفوف الغلاة، أدی إلی فرقتهم و إبادتهم بسرعة. و قد وقف أبو الخطاب موقف المتصلّب تجاه براءة الإمام الصّادق منه، و تمکن من إغراء البسطاء من أصحابه بأن یعلن نفسه أنه نبی رسول، و أن کلمة الرسل واجب إطاعتها، و یذهب بعض نقلة العقائد أنه أعلن عن نفسه أنه إله (1)، و طفق أبو الخطاب یدعو لعقیدته، و قد أحاط به الفشل لأن موقف الإمام الصّادق علیه السّلام و تکذیبه لما یدعیه أبو الخطاب کان له الأثر العظیم فی شل تلک الحرکات التی جاءت لإغواء المسلمین، و محاربة الدعوة الإسلامیة و تشویه سمعة أتباع أهل البیت، فکانت معارضة الإمام الصّادق ضربة قاضیة، و خاب أمل أبی الخطاب و تفرّق أصحابه، بعد براءة الإمام الصّادق علیه السّلام منه، و قد أسف أبو الخطاب أن یتفرق الآخرون عنه فتمحی دعوته، و أراد أن یخاطر بهم فی الکریهة، و أن یوردهم حیاض المنیة، و هم علی غیر 
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1- 1) حرکات الشیعة المتطرفین ص 77. 




دین الإسلام، فحاول الخروج علی الدولة بتلک القلة، و أغراهم بقوله: قاتلوهم فإن قصبکم یعمل فیهم عمل الرماح، و رماحهم و سیوفهم و سلاحهم لا تضرکم و لا تعمل فیکم، و خرج بهم إلی مسجد الکوفة و دعا الناس إلی نبوته. و فی المسجد لزموا الأساطین کأنهم یرون الناس أنهم قد لزموها للعبادة. و کان عیسی بن موسی قائد المنصور المشهور والیا، و لم یکد یسمع حتی أرسل إلیهم قوة من جیشه العباسی للقضاء علیهم، فحاربوا عیسی محاربة شدیدة بالحجارة و السکاکین، و هم یعتقدون صدق أبی الخطاب بأن السلاح لا یضرهم، فلما قتل منهم نحو ثلاثین رجلا قالوا: ما تری ما یحل بنا من القوم؟ فقال لعنه اللّه: إن کان قد بدا للّه فیکم فما ذنبی؟ و أسر أبو الخطاب، فأتی به إلی عیسی بن موسی فقتله فی دار الرزق، و صلبه مع جماعة من أصحابه، و ذلک سنة 138 ه. و بهذا انتهی دور أبی الخطاب و أصحابه، إذ لم یبق من جماعته سوی سالم بن مکرم الجمّال الملقب بأبی خدیجة الذی سقط بین القتلی، فلما جنّه اللیل خرج ثم تاب، و کنّاه الإمام الصّادق بأبی سلمة، و صلح أمره.


بزیع بن موسی:

و هو أحد أبطال الدعوة الإلحادیة، و إلیه تنسب الفرقة البزیعیة، و قد أقروا بنبوته کما زعموا أنّهم کلهم أنبیاء، و أنّهم لا یموتون، و أنّهم یرفعون، و زعم بزیع أنه صعد إلی السماء، و أن اللّه مسح علی رأسه، و مج فی فیه، و أن الحکمة تنبت فی صدره، إلی آخر خرافاته و أکاذیبه. و زعم جماعة من أصحابه أنه الإمام بعد أبی الخطاب، و لهذا عدت فرقة البزیعیة من فرق الخطابیة، مع أن لکل منهما بدعة مستقلة و آراء علی حدة (1). و لما بلغت مقالته للإمام الصّادق علیه السّلام أعلن للملإ لعنه، و البراءة منه و من أضرابه و قال: «لعن اللّه بزیعا، و السری، و معمرا، و بشار الشعیری، و حمزة الزیدی، و صائد النهدی» . و قال علیه السّلام: «إن بنانا و السری و بزیعا لعنهم اللّه قد تراءی لهم الشیطان» . 
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1- 1) الملل و النحل للشهرستانی ج 1 ص 301. [1]




و قال علیه السّلام عند ذکر هؤلاء: «لعنهم اللّه، فإنا لا نخلو من کذاب یکذب علینا، أو عاجز الرأی، کفانا اللّه مئونة کل کذاب، و أذاقهم حر الحدید» . و لا زال الإمام یرسل کتبه و یوجه رسله للأقطار، فی التحذیر من هؤلاء الذین أقضّوا مضجعه، فی بث سمومهم فی المجتمع الإسلامی.


بشار الشعیری:

و کان بشار الشعیری من أهل الکوفة من دعاة الإلحاد، و ممن یقول بمقالة العلیاویة، و هم الذین قالوا إن علیا رب، و ظهر بالعلویة الهاشمیة، و قالوا بالتناسخ و التعطیل، و کان لبشار جماعة یتبعوه علی أضالیله و أباطیله. قال مرازم: قال أبو عبد اللّه: «یا مرازم من بشار؟» قلت: الشعیری. قال علیه السّلام: «لعن اللّه بشارا. یا مرازم قل لهم: ویلکم توبوا إلی اللّه، فإنکم کافرون مشرکون» . و کان بشار جارا لمرازم، فقال له الصّادق علیه السّلام: «یا مرازم إن الیهود قالوا و وحّدوا اللّه، و إن النصاری قالوا و وحّدوا اللّه، و إن بشارا قال قولا عظیما، فإذا قدمت الکوفة فأته و قل له یقول لک جعفر: یا فاسق، یا کافر، یا مشرک، أنا بریء منک» . قال مرازم: فلما قدمت الکوفة، فوضعت متاعی و جئت إلیه، و دعوت الجاریة، و قلت قولی لأبی إسماعیل، هذا مرازم، فخرج إلیّ. فقلت له: یقول لک جعفر بن محمّد: «یا کافر، یا فاسق، یا مشرک، أنا بریء منک» . فقال بشار: و قد ذکرنی سیدی. قال: قلت نعم ذکرک بهذا الذی قلت لک. فقال: جزاک اللّه خیرا، و جعل یدعو لی. و من هذا یتجلی لنا أن هؤلاء الناس کانوا یخفون أغراضهم وراء حب آل البیت، فمن عدم اکتراث بشّار ببراءة الإمام منه و لعنه له، ندرک أنهم یحملون عقائد غرضها الإساءة إلی الإسلام، و لیس الأمر حب أهل البیت. لأن الحب یؤدی إلی اتباع تقالیدهم و أوامرهم، و المودة تعنی عدم مخالفتهم، و إنما الأمر یتعلّق بجذور دفینة و بذور کامنة حالت دون إیمانهم الصحیح. و قال إسحاق بن عمار: قال أبو عبد اللّه لبشار الشعیری: «اخرج عنی لعنک اللّه. لا و اللّه لا یظلنی و إیاک سقف أبدا» ، فلما خرج قال أبو عبد اللّه: «ویله أ لا قال بما قالت الیهود؟ أ لا قال بما قالت النصاری؟ أ لا قال بما قالت المجوس؟ أو بما قالت الصابئة؟ و اللّه ما صغّر اللّه تصغیر هذا الفاجر أحد، إنه شیطان ابن شیطان، خرج من 
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البحر لیغوی أصحابی فاحذروه، و لیبلّغ الشاهد الغائب، أنی عبد اللّه بن عبد اللّه، ضمّتنی الأصلاب و الأرحام، و إنی لمیت و بمبعوث، ثم مسئول، و اللّه لأسألن عما قال فیّ هذا الکذاب و ادعاه، ما له غمّه اللّه، فلقد أمن علی فراشه، و أفزعنی و أقلقنی عن رقادی» . و خلاصة القول إن بشارا تزعم حرکة إلحادیة، و قد اهتم الإمام الصّادق بهم أعظم اهتمام کما تدل علیه أقواله فی ذلک، لأن هؤلاء الملحدین أرادوا الوقیعة فی أهل البیت، و معارضة الدعوة التی قام بها الإمام الصّادق، فی إصلاح ما أفسدته الظروف القاسیة، التی مرّت بالمسلمین. أما الذین ذکرهم علیه السّلام مع بشار و لعنهم، و تبرأ منهم، و هم: بزیع و تقدمت الإشارة إلیه، و معمر، و السری، و حمزة الزیدی، و صائد النهدی و بیان، فکانوا من دعاة الإلحاد، و أبطال إثارة الفتنة بین صفوف المسلمین، و الکذب علی أهل البیت. و کان لکل واحد من هؤلاء دور هام فی إثارة الفتن، و إشغال مجتمع الشیعة فی مقاومتهم، لأن أولئک النفر من الغلاة قد أجهدوا أنفسهم فی التلفیق و الکذب، و إیجاد سلسلة أفکار تنافی واقع الإسلام، فلم تنجح تلک الخطط، لأن أهل البیت أمروا أتباعهم بمقاومتهم.


معمر النهدی:

فأما معمر فهو زعیم الفرقة المعمریة التی ألفت بعد قتل أبی الخطاب، و قد ألفوا لهم عقیدة مستقلة، علی نحو ما فعل بزیع، و خرج ابن (اللبان) یدعو إلی معمر، و قال إنه اللّه، و صلّی له و صام، و أحل الشهوات کلها، ما حل منها و ما حرم، کشرب الخمر، و الزنا، و السرقة، و المیتة، و لحم الخنزیر، و غیرها. و قالوا بالتناسخ، و إنهم لا یموتون، و لکن یرفعون بأبدانهم إلی الملکوت، و توضع للناس أجساد شبه أجسادهم (1). إلی آخر ما هنالک من أقوالهم الفاسدة و دعاواهم الإلحادیة. و أما السری: فهو الذی قال فیه أصحابه: إنه رسول مثل أبی الخطاب: و قالوا: إنه قوی أمین، و هو موسی القوی الأمین، و فیه تلک الروح إلخ. 
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1- 1) انظر فرق النوبختی ص 44. [1]





حمزة الزیدی:

و أمّا حمزة الزیدی فکان یکذب علی أبی جعفر الباقر علیه السّلام و قد أعلن علیه السّلام للناس لعنه و کذبه. و کان حمزة یقول لأصحابه: إن أبا جعفر یأتینی فی کل لیلة، و قد وصفه الإمام الصّادق بأنه شیطان و لعنه، و حذّر الناس من کذبه، و الذی یظهر أن الرجل استعمل سلاح الافتراء و الکذب علی أهل البیت، و لا شک أن أثره عظم فی الإغراء و التضلیل، و لم توجد له آثار تدل علی ادعائه بعقیدة خاصة، أو مبدأ مرسوم، أو تألیف جماعة معینة، و إنما کان داعیة ضلال و عدوا لأهل البیت یذیع عنهم ما لا یقولونه.


صائد النهدی:

و کذلک صائد النهدی، فالذی یظهر أنّه کان من الکذابین، و لم نقف علی ترجمة وافیة له نستمد منها آراءه و نزعاته (1)، و کان من جملة من لعنهم الإمام الصّادق و قال علیه السّلام لأصحابه فی قوله تعالی: هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ اَلشَّیاطِینُ 221 تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفّاکٍ أَثِیمٍ قال: «هم سبعة: المغیرة بن سعید، و بیان، و صائد، و الحارث الشامی، و عبد اللّه بن الحارث، و حمزة بن عمارة الزیدی» . و قد أظهر الإمام الصّادق علیه السّلام نوایا هؤلاء الذین اتخذوا الکذب علی أهل البیت سلاحا یفتکون به. قال علیه السّلام: «إنّا أهل بیت صادقون، لا نخلو من کذّاب یکذب علینا لیسقط صدقنا بکذبه علینا عند الناس» .


بیان التبان:

و أما بیان فالذی یظهر أنه کان من الکذابین أیضا، لأن الإمام کان یقول: «لعن بیان التبان، و إن بیانا کان یکذب علی أبی» . و لا بد هنا من التنبیه إلی شیء، و هو: أن هذا الاسم یشتبه مع بیان بن سمعان التمیمی أو النهدی الذی قام بحرکة إلحادیة فی عصر الإمام الباقر و الصّادق، و إلیه تنسب الفرقة البیانیة، و قالوا بنبوة بیان و قالوا فی ذلک قول اللّه عزّ و جل: هذا بَیانٌ لِلنّاسِ وَ هُدیً . و ادعی بیان النبوة بعد أبی هاشم بن محمّد بن الحنفیة، و کتب إلی الإمام أبی 
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1- 1) النوبختی ص 38. 




جعفر الباقر علیه السّلام یدعوه إلی نفسه و الإقرار له؛ و یقول فی رسالته للإمام الباقر علیه السّلام: أسلم تسلم و ترتقی فی سلم، و تنج و تغنم، فإنک لا تدری أین یجعل اللّه النبوة و الرسالة و قد أعذر من أنذر. و حاول بیان أن تکون له شخصیة لترکیز دعوته و نشر مبادئه، فکان یظهر قدرته علی السحر، و أن عنده الاسم الأعظم، و به یهزم العساکر، و یدعو به الزهرة فتجیبه، و ادّعی بنفسه الربوبیة، و قال: أنا البیان، و أنا الهدی، و أنا الموعظة. و اختلف أصحابه فی عقیدتهم فیه: فمنهم من زعم أنّه کان نبیا نسخ بعض شریعة محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و منهم من زعم أنه کان إلها (1). و یقول النوبختی: إن بیانا کان تبانا یتبن التبن بالکوفة، ثم ادعی أن محمّد بن علی بن الحسین أوصی إلیه، و أخذه خالد بن عبد اللّه القسری هو و خمسة عشر رجلا من أصحابه، فشدّهم فی أطنان القصب، و صب علیهم النفط فی مسجد الکوفة، و ألهب فیهم النار، فأفلت منهم رجل فخرج بنفسه، ثم التفت فرأی أصحابه تأخذهم النار، فکر راجعا إلی أن ألقی نفسه فی النار فاحترق معهم (2).


المغیرة بن سعید:

اشارة
و هو مولی بجیلة، خرج فی أیام أبی جعفر الباقر علیه السّلام و قتل فی أیام الإمام الصّادق علیه السّلام سنة 119 ه. و قد استطاع أن یموه علی کثیر من المتطرفین، و أن یخدع جملة من الناس، و کان ماهرا فی دسّ الأحادیث و وضعها علی أهل البیت علیهم السّلام. و قد نسبت إلیه عقیدة تألیه علی علیه السّلام و لم یثبت ذلک لأن الثابت أنّه قال: بأن علیا مخلوق (و یبدو أن المغیریة ألّهوا علیا متأثّرین بالخطابیة) (3). و ذکر عنه الرواة: أنّه ذهب إلی أن ماء الفرات محرم، و أن کل نهر أو عین أو بئر وقعت فیه نجاسة فهو أیضا محرم. 
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1- 1) الفرق بین الفرق للبغدادی ص 145. [1]

2- 2) الفرق للنوبختی ص 28. [2]

3- 3) الملل و النحل ج 1 ص 294. 




و یقول الشهرستانی: إن المغیرة ادعی لنفسه الإمامة بعد محمّد المعروف بالباقر بن علی بن الحسین، و بعد ذلک ادعی النبوة لنفسه و غلا فی حق علی (1). و یقول الطبری: کان المغیرة یخرج إلی المقبرة فیتکلم، فیری مثل الجراد علی القبور. و یقول الأشعری: إنه زعم أنه یحیی الموتی بالاسم الأعظم، و أراهم أشیاء من النیرنجات و المخاریق (2). و قال جریر بن عبد الحمید: کان المغیرة بن سعید کذابا ساحرا. و قال الجوزجانی: قتل المغیرة علی ادعاء النبوة، کان أسعر النیران بالکوفة علی التمویه و الشعبذة حتی أجابه خلق کثیر. و قال معاویة: أول من سمعته یتنقص أبا بکر و عمر المغیرة المصلوب. و قد کانت حرکة المغیرة حرکة قویة، و کان لخروجه منادیا لعقیدته دوی أزعج خالد القسری والی الکوفة و أذهله، و قد سمع به و هو علی المنبر، فنادی أن أطعمونی ماء، یرید أن یشرب، فهجاه یحیی بن نوفل بقوله: تقول من النواکه أطعمونی شرابا ثم بلت علی السریر

لأعلاج ثمانیة و شیخ کلیل الحد ذی بصر ضریر

(3)و کان المغیرة أعمی، و قول الشاعر: لأعلاج ثمانیة: هو أن أصحاب المغیرة الذین خرج بهم و یدعون الوصفاء کانوا ثمانیة، و قیل: سبعة.

براءة الإمامین الباقر و الصّادق من المغیرة:
و مهما یکن من حدیث هذا الرجل، فإنا نود أن نکشف واقعه علی أضواء أقوال أهل البیت فیه، و فی أضرابه الذین تنکروا للمسلمین، و تآمروا علیهم قصد الوقیعة فیهم. قال کثیر النواء: سمعت أبا جعفر الباقر علیه السّلام یقول «بریء اللّه و رسوله من المغیرة بن سعید، و بنان بن سمعان، فإنّهما کذبا علینا أهل البیت» (4). 
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1- 1) الملل و النحل ج 1 ص 294. [1]

2- 2) المقالات الإسلامیة للأشعری ج 1 ص 7-8. 

3- 3) لسان المیزان ج 6 ص 76. 

4- 4) لسان المیزان ج 6 ص 76. 




و قال محمّد بن عیسی بن عبید: إن بعض أصحابنا سأل یونس بن عبد الرّحمن (1)و أنا حاضر: و قال له یا أبا محمّد ما أشدک فی الحدیث؟ و أشد إنکارک لما یرویه أصحابنا! فما الذی یحملک علی رد الأحادیث؟ فقال یونس: حدّثنی هشام بن الحکم أنّه سمع أبا عبد اللّه الصّادق علیه السّلام یقول: «لا تقبلوا علینا حدیثا إلاّ ما وافق القرآن و السنّة، و تجدون معه شاهدا من أحادیثنا المتقدمة، فإن المغیرة بن سعید دسّ فی کتب أصحاب أبی أحادیث لم یحدّث بها، فاتقوا اللّه، و لا تقبلوا علینا ما خالف قول ربنا، و سنّة نبینا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم» . و فی روایة أخری: عن یونس عن هشام بن الحکم أنّه سمع أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول: «کان المغیرة بن سعید یتعمد الکذب علی أبی، و یأخذ کتب أصحابه، و کان أصحابه المستترون بأصحاب أبی یأخذون الکتب، فیدفعونها إلی المغیرة، و کان یدس فیها الکفر و الزندقة، و یسندها إلی أبی، ثم یدفعها إلی أصحابه، ثم یأمرهم أن یبثّوها فی الشیعة، فکل ما کان فی کتب أبی من الغلو فذاک مما دسّه المغیرة بن سعید فی کتبهم» . و عن عبد الرّحمن بن کثیر قال: قال أبو عبد اللّه علیه السّلام یوما لأصحابه: «لعن اللّه المغیرة بن سعید، و لعن اللّه یهودیة کان یختلف إلیها، یتعلّم منها السحر و الشعبذة و المخاریق، إن المغیرة کذب علی أبی فسلبه اللّه الإیمان، و إن قوما کذبوا علیّ ما لهم؟ أذاقهم اللّه حر الحدید. فو اللّه ما نحن إلاّ عبید خلقنا و اصطفانا، ما نقدر علی ضر و لا نفع، إن رحمنا فبرحمته، و إن عذبنا فبذنوبنا، و اللّه ما بنا علی اللّه من حجة، و لا معنا من اللّه براءة، و إنا لمیتون، و مقبورون، و منشورون، و مبعوثون، و موقفون، 
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1- 1) یونس بن عبد الرّحمن، أبو محمّد مولی علی بن یقطین، المتوفی سنة 208 ه کان من تلامذة الإمام موسی بن جعفر و علی بن موسی الرضا علیه السّلام و کان الإمام الرضا یشیر إلیه فی العلم و الفتیا، و کان من خاصة الإمام الرضا و وکیله، و له تصانیف کثیرة منها: کتاب الإرث، کتاب الزکاة، کتاب جوامع الآثار، کتاب الشرائع، کتاب الصلاة، کتاب العلل الکبیر، کتاب علل الحدیث، کتاب الجامع الکبیر فی الفقه؛ کتاب تفسیر القرآن، کتاب الرد علی الغلاة. و غیرها یبلغ عددها الثلاثین کتابا. قال أبو جعفر البصری: دخلت مع یونس بن عبد الرّحمن علی الرضا علیه السّلام فشکی إلیه ما یلقی من أصحابه: فقال علیه السّلام: «دراهم فإن عقولهم لا تبلغ» ، توفی یونس بالمدینة المنورة سنة 228 ه. 




و مسئولون، ما لهم لعنهم اللّه، فلقد آذوا اللّه، و آذوا رسول اللّه فی قبره، و أمیر المؤمنین، و فاطمة، و الحسن، و الحسین، و ها أنا ذا بین أظهرکم، أبیت علی فراشی خائفا، یأمنون و أفزع، و ینامون علی فراشهم و أنا خائف. ساهر و جل، أبرأ إلی اللّه مما قال فیّ الأجدع، و عبد بنی أسد أبو الخطاب لعنه اللّه، و اللّه لو ابتلوا بنا و أمرناهم بذلک لکان الواجب أن لا یتقبلوه، فکیف و هم یرونی خائفا و جلا أستعدی اللّه علیهم، و أبرأ إلی اللّه منهم! ! و إنی امرؤ ولدنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ما معی براءة من اللّه، إن أطعته رحمنی، و إن عصیته عذبنی عذابا شدیدا» . و علی أی حال فهو علیه السّلام کان مهتما غایة الاهتمام بأضرار هؤلاء المندسین بین صفوف الأمّة، فکان قلقا منهم، و یعلن للناس براءته منهم، و یبین لهم کذب ما یدعیه أولئک المخربون، الذین أرادوا أن یفسدوا المجتمع و أن یثیروا الفتنة، بادعاء التألیه لأهل البیت مع أنه علیه السّلام یعترف بأنه عبد من عبید اللّه، و أنه میت و مبعوث. کما یتجلی لنا عظیم اهتمامه بفتنة هؤلاء، و ألمه مما یقومون به من الحال التی بات علیها. فهو خائف و جل یبیت علی فراشه قلقا، لا یقر به قرار، خشیة اتساع هذه الفتنة، و تطایر شررها، فلا یعود ذلک علی المسلمین إلاّ بأوخم العواقب. هذا و قد نشط المغیرة فی دعوته الإلحادیة، کما قدمنا، و أمر أصحابه بإظهار الدعوة و الانتقال من السر إلی العلن، و کانوا سبعة نفر یدعون الوصفاء، و کان خروجهم بظهر الکوفة. فأخبر خالد القسری بخروجهم و هو علی المنبر، فقال: «أطعمونی ماء» . لانزعاجه و خوفه، فهجاه ابن نوفل کما تقدم. و لما ظفر به خالد أتی به مع سبعة نفر، ثم أمر بسریره فأخرج إلی المسجد، و أمر بأطنان القصب و نفط فأحضروا، ثم أمر المغیرة أن یتناول، فکع عنه، و تأنی. فصبت علیه السیاط، فتناول طنا فاحتضنه فشد علیه، ثم صب علیه و علی الطن نفط، ثم ألهبت فیهما النار فاحترقا، ثم أمر الرهط ففعلوا (1). و قال أبو بکر بن عیاش: رأیت خالد بن عبد اللّه القسری حین أتی بالمغیرة بن سعید و أتباعه، فقتل منهم رجلا، ثم قال للمغیرة: أحیه-و کان یریهم أنه یحیی الموتی-فقال: و اللّه ما أحیی الموتی. فأمر خالد بطن قصب، فأضرم نارا، ثم قال 
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1- 1) الطبری ج 8 [1] حوادث سنة 119 ه ص 241. 




للمغیرة: اعتنقه. فأبی، فعدا رجل من أصحابه فاعتنقه و النار تأکله. فقال خالد: هذا و اللّه أحق منک بالریاسة، ثم قتله و قتل أصحابه، و ذلک حدود سنة 119 ه.


أبو منصور العجلی:

و هو أبو منصور مشهور بکنیته، نشأ فی البادیة ثم استوطن الکوفة، و له بها دارا، و کان عربیا من عبد القیس. جاء هذا الرجل ببدع، و دخل فی میدان ذلک الصراع العنیف، و ادعی أن اللّه عزّ و جل عرج به إلیه، فأدناه منه و کلّمه، و مسح علی رأسه، و قال له: أی بنی. و ادعی أیضا أنّه نبی و رسول، و أن جبرائیل علیه السّلام یأتیه بالوحی من عند اللّه عزّ و جل، و أن اللّه بعث محمّدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالتنزیل، و بعثه هو «یعنی نفسه» بالتأویل. و کان یری وجوب قتل من خالف دعوته، لأنهم مشرکون فیقول لأصحابه: من خالفکم فهو مشرک کافر فاقتلوه. فإن هذا جهاد خفی. قام هذا الرجل بنشاط، و علم أصحابه الثبات و الشجاعة، و راح یطلب الوسائل التی ینجح بها فی تقویة حرکته، و ترکیز زعامته، و أعلن أولا أنّه من أتباع أبی جعفر محمّد بن علی بن الحسین، و لکن أمله لم یتحقق، فإن الإمام أبو جعفر عند ما بلغه أمره أظهر لعنه، و البراءة منه، و طرده من حظیرة أتباعه. و لما فشل فی حیلته هذه ادعی أنه إمام وحده، و دعی الناس إلی اتباعه، و أنّه الإمام الشرعی المستقل، ثم تراءی له الأمر فأصبح نبیا، و قال: إن الرسالة لا تنقطع أبدا. بمعنی أن الأنبیاء یظهرون فی جمیع العصور و الأوقات. و هذه المقالة تبرر ادعاءه بالنبوة، و کذلک ادعی أن النبوة فی ستة من ولده. و قد تنبأ ابنه من بعده، و ادعی مرتبة أبیه، و تابعه علی رأیه بعض السفلة، و کان مصیره القتل. و استمر أبو منصور ببدعته و غوایته، و قد لقبه الإمام الصّادق علیه السّلام بأنّه رسول إبلیس عند ما أعلن للناس خبث سریرته، و عظم خطره، و قد حذر الناس منه و أمرهم بالابتعاد عنه، و لعنه ثلاثا (1)و دعا علیه، و لم یکد یوسف ابن عمر الوالی زمن هشام بن عبد الملک یقف علی أمرهم، حتی تصدّی له و لأصحابه، فقتلهم صلبا، 
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1- 1) الکشی ص 196. 




و تزعم ولده فیمن لقی من أصحاب أبیه، و ادعی النبوة أیضا، فأخذه المهدی، و قتله و تتبع أصحابه. و هکذا ینتهی آخر دور یلعبه دعاة الفرقة من أعداء الإسلام، الذین أرادوا أن یفتکوا بأهله، انتصارا لمبادئهم، و حبا للسلطة و النفوذ، فاستعملوا شتی الوسائل فی تحقیق ذلک، و لکن محاولتهم فشلت، لقیام دعاة الإصلاح فی إیضاح مفاسدهم، و بیان خطرهم، و سوء نوایاهم، حتی زالوا من صفحة الوجود. و قد أخطأ الأستاذ محمّد جابر عبد العال مؤلف کتاب (حرکات الشیعة المتطرفین) ، حیث یذهب إلی بقاء تلک الحرکة، و أن جابر الجعفی تزعمها بقوله: قتل المغیرة و صلب بجوار بیان بواسط، کما قتل أصحابه، و لکن حرکته لم تخمد، إذ تزعمها من بعده جابر الجعفی، و أنزله أصحاب المغیرة بمنزلة المغیرة نفسه (1). و هذا القول خارج عن حدود الصحة، و بعید کل البعد عن الواقع، و هو تهجم شنیع، و افتراء فاضح، فإن علماء الحدیث هم أدری بجابر و أعرف بمنزلته، و لیعرنی الأستاذ سمعه لأنقل له شهادة علماء الرجال الأعلام: یقول ابن المهدی: ما رأیت فی الحدیث أورع من جابر. و قال ابن علیه: جابر صدوق فی الحدیث. و قال شعبة: إذا قال جابر حدّثنا و سمعت فهو من أوثق الناس. و قال وکیع: مهما شککتم فلا تشکوا فی أن جابرا ثقة. و قال ابن عبد الحکم: سمعت الشافعی یقول قال سفیان الثوری لشعبة: لإن تکلمت فی جابر لأتکلمن فیک (2). و لا نطیل الکلام حول منزلة جابر العلمیة، فقد روی عنه خلق کثیر، منهم: شعبة، و الثوری، و إسرائیل، و الحسن بن حی، و شریک، و مسعر، و أبو عوانة، و غیرهم. و خرّج حدیثه الترمذی فی صحیحه و أبو داود فی سننه و ابن ماجه. هذا و إن مدحه و الثناء علیه من أهل البیت ثابت متواتر، و لا أدری من أین جاء الأستاذ بهذه الفکرة الخاطئة، و لعله اعتمد علی البغدادی فی الفرق إذ یقول عند ذکره 
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1- 1) حرکات الشیعة المتطرفین ص 41. 

2- 2) تهذیب التهذیب ج 2 ص 48. [1]




لمن ذهب إلی رجعة محمّد بن عبد اللّه بن الحسن، و یقال لهم المحمدیة لانتظارهم محمّد بن عبد اللّه؛ و کان جابر علی هذا المذهب، و کان یقول برجعة الأموات إلی الدنیا قبل القیامة (1)اه. و البغدادی معروف بتقوله و کذبه فی نقله، فقد أورد فی کتابه أمورا لا صحة لها. و لنفترق هنا تارکین الحدیث عن کثیر من الأخطاء التی وقفنا علیها فی مؤلّفه، و نقله أمورا لا صحة لها، و حکمه علی أشیاء بدون تثبت، و إن الأستاذ عبد العال قد خالف الحقیقة، فلقد غرب و شرق، و تقول و تأول، و الکتاب بمجموعه نقد لاذع، و کذب فظیع، و لقد مثل فی کثیر من آرائه أفکاره الضیقة، و نظرته القاصرة، لأنه أثبت أشیاء علی غیر تأمل للواقع، بل إعراضا عن الحق، و تجاوزا عن الحقیقة، و استسلاما للهدف الذی من أجله یقصده فی تألیفه. و لقد مررت علی تلک الأخطاء المتراکمة مر کرام، و عسانا نلتقی به مرة أخری، و هو واحد من مجموعة کبیرة من الکتّاب، الذین یقولون بدون تدبر، و أکثرهم یتقول انتصارا لمذهبه، أو خضوعا لعاطفته.


دراسة حرکة الغلاة ناقصة:


اشارة

و علی أی حال فإن حرکة الغلاة هی من أخطر العوامل التی لعبت دورا هاما فی المجتمع الإسلامی، و إن دراستها لا تزال حتی الیوم ناقصة بل غامضة، لوجود الکثیر من التشویه و اللبس، فالوقوف علیها ببیان و وضوح من المشقة بمکان، إذ لم تدون آراء أولئک القوم بأقلام دعاتهم، فلم تکن لهم مؤلّفات تدون بها عقائدهم، و ذلک لأن حرکتهم کانت قصیرة العمر سریعة الزوال، لما قام به أهل البیت علیهم السّلام فی تفریق صفوفهم، و صدع شملهم عند ما أعلنوا البراءة منهم، و لعنوهم، و حذروا المجتمع الإسلامی من نوایاهم الخبیثة، فکانت عاقبتهم إلی الزوال، و جمعهم إلی الشتات. و إن کثیرا ممن کتب فی هذا الموضوع و تناوله بالبحث، لم یقصد جلاء الغامض، و إظهار الحقیقة، و إنما القصد من ذلک هو التشویه، و التضلیل، و نشر ما یساعد أعداء الدین الإسلامی علی الوقیعة بأهله، لأن أولئک الذین تناولوا حرکة الغلاة بالبحث لم یتحرّوا الدقة فی إیراد ما جاء فی کثیر من الروایات، و لم یدرسوا الظروف التی ساعدت علی نشر تلک الأفکار الخاطئة و العقائد الفاسدة، التی حاولوا نشرها فی 
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1- 1) الفرق بین الفرق ص 37. [1]




المجتمع الإسلامی، و إن أولئک الکتّاب یجهلون العوامل التی أدّت إلی قیام تلک الحرکة، أو أنهم یتعصّبون فیحیدون عن الواقع و یتنکرون للحقیقة، و إن الجهل و التعصّب هما اللذان یجعلان کثیرا من الکتاب و المؤرّخین یتجاهلون قیمة إظهار الحقیقة و بیان الواقع. و أنهم یکتبون لا للتاریخ و الحقیقة، و إنما یکتبون للمغالطة و الوقیعة، و لم یدرکوا خطر أخطائهم و عظیم جنایتهم علی الإسلام، فی فتح باب التدخل لأعداء الإسلام.


الغلاة و الشیعة:

و کیف کان فقد ظهر لنا أن حرکة الغلاة کانت ضد أهل البیت علیهم السّلام بصورة خاصة، و ضد الإسلام بصورة عامة، فإن ما یدعون إلیه إنما هو ضد ما دعی إلیه الإسلام، و أهل البیت هم أقطاب الإسلام و دعاته، و الذین بذلوا أنفسهم فی سبیل إعلاء کلمته، و المحافظة علی مبادئه، و نشر تعالیمه، و إن التشیع بمفهومه الواقعی هو اتباع الإمام علی علیه السّلام و مشایعته، مع أن بعض الفئات من الغلاة کانوا یکفّرون علیا علیه السّلام کالکاملیة فکیف یصح عدّهم فی عداد الشیعة. و قد علمنا من أقوال الإمام الصّادق کیف کانت حالته و هو یواجه هذه الحرکة حتی وصف قلقه بما یعطینا صورة عن اهتمام الإمام بخطرها و اعتبارها من المحن التی أرّقته. و کیف یصح أن تجعل البیانیة من فرق الشیعة، و هذا زعیمهم (بیان) یحاول أن یکون الإمام الباقر من أتباعه، عند ما یکتب إلیه یدعوه لنفسه، و الإقرار له، فیقول فی رسالته للإمام الباقر: أسلم تسلم، و تنج و تغنم، فإنک لا تدری أین یجعل اللّه النبوة و الرسالة، و قد أعذر من أنذر. فهل بعد هذا من مجال لمتقول أو زاعم، بأن تجعل هذه الحرکة من حرکات الشیعة، و لکن الخصومة توجد من لا شیء شیئا، و تفسّر الحوادث بما تشتهی. و المغیریة و أتباعها یذهبون إلی تکفیر أهل البیت و الشیعة أجمع، لأنهم یرون کفر من خالفهم، و وجوب قتله، و هل وجدت دعوتهم معارضة من قبل فئة کما وجدت من قبل الأئمة و شیعتهم، فکیف یصح عدّهم فی سجل الشیعة؟ و هکذا إلی آخر ما وقفنا علیه. 
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و الشیء الذی نرید أن نقوله هو: إن حرکة الغلاة قد شلت فی تلک المعارضة التی صدرت عن الإمام الصّادق و زالت آثارهم بسرعة. و لکن الأغراض السیاسیة العمیاء عند ما حاولت الحط من کرامة أهل البیت قد جعلت حرکة الزنادقة مرتبطة بالتشیع (و أنه کانت هناک رابطة بین الزندقة و الشیعة، إذ رأینا کیف کان الانتساب إلی الشیعة الرافضة دلیلا علی الزندقة، و داعیا إلی الاتهام بها) (1). و قد قامت الدولة فی أیام المهدی بمطاردة من یتهم بالزندقة و القضاء علیه، فقتل بتلک التهمة خلق کثیر، و لم یکن کل هؤلاء الذین یتهمون بالزندقة زنادقة حقا، و إنما کان منهم من یتهم بالزندقة لأسباب سیاسیة، فقد اتخذ الخلفاء من هذا الاتهام وسیلة للقضاء علی خصومهم، ممن لم یسایر رکبهم أو یتحسسون فیه عدم المیل إلیهم، کما کانوا یتهمون بذلک بعض الهاشمیین الذین یریدون القضاء علیهم، فقد اتهم ابن من أبناء داود بن علی العباسی، ثم یعقوب بن الفضل و أتی بهما إلی الخلیفة المهدی. و علی هذا النحو فقد فتح باب التشفی و الانتقام بتهمة الزندقة، لیکون ذلک مبررا لقتلهم، و لم یقتصر الأمر علی الخلفاء فی اتهامهم الخصوم بالزندقة، بل کان هناک من الوزراء من یتخذون الاتهام-الباطل غالبا-بالزندقة سبیلا للکید و الوقیعة بنظرائهم، أو خصومهم الذین یحقدون علیهم (2). و بهذا فتحت أبواب التهم علی الشیعة لأنهم الحزب المعارض للدولة و الخصوم لحکام الجور، فکان ما کان من تهم و تقول و افتراء.


حرکة الغلاة ضد الإسلام:

عرفنا أن هذه الفئة الضالة، تکمن وراء قوة الدس و الوقیعة و التفرقة، و بعث الشک و الریبة فی النفوس، و لو طال بها الزمن لاستطاعت أن تؤثّر، بطریق مباشر أو غیر مباشر، علی ذوی العقول الضعیفة، و تجرفهم بتیارها، و لکن لم یثبت التاریخ أنّهم أثروا علی أحد ممن له صلة بأهل البیت، فمال إلی أقوالهم. 
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1- 1) تاریخ الإلحاد فی الإسلام لعبد الرّحمن بدوی ص 39. 

2- 2) الطبری. و الجهشیاری ص 89-90. [1]




و لیس فی مقدور أی أحد أن یغفل حقیقة هامة، و هی أن هؤلاء المتداخلین فی صفوف الأمة، قد دفعهم بغضهم للإسلام علی أی لون کان، و أن الذین انتحلوا حب أهل البیت منهم إنما کان الباعث لهم هو العداء لأهل البیت، و بغض دعوتهم الإصلاحیة، و هم یعلمون ما لأهل البیت من أثر فی نفوس المسلمین، و إن اتساع شهرة الإمام الصّادق العلمیة، و کثرة الوفود علی مدرسته لانتهال العلم، إنما هو دلیل قاطع علی قوة تمسک المسلمین بمبادئهم، و هذا أمر لا یروق لفئة تحاول محو تلک المبادئ، و تضلیل الناس. و إنهم اتخذوا الکوفة مقرا لنشر الدعوة الإلحادیة، لأن فی الکوفة نشاطا شیعیا، و حرکة فکریة، و فیها ما یزید علی ألف محدث، یحدّث عن الإمام الصّادق، و فیها من العناصر المختلفة، من غیر المسلمین، و لکن الکوفة، بصفتها العامة، عربیة مسلمة، توالی أهل البیت. لهذا جعلت الدعوة فی مرکز من المراکز الحساسة، لکی یبثوا سمومهم، و ینشروا آراءهم و عقائدهم الفاسدة، فیتناقلها الناس و مصدرها الکوفة. و الکوفة. شیعیة فتسجل تلک العقائد علی سجل الشیعة، الذین هم شوکة فی عیون السلطة، التی یحلو لها أن توسع هذه الشقة و تؤید هذه الدعایة. و لقد راح أولئک الخصوم یشیعون الأکاذیب و یتقولون الأقاویل علی أهل البیت، طبقا للمخطط الذی رسموه فی محاربة الدعوة الإصلاحیة، التی قام بها الإمام الصّادق علیه السّلام-کما تقدم ذکرها-و قد وجدوا العون و الحمایة، من قوم یروق لهم ذلک، و تحلو لهم الوقیعة لشیعة علی علیه السّلام عند ما ترتبط الزمرة الملحدة بعجلة التشیع، فیکون ذلک دلیلا علی ما یتقولونه فی ذم الشیعة، و شل نشاط حرکتهم، فی عصر تحرر الفکر و ازدهار العلم. و لا یفوتنا أن نقول بأن هذا التعاون مع خصوم أهل البیت قد بقی إلی العصور المتأخرة، فهم ینشرون تلک الافتراءات البالیة، و یلبسونها ثوبا جدیدا، تضلیلا للناس و حبا فی إثارة الشغب، فکلما أراد المصلحون حل مشکلة الفرقة و الدعوة إلی التقارب، ذهب الکثیرون-ممن لا یروق لهم الصفاء و التقارب-إلی زیادة التعقید، و اتساع شقة الخلاف، فی نشر دفائن السلف، و عرض الأفکار البالیة، و هو أسلوب یتخذونه لشل کل محاولة ساعیة نحو الإصلاح، بحیث یجعلون من المستحیل علی القوی المتخاصمة أن تتفق أن تتعاون. 
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إنهم یریدون أن نبقی متخاصمین إلی أن یحطم أحدنا الآخر، و هذا هو ما یصبو إلیه أعداء الإسلام و یسعون بکل جهدهم لتحقیقه. إنهم یریدون أن یبقی المسلم لا یطمئن إلی أخیه المسلم و لا یتعاون معه. إننا فی أیامنا هذه یتهددنا عدو قد تزاید خطره، عدو قد سطی علی مبادئنا و مجتمعنا، یبث سمومه و یتستر بمختلف الأثواب، و یستعمل شتّی الأسالیب، فجرف بعض شبابنا بدعایته الکاذبة، و أقواله الفارغة. إننا أمام موجة إلحادیة عارمة (1)تسندها أمة ذات قوة وعدة، تحاول أن تفصل بیننا و بین قوتنا الروحیة، و عقیدتنا الإسلامیة. إنها قوة تنذر بالخطر، و تدعو إلی الاهتمام، و اتخاذ التدابیر فی ردها و دفع خطرها، و لا یمکننا ذلک و نحن یکفر بعضنا بعضا، و یبتعد بعضنا عن بعض، و یتهم بعضنا الآخر، بأمور أکل الدهر علیها و شرب، تلک أشیاء وجدت لغایة التفرقة بین المسلمین، لأن فی اتحادهم هدما لمعاقل الحکم الجائر، و لا یمکن لحکام الاستبداد أن یعیشوا فی مجتمع تسوده مشاعر المحبة و الوئام. إننا أمام تیارات دولیة، و أطماع استعماریة، و أعاصیر فکریة، فهل ننتبه لهذه الأخطار المحیطة بنا، و یکفینا ما حل بنا من وراء المنازعات الطائفیة، التی اتخذها المتعطشون علی السیادة أقوی وسیلة لتحقیق أهدافهم و إشباع رغباتهم. یجب علینا أن ندرس الظروف القاسیة التی حلّت بالمسلمین فأدّت بهم إلی هذا التأخر و الانحطاط، فکل ذلک ناجم عن التفرقة و الخصومة و التعصّب. یجب علینا أن نتفاهم و أن نسعی لإزالة الحواجز التی تحول بیننا و بین تقاربنا، إننا علی حق و الحق یعلو و لا یعلی علیه، و الإسلام فوق کل شیء، و تحت رایته تتحقق السعادة، و فی مبادئه تسعد الإنسانیة. نحن أبناء الیوم و المطلوب منا أن نحتفظ بأمانة الإسلام، و أن ندافع عنه بکل ما نتمکن، فإن أمامنا أخطار المبادئ الهدامة، التی تحارب التوحید، و تنصر الإلحاد، 

ص:374





1- 1) قلنا ذلک و نحن فی خضم مواجهة مد إلحادی و موجة غریبة قذفت إلینا بالسوء و أساءت إلی مجتمعنا و قیمنا، و إذ هدأت فإن من الإلحاد ألوانا تهدد مجتمعنا الإسلامی فی الصمیم یتهافت الحکام و کثیر من الناس علی أدواتها و وسائلها بوعی أو بدون وعی. 




و قد أعدت العدة و أکملت القوة و نحن نبقی عاکفین علی نبش الدفائن، و إثارة الضغائن بأفکار بالیة و آراء شاذة. إن تلک الخرافات و الأوهام قد أصبحت فی خبر کان، و قد زالت علی أیدی دعاة هدی و أئمة رشاد، إذ حفروا لها قبورا بمعاول الحق، فزال أثرها و نسی خبرها. دعونا من فتح سجلات الماضی، و لیقف کل واحد منا إلی جانب أخیه المسلم، یشد أزره، فإن الأمة الإسلامیة أحوج إلی وحدة الصف أکثر من أی وقت مضی، لأنها تمر بنفس المراحل الأولی التی تعرّضت فیها لحملات دعاة الفرقة.


حوار و تصویب:

و یطول بنا المقام إن أردنا أن نطیل الحدیث عن الأسالیب التی اتخذت لاتهام الشیعة بأمور هی أبعد ما تکون عن الواقع، و قد دعانا إلی استعراض هذا البحث، ما وقفنا علیه من الشذوذ عند بعض الکتّاب الذین انحرفت أقلامهم عن تسجیل الحقائق العلمیة و جرت فی میدان التعصّب، و لم تجعل للواقع أی قیمة، و نحن لم نحاسبهم علی ذلک الانحراف و الانعطاف نحو جهة معینة، لا الجهة التی یقتضیها الحق و یدعو إلیها البحث العلمی. و لیس فی استطاعتی الآن تعداد أولئک الکتّاب و مناقشتهم، و لکنی أود أن أناقش بعضا منهم ممن صدرت کتبهم فی العهد القریب، ففیها من التعصب و التحیّز، و نکران الحق، ما یدعونا إلی الأسف الشدید أن یصدر هذا من علماء مثقفین. و علی أی حال فإنا نقف معهم وقفة قصیرة، و نلتقی بهم لقاء ودیا، و نعاتبهم عتابا أخویا، و نطلب منهم التثبت فیما ینقلونه، و أن یتحروا الصدق فیما ینقلونه، فإن وراءهم حساب الأجیال، و حساب اللّه أعظم. و ها نحن نلتقی بالأستاذ الشیخ علی الغرابی، و هو أستاذ فی کلیة الشریعة بمکة المکرمة، و مؤلف کتاب (الفرق الإسلامیة و نشأة علم الکلام عند المسلمین) . یتحدث هذا الشیخ عن تاریخ العقیدة، و عن نشأة علم الکلام، ثم یتحدث عن الفرق، و یطیل الحدیث عن المعتزلة، و لا نود أن نطیل الوقوف معه، فالوقت أثمن من ذلک، و لکنا نرید أن نتعرّض لهفواته فی ذکر فرق الشیعة، و بذلک نعرف مدی تأثّر الأفکار بالإیحاءات الکاذبة، کما نلمس تراکم الترسبات الطائفیة، التی لم یستطع 
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الواقع إزالتها من بعض القلوب، و إن التنور و انکشاف الأمور لم یزدها إلاّ زیفا و ضلالا. یقول الشیخ: (ب) الشیعة: 1-نبذة عن فرقهم و بعض آرائهم: أصناف الشیعة و علة تسمیتهم: إنما سموا شیعة لأنهم شایعوا علیا و قدّموه علی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هم ثلاثة أصناف: (1) الغالیة و سبب تسمیتهم: و إنما سموا غالیة لأنهم غالوا فی علی، و قالوا فیه قولا عظیما، و هم خمس عشرة فرقة. ثم یعدّد الفرق بأسمائها، و هی أسماء بلا مسمیات، مع أن أکثر هذه الفرق لا ینطبق علی تعریفه الأول، فهم یغالون فی علی و لم یدّعوا ألوهیته، و لکن الشیخ لم یکن باحثا متثبتا. ثم ینتقل الشیخ بحدیثه إلی الصنف الثانی من أصناف الشیعة، و هم الرافضة، فیقول: و إنما سموا رافضة برفضهم أبا بکر و عمر إلی أن یقول: و الرافضة أربع و عشرون فرقة سوی الکاملیة، و یسمون الإمامیة کقولهم بالنص علی علی بن أبی طالب. ثم یقول: الفرقة الأولی من الرافضة (القطعیة) : و إنما سموا قطعیة لأنهم قطعوا علی موت (موسی بن محمّد بن علی) و هم جمهور الشیعة، و هم یقولون بالنص علی إمامة علی بن أبی طالب، و إن علیا نص علی إمامة ابنه الحسن، و إن الحسن نص علی إمامة أخیه الحسین، و هکذا یقولون بانتقال الإمامة بالنص فی أبناء الحسین إلی (محمّد بن الحسن بن علی) و هو الغائب المنتظر عندهم و إنه سیظهر فیملأ الأرض عدلا بعد أن ملئت جورا. ثم یذکر الکیسانیة و إن فرقهم إحدی عشرة فرقة. و یتحول الشیخ إلی ذکر فرقة الزیدیة و یذکر بعض آرائهم. و لا یهمنا حدیثه عن ذلک، و المهم أن ننبهه علی بعض أخطائه و ما أکثرها، و لا نرید أن نشدد الحساب 
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علیه فهو مقلد لغیره أو متعصّب، و کلا الأمرین یحولان دون إظهار الحقیقة و بیان الواقع. و نحن أولاء نترک إطالة الوقوف معه لنناقشه علی آرائه التی استمدها من مصادر غیر موثوق بها إن کان ینقل عن مصدر، و إلاّ فهو جاهل بحقیقة الحال. إن الشیخ یرید أن یتحف المسلمین بهذا العصر المکفهر بسحب العداء لهم، و المزدحم بأفواج النقمة منهم و السخط علیهم من قبل خصوم یریدون أن یفرقوا الشمل و یثیروا الفتنة. نعم لا نرید نقاشه، و لکنا نود أن ننبهه لبعض الأخطاء التاریخیة عساه أن یتقبل ذلک فیرجع عن طریق الانحراف: إنه یقول فی القطعیة: إنهم قطعوا علی موت (موسی بن محمّد بن علی) . و هذا خطأ من عدة جهات: 1-أنه لا یوجد إمام من أئمة أهل البیت اسمه موسی بن محمّد بن علی، و لا نعرفه و لا یعرفه کل أحد، فمن أین جاء الشیخ بهذا الاسم؟ ! فهل کان یقصد به الإمام موسی بن جعفر، فإن کان کذلک و لکنه یجهله و لم یتعرف علیه، و لا یدری من هو، فکیف یرجی الصواب من باحث یجهل إماما له منزلة عظیمة، و مکانة اجتماعیة، و شخصیة أخافت الدولة، و أقضت مضاجعها، و هی فی عظمتها و أیام عزتها. فکان الرشید أیام عظمته و قوة سلطانه یخشی صولة الإمام موسی بن جعفر و هو فی محرابه و مجلس علمه. إذا فلا یصح وصف القطعیة بأنهم قطعوا علی موت الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام لأن القطعیة هم الذین قالوا بأن الإمامة انقطعت علی الإمام جعفر الصّادق فی حیاته، و صارت فی ولده إسماعیل. فقول الشیخ إن القطعیة قطعوا علی موت موسی أمر مقطوع بکذبه و بطلانه. 2-مع التنزل من أنهم قطعوا علی موت موسی، فما معنی قوله فی وصفهم بأنهم یقولون بانتقال الإمامة بالنص فی أبناء الحسین إلی محمّد بن الحسن بن علی، و هو الغائب المنتظر. و علی هذا فلا یصح القول بالقطع علی موت الإمام موسی، بل ساقوا الإمامة إلی ولده الرضا علیه السّلام و من بعده بولده الهادی، ثم إلی الإمام العسکری ثم إلی 
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الغائب المنتظر علیه السّلام فهم علی هذا یعدّون من الشیعة الاثنی عشریة لا القطعیة، فکیف یحصل الاتفاق فی قوله الأول بأنهم قطعوا الإمامة علی موت موسی؟ ؟ 3-یقول: و هم-أی القطعیة-جمهور الشیعة. و نحن نسائله هل وقف علی مؤلفات الشیعة فوجد أثرا یذکر للقطعیة، و هل عرف منهم جماعة حتی یصبح له أن یعبر عنهم بأنهم جمهور الشیعة، نعم جمهور الشیعة هم الاثنی عشریة، و لعل الشیخ لم یفرّق بین قوله بالقطع علی موت الإمام موسی، و بین القول بسوق الإمامة إلی من بعده من أولاده و أحفاده.


موقف مع شیخ أزهری:

و هذا عالم آخر من علماء الأزهر الشریف و أستاذ بکلیة أصول الدین و هو الشیخ محمّد أبو زهو نلتقی معه فی کتابه (الحدیث و المحدّثون. المطبوع سنة 1378 ه. 1959 م) . تعرض الأستاذ فی کتابه إلی ذکر الشیعة، و ننقل بعض ما قاله و دوّنه یقول: کانت الفکرة الأولی فی التشیّع: أن جماعة من الصحابة یرون بعد موت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن الخلافة میراث أدبی لعلی بن أبی طالب، و أنّه أولی بها بعدة أمور منها: إنه أقرب عاصب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعد عمه العباس. ثم یعدد مزایا أمیر المؤمنین إلی أن یقول: رأینا أن فکرة التشیع لعلی تلبس ثوبا جدیدا و ینضم إلیها کثیر من الزنادقة، و أرباب الأهواء و المنافقین بقصد الإفساد فی الدین. ثم یقول: و علی الجملة فقد افترقت الشیعة ثلاث فرق: (الکیسانیة) و تولوا محمّد بن الحنفیة، و الإمامیة (الجعفریة) و تولوا جعفر الصّادق (و الإمامیة) الزیدیة و تولوا زید بن علی بن الحسین. و یذکر بعد ذلک عقائد الشیعة و یعددها: 1-الرجعة. 2-النبوة: ادعی بعض الشیعة النبوة لعلی. 3-الألوهیة: ذهبت فرقة من الشیعة إلی تألیه علی. إلی أن یقول فضیلته تحت عنوان التشیع ستار لأعداء الإسلام: و یقینی أن 
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التشیع کان ستارا احتجب وراءه کثیر من أعداء الإسلام من الفرس، و الیهود، و الروم، و غیرهم، لیکیدوا لهذا الدین، و یقلبوا نظام هذه الدولة الإسلامیة، فقد کان الفرس یزعمون أنّهم الأحرار و السادة، و کانت لهم الدولة من قدیم الزمان، فلما بدل اللّه عزهم ذلا، و صیّر ملکهم نهبا، علی ید العرب الذین کانوا فی نظرهم أقل الأمم خطرا . . . إلخ. ثم یقول: أخذوا-أی الفرس-یتحسّسون أبواب الضعف عند المسلمین فلم یجدوا بابا أنجع لهم من الحیلة و الخداع، فأظهر جماعة منهم الإسلام، و انضموا إلی أهل التشیع، مظهرین محبة أهل البیت، و سخطهم علی من ظلم علیا رضی اللّه عنه. ثم یستمر أبو زهو فیذکر صفات الشیعة بما یروق له و ما یوحیه إلیه وهمه، إلی أن یقول-و ما أعظم ما یقول-: کان من وراء الشیعة و الخوارج و من علی شاکلتهم الجمهور الأعظم من المسلمین الذین لم یتدنسوا بالتشیع و لا بالخروج و تمسکوا بالسنن. نضع هذه الفقرات التی اقتطفناها من حدیث الشیخ بین یدی کل منصف متجرد عن التعصب و التحیّز. إننا نذکر هذه الأقوال و الألم یحز بنفوسنا، و الاستغراب یستولی علی مشاعرنا، عجیب-و کم أرانا الدهر من عجب-أن یصدر مثل هذا التعبیر النابی! و القول الشائن، من رجل ینتمی لأکبر مؤسسة إسلامیة، لها مکانتها فی المجتمع الإسلامی، و قد خدمت الأمة علی ممر العصور، و لا شک أنها تحرص علی جمع الکلمة، و محاربة الفرقة، إنها مؤسسة الأزهر الشریف، التی قطعت شوطا بعیدا فی خدمة الإسلام. و نشر مآثره. عجیب أن تصدر مثل هذه الهفوات، من رجل یعد من کبار علمائها، إذ أنیط به تدریس أصول الدین، و تلک أکبر مهمة ینحو الأزهر بتحقیقها. عذرنا تجاهل الشیخ بنص حدیث الغدیر الذی هو من أهم الأحداث الإسلامیة، و الوقائع التاریخیة التی لا یمکن جحودها، و من الصعب إنکارها. فلا نرید أن نذکر الشیخ بالمصادر التی ذکرت هذا النص الجلی، و لا نرید أن نقدم له قائمة بأسماء الصحابة الذین شهدوا بسماعهم من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم قام بذلک الحفل الرهیب، و الجمع الحاشد، و فی ذلک الهجیر المضطرم، فی غدیر خم حیث 
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مفترق المدنیین و المصریین، و العراقیین، و عدد الجمع لا یقل عن مائة ألف، و أعلن للملإ الحاشد بخطبته العظیمة، التی قال فیها: «من کنت مولاه فهذا علی مولاه» . نعم لا نرید أن ننبه الشیخ لمراجعة الصحاح التی روت ذلک، کصحیح مسلم، و الترمذی، و الحاکم و غیرها، أو نرشده إلی مراجعة الکتب التی ذکر فیها هذا الحدیث، و عددها یربو علی ستمائة مؤلّف و کتاب. إن حدیث الغدیر هو نص صریح و لم یستطع أحد إنکاره، و إن کان الکثیرون قد وقعوا فی کثیر من التمحلات و التأویلات فی المعنی اللغوی للفظ المولی، و لکن ذلک لم یصل بهم إلی نتیجة مرضیة. نحن نترک هذا للباحث الحر المتجرد عن العاطفة و التحیّز، و لا نطیل الحدیث مع الشیخ فی هذا الموضوع، کما أننا لا نطیل الحدیث فی قوله: و یقینی أن التشیع کان ستارا احتجب وراءه أعداء الإسلام من الفرس و الیهود و الروم و غیرهم إلی آخره (1). لأن هذه العبارة قد مرّت علی أسماعنا من کثیر ممن یرید أن یثیر الفتنة، و ینشر الشغب، و قد رددها المستشرقون الذین یریدون فی أبحاثهم الوقیعة بین المسلمین، و إن فضیلة الشیخ لکثرة اتباعه لأولئک الکتّاب، و اقتباسه فی تعبیره من عباراتهم، وضع هذه الآراء الشاذة فی إطار الیقین، کما أن یقینی فیه أنّه قاصر عن إثبات ما یدعم دعواه من الطرق العلمیة. و یحق لنا أن نسأل فضیلة الشیخ فنقول: لأی شیء لا یکون التدخل من قبل أعداء الدین فی صفوف سائر الطوائف هدما للدین، و تآمرا علی أهله؟ أ لیست فرق الکرامیة التی یبلغ عددها اثنی عشر فرقة و أصولها ستة و هم: العابدیة، و النونیة، و الزربنیة، و الإسحاقیة، و الواحدیة، و أقربهم الهیصمیة و هم منتسبون لأهل السنّة (2). و هؤلاء قد ابتدعوا فی الدین، و أضلّوا خلقا کثیرا، و قد اندسوا فی الحنابلة، و انتسبوا لأحمد بن حنبل. و کان مؤسس هذه الفرقة (الکرامیة) هو محمّد بن کرام السجستانی المتوفی سنة 
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1- 1) الحدیث و المحدثون ص 91. 

2- 2) الملل و النحل ج 1 ص 159. [1]




255 ه کان أصله من زرنج، و نشأ بسجستان، ثم دخل بلاد خراسان، و جاور بمکة خمس سنین، ثم أظهر بدعته، و تبعه خلق کثیر، و شاع ذکره، حتی قال الشاعر فی مدحه: الفقه فقه أبی حنیفة وحده و الدین دین محمّد بن کرام

إن الذین لجهلهم لم یقتدوا فی الدین بابن کرام غیر کرام

(1)ذهب محمّد بن کرام إلی أن الإیمان قول باللسان، و إن اعتقد الکفر بقلبه فهو مؤمن. و زعم ابن کرام و أتباعه: أن معبودهم محل الحوادث و وصفوه-تعالی اللّه عما یصفون-بالثقل و ذلک أن ابن کرام قال فی کتاب عذاب القبر فی تفسیر قوله إِذَا اَلسَّماءُ اِنْفَطَرَتْ إنها انفطرت من ثقل الرحمن علیها، و لهم مزاعم کثیرة و آراء باطلة (2)و لهم فی الفقه أقوال. منها: صلاة المسافر یکفیه تکبیرتان من غیر رکوع و لا سجود، و لا قیام و لا قعود، و لا تشهّد و لا سلام. و منها: صحة الصلاة فی ثوب کله نجس، و علی أرض نجسة، و نجاسة ظاهر البدن، و إنما أوجب الطهارة عن الأحداث دون الأنجاس. و منها: أن غسل المیت و الصلاة علیه سنّة غیر مفروضة، و إنما الواجب کفنه، و دفنه. و منها: القول بصحة الصلاة المفروضة، و الحج المفروض بلا نیة. قال الشیخ زاهد الکوثری: و کثیر من الکرامیة قالوا بحلول الحوادث فی اللّه تعالی و حلوله فی الحوادث، اندسوا بین الحنابلة، فأضلوا خلائق، و للّه فی خلقه شئون، و کذلک فعل البربهاریة و السالمیة (3). و نحن لا نرید أن نتناول بالبحث جمیع الفرق التی نسبت لأهل السنّة و تزعمها رجال من الدخلاء، کالمشبهة و المجسمة و المریسیة و غیرهم، لأنا لا نود أن نتبع 
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1- 1) لسان المیزان ج 5 ص 354. 

2- 2) الفرق للبغدادی ص 130-137. [1]

3- 3) الفرق بین الفرق ص 121. 




طریقة من یسطو علی القدیم من الشبه و الآراء، و یطلوه بطلاء حدیث، تغریرا للبسطاء، و استمالة للدهماء، فجمعوا بین جریمتین: جریمة الخیانة و جریمة الخداع، فوق ما اقترفوا من جریمة الطعن فی سیرة أهل البیت المنزّهین من کل عیب و المطهرین من کل دنس، و هم حماة الدین و أعلام المسلمین. عذرنا من ذهب لذلک من السلف، و عفی اللّه عما سلف، و لکن ما عذر أبناء العصر الحاضر الذین وقفوا علی بواعث تلک الاتهامات الموجهة إلی الشیعة، و عرفوا أهداف السیاسة فی ذلک؟ و هم یتجاهلون حقیقة لا یمکنهم جهلها. و علی أی حال فإنا لا نرید إطالة الوقوف مع الشیخ (أبو زهو) فی هذا الموضوع، إذ الأمر یدعونا إلی إطالة البحث، و تقدیم قوائم بأسماء رجال من أبناء فارس، دخلوا فی صفوف فرق المسلمین من غیر الشیعة، و نشروا کثیرا من المذاهب، و لو أنه أطل ببحثه علی تراجم رجال المذهب الحنفی و أعیانه، لوجدهم من أبناء فارس، فقد قاموا بنشر المذهب الحنفی، و ساندوا حرکته بکل عصر، و لعل ذلک یکفی لإقناع الشیخ فی بطلان قوله. نعم لا نرید إطالة النقاش فیما تقوّله علی الشیعة، و لم یکن هو أول من یسهم فی تجاهل الحقائق، فکم رأینا کثیرا من أمثاله و أعرضنا عن نقاشه. و الشیء الذی یلزمنا أن نقف علیه وقفة أسف و تألّم و هو قوله بالمبحث الرابع إذ یقول: کان من وراء الشیعة، و الخوارج و من علی شاکلتهم، الجمهور الأعظم ممن لم یتدنسوا بالتشیع (1). . . هکذا یقول و ما أعظم ما یقول. إنه یری أن الانتساب إلی التشیع دنس، و نحن لا نقول فی رده أی شیء، إلاّ أننا نطلب ممن قرظوا الکتاب و مدحوه، أن یراجعوا ضمائرهم فی صحة هذا القول و هل ارتضوا ذلک؟ و من العجیب أن یکون کذلک! ! أ یکون التشیع دنس و قد انتمی إلیه کبار الصحابة و خیار التابعین؟ ! أ یکون التشیع دنس و هو اتباع علی و حبه و بغض أعدائه، و قد دعی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لذلک فی بدء دعوته؟ ! 
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1- 1) الحدیث و المحدثون ص 98. 




غریب و أیم الحق أن تصدر کلمة کهذه من إنسان یدعی العلم و المعرفة، و یتصدر للتدریس فی أصول الدین. إنها کلمة خرجت من قلب یحترق غیظا عند ما یبلغه تقارب المسلمین، فی عصر یلزمهم ذلک، إنه یفقد معنویة لا ینالها إلاّ بالتفرقة، و إثارة الفتنة. أی قلم استطاع أن یسطر هذه الحروف لکلمة عظیم وقعها علی المنصفین من المسلمین، الذین یسوؤهم ما حل بمجتمعهم، من شحناء و بغضاء، جرتهما علیهم طائفیة رعناء و عصبیة عمیاء. فلنترک حساب هذا الشیخ علی ما تجناه فی کتابه، و ما افتعله فی أبحاثه، و لنا معه عودة إن شاء اللّه. کما أننا نترک الوقوف مع غیره من أمثاله، و من علی شاکلته، ممن تجردوا للکذب و الافتراء، و نظروا إلی الشیعة من زاویة التعصب الطائفی أو غیر ذلک، فسلّوا علیهم سیوف النقمة. وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلاّ أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللّهِ اَلْعَزِیزِ اَلْحَمِیدِ .


الناقمون علی الإسلام و أهل البیت:

و علی أی حال إننا إذا أردنا أن نحاسب الناقمین علی الشیعة طبقا للمنطق الصحیح، علی مواقع الخطأ فی اتهام الشیعة بأمور لا صلة لها بالواقع، و لا نصیب لها من الصحة، فإن الأرقام تقف عن مسایرتنا، و ربما تقف عن الإحصاء، و لا نرید ذلک، و لکننا نرید منهم التوسع فی التفکیر الحر، و ترک المغالطات، و التثبت فی النقل، فقد مرّت العصور التی تدعوهم إلی إثارة الفتن، و إیقاد نار البغضاء بین المسلمین. لقد رأینا کیف نشأت تلک الفئات، و عرفنا الأسباب التی دعتهم إلی الادعاء بالتقرّب من أهل البیت. إن العداء المتأصل فی قلوب أولئک المنهزمین أمام قوة الإسلام الذاتیة، حملهم علی مقابلته من طریق غیر مباشر، و إن انتحال البعض منهم حب أهل البیت، و التظاهر بالولاء لهم إنما کان هدفهم فی ذلک تغریر البسطاء، و تضلیل العامة، ممن ینظرون إلی الأمور نظرة سطحیة، مع أنهم لمسوا رغبة السلطة الحاکمة فی تشویه سمعة أتباع أهل 
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البیت، لیحملوا الناس علی الابتعاد عنهم، و أن یحرموا أغلبیة الأمة من الأخذ بتعالیم آل محمّد، لما یدسونه فی أحادیثهم، و ما یشوهونه من أقوالهم، و قد أدرک الأئمة علیهم السّلام هذا الخطر العظیم، فقاموا بمحاربة تلک الفئة الضالة و الزمرة الملحدة، و قد وقف الشیعة إلی جنب أهل البیت فی إعلان الحرب علی تلک الفئة، و البراءة منهم، و حکموا بنجاستهم و عدم الامتزاج معهم، فکان نصیب تلک الحرکة التی قام بها الملحدون ضد الإسلام بصورة عامة، و ضد أهل البیت بصورة خاصة، الفشل و الانهیار، و إن نالت الفوز الموقت، و أثرت فی عقول لم یکن لها نصیب من الرجحان، فذلک أمر یعود للظروف، و مقتضیات الزمان، و أنه یدور علی تلک القوة الغاشمة، قوة السلطة المتعسفة، التی قضت علی الأفکار بالجمود لکی یشغل المسلمون فیما بینهم بالتناحر و التطاحن، و یسکتوا عما هو أخطر و أجدر بالمقاومة و المحاربة، و هو نظام حکمهم الذی وضعوه حسب أهوائهم الجائرة، و رغباتهم الجشعة، و نزعاتهم المتعسفة، و الذی جعلوه مرتبطا بالإسلام، و إنه النظام الذی لا یمکن مخالفته، لأنهم انتحلوا لأنفسهم حق وراثة الحکم، و حمایة الدین و صیانة الإسلام. و فی النهایة ینبغی أن نضع أمام أعیننا الغایة التی من أجلها التحق أولئک الغلاة برکب الشیعة فی نظر الکثیر من الکتّاب و المؤرخین، مع بعد المسافة و عدم التقارب، فإن ذلک لا یعدو نظرة التعصّب و الانتقاص، نظرا لمقتضیات الزمن و عوامل السیاسة، کما هو ملموس لمن یطلب الحقیقة، و یحاول الوقوف علی الواقع، و یجعل نفسه حرا فی میدان البحث، و لا یعتمد علی أقوال من یحاولون بنشر تلک الدعایات الکاذبة غرضا معینا، و یدبّرون أمرا مرسوما، و هم یلتقون جمیعا علی هدف واحد، و یجتمعون علی غرض واحد، و ینسون فی سبیل ذلک کل ما یقتضیه العلم و یتطلبه الحق و الإنصاف، من عدم التحیّز و ترک التعصّب، و البعد عن المغالطة لیبدو وجه الحقیقة سافرا و یتضح الحق (و الحق أحق أن یتبع) . و لکن بمزید من الأسف أن یستولی سلطان التعصّب علی بعض الناس، فیسلبهم حریة الرأی، و نزاهة النقل، فیقعون فی مأساة الجمود الفکری، بفقد المرونة و الصراحة و خدمة الحقیقة، لأنّهم یتحرّکون وسط غیرهم من الناس، و یتنکرون للحقائق، و یبتعدون عن الواقع، الأمر الذی أدی إلی عواقب وخیمة لا یحمد عقباها. 

ص:384






المنحرفون عن الحق و الشیعة:

و نعود إلی أولئک المنحرفین عن الصواب، الذین جعلوا من التشیع ستارا لأعداء الدین، بل زاد بعضهم فجعل التشیع مبدأ تفرق هذه الأمة، لأن أصول التشیع من ابتداع الیهود، کما یقول السید رشید رضا: (کان التشیع للخلیفة الرابع علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه مبدأ ترق هذه الأمّة فی دینها و فی سیاستها: و کان مبتدع أصوله یهودی اسمه عبد اللّه بن سبأ، أظهر الإسلام خداعا. و دعا إلی الغلو فی علی کرّم اللّه وجهه، لأجل تفریق هذه الأمّة و إفساد دینها و دنیاها) (1). نعم نعود فنسائلهم عن هذا التجنّی الفاضح هل أخذوه من مصدر یوثق به؟ أم هل وقفوا علی شیء من ذلک فی کتب الشیعة مما یؤیّد ما ذهبوا إلیه؟ ما ذنب الشیعة عند ما اقتضت الظروف القاسیة أن تحمل أعداءهم علی التدخل فی صفوفهم، لتشویه السمعة و فتح باب المؤاخذة؟ و هل کل من یدعی الانتساب لقوم یؤخذون بجرمه مع بیان الفارق، و عدم العلاقة و إظهار البراءة منه و الابتعاد عنه. أی علاقة بین الشیعة و بین الغلاة، و هل یوجد ربط فی العقائد بین الفئتین؟ اللّهم إلاّ من باب المغالطة و التجاهل، فما هذا التجنی یا أیها الکتّاب؟ لقد أبیتم إلاّ أن تجعلوا حب أهل البیت غلوا، و ثبوت الوصایة لعلی خروجا عن الإسلام. انظروا إلی عواقب هذا التطرّف و الشذوذ، و کیف أدّی إلی تفریق الصفّ و تشتیت الشمل، و تغلّب أعداء الإسلام علیهم، و حکمهم لبلادهم و استغلالهم لثرواتهم. و إن تلک الافتراءات التی یصوغها المتحاملون، و یحوکها المتعصّبون، لا تقوی علی مقابلة الحق، بل تذوب أمام أضوائه، و تتحطم تحت ضرباته، و الذین یصرّون 
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1- 1) کتاب السنّة و الشیعة أو الوهابیة و الرافضة ص 4-6 طبع مصر سنة 1366 ه 1947 و الکتاب یقع فی 281 صفحة و کله سباب و تهجم و تقول بالباطل علی رجال الشیعة و أعیانهم، و قد وضع له (الشیخ أحمد حامد الفقی) خاتمة، و أی خاتمة هی أنه قد تکلم بلسان لا عهد له بالآداب، و لا صلة له بالصدق، و قد أعرضنا عن مناقشته تهاونا و احتقارا. 




علی مثل هذه الأمور، و یأبون التورع عن مثل هذا الانحدار، إنما هم أعداء الأمة الإسلامیة جمعاء، و جعلوا من الشیعة هدفا لأغراضهم، لیثیروا الفتنة و البغضاء بین صفوف المسلمین، فتحققت بذلک أغراضهم السیئة. أما قضیة ابن سبأ فهی أسطورة قدیمة و لعبة سیاسیة، و تهمة اتهم بها کبار الصحابة من حملة لواء التشیع، کأبی ذر و عمّار و غیرهم. یقول الدکتور أحمد أمین فی فجر الإسلام بعد ذکر مزدک (1)و مذهبه الثنوی: و قد اعتنق مذهبه آلاف من الناس، و لکن قبّاذ نکل به و بقومه، و دبّر لهم مذبحة سنة 523 ه کاد یستأصلهم بها. و مع هذا فقد ظل قوم یتبعون مذهبه، حتی إلی ما بعد الإسلام، إلی أن یقول: و نلمح وجه شبه بین رأی أبی ذر الغفاری، و بین رأی مزدک فی الناحیة المالیة فقط، فالطبری یحدّثنا أن أبا ذر؛ (قام بالشام و جعل یقول: یا معشر الأغنیاء و اسوا الفقراء، بشّر الذین یکنزون الذهب و الفضة و لا ینفقونها فی سبیل اللّه بمکاو من نار تکوی بها جباههم و ظهورهم) (2). من هذه الدعوة التی قام بها أبو ذر الغفاری یستنتج الأستاذ أحمد أمین أن أبا ذر أخذ هذا الرأی من مزدک أو قریب من رأیه. و بعد ذلک یتساءل الأستاذ عن کیفیة أخذ أبی ذر لهذا الرأی، فیستدل بما رواه الطبری: أن ابن السوداء لقی أبا ذر فأوعز إلیه بذلک ثم یقول: و نحن نعلم أن ابن السوداء هذا لقب به عبد اللّه بن سبأ، و کان یهودیا من صنعاء، أظهر الإسلام فی عهد عثمان، و أنّه حاول أن یفسد علی المسلمین دینهم، و بث فی البلاد عقائد کثیرة ضارة، قد نتعرّض لها فیما بعد، و کان قد طوّف فی بلاد کثیرة: فی الحجاز و البصرة، و الکوفة، و الشام و مصر، فمن المحتمل القریب 
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1- 1) ظهر مزدک فی فارس سنة 487 ه و هو من أهل نیسابور، و دعا إلی مذهب ثنوی جدید، و کان یقول بالنور و الظلمة، و امتاز بتعالیمه الاشتراکیة، و أحل النساء و أباح الأموال، و جعل الناس شرکة فیها کاشتراکهم فی الماء و النار و الکلأ، فقوی أمره و عظمت شوکته، و اتبعه السفلة، و اغتنموا دعوته فرصة، فابتلی الناس بهم و قوی أمرهم حتی کانوا یدخلون علی الرجل فی داره فیغلبونه علی منزله و نسائه و أمواله. . . 

2- 2) فجر الإسلام ص 110. 




أن یکون قد تلقی هذه الفکرة من مزدکیة العراق أو الیمن، و اعتنقها أبو ذر حسن النیة، و صبغها بصبغة الزهد التی کانت تجنح إلیها نفسه. . . و یقول الدکتور حسن إبراهیم فی کتابه (تاریخ الإسلام السیاسی) بعد أن ذکر بیان الحالة التی کان علیها المسلمون فی أخریات خلافة عثمان: فکان الجو ملائما تمام الملاءمة، و مهیئا لقبول دعوة عبد اللّه بن سبأ، و التأثر بها إلی أبعد حد. و قد أذکی نیران هذه الثورة صحابی قدیم، اشتهر بالورع و التقوی، و کان من کبار أئمة الحدیث، و هو أبو ذر الغفاری (1)الذی تحدّی سیاسة عثمان، و معاویة والیه علی الشام، بتحریض رجل من أهل صنعاء هو عبد اللّه بن سبأ، و کان یهودیا فأسلم، ثم تنقل فی البلاد الإسلامیة، فبدأ بالحجاز، ثم البصرة، فالکوفة، و الشام و مصر. فأنت تری أن هذا الصحابی الجلیل، الذی امتاز بصدق اللهجة، و وضوح الحجة، فاستحق أن یقول الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن أخلاقه: «ما أقلت الغبراء و لا أظلت الخضراء أصدق لهجة من أبی ذر» (2)قد تجنّی علیه بما نسبوه إلیه من التأثّر بآراء مزدک بواسطة ابن السوداء عبد اللّه بن سبأ، کما یزعم هؤلاء الأساتذة الذین لا خبرة لهم بالتاریخ و لا معرفة بأحوال الرجال. و نحن إذ نستعرض مثل هذه الآراء، لا نرید من ورائها إلاّ إعطاء صورة عن الشذوذ الفکری، و الخروج عن قواعد الاستنتاج. کیف یصح القول بأن أبا ذر قد اعتنق رأی (مزدک) ؟ ؟ و هو خریج مدرسة 
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1- 1) أبو ذر هو جندب بن جنادة الغفاری، المتوفی سنة 31 ه أمه أم رملة بنت الوقیعة الغفاریة، و هو رابع أربعة سبقوا إلی الإسلام، و کان من المتألهین فی الجاهلیة الذین عبدوا اللّه و ترکوا الأصنام، و لما أسلم أجهر فی إسلامه فی البیت الحرام بمکة، فضربه رجال من قریش حتی ضرجوه بدمه، و أغمی علیه فترکوه ظنا منهم أنّه مات، و قد ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحادیث کثیرة فی مدحه، و رحل إلی الشام فی خلافة عثمان، فأنکر علی معاویة سیرته و سوء عمله، و أعلن بالإنکار علیه، فشکاه معاویة إلی الخلیفة، و أخرجه من الشام و نفاه إلی الربذة حیث توفی بها وحده، فکان کما قال فیه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «رحم اللّه أبا ذر یعیش وحده و یموت وحده و یبعث وحده» . و لما انتقل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی جوار ربه کان أبو ذر غائبا فعاد و قد ولی أبو بکر، فقال: أصبتم قناعة و ترکتم قرابة، لو جعلتم هذا الأمر فی أهل بیت نبیکم ما اختلف علیکم اثنان. 

2- 2) الاستیعاب بهامش الإصابة ج 1 ص 216. و [1]الإصابة ج 1 ص 64. [2]




محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و المنتهل من علومه، و الممتثل لتعالیمه، و قد وصفه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بما سمعت آنفا کما وصفه الإمام علی علیه السّلام بقوله: «أبو ذر وعاء ملئ علما ثم أوکئ علیه» (1). و من کان کذلک أ یحتاج بآرائه و أقواله إلی یهودی، فیتأثّر بأقواله و آرائه؟ فتکون أساسا لدعوته التی قام بها. و لکن عوامل السیاسة، و مؤثرات الدعایة قلبت المفاهیم و غیّرت من نظرة الناس إلی الحقائق، إذ اقتضت الظروف تبریر عمل معاویة، و حمله علی الصحة، و أن إنکار أبی ذر علیه کان بدافع عن اعتقاد خارج عن الإسلام، و لهذا فقد التجأ أنصار معاویة و المدافعون عنه إلی أن یصبغوا دعوة أبی ذر بصبغة التأثّر بآراء غیر المسلمین. لیسلم معاویة من الطعن، و إن أصاب الطعن صمیم تعالیم الإسلام. هذا و مع التنزل فی صحة قصة ابن سبأ الذی جعلوا منه بطلا لجمیع الحرکات فی ذلک العهد، فهو الذی رفع صوته بالکوفة إنکارا علی عثمان، فاستجابت له الجماهیر، و رحل إلی مصر فغیر القلوب، و جهز الجیوش لحرب عثمان، و أقام فی المدینة، فحوّل الأمور عن مجراها و أغری بعض الصحابة، أمثال أبی ذر، و عمار بن یاسر (2)و محمّد بن حذیفة (3)و عبد الرّحمن بن عدیس (4)و محمّد بن أبی بکر (5) 
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1- 1) الإصابة ج 4 ص 64. [1]

2- 2) هو أبو الیقظان عمار بن یاسر بن عامر بن مالک بن قیس من بنی ثعلبة و أمه سمیة، و هو سابع سبعة أظهروا الإسلام و جاهروا به، و قد قال فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «إن عمارا ملئ إیمانا إلی مشاشه» . و کان من المعذبین فی اللّه هو و أبوه و أمّه، و قد مات والده متأثرا من تعذیب قریش إیاه علی إسلامه، و کان عمار مع علی فی حرب الجمل و صفین؛ و قتل بصفین مساء الخمیس 9 صفر سنة 37 ه قتله أهل الشام، فکان قتله مصداقا لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: «یا عمار تقتلک الفئة الباغیة» . 

3- 3) هو أبو القاسم محمّد بن حذیفة بن عتبة بن ربیعة بن عبد شمس بن عبد مناف، و أمّه سهلة بنت سهیل بن عمر العامریة، ولد بأرض الحبشة علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و کان من أشد الناس إنکارا علی عثمان، و ذهب إلی مصر، فأخرج نائبه عبد اللّه بن أبی سرح من مصر، و بایعه أهل مصر، و لما ولی علی (علیه السلام) أقر محمّد بن حذیفة علی مصر، و بقی علی إمارته، و قد غدر به معاویة و سجنه بدمشق و قتله. 

4- 4) عبد الرحمن بن عدیس البلوی المقتول سنة 36 ه کان ممن شهد الحدیبیة، و بایع تحت الشجرة، و کان ممن أظهر الإنکار علی عثمان، و قاد جیش المصریین لحربه یوم الدار، و قد سجنه معاویة، و غدر به بعد المهادنة و قتله. 

5- 5) محمّد بن أبی بکر و أمه أسماء بنت عمیس، نشأ فی حجر علی، و شهد معه حروبه، ثم ولاه مصر سنة 37 ه فجهز إلیه معاویة جیشا و قتل صبرا، و ادخلوا جسده فی بطن حمار میت فأحرقوه، و ذلک فی سنة 38 ه. 




و صعصعة بن صوحان العبدی (1)و مالک الأشتر (2): و غیرهم من صلحاء الصحابة و کبار التابعین. إلی آخر ما نسبوه إلیه من أعمال، و کل ذلک لا یمتّ إلی الواقع بصلة، لأن قصة ابن سبأ هی من القصص الخرافیة، و قد تفرد الطبری بذکرها مستندا إلی سیف بن عمرو التمیمی البرجمی الکوفی، و إذا رجعنا إلی ترجمته لنقف علی قیمة ما یرویه، فإنا نجدهم یصفونه بالواضع للحدیث، ساقط الروایة، یروی الموضوعات عن غیر الثقات، عامة أحادیثه منکرة، متهم بالوضع و الزندقة (3)إلی آخر ما ورد فی وصفه عن علماء الرجال کابن معین، و أبی حاتم، و أبی داود، و الدار قطنی، و ابن عدی، و ابن یحیی، و ابن حبان و غیرهم. و ذلک لا یدع مجالا للشک بأن هذا الرجل قد وضع هذه القصة، و لا یقصد من ورائها إلاّ الوقیعة فی رجال المسلمین، و إثارة الفتنة فیما بینهم، طبقا للخطط التی وضعها الزنادقة فی ذلک العصر، و قد نجح هذا المخطط، فأصبح ابن سبأ بطلا مشهورا یردده الکتاب و المؤرخون. و تجدر الإشارة هنا إلی ارتباط هذا الاتهام بذلک التحسّس الدینی الذی أثارته سیاسة عثمان، و التی کانت أول البوادر للتحکم و الاستبداد، و أول ظاهرة فی الحکم الإسلامی، و من أجل ذلک قام أولئک الصحابة الذین تخرجوا من مدرسة الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأنکروا تلک الأفعال، و عارضوا تلک السیاسة، فعظم ذلک علی الأمویین، و قابلوا أعمالهم بالعنف من جهة، و بالحط من کرامتهم من جهة أخری. و إن نظرة بسیطة إلی واقع الأمر، فإنا نجد اتهام الصحابة بتلک الأمور إنما هو من أعمال أنصار الأمویین، لتشویه سیرة أولئک العظماء الذین نقموا علی عثمان، و أنکروا علیه سیاسته التی جرت علیه نقد الصحابة و إعلان الثورة. 
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1- 1) صعصعة بن صوحان بن حجیر بن الهجرس العبدی، أسلم علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و کان خطیبا فصیحا، شهد مع علی (علیه السلام) و لما استولی معاویة بعد الصلح نفاه إلی البحرین فمات بها. 

2- 2) هو مالک بن الحارث بن عبد یغوث بن مسلمة بن الحرث بن جذیمة بن مالک النخعی، أدرک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و کان رئیس قومه، شهد الیرموک فشترت عینه بها؛ و لقب بالأشتر، صحب علیا و شهد الجمل و صفین، و أرسله علی والیا علی مصر، فدس معاویة إلیه السم فی العسل علی ید رجل صحبه فی الطریق، أرسله معاویة لهذا الغرض، و توفی متأثّرا من السم و ذلک سنة 38 ه. 

3- 3) میزان الاعتدال للذهبی ج 1 ص 438. و تهذیب التهذیب ج 4 ص 297. و [1]فهرست ابن الندیم ص 137. 




و الحاصل أن وضع أسطورة ابن سبأ هی لغرض الحط من کرامة المنکرین علی عثمان، و لکن المنصفین من الباحثین لم یستطیعوا السکوت عن هذه الخرافة البالیة، و الأسطورة المضحکة، و الفریة الباطلة، فصرحوا بما هو الحق، و أظهروا للناس بطلانها، و ناقشوا نقاط الضعف التی تحوط بها، فنحن نشکر للمنصفین انتباههم، کما أننا نأسف لأولئک المخدوعین لانزلاقهم فی هوة التعصب، و انقیادهم للهوی و استجابتهم لداعیة التفرقة، فنحن نمر بلغوهم مر الکرام، و لنسدل الستار عن فضائح جنایاتهم علی الحقیقة، و نکل أمرهم لذوی العقول الراجحة، و الأفکار الثاقبة الذین یقیسون الأمور بمقیاس العلم، و تقترن أقوالهم بالواقع، و لا یقیمون للخرافات وزنا و لا یجعلون للتقلید الأعمی قیمة، علی غرار ما یفعل الشیعة و هم یتلقون هذه التهم و کأنهم لا تعنیهم لأنها معروفة المنشأ و مکشوفة الغرض، و إنما تناقش من باب الغیرة علی العلم الذی راح البعض ممن لا علاقة له به إلاّ بالألقاب و المراکز یستسلمون هذا الاستسلام الشنیع، و قد أشرنا فی کل مرة إلی أقوال ممن هم من بنی جلدتنا، أو تجمعنا و إیاهم روابط العقیدة-إن شاءوا-و لم نقم وزنا للأصل الذی اعتمده أحمد أمین و غیره مما تجنّی به المستشرقون علی تاریخ الإسلام و أهل الإیمان و الولاء للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و عترته الطاهرة. إن الشیعة یقصدون للغلاة، و یقوم أئمتهم بحملة مضادة لوأد حرکتهم و القضاء علیها، و قد أقضّ مضجعهم نشاط هؤلاء و لم یستقرّوا حتی هدم وجودهم، و لکن غیرهم یستمد معلوماته من کتّاب لا تجمعهم بالإسلام جامعة و لا تربطهم رابطة، و یتقبلون ما یفعله هؤلاء المستشرقون بوقائع التاریخ و تدخّلهم فی أحداث الأمة الإسلامیة. فإذا أخذنا الألمانی یولیوس فلهوزن فی کتابه: (الخوارج و الشیعة) ، لرأیناه کیف یستنتج و یربط الأحداث وفق غرض ظاهر لا یخفی علی ذی نظر، فهو یسمح لنفسه أن یرجح ما بین الأکاذیب و الافتراءات، و أن مذهب الشیعة یرجع إلی الیهود أقرب من أن یرجع إلی الفرس، و لو کان لی غیر البیان بأبلغ من هذا لعبّرت عن الاستخفاف و الاستهزاء العمیقین لمثل هذه الأقوال، و لیتها صدرت من مسلم. ثم یؤخذ قول فلهوزن مصدرا-و ما أبعده عن الحقیقة. و سنأتی فی الجزء الخامس علی مناقشة آراء المستشرقین. و لقد بحثنا فیما مضی موقف أئمة الشیعة من الغلاة بما لا مزید علیه من 
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الوضوح و الواقعیة و بما یجعل قول فلهوزن أضحوکة عند ما یقول: (إن عبادة الشیعة للّه کانت عبادة لبنی الإنسان، و النتیجة لذلک قیصریة بابویه معا. کانوا یعترضون علی إمامة السلطة القائمة، و لکن إمامتهم الشرعیة القائمة علی دم الرسول (ذریة آل البیت) لم تکن أفضل منها إذ کانت تفضی إلی إهدار لقانون و کسر لشریعة) . و لا نناقش أمرا هو من مفاخرنا و رموز مسیرتنا حتی یظهر صاحب الأمر، و الذی قدّم الأئمة الأطهار أنفسهم من أجله، فأکدوا سیاسة محاربة الظلم و مقاطعة الظالمین. و لا التقاء بین إمامة الدین التی هی صلة الرسالة و منهج النبوة و بین سلطة الظالمین و القتلة: وَ مَنْ یَتَوَلَّ اَللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ اَلَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اَللّهِ هُمُ اَلْغالِبُونَ . 
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الإمام الصّادق


اشارة

أجوبة و مناظرات



تمهید:

تقدم القول أن عصر الإمام الصّادق علیه السّلام کان عصر مجادلات و نظر، إذ اتسعت فیه دائرة الخلافات العقائدیة، و انتشرت فیه المقالات المختلفة، و ظهرت هناک عقائد و مذاهب لا تتمشّی مع روح الإسلام، کما أن شبه الزنادقة و الملحدین قد ظهرت بصورة علنیة، و وجد یومئذ من ینکر وجود اللّه، مستعینا علی إثبات وجهة نظره بالمنطق الیونانی، إذ ظهرت نتائج التفاعل الفکری بین المسلمین و حضارة الیونان، و انتشرت مبادئ المنطق الیونانی و الفکر الإغریقی. و دار الجدل و النقاش حول مسائل أهمّها مسألة التشبیه و التجسیم و الصفات و مسألة تحمل الإنسان مسئولیة عمله، أو رفع کل مسئولیة عنه، و براءته من کل إثم، إلی غیر ذلک من المسائل: کقدم العالم و حدوثه، و فکرة العدل، و الکبائر، مما هو مذکور فی أمهات الکتب من الخلافات عند ما ظهرت التیارات المختلفة، التی ارتسمت فی آفاق الفکر الإسلامی. و قد رأینا فیما سبق موقف الإمام فی ردّ تلک المزاعم، و دفع تلک الشبهات، و أول ما کان یسعی إلیه هو إثبات وجود اللّه و وحدانیته، و علاقة صفاته به، بأدلة عقلیة مبتنیة علی أسس منطقیة صحیحة، یحاول فیها إظهار الحق، و کشف الحقیقة بما أوتی من مواهب غزیرة، و مقدرة علی البیان، فمرة یأتی بأوجز بیان فی برهانه مع الوفاء بالقصد، و أخری یطنب فی الدلیل و یوضح الحجة، و یسترسل فی البیان کما فی توحید المفضل و غیره، فمن إیجازه حینما یسأل عن الدلیل علی الخالق یقول علیه السّلام: «ما بالناس من حاجة» . 
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فما أوجزها من کلمة و أکبرها من حجة، فإنا نجد الناس فی حاجة مستمرة فی کل شأن من شئون الحیاة، و هذه الحاجة تدل علی وجود مآل لهم فی حوائجهم، غنی عنهم بذاته، و أن ذلک المآل واحد، و إلاّ لاختلف السیر و النظام. و یسأله مرة هشام بن الحکم بقوله: ما الدلیل علی أن اللّه واحد؟ فیقول علیه السّلام: «اتصال التدبیر، و تمام الصنع» (1). و کان ما یوحیه وجود الإمام الصّادق من ثقة فی النفوس، و ما یبعثه من اطمئنان من أکبر عوامل التماسک و الاحتفاظ بالارتباط بالأصول و فهم المبادئ الکبری فی العقیدة الإسلامیة. و مع ما یتمتع به أفراد مدرسة الإمام الصّادق و تلامذته من قدرة علی الحجاج و المناظرة، فإن أصالة المنهج و بناء الأسلوب جعلا من تلک التیارات-التی غمرت الآخرین و راحوا معها متأثرین بها أو مقلدین لها فی منهجها مع الاحتفاظ بالمضمون الإسلامی-ضعیفة أمام قوة برهانها، غیر قادرة علی زحزحة المناظرین و المنافحین عن الفکر الإسلامی، بل إن طریقة الإمام الصّادق تمکنت من التحکم فی تأثیر تلک التیارات و ردّها.


موقف الإمام من الزنادقة و الشبه الفکریة:

و إن موقف الإمام الصّادق فی الدفاع عن الإسلام فی رد شبه الزنادقة و الدهریة، و خصومه من أهل الأدیان الأخری-و قد دبجت فیه آلاف الصفحات فی مئات الکتب- و هی ثروة فکریة لا غنی لأی أحد من المسلمین عنها، کما أنه علیه السّلام قد وجه أصحابه علی قدر کفاءتهم و مقدرتهم، لیخوضوا تلک المعارک الفکریة، و یقفوا فی صد تلک التیارات و الأعاصیر، فکانوا خیر معین علی حل المشاکل الفکریة و ما یتبعها من مشاکل اجتماعیة کان الإمام یهتم بها غایة الاهتمام، یقومون بتنفیذ الخطط التی یرسمها لهم، و تحت إشرافه یکون القیام بها و السیر علیها، فهو المصدر الأول و المنتهی الأخیر لتلک التعالیم التی تقوم بها النخبة الصالحة من أصحابه. فکانت لهم الید الطولی فی خوض تلک المعارک و محاربة أهل الإلحاد و الزندقة و مناظرة أهل العقائد الفاسدة و الفرق الشاذة. و کان علیه السّلام ینهی عن الکلام فی ذات 
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1- 1) الإمام الصّادق للشیخ المظفر نقلا عن توحید الصدوق. [1]




اللّه فیقول: «تکلموا فی خلق اللّه، و لا تتکلموا فی اللّه؛ فإن الکلام فی اللّه لا یزید صاحبه إلاّ تحیرا» . و یقول علیه السّلام لمحمّد بن مسلم: «یا محمّد إن الناس لا یزال بهم المنطق حتی یتکلموا فی اللّه، فإذا سمعتم ذلک فقولوا لا إله إلاّ اللّه» . و یقول علیه السّلام: «تکلموا فی کل شیء، و لا تتکلموا فی ذات اللّه» . و یقول علیه السّلام: «إیاکم و التفکر فی اللّه، و لکن إذا أردتم أن تنظروا إلی عظمته فانظروا إلی عظیم خلقه» . و أشرف علیه السّلام بنفسه علی ما یدور بین أصحابه، فأخضع الجدل و المناقشة لأسس تجعل ما یدور عنده مختلفا و متمیزا حتی إنه کان لا یتردد فی النهی عن علم الکلام الذی یجری علی الأهواء و الرغبات، ففی روایة یونس بن یعقوب قلت: جعلت فداک سمعتک تنهی عن الکلام و تقول: ویل لأصحاب الکلام، یقولون هذا ینقاد و هذا لا ینقاد، و هذا ینساق و هذا لا ینساق، و هذا نعقله و هذا لا نعقله، فقال علیه السّلام: «إنما قلت: ویل لقوم ترکوا قولی و ذهبوا إلی ما یریدون به» (1). فهو علیه السّلام یقصد بالنهی: النهی عن الکلام الجدلی الذی تاه به کثیر من الناس، لاعتمادهم فیه علی خواطر توحیها إلیهم نفوس ساقها إلی الکلام حب الغلبة دون أن یستندوا إلی رکن وثیق، أو یأخذوا هذا العلم من معدنه الصحیح. لقد کان الإمام الصّادق محط آمال الأمة و معقد أمانیها، و کانت مدرسته یؤمّها کبار العلماء و رجال الفلسفة و طلاّب العلوم علی اختلاف أنواعها، فهو لم یختص بعلم دون آخر، و لم یقتصر علی منهج واحد، فکان کل وارد یجد عنده ما یطلبه، و کل سائل یأخذ عنه أحسن الجواب، لذلک أصبحت الوفود تنهال علی مدرسته من جمیع الأقطار؛ لأنهم وجدوا فیه المعلّم الصادق و الإنسان الکامل. یقول الأستاذ رمضان لاوند: إن الإمام الصّادق أبا عبد اللّه هو نموذج لإنسانیة المعرفة فی العصر الإسلامی الذهبی، بل بدایة رائعة له، هیأت له أسباب هذه الأمة، بالإضافة إلی ذکائه الوقاد و جهوده البالغة فی البحث و التأمّل و الدراسة، کان من أولئک الملهمین الذین لا یجود 
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1- 1) الإرشاد للمفید ص 241. [1]




التاریخ الإنسانی بهم، إلاّ فی فترات متباعدة، یضاف إلی هذا أیضا أنه ثمرة من ثمرات أهل البیت النبوی الشریف، ممن کانوا فی الذروة من قادة العرب و أئمتهم. و الحق أن إمامته العلمیة لم تکن مقصورة علی أتباعه کما ذکرت آنفا، فلقد رأینا فی مجموعة الأخبار الواردة فی الفصول السابقة أن عمرو بن عبید، و هو من رجال السنّة، قد أتاه یسأله عن أمر دینه و یستفتیه فی شئون مختلفة، من الأوامر و النواهی الواردة فی القرآن و السنة، کما أثبتت الأخبار التی أصبحت لها صفة التواتر، و أن أبا حنیفة النعمان، و هو صاحب أحد مذاهب السنّة الأربعة، قد لازمه مدة سنتین من حیاته الدراسیة، و أن سفیان الثوری، و هو صاحب مذهب من مذاهب السنّة، قد لازمه و ناقشه و جاوره، و کان منه کما یکون التلمیذ من أستاذه. و لئن کان سواه من علماء العصر العباسی الذین تمیزوا بالثقافة الإنسانیة الشاملة، قد برز فی علم دون آخر، فإن الإمام الصّادق لم یکن فی علم من هذه العلوم مقصرا به عن الآخر أبدا، لقد کانت الرکائب تحمل إلیه طلاّب الحکمة، و أصحاب الفقه و الفلسفة، و علم الکلام، و العلوم الطبیعیة، و اللغة، و النحو، و الصرف، و البیان و الآداب فی شعرها و نثرها، و التفسیر و السنّة النبویة، و أیام عرب الجاهلیة و الإسلام. یضاف إلی هذا کله وقار و هیبة و استقامة، و صدق و صراحة، و حسن بیان، و تصرّف و قیادة حازمة لأتباعه، و سیاسة ماهرة لأنصاره (1). و علی أی حال فإن الإمام الصّادق علیه السّلام کان وحید عصره فی مختلف العلوم و الفنون، و ظهرت فی شخصیته آثار الوراثة بأجلی صورها، و أبرز معانیها، إذ هو رضیع ثدی الإیمان، و ولید بیت الوحی و وارث علم النبی، و حافظ تراثه. لقد کان علیه السّلام علما من أعلام الهدی و دعاة الرشاد، یدعو للخیر لیوجد قوة فعالة تتجه نحو الخیر، لیحیی المسلمون حیاة طیبة. و مهما تکن العوامل التی اتخذها أعداؤه فی صرف الناس عنه، فإنّها لم تؤثر الأثر الذی یطلبونه فی تحویل الناس عنه، إذ العقیدة أکبر مؤثر فی تکوین العقل الإنسانی-رقیا و انحطاطا-فإن الناس لا یجهلون ما لأهل البیت من الأثر العظیم فی المجتمع الإسلامی، و قد منحهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صفة لا یشارکهم فیها أحد: و هی الاقتران 
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1- 1) الإمام الصّادق [1]لرمضان لاوند. 




بالکتاب، و عدم افتراقهما إلی یوم القیامة، و قد مرّت الإشارة لذلک. و لقد انهال الناس علی مدرسة الإمام الصّادق من کل قطر علی اختلاف نزعاتهم و آرائهم، فکان هو المعلم الأول، و المرشد الناصح، و المحدّث الصادق. و لیس بالإمکان حصر أجوبته عن المسائل التی وجهت إلیه من طلاّب العلم، و لا بیان مناظراته التی ناظر بها أهل الأدیان المختلفة و الفرق المتفرقة. و نحن هنا نشیر للبعض منها لئلا یخلو هذا الکتاب عن إثبات شیء منها: سأله أبو حمزة عما یقال من أن اللّه جسم. فقال علیه السّلام: «سبحان من لا یعلم أحد کیف هو إلاّ هو، لیس کمثله شیء و هو السمیع البصیر، لا یحد، و لا یحس، و لا تدرکه الحواس، و لا یحیط به شیء و لا جسم و لا تخطیط و لا تحدید» . و دخل علیه نافع بن الأزرق فقال: یا أبا عبد اللّه أخبرنی متی کان اللّه؟ فقال علیه السّلام: «متی لم یکن حتی أخبرک متی کان، سبحان من لم یزل و لا یزال فردا صمدا لم یتخذ صاحبة و لا ولدا» . و قال ابن أبی یعفور سألت أبا عبد اللّه عن قول اللّه: هو الأول و الآخر، فقلت أما الأول فقد عرفناه، و أما الآخر فبیّن لنا تفسیره. . . فقال علیه السّلام: «إنه لیس شیء یبید أو یتغیر و یدخل التغییر و الزوال و الانتقال من لون إلی لون، و من هیئة إلی هیئة، و من صفة إلی صفة، و من زیادة إلی نقصان، و من نقصان إلی زیادة، إلاّ رب العالمین، فإنه لم یزل و لا یزال بحالة واحدة، و هو الأول قبل کل شیء علی ما لم یزل، لا تختلف علیه الصفات و الأسماء» الحدیث. . . (1). و قال محمّد بن مارد لأبی عبد اللّه علیه السّلام: حدیث روی لنا أنک قلت: (إذا عرفت فاعمل ما شئت) . فقال علیه السّلام: «قد قلت ذلک» . قال محمّد: و إن زنوا و إن سرقوا أو شربوا الخمر. فقال علیه السّلام: «إنا للّه و إنا إلیه راجعون، و اللّه ما أنصفونا أن نکون أخذنا بالعمل و وضع عنهم، إنما قلت: إذا عرفت فاعمل ما شئت من قلیل الخیر و کثیره» . 
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1- 1) الفصول المهمة للحر العاملی ص 56. [1]




و مثله عن فضیل بن عثمان: قال: سئل أبو عبد اللّه الصّادق علیه السّلام عما روی عن أبیه: (إذا عرفت فاعمل ما شئت) و إن بعضهم یستحل بعد ذلک کل محرم. فقال علیه السّلام: «ما لهم لعنهم اللّه؟ إنما قال أبی إذا عرفت الحق فاعمل ما شئت من خیر یقبل منک» (1). و قد کان لإشاعة هذا الحدیث من قبل أعداء أهل البیت أثر کبیر فی نفس الإمام الصّادق، فإن أولئک القوم الذین یریدون الوقیعة و التشویه قد تأوّلوا هذا الحدیث، و قلبوا حقیقته، و أذاعوا بین العامة أن معرفة الإمام کافیة عن العمل، و قالوا: إنما الدین المعرفة، فإذا عرفت الإمام فاعمل ما شئت. و قد اهتم الإمام الصّادق علیه السّلام لهذه الإشاعة الکاذبة، و التأویل الباطل، فأعلن البراءة ممن ذهب لذلک، و لعنهم علی رءوس الأشهاد، و بسط القول فی معنی هذا الحدیث و مدلوله، و قال عدة مرات: «إنا للّه و إنا إلیه راجعون، تأول الکفرة ما لا یعلمون، و إنما قلت: أعرف و اعمل ما شئت من الطاعة، فإنه مقبول منک، لأنه لا یقبل اللّه عملا من عامل بغیر معرفة، لو أن رجلا عمل أعمال البر کلها، و صام دهره، و قام لیله، و أنفق ماله فی سبیل اللّه، و عمل بجمیع طاعة اللّه، و لم یعرف نبیه الذی جاء بتلک الفرائض، فیؤمن به و یصدقه، و إمام عصره الذی افترض اللّه طاعته فیطیعه، لم ینفعه اللّه بشیء من عمله، قال اللّه عزّ و جلّ فی مثل هؤلاء: وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً » . و کتب إلی الآفاق بذلک کتابا قال فیه: «و إنما یقبل اللّه العمل من العباد بالفرائض التی افترضها علیهم، بعد معرفة من جاء بها من عنده، و دعاهم إلیه: فأول ذلک معرفة من دعی إلیه، و هو اللّه الذی لا إله إلاّ هو، و توحیده، و الإقرار بربوبیته، و معرفة الرّسول الذی بلغ عنه، و قبول ما جاء به، ثم معرفة الأئمة بعد الرّسول الذین افترض طاعتهم فی کل عصر و زمان علی أهله، و الإیمان و التصدیق بجمیع الرسل و الأئمة، ثم العمل بما افترض اللّه عزّ و جلّ علی العباد من الطاعات، ظاهرا و باطنا، و اجتناب ما حرّم اللّه عزّ و جلّ علیهم ظاهرا و باطنا» الخبر (2). 

ص:398





1- 1) الوسائل ج 1 ص 116، ص 117. [1]

2- 2) الوسائل ج 1 ص 139. 




و قال سلیمان بن مهران: سألت أبا عبد اللّه الصّادق علیه السّلام عن قول اللّه عزّ و جلّ: وَ اَلْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ ؟ فقال علیه السّلام: «یعنی ملکه لا یملکها معه أحد» و القبض من اللّه تعالی فی موضع آخر المنع، و البسط منه الإعطاء و التوسع، کما قال عزّ و جلّ: وَ اَللّهُ یَقْبِضُ وَ یَبْصُطُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ یعنی یعطی و یوسع و یمنع، و القبض منه عزّ و جلّ فی وجه آخر الأخذ، و الأخذ فی وجه القبول منه کما قال تعالی: وَ یَأْخُذُ اَلصَّدَقاتِ أی یقبلها من أهلها و یثیب علیها» . قال سلیمان فقلت: فقوله تعالی: وَ اَلسَّماواتُ مَطْوِیّاتٌ بِیَمِینِهِ ؟ . قال علیه السّلام: «الیمین الید، و الید القدرة و القوة، فقوله عزّ و جلّ: وَ اَلسَّماواتُ مَطْوِیّاتٌ بِیَمِینِهِ أی بقدرته و عونه، سبحانه و تعالی عما یشرکون» . و سأله هشام بن الحکم بقوله: ما الدلیل علی أن اللّه واحد؟ فقال علیه السّلام: «اتصال التدبیر و تمام الصنع» . و سأله أبو شاکر الدیصانی بقوله: ما الدلیل علی أن لک صانعا؟ فقال علیه السّلام: «وجدت نفسی لا تخلو من إحدی جهتین: إما أکون صنعتها أنا أو صنعها غیری، فإن کنت صنعتها فلا أخلو من أحد معنیین، إما أن أکون صنعتها و کانت موجودة، فقد استغنیت عن صنعتها، و إن کانت معدومة فإنک تعلم أن المعدوم لا یحدث شیئا، فقد ثبت المعنی الثالث أن لی صانعا، و هو رب العالمین» . فقال الدیصانی و ما أحار جوابا. و عنه علیه السّلام فی جواب من سأله عن معنی قوله تعالی: اَلرَّحْمنُ عَلَی اَلْعَرْشِ اِسْتَوی قال: «استوی من کل شیء، فلیس شیء أقرب إلیه من شیء، لم یبعد منه بعید، و لم یقرب منه قریب» ، ثم قال: «من زعم أن اللّه عزّ و جلّ من شیء أو فی شیء أو علی شیء فقد کفر» . فقال له السائل: فسّر لی ذلک. فقال علیه السّلام: «من زعم أن اللّه من شیء فقد جعله محدثا، و من زعم أنّه فی شیء فقد جعله محصورا، و من زعم أنّه علی شیء فقد جعله محمولا» . و سئل عن شبهة المجسمة فقال علیه السّلام: 
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«إن الجسم محدود متناه، و الصورة محدودة متناهیة، فإذا احتمل الحد احتمل الزیادة و النقصان، و إذا احتمل الزیادة و النقصان کان مخلوقا» . فقال السائل: فما أقول؟ فقال علیه السّلام: «لا جسم و لا صورة، و هو مجسّم الأجسام، و مصوّر الصور، لم یتجزأ، و لم یتناه، و لم یتزاید، و لم یتناقص، لو کان کما یقولون لم یکن بین الخالق و المخلوق فرق و لا بین المنشئ و المنشأ» (1). و قال علیه السّلام: «فمن زعم أن اللّه فی شیء أو علی شیء، أو یحول من شیء إلی شیء، أو یخلو منه شیء، أو یشتغل به شیء؛ فقد وصفه بصفة المخلوقین، و اللّه خالق کل شیء لا یقاس بالقیاس، و لا یشبه الناس، لا یخلو منه مکان، و لا یشغل به مکان، قریب فی بعده، بعید فی قربه، ذلک اللّه ربنا لا إله غیره» (2). و سأله سلیمان بن مهران الأعمش: هل یجوز أن نقول أن اللّه عزّ و جلّ فی مکان؟ فقال علیه السّلام: «سبحان اللّه و تعالی عن ذلک، إنه لو کان فی مکان لکان محدثا، لأن الکائن فی مکان محتاج إلی المکان، و الاحتیاج من صفات المحدث لا من صفات القدیم» . و سئل علیه السّلام عن قوله عزّ و جلّ: اِهْدِنَا اَلصِّراطَ اَلْمُسْتَقِیمَ قال علیه السّلام: «یعنی أرشدنا إلی الطریق المؤدی إلی محبتک، و المبلغ إلی دینک، و المانع من أن نتبع أهواءنا فنعطب، أو نأخذ بآرائنا فنهلک» (3). قال هشام بن الحکم: کنت عند الإمام الصّادق علیه السّلام إذ دخل علیه معاویة بن وهب، و عبد الملک بن أعین، فقال له معاویة: یا ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ما تقول فی الخبر الذی روی أن رسول اللّه رأی ربّه؟ علی أی صورة رآه؟ و عن الحدیث الذی رووه أن المؤمنین یرون ربهم فی الجنّة، علی أی صورة یرونه؟ فتبسم علیه السّلام ثم قال: «یا معاویة ما أقبح بالرجل یأتی علیه سبعون سنة أو ثمانون سنة یعیش فی ملک اللّه و یأکل من نعمه، ثم لا یعرف اللّه حق معرفته! !» 
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1- 1) الکافی باب النهی عن الجسم و الصورة. [1]

2- 2) البحار ج 3 ص 90. [2]

3- 3) الإمام الصّادق لرمضان لاوند ص 63. [3]




ثم قال: «یا معاویة إن محمّدا لم یر الرب تبارک و تعالی بمشاهدة العیان، و إن الرؤیة علی وجهین: رؤیة القلب و رؤیة البصر، فمن عنی برؤیة القلب فهو مصیب، و من عنی برؤیة البصر فقد کفر باللّه و آیاته، لقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من شبّه اللّه بخلقه فقد کفر. و لقد حدّثنی أبی عن أبیه عن الحسین بن علی علیهما السّلام: سئل أمیر المؤمنین علیه السّلام فقیل له: یا أخا رسول اللّه هل رأیت ربک؟ فقال: و کیف أعبد من لم أره؟ لم تره العیون بمشاهدة العیان، و لکن رأته القلوب بحقائق الإیمان، فإذا کان المؤمن یری ربه بمشاهدة البصر فإن کل من جاز علیه البصر فهو مخلوق، و لا بد للمخلوق من الخالق. فقد جعلته إذن محدثا مخلوقا، و من شبهه بخلقه فقد اتخذ مع اللّه شریکا. ویلهم أو لم یسمعوا بقوله تعالی: لا تُدْرِکُهُ اَلْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ اَلْأَبْصارَ وَ هُوَ اَللَّطِیفُ اَلْخَبِیرُ و قوله: لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ اُنْظُرْ إِلَی اَلْجَبَلِ فَإِنِ اِسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی فَلَمّا تَجَلّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا و إنما طلع من نوره علی الجبل کضوء یخرج من سم الخیاط، فدکّت الأرض، و صعقت الجبال، فخرّ موسی صعقا، فلما أفاق قال: سبحانک تبت إلیک من قول من زعم أنک تری، و رجعت إلی معرفتی بک، إن الأبصار لا تدرکک، و أنا أول المؤمنین و أول المقرین بأنک تری و لا تری و أنت بالمنظر الأعلی» . ثم قال علیه السّلام: «إن أفضل الفرائض و أوجبها معرفة الرب، و الإقرار له بالعبودیة، و حد المعرفة أن یعرف أنه لا إله غیره، و لا شبیه له و لا نظیر، و أن یعرف أنه قدیم مثبت موجود غیر مقیّد، موصوف من غیر شبیه، لیس کمثله شیء و هو السمیع البصیر، و بعده معرفة الرسول و الشهادة بالنبوة» . و له علیه السّلام کثیر من الحجج فی الرد علی من جوّزوا الرؤیة للّه فی البصر سواء فی الدنیا أو فی الآخرة، لأنهم اختلفوا فی ذلک، إذ جوّزها قوم فی الدنیا و الآخرة، و منعها آخرون فی الدنیا و أجازوها فی الآخرة، کما هو مذهب الشافعی. و ذهب أهل البیت علیهم السّلام إلی استحالة الرؤیة فی الدنیا و الآخرة، و عدم إمکانها مطلقا لأنه تعالی لا تُدْرِکُهُ اَلْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ اَلْأَبْصارَ وَ هُوَ اَللَّطِیفُ اَلْخَبِیرُ (1). لأن الأبصار إنما تتعلق بما کان فی جهة أصلا أو تابعا، کالأجسام و الهیئات، و علل 
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1- 1) سورة الأنعام:102. [1]




ذلک بأن الباصرة لا تکون فی حیز الممکنات ما لم تتصل أشعة البصر بالمرئی و یمتنع اتصال شیء بذاته جلّ و علا. و لما اشتهرت مقالة المفوضة: و هم الذین یقولون بتفویض الأفعال إلی المخلوقین، و رفعوا عنها قدرة اللّه و قضاءه، عکس المجبرة الذین أسندوا الأفعال إلیه تعالی، و أنه أجبر الناس علی فعل المعاصی، و أجبرهم علی فعل الطاعات، و أن أفعالهم فی الحقیقة أفعاله، فکان أثر هاتین الفکرتین سیئا فی المجتمع الإسلامی. فتصدی الإمام علیه السّلام لرد هؤلاء، و أعلن العقیدة الصحیحة فی جوابه البلیغ و رده الشهیر و هو قوله: «لا جبر و لا تفویض، و لکن أمر بین أمرین» . و خلاصته: أن أفعالنا-من جهة-هی أفعالنا و تحت قدرتنا و اختیارنا، و من جهة أخری هی مقدورة للّه تعالی، داخلة تحت سلطانه فلم یجبرنا علی أفعالنا، حتی یکون قد ظلمنا فی عقابنا علی المعاصی، لأن لنا القدرة علی الاختیار فی ما نفعل، و لم یفوض إلینا خلق أفعالنا حتی یکون قد أخرجها عن سلطانه، بل له الخلق و الأمر و هو قادر علی کل شیء و محیط بالعباد. و بهذا تعتقد الشیعة، و مذهبهم وسط بین المذهبین کما بیّنه أئمة الهدی و دلت علیه کلمة الإمام الصّادق علیه السّلام فی جوابه هذا. و قال محمّد بن عجلان: قلت لأبی عبد اللّه الصّادق: فوض اللّه الأمر إلی العباد؟ فقال علیه السّلام: «اللّه أکرم من أن یفوض إلیهم» . قلت: فأجبر العباد علی أفعالهم؟ فقال علیه السّلام: «اللّه أعدل من أن یجبر عبدا علی فعل، ثم یعذبه علیه» . و بلغه علیه السّلام مقالة الجعد بن درهم (1)و هی أنه جعل فی قارورة ترابا و ماء، فاستحال دودا و هواما، فقال الجعد: أنا خلقت هذا لأنی سبب کونه. 
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1- 1) الجعد بن درهم: أصله من خراسان، و یقال أنه من موالی بنی مروان، سکن دمشق و کانت له بها دار، و إلیه ینسب مروان الحمار آخر خلفاء بنی أمیة، لأنه کان معه أو مؤدبه، فیقال: مروان الجعدی؛ و الجعد هو أول من أظهر القول بخلق القرآن، و قد غضب علیه بنو أمیة فتطلبوه و هرب إلی الکوفة، فقبض علیه خالد القسری فقتله یوم الأضحی سنة 124 ه و قال للناس: ضحوا یقبل اللّه منکم فإنی مصح بالجعد. فنزل إلیه و ذبحه تحت المنبر. 




فقال الإمام جعفر بن محمّد الصّادق علیه السّلام: «لیقل کم هی و کم الذکران و الإناث إن کان خلقها، و کم وزن کل واحدة منهنّ، و لیأمر الذی سعی إلی هذا الوجه أن یرجع إلی غیره» (1)! ! . قال ابن حجر: فبلغه ذلک-أی قول الإمام الصّادق-فانقطع و رجع. و سأله سدیر الصیرفی عن معرفة اللّه تعالی. فأجابه علیه السّلام عن المعرفة بالوهم، و المعرفة بالاسم، و المعرفة بالصفة، و فصّل له جمیع هذه الأنواع، و ذکر له المعرفة الصحیحة. ثم ذکر صفة الإیمان الصحیح، و کیف یصبح الرجل مؤمنا حقا، و أن ذلک لا یحصل إلاّ بالإقرار و الخضوع للّه و التقرّب إلیه، و الأداء له بما فرض من صغیر و کبیر. ثم أخذ فی التفصیل و البیان، و ذکر بعد ذلک صفات الإسلام العامة، و الأشیاء التی یستحق الإنسان بها إطلاق الإسلام علیه. ثم ذکر أسباب الخروج من الإیمان، و ذکر معنی الفسق، و بیّن الکبائر التی یکون بها فساد الإیمان إلی آخر ما ذکر فی الجواب عن ذلک تفصیلا (2).


طرق معیشة العباد:

و سأله سائل فقال: کم جهات معایش العباد التی فیها الاکتساب و التعامل و وجوه النفقات؟ فقال علیه السّلام: «جمیع المعایش کلها من وجوه المعاملات فیما بینهم مما یکون لهم فیها المکاسب أربع جهات من المعاملات» . فقال السائل: أ کلّ هذه الأربع جهات حلال، أو کلها حرام، أو بعضها حلال و بعضها حرام؟ فقال علیه السّلام: «فی هذه الأجناس الأربعة حلال من جهة، و حرام من جهة، و هذه الأجناس معروفات، فأول هذه الجهات الأربع: الولایة و تولیة بعضهم علی بعض. 
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1- 1) لسان المیزان لابن حجر ج 2 ص 105. 

2- 2) تحف العقول ص 325-329. 




ثم التجارة فی جمیع البیع و الشراء بعضهم من بعض، ثم الصناعات من جمیع صنوفها. ثم الإجارات، و کل هذه تکون حلالا من جهة و حراما من جهة، و الفرض من اللّه علی العباد فی هذه المعاملات: الدخول فی جهات الحلال منها، و العمل بذلک الحلال و اجتناب جهة الحرام منها» . ثم أخذ علیه السّلام فی التفصیل: فذکر الولایة و قسمها إلی حلال، و هی ولایة ولاة العدل الذین أمر اللّه بولایتهم و تولیتهم علی الناس. و أما الحرام منها، فهی الولایة لأئمة الجور و العمل لهم، و الکسب معهم بجهة الولایة لهم، فهو حرام و محرم، معذب من فعل ذلک قلیلا أو کثیرا. و علل ذلک علیه السّلام بأن ولایة الوالی الجائر دروس للحق کله، و إحیاء الباطل کله، و إظهار الظلم و الفساد، و إبطال الکتب، و هدم المساجد، و تبدیل سنة اللّه و شرائعه، و لذلک حرم العمل معهم و معونتهم، و الکسب معهم إلاّ بجهة الضرورة، نظیر الضرورة إلی الدم و المیتة. ثم ذکر التجارة و ما یحل من البیع و ما یحرم منه، فالحلال ما هو غذاء العباد و قوامهم فی أمورهم، فی وجوه الصلاح الذی لا یقیمهم غیره إلی آخر بیانه فی ذلک. و الحرام منه هو کل أمر یکون فیه الفساد مما هو منهی عنه من جهة أکله و شربه، أو کسبه أو نکاحه، أو ملکه، أو إمساکه، أو هبته أو عاریته. ثم ذکر علیه السّلام بقیة الجهات من الصناعة و الإجارة، و وجوه إخراج الأموال و إنفاقها و ما یحل للإنسان أکله و ما لا یحل، و ما یجوز من اللباس و ما لا یجوز، إلی آخر بیانه و تفصیله فی جوابه لسائله.


سلوک الوالی مع الرعیة:

و سأله عبد اللّه النجاشی (1): عمّا یقربه إلی اللّه تعالی و إلی رسوله بما یعمله فی ولایته مع الرعیة. 
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1- 1) هو أبو بجیر عبد اللّه بن غنیم بن سمعان الأسدی البصری. کان والیا للمنصور علی الأهواز، و کان یری رأی الزیدیة، و قدم المدینة و دخل علی الإمام الصّادق، و [1]سأله بمسائل عدیدة فخرج منه و قد عدل عن رأیه و قال: هذا عالم آل محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لا زال یراسل الإمام و یسأله عن أهم الأمور. 




فأجابه علیه السّلام بجواب طویل و رسالة مفصلة منها قوله: «فإنی ملخص لک جمیع ما سألت منه، إن أنت عملت به و لم تجاوزه رجوت أن تنجو إن شاء اللّه تعالی؛ أخبرنی أبی عن آبائه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنّه قال: من استشاره أخوه المؤمن فلم یمحضه النصیحة سلبه اللّه لبه، و اعلم أنی سأشیر علیک برأی إن أنت عملت به تخلصت مما أنت متخوفه، و اعلم أن خلاصک و نجاتک فی حقن الدماء، و کفّ الأذی عن أولیاء اللّه، و الرفق بالرعیة، و التأنی و حسن المعاشرة، مع لین فی غیر ضعف، و شدة فی غیر عنف، و مداراة صاحبک و من یرد علیک من رسله، و ارتق فتق رعیتک بأن توافقهم علی ما وافق الحق و العدل إن شاء اللّه. و إیاک و السعاة و أهل النمائم، فلا یلتزقنّ منهم بک أحد، و لا یراک اللّه یوما و لیلة و أنت تقبل منهم صرفا و لا عدلا فیسخط اللّه علیک. . .» . و منها: «و لا تستصغرنّ من حلو أو فضل طعام تصرفه فی بطون خالیة، لیسکن بها غضب اللّه تبارک و تعالی، و اعلم أنی سمعت من أبی یحدث عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه سمع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول: ما آمن باللّه و الیوم الآخر من بات شبعانا و جاره جائع. فقالوا: هکلنا یا رسول اللّه. فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: من فضل طعامکم و من فضل تمرکم و رزقکم تطفون بها غضب الرب. . . یا عبد اللّه إیاک أن تخیف مؤمنا، فإن أبی محمّد حدّثنی عن أبیه عن جده علی بن أبی طالب أنّه کان یقول: من نظر إلی مؤمن نظرة لیخیفه بها، أخافه اللّه یوم لا ظل إلاّ ظلّه» . ثم أخذ علیه السّلام یوجه له نصائحه، و یذکر له مکارم الأخلاق و ما یلزم أن یتحلی بها کل مسلم، و یروی له أحادیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک، و یختم جوابه بقوله: «أوصیک بتقوی اللّه، و إیثار طاعته، و الاعتصام بحبله، فإنه من اعتصم بحبل اللّه فقد هدی إلی صراط مستقیم، فاتق اللّه و لا تؤثر أحدا علی رضاه، و اعلم بأن الخلائق لم یوکلوا بشیء أعظم من التقوی، و أنه وصیتنا أهل البیت، فإن استطعت ألا تنال شیئا من الدنیا تسأل عنه غدا فافعل» . و ذکر الحلوانی فی نزهة الناظر أن کاتب المهدی المعروف بأبی عبد اللّه سأل الإمام الصّادق عما یستطیع به مداراة السلطان و تدبیر أمره، فأجابه الإمام علیه السّلام بما یرشده لذلک، و شرح له طرق السلوک فی مداراة السلطان، و أوصاه بأمور هامة، 
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و نصحه فی أشیاء کثیرة، و لا یخفی أن السائل کان کاتبا للمهدی و هو فی ولایة عهده، و کان ممن یوالی أهل البیت شأنه شأن کثیر من القواد و الأمراء و الکتّاب، الذین دخلوا فی سلطان بنی العباس لمساعدة الضعفاء، و دفع الظلم عنهم قدر استطاعتهم.


التوحید فی أجوبة الإمام للمفضل بن عمر:


اشارة

و هو جوابه للمفضل بن عمر (1)حینما سمع کلام ابن أبی العوجاء و إنکاره للصانع، فناظره المفضل، ثم بادر إلی الصادق علیه السّلام و طلب منه أن یملی علیه ما یقوی به علی مناظرة الزنادقة، فأجابه بتلک الدروس القیمة، و الحکم النافعة، التی تحتوی علی دلائل التوحید، و محکم البراهین علی وجود الصانع الحکیم، من بیان هیئة العالم، و تألیف أجزائه، مما یلزم الکل رفض فکرة المصادفة فی تجمع هذه الکائنات، و فکرة خلود المادة التی یقول بها الدهریة و الملحدون. و بعد ذلک ذکر کیفیة خلق الإنسان و تکوینه، و کیفیة ولادته و تغذیته، و غرائزه، و طبائعه، و بیان الدماغ و عظمته، و ما فیه من سائر الأعضاء من عجیب الصنع، و عظیم القدرة، إلی آخر ما یتعلّق بالحلقة الأولی من حدیثه، و هو المجلس الأول. و فی الحلقة الثانیة تحدث عن الحیوان و أنواعه، و الحکمة فی خلقه مفصلا موضحا، مفندا أقوال الخصوم، ثم ربط تفصیله لخصائص الکائنات الحیة، أنواعها و طبقاتها بفکرة اللّه و وجود الخالق و المخلوق. و فی الیوم الثالث بدأ یملی حلقته الثالثة فتحدث مطولا عن نظام الکواکب العجیب، و عقلانیة تنظیم الأجواء، و علاقة الإنسان بهذه و تلک، رابطا هذا کله أیضا بفکرة الوجود الإلهی و وحدانیة اللّه. و فی الیوم الرابع تحدّث عن الأوبئة و الأمراض، و الآفات المختلفة التی تصیب الإنسان، و الحیوان و النبات، و عقلانیة علاقتها بخالق الوجود و وحدانیته أیضا. 
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1- 1) هو أبو عبد اللّه المفضل بن عمر الجعفی الکوفی، ولد فی الکوفة فی نهایة القرن الأول أیام الإمام الباقر علیه السّلام و توفی فی أواخر القرن الثانی عن عمر یناهز الثمانین سنة، و قد أدرک أربعة من أئمة أهل البیت، و هم: الباقر، و الصّادق، و الکاظم، و الرضا علیهم السّلام. و لم یرو عن الباقر لأنه کان صغیرا فی أیامه، و اتصل بالإمام الصّادق اتصالا وثیقا، و کان من ثقة أصحابه، و کان وکیلا علی أمواله بعد موت عبد اللّه بن أبی یعفور. 




و نری من اللازم الإشارة لذلک اختصارا إذ لا سبیل لنقل النصوص کاملة کما وردت لطولها، و لذلک نکتفی بذکر البعض من آیات علم الإمام الصّادق التی تحوی خصائص منطقه و مزایا أسلوبه فی بحث دلائل التوحید من خلال عرض الدقائق التی لیس بمقدور الآخرین التعرّف علیها، فضلا عن التدلیل و جعلها مادة فی المناظرة، و لا بد لهذه الأجوبة أن تجد حظها من البحث و البیان فهی من آثار الإمام التی یجدر بالباحثین تناول مضامینها و منهجها الذی قامت علیه.


المجلس الأول فی خلق الإنسان:

قال علیه السّلام بعد أن ذکر الملحدین و أسباب شکهم و تهیئة هذا العالم و تألیف أجزائه: «نبتدی یا مفضل بذکر خلق الإنسان فاعتبر به، فأول ذلک ما یدبر به الجنین فی الرحم، و هو محجوب فی ظلمات ثلاث: ظلمة البطن، و ظلمة الرحم، و ظلمة المشیمة. حیث لا حیلة عنده فی طلب غذاء و لا دفع أذی، و لا استجلاب منفعة، و لا دفع مضرة، فإنه یجری إلیه من دم الحیض ما یغذوه کما یغذو الماء النبات، فلا یزال ذلک غذاءه حتی إذا کمل خلقه، و استحکم بدنه، و قوی أدیمه علی مباشرة الهواء، و بصره علی ملاقات الضیاء، هاج الطلق بأمّه، فأزعجه أشد إزعاج و أعنفه حتی یولد، و إذا ولد صرف ذلک الدم الذی کان یغذوه من دم أمه إلی ثدییها، فانقلب ذلک الطعم و اللون إلی ضرب آخر من الغذاء، و هو أشد موافقة للمولود من الدم، فیوافیه فی وقت حاجته إلیه، فحین یولد تلمظ و حرک شفتیه طلبا للرضاع، فهو یجد ثدی أمه کإداوتین لحاجته إلیه، فلا یزال یغتذی باللبن ما دام رطب البدن رقیق الأمعاء لین الأعضاء، حتی إذا تحرک و احتاج إلی غذاء فیه صلابة لیشتد و یقوی بدنه، طلعت له الطواحن من الأسنان و الأضراس، لیمضغ بها الطعام و یسهل له إساغته، فلا یزال کذلک حتی یدرک. . .» . ثم قال علیه السّلام: «اعتبر یا مفضل فیما یدبر الإنسان فی هذه الأحوال المختلفة، هل یمکن أن تکون بالإهمال؟» . إلی أن یقول علیه السّلام: «فمن هذا الذی یرصده حتی یوافیه بکل شیء من هذه المآب؟ إلاّ الذی أنشأه خلقا بعد أن لم یکن، ثم توکل له بمصلحته بعد أن کان، فإن کان الإهمال یأتی بمثل هذا التدبیر فقد کان یجب أن یکون العمد و التقدیر یأتیان بالخطإ و المحال، لأنهما ضد الإهمال، و هذا فظیع من القول، 
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و جهل من قائله، لأن الإهمال لا یأتی بالصواب، و التضاد لا یأتی بالنظام، تعالی اللّه عما یقول الملحدون علوا کبیرا» . ثم قال علیه السّلام: «و لو کان المولود یولد فاهما عاقلا لأنکر العالم عند ولادته، و لبقی حیران تائه العقل إذا رأی ما لم یعرف، و ورد علیه ما لم یر مثله، من اختلاف صور العالم من البهائم و الطیر، إلی غیر ذلک مما یشاهده ساعة بعد ساعة و یوما بعد یوم. ثم لو ولد عاقلا کان یجد غضاضة إذا رأی نفسه محمولا مرضعا، معصبا بالخرق مسجی فی المهد لأنه لا یستغنی عن هذا کله لرقة بدنه و رطوبته حین یولد، ثم لا یوجد له من الحلاوة و الوقع من القلوب ما یوجد للطفل، فصار یخرج إلی الدنیا غبیا غافلا عما فیه أهله، یتلقی الأشیاء بذهن ضعیف، و معرفة ناقصة، ثم لا یزال یتزاید فی المعرفة قلیلا قلیلا، و شیئا بعد شیء، و حالا بعد حال، حتی یألف الأشیاء و یتمرن و یستمر علیها، فیخرج من حد التأمل لها و الحیرة فیها إلی التصرّف و الاضطرار إلی المعاش بعقله و حیلته، و إلی الاعتبار و الطاعة، و السهو و الغفلة و المعصیة، و فی هذا أیضا وجوه أخر: فإنه لو کان یولد أتم العقل مستقلا بنفسه لذهب موضع حلاوة تربیة الأولاد، و ما قدر أن یکون للوالد فی الاشتغال بالولد من المصلحة، و ما یوجب التربیة للآباء علی الأبناء من المکافأة بالبر، و العطف علیهم عند حاجتهم إلی ذلک منهم، ثم کان الأولاد لا یألفون آباءهم، و لا یألف الآباء أبناءهم، لأن الأبناء إذا کانوا یستغنون عن تربیة الآباء و حیاطتهم، فیتفرقون عنهم حین یولدون، فلا یعرف الرجل أباه و أمّه» . ثم ذکر علیه السّلام فوائد البکاء للطفل، و ساق البیان إلی ذکر أعضاء البدن علی الشکل الموجود. فقال المفضل: یا مولای إن قوما یزعمون أن هذا من فعل الطبیعة. فأجابه الإمام علیه السّلام: «سلهم عن هذه الطبیعة أ هی شیء له علم و قدرة علی هذه الأفعال؟ أم لیست کذلک؟ فإن أوجبوا لها العلم و القدرة، فما یمنعهم من إثبات الخالق، فإن هذه صفته، و إن زعموا أنّها تفعل هذه الأفعال بغیر علم و لا عمد، و کان فی أفعالها ما قد تراه من الصواب و الحکمة، علم أن هذا الفعل للخالق الحکیم، و أن الذی سموه طبیعة هو سنته فی خلقه الجاریة علی ما أجراه علیه» . و یستمر علیه السّلام فی بیان وصول الغذاء إلی البدن، و کیفیة انتقال صفوه من 
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المعدة إلی الکبد، فی عروق رقاق، ثم کیفیة تقسیمه فی البدن، و بروز الفضلة منه، و ذکر نشوء الأبدان و نموها، و الحواس التی خصّ اللّه بها الإنسان. إلی أن یقول: «لو رأیت تمثال الإنسان مصورا علی حائط فقال لک قائل: إن هذا ظهر هاهنا من تلقاء نفسه، لم یصنعه صانع. أ کنت تقبل ذلک؟ بل کنت تستهزئ به، فکیف تنکر هذا فی تمثال مصور جماد، و لا تنکر فی الإنسان الحی الناطق؟» ثم أخذ فی البیان عن خلقة الإنسان و عجیب صنعه و ما أودع فیه من القوی.


المجلس الثانی فی ذکر الحیوان:

قال علیه السّلام: «ابتدی لک بذکر الحیوان لیتضح لک من أمره ما وضح لک من غیره، فکر فی أبنیة الحیوان و تهیئتها علی ما هی علیه، فلا هی فی صلابة کالحجارة، و لو کانت کذلک لا تنثنی و لا تتصرف فی الأعمال، و لا هی علی غایة اللین و الرخاوة، فکانت لا تتحامل و لا تستقل بأنفسها، فجعلت من لحم رخو ینثنی، تتداخله عظام صلاب، یمسکه عصب، و عروق تشده، و تضم بعضه إلی بعض، غلفت فوق ذلک بجلد یشمل علی البدن کله» . إلی أن یقول علیه السّلام: «و فکر بعد هذا فی أجساد الأنعام، فإنها خلقت علی أبدان الإنس من اللحم، و العظم و العصب، و أعطیت السمع و البصر، لیبلغ الإنسان حاجیاته منها، و لو کانت عمیا صما لما انتفع بها الإنسان، و لا تصرفت فی شیء من مآربه، ثم منعت الذهن و العقل لتذل للإنسان فلا تمتنع علیه إذا کدّها الکدّ الشدید» . ثم أخذ علیه السّلام یذکر ممیزات کل نوع من أنواع الحیوان الثلاثة و هی: الإنسان، و آکلات اللحوم، و آکلات النبات، و ما یقتضی کل نوع منها حاجته، من کیفیة الأعضاء و الجوارح، فیأتیک بلطائف الحکمة و بدائع القدرة. ثم یستمر علیه السّلام فی کلامه للذرة، و النملة، و اللیث. و استطرد ذکر الطائر و کیف خفف جسمه، و أدمج خلقه، و جعل له جؤجؤا لیسهل علیه أن یخرق الهواء، إلی غیر ذلک من خصوصیات خلقته، و هکذا فی خلق تلک الخصوصیات، و یستطرد الحکمة فی خصوصیات خلقة الدجاجة، ثم العصفور، ثم الخفاش، ثم النحل و غیرها من صغار الطیور، و ما جعل اللّه فیها من الطبائع، و الفطن، و الهدایة لطلب الرزق. 
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ثم استعرض خلق السمک و مشاکلته للأمر الذی قدر أن یکون علیه فیقول: «فإذا أردت أن تعرف سعة حکمة الخالق، و قصر علم المخلوقین، فانظر إلی ما فی البحار من ضروب السمک، و دواب الماء، و الأصداف، و الأصناف، التی لا تحصی منافعها إلاّ الشیء بعد الشیء، یدرکه الناس بأسباب تحدث» . ثم ینهی کلامه علی وحدانیة واجب الوجود.


المجلس الثالث فی ذکر السماء:

قال علیه السّلام بعد أن تحدث عن السماء و لونها، و ما فیها من صواب التدبیر و عظم الحکمة: «فکر یا مفضل فی طلوع الشمس و غروبها، لإقامة دولتی اللیل و النهار، فلو لا طلوعها لبطل أمر العالم کله، فلم یکن الناس یسعون فی معاشهم و یتصرّفون فی أمورهم و الدنیا مظلمة علیهم، و لم یکن یتهنئون مع فقدهم لذة النور و روحه، و الإرب فی طلوعها ظاهر، مستغن بظهوره عن الاطناب فی ذکره و الزیادة فی شرحه، بل تأمل المنفعة فی غروبها، فلو لا غروبها لم یکن للناس هدوء و لا قرار، مع عظم حاجتهم إلی الهدوء و الراحة، لسکون أبدانهم و وجوم حواسهم، و انبعاث القوة الهاضمة لهضم الطعام و تنفیذ الغذاء إلی الأعضاء، ثم کان الحرص یستحملهم من مداومة العمل و مطاولته، علی ما یعظم نکایته فی أبدانهم، فإن کثیرا من الناس لو لا جثوم هذا اللیل لظلمته علیهم لم یکن لهم هدوء و لا قرار، حرصا علی الکسب و الجمع و الادخار، ثم کانت الأرض تستحمی بدوام الشمس، و تحمی کل ما علیها من حیوان و نبات، فقدّرها اللّه بحکمته و تدبیره، تطلع وقتا و تغرب وقتا» . ثم تعرض لبعض العقاقیر و خواصها و منافعها إلی آخر الفصل.


المجلس الرابع فی ذکر آفات الدهر:

تحدث فیه علیه السّلام عن الآفات الحادثة فی بعض الأزمان التی اتخذها الناس من الجهال ذریعة إلی جحود الخالق و الخلق، و أنکرت المعطلة و المانویة من المکاره و المصائب و ما أنکروه من الموت و الفناء، إلی أن انتهی فی البیان إلی الخالق فی شبه الملحدین، إلی آخر بیانه و نیر برهانه، و قال فی آخر کلامه للمفضل: «خذ ما آتیتک و کن للّه من الشاکرین، فقد شرحت لک من الأدلة علی الخلق، و الشواهد علی صواب التدبیر، قلیلا من کثیر، و جزءا من کل، فتدبره و فکر فیه و اعتبر به» . 
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و لهذه الأجوبة-الموجزة و المطولة منها-أمثال کثیرة منثورة فی کثیر من الکتب بمختلف العلوم من تفسیر وفقه، و حکمة و کلام و طب، و غیر ذلک، و قد اقتصرنا علی هذا القدر فی ناحیة واحدة و هی ناحیة التوحید، و ما یتعلّق بصفاته تعالی مما هو مذکور فی محله بکثرة، و قد ترکنا الکثیر منها نظرا لما ألزمنا أنفسنا من الاختصار.


مناظرات الإمام حول الإسلام و مبادئه:

أما مناظراته و احتجاجه علی کثیر من أهل الأدیان المختلفة؛ و الفرق المتعددة، فهی کذلک فی الکثرة و التعدد بمختلف العلوم و شتی المواضیع، فقد ناظر علیه السّلام علماء الأدیان الأخری حول الإسلام و نبیه، بأسلوب الإقناع و الحجة الدامغة. و کذلک ناظر المرتابین و أهل الزیغ و الضلال و الملحدین و الزنادقة، بمناظرات عدیدة یدعوهم فیها إلی سبیل اللّه و توحیده، و نبذ الخضوع لغیر اللّه، و عدم الشرک به، لیخرجهم بذلک من الظلمات إلی النور، و یهدیهم إلی صراط مستقیم، و الاستقامة علیه، بأسلوب قوی نافذ للعقول و القلوب معا، مراعیا فی ذلک قابلیة المخاطب و استعداده. و له مناظرات کثیرة مع رؤساء الفرق الإسلامیة، من معتزلة و مجسمة، و قدریة و جبریة، و مفوضة، و غیرهم. و هو یحاول بذلک نبذ الآراء المختلفة، و ترک الهوی و الانقسام فی الدین، و التفرّق فیه، فکان له علیه السّلام من الحجج البوالغ ما رفع به العذر، و أزال الریب، و علی سبیل المثال نذکر بعضا من مناظراته، و من أراد الاستزادة فلیرجع إلی کتب العقائد و الکلام و الحدیث، فقد تضمنت الشیء الکثیر منها. جاء أحد الزنادقة ممن یبثون الشبهات حول الدین إلی الإمام الصّادق و هو فی البیت الحرام، و بعد أن قابله و تبادلا حدیثا قصیرا قال له الإمام علیه السّلام: «انتظر حتی أفرغ من الطواف، ثم ائتنا نحدثک فنری ما عندک» . و لما فرغ أبو عبد اللّه من طوافه و صلاته، أتاه الرجل و جلس و تلامذة الإمام- و منهم هشام بن الحکم-مجتمعین عنده. فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام: «أتعلم أن للأرض فوقا و تحتا؟» قال: نعم. قال أبو عبد اللّه: «فهل دخلت تحتها؟» 
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قال: لا. قال الإمام علیه السّلام: «ما یدریک ما تحتها؟» قال: لا أدری إلاّ أنی أظن أن لیس تحتها شیء. قال أبو عبد اللّه: «فالظن عجز، فلم لا تستیقن؟» . ثم أردف الإمام الصّادق یقول: «أ فصعدت إلی السماء؟» قال: لا. قال: «أ فتدری ما فیها؟» قال: لا. قال الإمام علیه السّلام: «عجبا لک لم تبلغ المشرق و لم تبلغ المغرب، و لم تصعد إلی السماء و لم تجز هناک، فلم تعرف ما خلفهنّ و أنت مع ذلک جاحد بما فیهن؟ ؟» ثم قال علیه السّلام: «أیها الرجل لیس لمن لا یعلم حجة علی من یعلم، و لا حجة للجاهل، فیا عبد الملک-و هو اسم الرجل-افهم عنّا فإنّا لا نشک فی اللّه أبدا، أ ما تری الشمس و القمر و اللیل و النهار یلجان فلا یشتبهان، و یرجعان و اضطرا لیس لهما مکان إلاّ مکانهما؟ فإن کانا یقدران علی أن یذهبا فلم لا یصیر اللیل نهارا و النهار لیلا؟ لقد اضطرا إلی دوامهما، و الذی اضطرّهما هو أعظم منهما و أکبر» . ثم أخذ علیه السّلام یناظره فی أمور کثیرة حتی أدّی به الأمر إلی الاعتراف بخطئه و رجع عن مقالته، فأمر الإمام علیه السّلام هشام بن الحکم أن یتولی توجیهه (1). و له مناظرات مع ابن أبی العوجاء (2)فی التوحید و غیره، و کان ابن أبی العوجاء 
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1- 1) کتاب الإمام الصّادق للأستاذ رمضان لاوند ص 183-185. و کتاب حیاة الإمام الصّادق للسبیتی ص 77-79. و کتاب الإمام الصّادق للشیخ المظفر ج 1 ص 211-212. 

2- 2) ابن أبی العوجاء: هو عبد الکریم بن أبی العوجاء، خال معن بن زائدة، و کان من الزنادقة المشهورین، یقول جریر بن حازم: کان بالبصرة ستة من أصحاب الکلام: واصل بن عطاء، و عمر بن عبید، و بشار بن برد، و عبد الکریم بن أبی العوجاء، و رجل من الأزد. فکانوا یجتمعون فی مجلس الأزد، فأما عمرو و واصل فقد صارا إلی الاعتزال، و أما عبد الکریم و صالح فصححا الثنویة، و أما بشار فبقی متحیرا، و کان عبد الکریم یفسد الأحداث، فتهدده عمر بن عبید، فلحق بالکوفة، فدل علیه محمّد بن سلیمان، فقتله و صلبه و ذلک سنة 161 ه و لما أخذ لتضرب عنقه قال: لقد وضعت فیکم أربعة آلاف حدیث أحرّم فیها الحلال و أحلّ الحرام. لسان المیزان ج 4 ص 51-52. 




من الزنادقة المشهورین، و قتل علی الزندقة، و اعترف عند قتله بدسّه الأحادیث الکاذبة فی أحادیث النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. فمن تلک المناظرات: أنّه کان هو و ابن المقفع (1)فی المسجد الحرام یلاحظان الجمع الذی کان یقوم بالطواف حول الکعبة، فقال ابن المقفع لأصحابه: لا واحد من هؤلاء یستحق اسم الإنسانیة إلاّ هذا الشیخ الجالس (و أشار إلی جعفر بن محمّد الصّادق) أما الباقون فرعاع و بهائم، فقام ابن أبی العوجاء إلی الشیخ و تحدث معه ثم رجع و قال: ما هذا ببشر! و إن کان فی الدنیا روحانی یتجسد إذا شاء ظاهرا، و یتروح إذا شاء باطنا فهو هذا. و حینما اقترب من الإمام و أصبحا منفردین قال له الإمام الصّادق: «لو کان الأمر کما یقول هؤلاء (و أشار إلی الجمع القائم بالطواف) -و هو حق کما یقولون-نجا هؤلاء و عطبتم، أما إذا انعکس الحال و کان علی ما تقولون-و هو لیس کما تقولون- فأنتم و إیاهم سواء» . فسأله ابن أبی العوجاء: رحمک اللّه أیها الشیخ أی شیء نقوله نحن، و أی شیء یقولونه هم؟ فأجابه الإمام جعفر: «أنی لما تقولون أن یکون کما یقولون! ؟ هم یقولون بالمعاد، و الوعد و الوعید، و أن للسماء إلها، و بها عمرانا، بینما تزعمون أن السماء خراب و لیس بها أحد» . فقال ابن أبی العوجاء: لو کان الأمر کما تقول، فما منع اللّه من الظهور لجمیع خلقه، و دعوتهم إلی عبادته حتی لا یصبح اثنان فیهم علی خلاف؟ لما ذا اختفی عنهم، و مع ذلک أرسل إلیهم رسلا؟ لو کان قد ظهر بذاته لهم، لکان ذلک أسهل إلی الاعتقاد به. 
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1- 1) هو عبد اللّه بن المقفع، ولد سنة 106 أو 107 ه فی قریة من قری فارس اسمها (جور) و موضعها فیروزآباد، و یقول ابن الندیم: أنه اسمه بالفارسیة (روزبه) و معناه (المبارک) و اسم أبیه (داذوبه) فلما أسلم تسمی بعبد اللّه و تکنی بأبی محمّد، و کان حسن الأدب، واسع العلم، حاد الذکاء، و یعد فی طلیعة الکتّاب الحاذقین، و قد استعمله بعض الولاة و الأمراء للکتابة فی دواوینهم. رمی بالزندقة و الإلحاد، و حقد علیه المنصور لأمور کثیرة، و قد قتله سفیان بن یزید قتلة شنیعة، و ذلک أنه أمر بتنور فاسجر، ثم أمر بابن المقفع فقطع و ألقی فی التنور و أطبق علیه. 




فأجابه الإمام جعفر: «کیف اختفی عنک من أظهر قدرته فی نفسک أنت، و فی نمائک؟ ! !» و کان جوابا بلیغا حتی قال ابن أبی العوجاء لأصحابه: و ظل یحصی لی قدرة اللّه التی فی نفسی، و التی لم أستطع رفضها حتی ظننت أن اللّه قد نزل بینه و بینی (1). و له مناظرة أخری: کان ابن أبی العوجاء و ابن طالوت و ابن المقفع فی نفر من الزنادقة مجتمعین فی الموسم بالمسجد الحرام، و أبو عبد اللّه جعفر بن محمّد علیهما السّلام فیه إذ ذاک یفتی الناس و یفسّر لهم القرآن، و یجیب عن المسائل بالحجج و البینات، فقال القوم لابن أبی العوجاء: هل لک فی تغلیط هذا الجالس و سؤاله عما یفضحه عند هؤلاء المحیطین به، فقد تری فتنة الناس به و هو علاّمة زمانه؟ فقال لهم ابن أبی العوجاء: نعم. ثم تقدم ففرق الناس فقال: یا أبا عبد اللّه أ فتأذن لی فی السؤال؟ فقال له أبو عبد اللّه: «سل إن شئت» . فقال ابن أبی العوجاء: إلی کم تدوسون هذا البیدر، و تلوذون بهذا الحجر، و تعبدون هذا البیت المرفوع بالطوب و المدر، و تهرولون حوله هرولة البعیر إذا نفر؟ من فکّر فی هذا و قدّر علم أنه فعل غیر حکیم و لا ذی نظر، فقل فإنک رأس هذا الأمر و سنامه، و أبوک أسسه و نظامه. فقال له الإمام الصّادق علیه السّلام: «إن من أظله اللّه و أعمی قلبه، استوخم الحق فلم یستعذبه، و صار الشیطان ولیه، یورده مناهل الهلکة و ثم لا یصدره. و هذا بیت استعبد اللّه به عباده لیختبر طاعتهم فی إتیانه، فحثهم علی تعظیمه و زیارته، و جعله محل أنبیائه و قبلة للمصلین له، فهو شعبة من رضوانه، و طریق یؤدی إلی غفرانه، منصوب علی استواء الکمال، و مجتمع العظمة و الجلال، خلقه اللّه قبل دحو الأرض بألفی عام، فأحق من أطیع فیما أمر، و النهی عما نهی عنه و زجر، هو اللّه المنشئ للأرواح و الصور» . فقال له ابن أبی العوجاء: ذکرت یا أبا عبد اللّه فأحلت علی غائب. فقال الإمام الصّادق علیه السّلام: «کیف یکون غائبا من هو مع خلقه شاهد، و هو أقرب إلیهم من حبل الورید، یسمع کلامهم، و یعلم أسرارهم، لا یخلو منه مکان و لا 
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یشغل به مکان، و لا یکون إلی مکان أقرب منه إلی مکان، تشهد بذلک آثاره، و تدل علیه أفعاله، و الذی بعث بالآیات المحکمة و البراهین الواضحة محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذی جاءنا بهذه العبادة، فإن شککت فی شیء من أمره فاسأل عنه أوضحه لک» . فأبلس ابن أبی العوجاء و لم یدر ما یقول، فانصرف من بین یدیه، فقال لأصحابه: سألتکم أن تلتمسوا لی خمرة فألقیتمونی علی جمرة. فقالوا له: اسکت فو اللّه لقد فضحتنا بحیرتک و انقطاعک، و ما رأینا أحقر منک الیوم فی مجلسه. فقال: ألی تقولون هذا؟ إنه ابن من حلق رءوس من ترون، و أومأ بیده إلی أهل الموسم. هذا أنموذج من أجوبته علیه السّلام و مناظراته فی باب التوحید، و قد اقتصرنا علی هذا البعض و لا یسعنا ذکر أکثر منه لضیق المجال و رعایة للاختصار.


خلاصة الصراع بین دعوة الإمام الإصلاحیة

و دولة المنصور العباسیة

رأینا فیما مضی من الأبحاث السابقة عن حیاة الإمام الصّادق علیه السّلام کیف کانت دعوته الإصلاحیة فی ذلک العصر الذی سادت فیه موجة عاتیة من الفتن، عند ما انطلقت الأفکار، و عصفت الآراء، و اختلف الناس فیما بینهم، فتکالبوا علی حب الذات و الظفر، و تطاحنوا علی الغلبة و التفوق، فانتشرت البدع و الخرافات، و ظهرت الفرق التی تتشح بثوب الإسلام، و لکنها تتجافی عن تعالیمه و تتنکر لمبادئه، و التی هی فی الواقع أشد ضررا علی الإسلام من سائر الملل و الدیانات الأخری، و کان أعظمها علیه أولئک المندسین فی صفوف المسلمین، و فیهم من یدّعی حب أهل البیت، و الانتماء إلیهم، و لکنهم خصوم لهم و أعداء لدعوتهم، لذلک کان اهتمامه علیه السّلام فی أمرهم عظیما، و موقفه تجاههم حاسما، فحاربهم حتی استأصل شأفتهم و محی صفحتهم، و قد أشرنا لذلک فیما سبق. و لکن المغرضین من خصوم الشیعة اتخذوا ذلک وسیلة للتحامل علیهم و الوقیعة بهم، و وصفهم بکل ما هو شائن. و بمزید الأسف أن یتأثّر بتلک الدعایة کثیر من ذوی الثقافة، فوقعوا فی إثم الاتهام الکاذب، و تلبسوا بجریمة مخالفة الواقع. و علی أی حال: فقد کان الإمام الصّادق یدعو إلی الإصلاح بین الناس و التمسک بتعالیم الدین، و الأخذ بمبادئ الإسلام لحیاتهم الفردیة و الاجتماعیة 
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و الاقتصادیة، و نبذ الآراء المختلفة، و ترک الهوی و الانقسام فی الدین، و التفرق فیه، لتتکون وحدة إسلامیة تجمع المسلمین تحت رایة القرآن. و تعالیم الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لتحصل الأخوة العامة، و المساواة التامة، و التضامن الاجتماعی، و ما یقوم علیه من تعاون و تعاطف، و تراحم و عدل و إحسان، و صدق و صبر، و بر و خیر، إذ أن الدین الإسلامی قد وضع نظام المعاونة و المساعدة بین أفراده لتحصل بینهم روابط الإلفة و المحبة، و قد سبق جمیع الأمم إلی هذا النظام. کما قد رأینا فیما سبق کیف اعتزل الإمام الصّادق علیه السّلام السیاسة، و نهج منهج التماسک، و احتفظ بمکانته العلمیة، و هو الشخصیة التی کانت الأنظار متجهة إلیه، و الناس ینظرون إلیه نظرة إجلال و إکبار، لما منحه اللّه تعالی من طهارة النفس، و شرف المحتد، و فضل القربی، و قوة العقل و الإدراک، و الفقه فی الدین، مما جعل مدرسته یؤمّها طلاب العلم من مختلف الأقطار، علی اختلافهم فی النزعات و الآراء، فکان یعلم الجاهل، و یرشد الضال، و یهدی إلی سواء السبیل. و حسبنا دلالة علی ذلک انتماء العلماء المبرزین لمدرسته من الذین أصبحوا رؤساء مذاهب، و أئمة فرق، و کلّ معترف بفضله و مقرّ بعلمه، و مفتخر بانتمائه لمدرسته. حتی کان أهل العلم الذین سمعوا منه إذا رووا عنه قالوا: أخبرنا العالم (1). سار الإمام الصّادق فی طریق الدعوة الإصلاحیة، و ترک الجانب السیاسی، و لم یزجّ نفسه فی المعترک الذی عظم خطره، لأنه کان یری أن الوقت غیر ملائم. و لم یکن له من العدة و العدد ما یستطیع أن یخوض تلک المعرکة، فأراد علیه السّلام أن یخوض معرکة علمیة عن طریق التوجیه و الإصلاح الاجتماعی، لیهذّب النفوس من نزعات الشر و الفساد، و قد رأینا کیف کانت دعوته، و کیف أنه ألزم الدعاة إلی العمل بما یدعون إلیه، کما عبر عن ذلک علیه السّلام بالدعوة الصامتة. و قد کان أثر هذه الدعوة إلی الإصلاح الذی کان ینشده الإمام الصّادق عظیما علی المنصور، فلم ترق فی عینه، و لم تقع منه موقعا حسنا، بل کان یظهر غضبه مرة و یکتمه أخری، لأنه یعتبر إقبال الناس علی الإمام الصّادق علیه السّلام و انتشار دعوته إلی الإصلاح الاجتماعی، منهاج ثورة یستفحل خطرها، و لیس فی إمکانه إخمادها. 
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لذلک بقی المنصور متخوفا من آل علی بصورة عامة، و من الإمام الصّادق بصورة خاصة، و کان یعبر عنه (بالشجی المعترض بحلقه) فلم یزل یقلّب وجوه الرأی و یدبر المکیدة و ینصب له حبال الحیل، لکی یقع الإمام الصّادق فی قبضته، فزوّر الکتب، و أرسل إلیه من یستمیله إلی الثورة، و لکنه علیه السّلام کان أمنع من عقاب الجو، فحلّق بسداد رأیه و صفاء تفکیره، و علمه بما وراء الحوادث، و کشف القناع عن تلک الدسائس، و فشل المنصور بما افتعله من تهم لیدین الإمام بذلک فیأخذه بحجة الخروج علی الدولة التی ادعی أنها دولة شرعیة، و الخروج علیها خروج علی سلطان اللّه. و لقد استعمل المنصور تلک الخطط مع زعماء آل علی، فکانت هناک ثورات دمویة استطاع المنصور أن یقضی بواسطتها علی البقیة من آل علی و الظفر بهم، و قتلهم بصورة بشعة، بعد أن أذاقهم أنواع الأذی و ضروب التنکیل و المحن، و هذا ما کان یخشاه الصّادق علیهم عند ما أمرهم بالتریث و عدم الاستجابة للدعاة فی الثورة. فلقد کان الإمام الصّادق یدفع عن نفسه سیف المنصور بکل السبل، و یحذر أن یصدر منه ما یتذرع به ذلک الطاغیة للقضاء علیه، فکان یلح علیه بالطلب. و لو لا معرفة المنصور و یقینه بأنه علیه السّلام کان یتحاشی أن یجعل للسلطان سبیلا علیه و یحذر ذلک کل الحذر لما کانت استدعاءاته التی قاربت العشرة لاستفزازه و إثارة حفیظته حتی لجأ إلی إساءة الأدب و التطاول عسی أن یبدر من الإمام ما یعتذر به المنصور لقتله. فهذا حال الإمام مع المنصور، و هو علی هذا الاحتراز و الاحتیاط، فکیف یفعل المنصور بمن یشهر السیف؟ و کان المنصور یحج و لا یهمّه إلاّ أمر الإمام و وجوده، فروایة الربیع صاحب أبی جعفر: حججت مع أبی جعفر المنصور، فلما صرت فی بعض الطریق قال لی المنصور: یا ربیع، إذا نزلت المدینة فاذکر لی جعفر بن محمّد، فو اللّه العظیم لا یقتله أحد غیری، احذر أن تدع أن تذکرنی به. و فی إحدی المرات کان المنصور ینتضی سیفه شیئا فشیئا و هو یخاطب الإمام الصّادق (1). و کانت الدولة العباسیة منذ نشأتها الأولی تنتحل وراثة النبی، و أنهم أولی الناس بأمر الأمة، و هم الذین یمثلون الخلافة الراشدة، من العدل فی الحکم، و الاستقامة فی 
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الأمر، و المحافظة علی الإسلام، لأنهم حاولوا أن یصبغوا دولتهم بصبغة الدین، و أن یظهروا أمام الناس بمظهر المحافظة علی مبادئه، و أن سلطانهم هو سلطان اللّه، و یحکمون بأمره، و یسیرون علی هدی الرسول، فمنحوا أنفسهم ألقاب الحمایة عن الدین، و إمامة المسلمین، بدعوی احتفظوا بها لأنفسهم و أنهم یسیرون بالعدل، و یأمرون بالمعروف، و ینهون عن المنکر، و أنهم أهل بیت النبی و ورثته، إلی غیر ذلک من الألفاظ الفارغة التی یحاولون من ورائها الاستئثار بالحکم، و عدم السماح لأی أحد أن یصیح فی وجوههم مطالبا بحق، أو یرفع صوته استنکارا لسوء السیرة التی ساروا علیها فی حکمهم، لأنهم یریدون أن یبقی الناس مسخّرین لإرادتهم، و أداة طیّعة لهم، إذ یزعمون أن اللّه أوجب حقهم، و أن سلطانهم هو سلطان اللّه، و أنهم جاءوا لخیر الناس و لا یعملون إلاّ الصالح، و یتجنّبون الضار. فالخلیفة عندهم لیس ملکا علی دولة سیاسیة فقط، بل هو ملک علی دولة دینیة تحیط به رسوم دینیة، و یرید أن یعتبر إماما للمسلمین، و أنه خلیفة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی قیادة الأمة قیادة روحیة، و أن اللّه منحه منزلة خاصة، فبینما کان الأمویون یتقلّدون الصولجان و یلبسون الخاتم رمزا علی الحکم، و علی أنهم ورثوا ذلک عن أسلافهم، تری العباسیین یتقلدون البردة، التی کان الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منحها لکعب بن زهیر، عند ما مدحه بقصیدة (بانت سعاد) و کان الخلیفة العباسی الأول هو أول من سن هذا التقلید، ثم ورثها الخلفاء من بعده، فکانوا یلبسون هذه البردة فی حفلات البیعة و غیرها، حتی فی الحفلات الحربیة، و کثیرا ما کانوا یلبسونها فی صلاة الجماعة. یقول هلال الصّابی عند کلامه عن جلوس الخلفاء و ما یلبسونه فی المواکب: الذی جرت به العادة أن جلوس الخلیفة علی کرسی مرتفع، و یکون لباسه السواد، و یجعل علی رأسه عمامة سوداء رصافیة، و یتقلد سیف النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یلبس خفا أحمرا، و یضع بین یدیه مصحف عثمان رحمه اللّه، الموجودة فی الخزائن، و علی کتفیه بردة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1). و بهذه الصفة و المظاهر الخلاّبة استطاعوا التأثیر علی مشاعر الکثیر من الناس، لینظروا إلیهم نظرة التقدیس و الاعتقاد بأنّهم ورثة النبی و هم أحق بالأمر، و هنا یعتبر کل من أنکر أعمالهم أو خرج علیهم خارجا علی المسلمین، متعد لحدود اللّه. 
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و سری هذا الاعتقاد فی نفوس البسطاء منذ نشأة الدولة، یحدّثنا الطبری: أن وفدا دخل علی أبی العباس السفاح یقدمهم غیلان بن عبد اللّه الخزاعی، فقال للسفاح: أشهد أنک أمیر المؤمنین و أنک حبل اللّه المتین، و أنک إمام المتقین. فقال السفاح: حاجتک یا غیلان. قال: أستغفرک. قال السفاح: غفر اللّه لک. و الواقع أن نجاح العباسیین فی مهمة هذه الادعاءات کان بحاجة إلی بذل الجهد و إلی دعایة قویة، لترکیز هذه العقیدة، و وضع کثیر من الأساطیر حولها، و ادعاء البشارة بالدولة الجدیدة التی تکفل للناس سعادتهم، و تقضی علی الشقاء الذی عاناه الناس فی العهد الأموی، و قد قام علماء السوء فی الدولة-و هم الذین تمکن الضعف من نفوسهم و أخذ الطمع بزمام عقولهم-بنشر تلک الدعوة الکاذبة، و حیاکة الأساطیر و خلق الأحادیث، حتی استمر الاعتقاد یعمل عمله فی نفوس کثیر من الناس، فأصبح من لا یؤمن بشرعیة السلطان العباسی زندیقا، و هذا ما نعبر عنه بالزندقة السیاسیة التی و سم بها کثیر من الناس الذین استنکروا علی العباسیین سوء سیرتهم، و أدرکوا علی مرور الأیام و تکرر الحوادث زیف ما یدّعونه من العدل الشامل و الحکم العادل، و أنهم ورثة النبی و أهل بیته، و هم أحق الناس بالأمر و أولاهم بالحکم، فکان المنکرون لتلک الأوضاع یتهمون بالزندقة، و یکون نصیبهم القتل، لأنهم عارضوا سلطان اللّه و خلیفة رسوله، مع تظاهره بما یخالف ذلک، و أنهم أبعد ما یکون عن اتباع أوامر الإسلام، ففی عهد السفاح سفکت دماء بریئة، و هدمت قری آمنة، و استبیحت حرمات و هتکت أعراض. و کان القواد یستعملون مادة الفناء و الإبادة اتباعا لأمر الخلیفة العباسی و هی: من اتهمته فاقتله (1). و لمّا ولّی یحیی بن محمّد العباسی علی الموصل من قبل أخیه السفاح، بعد أن أنکروا أعمال عامله السابق و هو محمّد بن صول، فلما دخل یحیی بلد الموصل لم یظهر لأهله شیئا ینکرونه، و لم یعترضهم فیما یفعلونه، ثم دعاهم فقتل منهم اثنی عشر رجلا، فنفر أهل البلد و حملوا السّلاح فأعطاهم الأمان، و أمر فنودی من دخل الجامع فهو آمن، فأتاه الناس یهرعون إلیه، فأقام یحیی الرجال علی أبواب الجامع، فقتلوا الناس قتلا ذریعا أسرفوا فیه، فقیل أنه قتل عشرین ألفا ممن لهم 
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خواتیم، فلما کان اللیل سمع یحیی صراخ النساء اللاتی قتل رجالهنّ فسأل عن ذلک فأخبر به، فقال: إذا کان الغد فاقتلوا النساء و الصبیان. ففعلوا ذلک و استباح الزنوج نساء البلد، فلما فرغ یحیی من قتل أهل الموصل رکب فی الیوم الرابع و بین یدیه الحراب و السیوف المسلولة، فاعترضته امرأة و أخذت بعنان دابته فأراد أصحابه قتلها فنهاهم عن ذلک فقالت له: أ لست ابن عم رسول اللّه؟ أ ما تأنف للعربیات المسلمات! . فأمسک عن جوابها، و سیّر معها من یبلغها مأمنها، فلما کان من الغد جمع الزنوج للعطاء و کان عددهم أربعة آلاف فأمر بهم فقتلوا عن آخرهم (1)إلی غیر ذلک من الأمور التی جرت فی عهده علی قلة أیامه. أما فی عهد المنصور فکان الأمر أدهی و أمر، فقد واجه الناس فی عهده ألوانا من الظلم، مما لا عهد لهم به من قبل، کما صبّ جام نقمته علی العلویین، فعاملهم معاملة لم یشهد التاریخ مثلها، و طاردهم و ضیّق علیهم الدنیا، و أذاقهم أنواع الأذی و ضروب المحن، فلم یرحم کبیرا، و لم یعطف علی صغیر، و لم ینکسر لصوت ثاکل و نیاح امرأة. و مع هذا کله فقد کان یسبغ علی أعماله أبراد القداسة، و ینتحل السلطان الشرعی، و أن ما یفعله بإرادة اللّه و إذنه، فقد صرح بذلک علی المنبر فی عدة مواطن، و کما جاء فی بعض خطبه یوم عرفة بقوله: أیها الناس إنما أنا سلطان اللّه فی أرضه، أسوسکم بتوفیقه و تسدیده، و أنا خازنه علی فیئه أعمل بمشیئته، و أعطیکم بإذنه، فقد جعلنی اللّه علیه قفلا، إذا شاء أن یفتحنی لأعطیاتکم و قسم فیئکم فتحنی، و إذا شاء أن یقفلنی أقفلنی، فارغبوا إلی اللّه أیها الناس، و سلوه فی هذا الیوم الشریف أن یوفقنی للصواب، و یسددنی للرشاد، و یلهمنی الرأفة فیکم، و الإحسان إلیکم (2). فأنت تری أن المنصور یحاول أو یوجه الناس إلی الاعتقاد بشخصیته، اعتقادا یجعلهم یؤمنون بصحة أعماله، لأنها تصدر بمشیئة اللّه، إذ جعله والیا للأمر، حاکما للأمة، لیرکز بذلک عرشه الذی بات یضطرب فوق تیارات المؤاخذات، بل الثورات 
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المتلاحقة، لسوء سیرته التی لا تتناسب مع واقع ادعائه، و مع علمه بأن قلوب أکثر الناس مع أهل البیت، کما أزعجه موقف الإمام الصّادق و انتشار ذکره. و یمکننا أن نعتبر ما یصدر منه من تقریب العلماء و التظاهر بالزهد، و الإصغاء للوعظ، إنما هی أسالیب یستعین بها علی تحقیق أهدافه، و لیجعل فی شخصیته ثقة للناس الذین تخدعهم المظاهر، و تسحرهم الألفاظ، کما یحاول أن یهدم ثقة الناس بمن هو أولی به من أهل البیت. فنراه یصغی لوعظ عمرو بن عبید، و یبکی أمامه من خشیة اللّه کأنه لم یرتکب جریمة، خشیة من اللّه و خوفا من عقابه. و یحاول أن یؤثر علی عمرو بن عبید فلا یمیل إلی ما یدعوه محمّد بن عبد اللّه الثائر الذی هزّت ثورته أرکان سلطانه و جعلت المنصور لا یهدأ لیلا و لا نهارا. فقد بلغه أن محمّد بن عبد اللّه، النفس الزکیة، کتب إلی عمرو بن عبید-رئیس المعتزلة-یستمیله، فضاق المنصور بذلک ذرعا و أرسل إلی عمرو بن عبید، فلما وصله أکرمه و شرّفه، و قال: بلغنی أن محمّد بن عبد اللّه کتب إلیک کتابا، قال عمرو: قد جاءنی کتاب یشبه أن یکون کتابه، فقال المنصور: فبم أجبته؟ قال عمرو: لم أجبه إلی ما أراد. ثم قال المنصور لعمرو: عظنا یا أبا عثمان. فقال عمرو: أعوذ باللّه من الشیطان الرجیم، بسم اللّه الرحمن الرحیم، أ لم تر کیف فعل ربک بعاد، إرم ذات العماد. . . إلی آخرها. فبکی المنصور بکاء شدیدا کأنه لم یسمع تلک الآیات إلاّ الساعة. ثم قال عمرو: اتق اللّه قد أعطاک الدنیا بأسرها، فافتد نفسک ببعضها، و اعلم أن الأمر الذی صار إلیک إنما کان بید غیرک ممن کان قبلک، ثم أفضی إلیک. إلخ. فعاد المنصور إلی بکائه حتی کادت نفسه تفیض (1). هکذا أظهر المنصور نفسه أمام رجل من العلماء، و زعیم من زعماء الطوائف بمظهر السلطان الخائف من اللّه، الباکی من خشیته، لتنطبع فی ذهنه صورة عن إمام المسلمین، فیبلغها أصحابه حتی تبرد عزائمهم عن مؤاخذته، و الإنکار علی أعماله، و قد نجحت حیلة المنصور، فلم یلتحق عمرو بثورة النفس الزکیة، کما أن المعتزلة لم 
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یخرجوا علیه و لم یستنکروا أعماله حتی مات عمرو بن عبید. و علی أی حال: فالمنصور لم یزل یقلّب وجوه الرأی، و یدبر الحیل فی القضاء علی الإمام الصّادق، و لا تروق له تلک الشهرة العلمیة التی اکتسبتها مدرسته، و لذلک حاول أن یحصر الفتوی بمالک بن أنس عند ما رفع منزلته، و نوه باسمه، و نادی منادیه (أن لا یفتین إلاّ مالک) کما طلب من مالک أن یضع کتابا یکون هو المرجع فی الفقه رسمیا، فلا یمکن الرجوع لغیره، أو الأخذ عن أحد سواه. و إنما خص مالکا بذلک دون غیره من علماء المدینة لعلمه بانحرافه عن آل علی، و أن نزعته نزعة أمویة. و استمر المنصور فی تقدیم العلماء لیسند عرشه الذی أصبح مهددا من خطر الدعوة لأهل البیت، و عدم الاعتراف له بأهلیة الخلافة، لما اتصف به من العسف و الجور، و مخالفة أحکام الإسلام. و قد اشتهرت کلمة الإمام الصّادق عند ما سئل عمن یصلح للخلافة فأجاب علیه السّلام: «إن الإمامة لا تصلح إلاّ لرجل فیه ثلاث خصال: ورع یحجزه عن المحارم، و حلم یملک به غضبه، و حسن الخلافة علی من ولّی حتی یکون له کالوالد الرحیم» . و هذه الکلمة تجرّد المنصور من أهلیة الخلافة، لعدم اتصافه بواحدة منها، فلا یمکن الاعتراف له بذلک. کما أنه علیه السّلام منع الناس من الترافع إلی الحکام، و وصفهم بأنهم حکام جور و أئمة ضلال، فحکمهم غیر نافذ، و طاعتهم غیر لازمة، و أن الرکون إلیهم، و العمل لهم ضیاع للحق و معاونة علی الظلم. و کان یؤنب أصحابه الذین یتعاملون مع رجال الدولة، و ینهاهم عن ذلک. قال لعذافر: «بلغنی أنک تعامل أبا أیوب و الربیع (1)فما حالک إذا نودی بک فی أعوان الظلمة» . 
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1- 1) أبو أیوب هو سلیمان بن مخلد کاتب المنصور و المقرب عنده، ثم قلّده الدواوین و الوزارة و أصبحت له عند المنصور منزلة عظیمة دون سائر الناس، حتی قالت العامة إنه قد سحر أبا جعفر، و بعد ذلک غضب علیه و نکبه و صادر أمواله، و ذلک فی سنة 153 ه. أما الربیع بن یونس: فهو الربیع بن یونس بن أبی فروة مولی کیسان، کان من أعیان الدولة و تولی نفقات المنصور، ثمّ قلّده الوزارة و قلّد ابنه الفضل بن الربیع الحجابة. 




و نهی عن العمل لهم حتی فی بناء المساجد و کرایة الأنهر، و عند ما سئل عن ذلک أجاب بقوله: «ما أحب أن أعقد لهم عقدة، أو وکیت لهم وکاء» . و یقول علیه السّلام: «العامل بالظلم و المعین له و الراضی به شرکاء» . و یقول علیه السّلام: «من أعان ظالما علی مظلوم لم یزل اللّه علیه ساخطا حتی ینزع عن معونته» . و لم یهن علی الدولة کل هذه الأمور التی تقف فی سبیل تحقیق أهدافها، کما عظم علیها اختصاص مدرسة الإمام بطابع الانفصال عن الدولة، فلم یمکنهم التدخل فی شئونها، أو تکون لهم ید فی توجیهها، و تطبیق نظامها، و لم تکن بینها و بین الدولة رابطة من روابط الإلفة و الانسجام، و معنی ذلک عدم الاعتراف بشرعیة الدولة، و أنّها دولة جائرة لا یمکن الرکون إلیها، و إن تظاهر الحکام بالمحافظة علی المبادئ الإسلامیة، فتلک أمور سیاسیة لا واقع لها فی نفس الواقع. و کما قدمنا بأن الصراع بین مدرسة الإمام و بین الدولة یشتد علی مر الأیام، و قد اتخذت أنواع الأسالیب، و استعملت شتی الحیل لإخضاع تلک المدرسة لأوامر الدولة، و السیر فی رکابها، فلم تنجح الوسائل و لم تنفع الأسالیب. و هکذا یستمر هذا الصراع عبر الدهور و مدرسة الإمام الصّادق عرضة لأخطار النقمة، و هدفا لسهام الاتهام، و قد رمی المنتمون إلیها بالزندقة و الإلحاد و الخروج علی سلطان اللّه، و ذلک طبقا لمنطق السیاسة. و لعل الرجوع إلی ما کتبناه سابقا عن هذا الصراع، یغنی عن الإسهاب فی ذلک، فإنا قد ذکرنا هناک عوامل انتشار المذاهب، و مقومات شخصیات رؤسائها، و أن العامل الوحید هو قوة السلطان و مناصرة الدولة، کما أشرنا إلیه فی البحث عن عوامل المذهب الحنفی، و المالکی، و الشافعی. و الآن نشرع فی ذکر المذهب الرابع، و هو الحنبلی، فلننقل بک أیها القارئ الکریم إلی دراسة صحیحة عن حیاة رئیس المذهب الحنبلی-الإمام أحمد بن حنبل-لنری علی ضوء المعلومات التاریخیة، مقومات شخصیته، و عوامل انتشار مذهبه، و اللّه المسدد للصواب. 
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الإمام أحمد بن حنبل


اشارة

نسبه و نشأته



تمهید:

نحن الآن مع الإمام أحمد بن حنبل، الإمام الرابع من أئمة المذاهب الإسلامیة، و قد حاولنا قدر الجهد و الإمکان التعرف علی کل واحد من أئمة المذاهب الأربعة، فی دراسة مجردة عن التحیز، کما أهملنا الکثیر من الزوائد التی لا نلمس من ورائها شیئا جوهریا عن شخصیة کل واحد منها، فهناک کثیر من الأساطیر التی وضعت فی ظروف خاصة، حول تکوین تلک الشخصیة، و إبرازها فی إطار الإعجاب، و الخروج عن حدود الواقع. و قد ظهر لنا فیما سبق أسباب إیجاد تلک الأمور، کما وقفنا علی عوامل انتشار مذاهبهم، دون غیرهم، و لنا فیما سبق من البحث فی الأجزاء السابقة کفایة عن الإطالة، و قد بقیت أمور تتعلق فی البحث عنهم ستأتی فی الأجزاء القادمة إن شاء اللّه. أما الإمام أحمد فإن دراسة حیاته لا تخلو من الأساطیر و الحکایات و الأطیاف، التی جعلت فی جدول تکوین شخصیته، مما لا تتفق مع الواقع، و لا یمکن قبولها من دون تمحیص، و لا بدّ لنا من الوقوف علی الحقیقة من طریق البحث العلمی، لا التخمین و الوهم. کما أن هناک آراء و عقائد نسبها الحنابلة إلی أحمد بن حنبل، و هی بعیدة عن الاعتقاد الصحیح، و قد عدّ هذا من ابتلاء أحمد فی أصحابه، لأن نسبتها إلیه مما یثیر الشک و الریب فی أمره. و فی عصر أحمد ماجت المدن الإسلامیة بعناصر مختلفة، من أمم متباینة الأرومة، و ترجمت العلوم الفلسفیة من اللغة السریانیة و الیونانیة و غیرهما، و امتزجت مدنیات و تصادمت حضارات. 
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و من طبیعة العصر الذی تکثر فیه المنازعات، و یضطرم باحتکاک المدنیات المختلفة بعضها ببعض، أن تظهر فیه آراء و أخلاق منحرفة، و یکثر الشذوذ الفکری و الشذوذ الاجتماعی، حتی یصبح الشاذ هو الکثیر، و الغریب هو المألوف. فالبحث عن شخصیة علمیة عاشت فی ذلک العصر، المائج بالاختلاف و شذوذ الآراء، لا بد من أن یتصف بصعوبة أمام الباحث الذی یتجرد عن العاطفة، و الغلو و التحیز. و نحن الآن ندرس حیاة الإمام أحمد علی ضوء الواقع، تارکین وراءنا کثیرا من زوائد المغالین، لأنها لا تکشف عن ناحیة من نواحی تلک الشخصیة التی یتطلبها البحث المتجرد عن العاطفة.


نسبه:

هو أحمد بن محمّد بن حنبل بن هلال بن أسد بن إدریس بن حیان بن عبد اللّه بن أنس بن عوف بن قاسط بن مازن بن شیبان بن ذهل بن ثعلبة بن عکابة بن صعب بن علی بن بکر بن وائل بن قاسط بن هنب بن قصی بن جدیلة بن أسد بن ربیعة بن نزار. هکذا ساق ابن الجوزی هذا النسب فی مناقب أحمد (1)و کذلک ذکره القاضی ابن أبی یعلی فی الطبقات (2). و قد اختلف فی مازن بن ذهل بن شیبان، فبعضهم یقول: مازن بن ذهل بن شیبان بن ثعلبة. و بعضهم یقول: مازن بن شیبان بن ثعلبة. و لا یهمنا هذا الاختلاف فقد ورد نسبه بهذه الصورة، و لکن المهم فی ذکر هذا النسب علی طوله، و الاختلاف فیه، أنه جعل من مناقب أحمد و من مؤهلاته العلمیة. یقول ابن رجب بعد ذکر هذه السلسلة: و هذا النسب فیه منقبة عمیمة، و رتبة من وجهین: أحدهما حیث تلاقی فی نسب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لأن نزارا (و هو الجد السابع و العشرین لأحمد) کان له ابنان أحدهما مضر-و نبینا من ولده-و الآخر ربیعة و إمامنا أحمد من ولده. 
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1- 1) المناقب ص 16. 

2- 2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 4. [1]




و الوجه الثانی أنه عربی صحیح النسب، و قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: أحب العرب لثلاث: لأنی عربی، و القرآن عربی، و لسان أهل الجنة عربی. فهذا النسب علی ما ذکروه هو أول مناقب أحمد، لأن الاتصال برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إن بعدت الواسطة، و اتسعت الدائرة، هو منقبة عظیمة، و لعل ذلک هو أحد المرجحات عندهم لمذهبه، و لزوم اتباعه، و نحن لا ننکر أن الاتصال برسول اللّه شرف عظیم، و لکننا نستغرب هذا التمحل فی الاستدلال و التکلف فی الإثبات، لأن هذا أمر لا یختص به أحمد بن حنبل، فهو شامل لملایین من البشر، فلا یمکن جعله مرجحا لمذهبه، و عدّه فی مناقبه. و أما الوجه الثانی و هو کونه عربیا لیکون الحدیث المذکور کالبشارة بأحمد و لزوم محبته، مع أن هذا الحدیث قد نص کثیر من الحفاظ علی وضعه، و مع صحته فلیس من الصحیح الاستدلال به، و جعله من مقومات شخصیة الإمام أحمد.


ولادته و نشأته:

ولد أحمد فی المشهور فی ربیع الأول من سنة 164 من الهجرة النبویة، و قد ذکر ذلک ابنه صالح و حکاه ابنه عبد اللّه أیضا، قال: سمعت أبی یقول: ولدت فی شهر ربیع الأول سنة أربع و ستین و مائة، و ذلک فی عهد المهدی. و اختلفت الروایات فی محل ولادته، فقیل أنه ولد ببغداد، إذ جاءت به أمه حملا من مرو، و قیل إنها ولدته فی مرو، و الأول أشهر کما تضافرت الروایات فی ذلک، و قد روی عنه أنه قال: قدمت بی أمی حملا من خراسان، و ولدت سنة 164 ه. و فی روایة أخری أنّه قال: قدم بی من خراسان و أنا حمل، و لم أر جدّی و لا أبی. و روی صالح العجلی عن أبیه: أن أحمد بن حنبل سدوسی بصری، من أهل خراسان، ولد ببغداد و نشأ بها. و قول العجلی إنه بصری: لأن شیبان کانت منازلها بالبصرة و بادیتها، و کان أحمد إذا جاء إلی البصرة صلّی فی مسجد مازن، و هم من بنی شیبان، فقیل له فی ذلک، فقال: مسجد آبائی (1). 
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أما أمه فیقال أنها شیبانیة أیضا، و اسمها صفیة بنت میمونة بنت عبد الملک الشیبانی، و قیل أنها لیست بشیبانیة. و علی الجملة فقد نشأ أحمد یتیما فی حجر أمه، و هی التی تولت تربیته، لأنها دخلت به بغداد حملا فولدته، و لیس له کافل غیرها. و ما یقال من أنه کان یعیش علی عقار أبیه فی بغداد، فهو قول بغیر مستند. و لا نعلم هل أن عمه تولی شئونه لأنه کان حیا عند ما قدمت أم أحمد من خراسان، و کان عمله إیصال الأخبار إلی الولاة بأحوال بغداد، لیعلم بها الخلیفة إذا کان غائبا عنها، و کان أحمد یتورع عن حملها، و إیصالها إلی الولاة. و نشأ أحمد ببغداد و تربی بها تربیته الأولی، و کانت بغداد حاضرة العالم الإسلامی، و عاصمة دولته، و هی تموج بأناس اختلفت مشاربهم، و تخالفت مآربهم، و زخرت بأنواع المعارف و الفنون، و کانت تموج برجال العلم و حملة الحدیث، ففیها القراء و الفقهاء و المتصوفة، و علماء اللغة، و الفلاسفة، و المحدثون، و قد توجه إلی علم الحدیث، بعد أن قرأ القرآن و تعلّم اللغة و الکتابة، و لقد قال هو فی ذلک: کنت و أنا غلام أختلف إلی الکتّاب، ثم اختلفت إلی الدیوان و أنا ابن عشرة سنین. ثم اتجه إلی طلب العلم و هو ابن خمس عشرة سنة، و بعد ذلک رحل إلی الأقطار، و کتب عن شیوخها، و أخذ عن الشافعی و اتصل به اتصالا وثیقا، و قویت بینهم عری المودة، و لازمه مدة إقامته فی بغداد، و کان یعترف للشافعی بعلو المنزلة و یقول: ما من أحد مس بیده محبرة و قلما إلاّ و للشافعی فی عنقه منّة. و قال: إنه لم یبت مدة ثلاثین سنة إلاّ و یدعو للشافعی و یستغفر له. و کان أول تلقیه العلم علی القاضی أبی یوسف صاحب أبی حنیفة المتوفی سنة 182 ه فقد قال: أول من کتبت عنه الحدیث أبو یوسف (1). و ابتدأ رحلاته لتلقی الحدیث فی سنة 186 ه فرحل إلی الحجاز، و البصرة و الیمن، و الکوفة، و کان یود أن یرحل إلی الری لیستمع إلی جریر بن عبد الحمید، و لم یکن قد رآه فی بغداد، و لکن أقعده عن الرحلة إلیه عظیم النفقة علیه فی هذا السبیل، و کان یقول: لو کان عندی تسعون درهما لخرجت إلی جریر بن عبد الحمید 
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لأنه کان فی ضنک عیش، یتحمل فی سبیل ذلک المتاعب، إذ لم یکن له کافل من أسرته کما تقدم بیانه. کما أنه لم یتمکن من الرحلة إلی الشافعی فی مصر إذ وعده بذلک.


نبوغه و شهرته:

و نبغ أحمد فی مجتمعه، و عرف بین أقرانه، و لکن شهرته لم تکن تبلغ حدها الذی بلغت إلیه فی آخر حیاته إلاّ بعد وقوع المحنة، فهو فی ذلک المجتمع الذی کان یزخر برجال العلم و حملة الحدیث لم یکن مبرزا، أو له شهرة تفوق غیره، لذلک لم یکن فی أول الأمر معدودا فی قائمة الرجال من أهل العلم الذین تهتم الدولة فی موافقتهم بمشکلة خلق القرآن، أو یسوؤها مخالفتهم، فقد جاء فی کتاب المأمون الأول ذکر جماعة من العلماء، و لم یکن أحمد فیهم، و لکنه ورد بعد ذلک. و مهما یکن من أثر الأسباب فی شهرة أحمد فإن ذلک لا یتعدی حدود صموده فی الامتناع عن القول بخلق القرآن، و کما سیأتی أنه لم یکن الوحید فی ذلک، فإن جماعة من العلماء، قد وقفوا موقفا مشهودا، و قد تحملوا فی سبیل ذلک الأذی، و قد تجرعوا الغصص؛ و کانت خاتمة المطاف أن لقوا حتفهم فی السجون، و تحت ضرب السیاط و حد السیوف. و بطبیعة الحال أن یکون ذلک الصراع العقائدی قد فسح المجال لمعرفة الأشخاص الذین یبرزون فی هذا المیدان، و من حسن الحظ أن یبقی أحمد إلی عهد المتوکل، الذی غیر مجری الحوادث بمحاولته جلب الرأی العام الذی کان مستاء من تصرفات المعتزلة، و شدة سطوتهم، و تنکیلهم بمن یخالف عقیدتهم، فکان انتصار المتوکل للمحدثین قد أحدث انقلابا فی سیاسة الدولة و توجیه الرأی العام، فانهزم المعتزلة، و انتصر المحدثون، و سطع نجم أحمد فی ذلک الأفق المتلبّد بسحب الخلافات و المنازعات العقائدیة، و اتجه الرأی العام إلی تعظیمه، و الالتفاف حوله، و قد أبدی المتوکل عنایته التامة فی احترام أحمد و تعظیمه، و أصبحت له منزلة سامیة، و ظهر أتباعه بمظهر العظمة. کما ظهر المتوکل بمظهر محیی السنة، و راحوا یمجّدون عرشه و یبالغون فی مدحه، و لم یقصّر هو فی رعایتهم و الاعتماد علیهم، فبدأت موجة من الکبت و الاضطهاد کانت رد فعل لما وقع فیه المعتزلة الذین کانوا یدعون إلی حریة 
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الرأی و احترام العقل، لکن السلطة عدلت بهم إلی السیاسة التی کانوا یستنکرونها، و کان بطل هذا الدور القاضی أحمد بن أبی دؤاد. و کان المتوکل یصل أحمد بصلات سنیة، و یعطف علیه، و عین له فی کل شهر أربعة آلاف درهم (1)و طلبه إلی سامراء لیتبرک برؤیاه، و ینتفع بعلمه، فامتنع أحمد و لکنه أجبر علی الموافقة. و کان الأمراء یدخلون علیه و یبلغونه سلام الخلیفة، و لا یدخلون علیه حتی ینزعون ما علیهم من الزینة، و قد بلغ من تقدیر المتوکل لأحمد و احترامه أنه أصبح لا یسمع علیه وشایة، و لا یصغی لقول خصم فیه، إلاّ الاتهام بالمیل للعلویین، فإن المتوکل کان یأخذ فی ذلک علی الظنة و التهمة، و قد تمکن الوشاة بأن یبلغوا المتوکل عن أحمد بالمیل للعلویین، و أنه یبایع لرجل منهم سرّا، فکبست داره و فتشت أدق تفتیش (2). فلم یجدوا ما یدل علی ذلک. و بهذا برأت ساحته من هذه التهمة، التی کادت أن تطیح بکیانه، و تعود علیه بالعذاب و النکال، شأنه شأن غیره من العلماء، الذین أخذوا بهذا الاتهام الذی لیس من ورائه إلاّ القتل بدون رحمة.


صلته بالمتوکل:

و کان المتوکل یوصی الأمراء باحترام أحمد و تقدیره، و لما مرض أحمد کان المتوکل یبعث إلیه برسله یستعلم أخباره، و یسأل عن حاله، و لما مات اهتم أمیر البلد بأمره، و تولت رجال الدولة القیام بواجب تجهیزه، و حضر من بنی العباس نحو مائة رجل مع سائر القواد و الأعیان و الوزراء، فکان یوما مشهودا. و الذی یظهر من سیرة أحمد أنّه کان منکمشا من المتوکل، غیر مرتاح إلی مودته، فهو لا یقبل هدیته إلاّ خوفا، و یقال أنه کان یفرّقها سرا علی المحتاجین، و لا یجلس علی بساطه، و لم یظهر علیه ذلک أو یتظاهر بالمخالفة، و لکنه کان یذهب إلی صحة خلافته و إمامته و لزوم طاعته. 
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لم تکن عنایة المتوکل هذه بالإمام أحمد لدافع دینی، فهو أبعد الناس عن تعالیم الدین، و لکنها أمور سیاسیة دعت لذلک، و ظروف خاصة اقتضت إظهار هذه المودة، لأن العامة أصبح لهم تعلق بشخصیة أحمد، الأمر الذی جعل الدولة تلحظ ذلک، و تقیم له وزنا، کما أنه کان یسایر الدولة. و لقد کانت سیاسة الدولة العباسیة إبان قوتها تؤکد طابعها الدینی، فقربت إلیها العلماء و الفقهاء و المشتغلین بالعلوم الإسلامیة، و کانت ترقب أیضا حرکات فریق منهم، ممن یؤدی اشتهارهم بالعلم و الورع إلی تعلق الجماهیر بهم، إذ قد یؤثّر ذلک فی مرکز الخلفاء، و قد یزعزع ولاء المسلمین لهم، فکان الخلفاء یهتمون بما یجری فی حلقات الفقهاء و المحدثین، و یراقبون من یتعرّض منهم بالنقد للنظام القائم، و قد یبطشون به، کما رأینا فی اهتمام المنصور بأمر الإمام الصّادق و محاولة القضاء علیه عند ما وقف علیه السّلام موقف المعارضة لحکمهم، و وصفهم بحکام جور، و أئمة ضلال، و أمر بمقاطعتهم و الابتعاد عنهم. و کذلک فعل الرشید مع الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام فقد اهتم بأمره و سجنه و عذّبه، حتی مات فی السجن مسموما. و قد رأینا ما لقیه أحمد نفسه من تعذیب و تنکیل عند ما خالف رأی الدولة، و أنه امتحن و نکل به، کما ستقف علیه قریبا، و بعد أن اتحد الرأی و تغیر الوضع، فلم یکن من أمر أحمد ما یخشی منه علی الدولة، بل کان یؤید موقفها و یشد أزرها، فقد جاء فی إحدی رسائله: و السمع و الطاعة للأئمة، و أمیر المؤمنین، البر و الفاجر، و من ولی الخلافة فاجتمع الناس علیه، و رضوا به، و من غلبهم بالسیف حتی صار خلیفة، و سمی أمیر المؤمنین، و الغزو ماض مع الأمراء إلی یوم القیامة، البر و الفاجر، و قسمة الفیء، و إقامة الحدود إلی الأئمة ماض لیس لأحد أن یطعن علیهم و لا ینازعهم، و دفع الصدقات إلیهم جائزة نافذة، من دفعها إلیهم أجزأت عنه، برا کان أو فاجرا، و صلاة الجمعة خلفه، و خلف کل من ولّی، جائزة إمامته، و من أعادها فهو مبتدع تارک للآثار، مخالف للسنّة، لیس له من فضل الجماعة شیء، إذ لم یر الصلاة خلف الأئمة من کانوا، برّهم و فاجرهم، فالسنّة أن تصلی معهم رکعتین، و تدین بأنّها تامة، لا یکن فی صدرک شک، و من خرج علی إمام من أئمة المسلمین، و قد کان الناس اجتمعوا علیه، و أقرّوا له بالخلافة بأی وجه کان بالرضا أو بالغلبة، فقد شق عصی 
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المسلمین، و خالف الآثار عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإن مات الخارج علیه مات میتة جاهلیة (1). فأقوال أحمد ناطقة نطقا صریحا بأنه یری لزوم الطاعة لمن یتولی الأمر، لا فرق بین البر و الفاجر، فطاعة الکل لازمة حتی فی أمر محض للمعصیة، و لکن یؤخذ من أفعاله الخاصة کما أسندوا إلیه ذلک، أنه لا یری الطاعة فی المعصیة، أما أقواله فهی عامة لا تخصیص فیها، و لم یکن له موقف معارضة أو دعوة إلی مخالفة. و یقول محمّد أبو زهرة: لم یؤثر عنه أنه عمد إلی دعوة الأمراء و الحکام إلی الامتناع عن الظلم و إلی توجیههم إلی إقامة السنة، بل کان موقفه سلبیا، لا یسایرهم فیما هم فیه، و لا یدعوهم بالقول إلی غیره، فهل کان ناشئا من أنه کان یمتنع عن الخوض فی السیاسة، و معالجة شئونها، و ترک الأمر و الدعوة إلی السیاسة الصالحة للصالحین من أهل الخبرة فیها (2). و قد عرض القضاء علی أحمد بن حنبل، فرفض قبوله، و ذلک أن الشافعی رشحه للقضاء فی الیمن عند ما سافر أحمد إلیها، للاستماع من عبد الرزّاق بن همام، و کان الشافعی هناک یتولی بعض وظائف الدولة، فامتنع أحمد عن القبول، و لم یکن امتناعه لعدم شرعیة الدولة، فهو یری أن الخلافة فی ذلک الوقت صحیحة، و یجب الطاعة لمن یتولی الأمر برا کان أم فاجرا، و ذلک بخلاف امتناع الإمام أبی حنیفة عن تولی القضاء فی عهد الدولة الأمویة، و قد ضربه ابن هبیرة لیرضخه علی قبول هذه الوظیفة فامتنع؛ و فی أیام المنصور عرض علیه القضاء فرفضه حتی سجنه المنصور و ضربه بالسیاط، و کان ذلک سبب موته کما یقال لأن أبا حنیفة لا یری صحة خلافة العباسیین و الأمویین، و کان رأیه عدم المعاونة معهم. و لکن الإمام أحمد یری لزوم المعاونة و وجوب الطاعة، فامتناعه عن قبول القضاء یبعث علی التساؤل، و لعل هذه القضیة لا أصل لها. 
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الإمام أحمد بن حنبل


اشارة

فی محنته



المحنة:


اشارة

ظهرت مقالة القول بخلق القرآن فی بدایة القرن الثانی للهجرة، فقد أعلن بها الجعد بن درهم، و قتل من أجلها. قتله خالد بن عبد اللّه القسری حاکم العراق. و بقیت هذه الفکرة فی طی الکتمان، و لم یکن لها أی أثر أو تطور فی التأریخ، إلی زمن هارون الرشید عند ما نبغت المعتزلة، و نشطت الحرکة الفکریة، و ثاروا علی الجمود، و لم یستطیعوا أن یجاهروا فی ذلک، لأن هارون الرشید کان یحارب هذه الفکرة، حتی أنّه قال یوما: بلغنی أن بشر المریسی یقول: القرآن مخلوق. و اللّه و اللّه لئن أظفرنی اللّه به لأقتلنه قتلة ما قتلها أحد. و لمّا علم بشر بذلک ظل متواریا أیام الرشید (1). و قال بعضهم: دخلت علی الرشید و بین یدیه رجل مضروب العنق، و السیاف یمسح سیفه فی قفا الرجل المقتول، فقال الرشید: قتلته لأنه قال: القرآن مخلوق (2). و استمرت المسألة فی دور الکتمان و التستر إلی زمن المأمون، و لما ظهرت الفلسفة. و أثیرت مسائل حول صفات اللّه من المتکلمین و المعتزلة، کان أهمها مسألة کلام اللّه، و خلق القرآن، و هی أبرز شیء فی تأریخ المعتزلة، لما اتصل بها من أحداث تاریخیة و سیاسیة. و کما قلنا أن المسألة وجدت فی آخر الدولة الأمویة، و بقیت تنمو و یدور حولها الجدل، و تتسع فیها المناظرة، و تؤلّف فیها الکتب، حتی جاء عصر المأمون فإنه کان 
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1- 1) النجوم الزاهرة ج 1 ص 647. [1]
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یمیل إلی حریة الفکر، و بذلک استطاع المعتزلة أن یواصلوا نشاطهم، فقد کانوا یتحرّقون إلی نشر أصولهم، فوجدوا فی المأمون بغیتهم، و نظروا إلیه بعین الإکبار؛ لأن الإصلاح الذی یرومونه یتحقق علی یدیه، فالتفوا حوله، إذ وجدوا فیه رکنا شدیدا. فکان مذهبهم أقرب المذاهب إلی نفس المأمون، فقربهم و أصبحوا ذوی نفوذ فی القصر، و کان من أظهرهم ثمامة بن الأشرس، و أحمد بن أبی دؤاد، و کان هو حامل لوائهم إذ رجحت کفته و تولی القضاء، و بقیت هذه المسألة من سنة 218 ه إلی 234 ه و سمیت فی التاریخ بالمحنة، و هی فی الأصل الخبرة. و استغل المعتزلة الموقف، و اغتنموا فرصة استمالة المأمون و المعتصم و الواثق لهم، فأطلقوا أیدیهم فی السیاسة، فنکلوا بخصومهم، و أذاقوا الناس العذاب، إذ هم لم یقولوا بخلق القرآن، و أقاموا ضجة لیس لها مثیل من محاکم تقام، و یعرض فیها علی العلماء و القضاء القول بخلق القرآن، فمن لم یقل عذب و أهین، و سمی المؤرخون هذه الفترة بمحنة خلق القرآن، و کانت سطوتهم-أی المعتزلة-فی ذلک بلغت الذروة، فلما بلغوها أخذوا ینحدرون عنها. و جاء المتوکل فرأی نارا تقد فی کل مکان، و امتحانات و محاکمات، و ضربا، و نفیا، و تشریدا، و الرأی العام ساخط علی هذه الحالة، و من لم یقل بخلق القرآن و تحمّل العذاب عدّ بطلا. فأراد الخلیفة المتوکل أن یحتضن الرأی العام، و أن یکتسب تأییده، فأبطل القول بخلق القرآن، و أبطل الامتحانات و المحاکمات، و نصر المحدثین (1). اتسع الأفق أمام المعتزلة، و واصلوا نشاطهم العلمی و السیاسی، عند ما عزل یحیی بن أکثم عن منصب قاضی القضاة سنة 217 ه و تولی مکانه ابن أبی دؤاد، و هو کبیر المعتزلة و فی رعیلهم الأول، و فی سنة 206 ه مات یزید بن هارون، و کان هو و یحیی بن أکثم یحولان بین المأمون و بین إظهار القول بخلق القرآن، فقد جاء فی تصریح للمأمون قال فیه: (لو لا یزید بن هارون (2)لأظهرت القول بخلق القرآن) . 
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1- 1) ظهر الإسلام ج 4 ص 8. 

2- 2) یزید بن هارون أبو خالد الواسطی، المتوفی سنة 206 ه کان من الحفاظ و العلماء المشهورین، قال علی بن المدینی: ما رأیت رجلا قط أشهر من یزید بن هارون. و کان له مکانة فی المجتمع و أثر فی قلوب الناس. 




فقال له بعض جلسائه: و من یزید بن هارون حتی یتقیه أمیر المؤمنین؟ فقال المأمون: إنی أخاف إن أظهرته یردّ علیّ، فیختلف الناس، فتکون فتنة، و أنا أکره الفتنة. و بهذا یظهر أن الفکرة أخذت من المأمون مکانها من قدیم، و لکنه کان یمانع من قبل خواصه، و هو یحذر الفرقة و یخشی الفتنة، و بعد أن وجد الطریق قد مهد لذلک أعلن رأیه، و حمل الناس بالقوة إلی تأییده و اتباع رأیه، و بدأ بذلک فی سنة 218 ه. و علی أی حال: فإن المأمون قد اشتد فی امتحان الناس، و لزوم إقرار الفقهاء بما یراه، فجعل یرسل لعامله الکتب، و کانت تزداد شدة و عنفا و تهدیدا و توعیدا، و کان من نتائج هذا الامتحان أن أجاب جمیع الفقهاء لذلک، و لم یمتنع منهم إلاّ نفر قلیل، منهم: أحمد بن حنبل، و محمّد بن نوح، و أحمد بن نصر الخزاعی، و أبو یعقوب البویطی، و نعیم بن حماد. و هؤلاء قد ذاقوا حتفهم لامتناعهم عن الإجابة، و بقی أحمد و لم یکن حظه کحظهم من السجن و القتل، فترکزت شخصیة أحمد، فکانت أنظار المحدثین تتجه إلیه، بعد أن غلبوا علی أمرهم، و أصبحوا مضطهدین أمام ذلک التیار الذی یحاول القضاء علی الجمود الفکری، و إعطاء العقل حریة التصرّف فی نصوص الشریعة، إن لم تکن مؤیدة بالکتاب أو صحیحة السند من السنّة.


أدوار المحنة:

اشارة
کانت الخطوة الأولی التی خطاها المأمون لیضمن انصیاع رعیته بالنحلة التی انتحلها، و الرأی الذی ارتآه، أن دعی الفقهاء و المحدثین إلی أن یقولوا بمقالته فی خلق القرآن، فیقولون إن القرآن محدث، کما یقول المعتزلة الذین اختار منهم وزراءه و صفوته، و جعلهم بمنزلة نفسه، فأرسل کتابا إلی عامله علی بغداد: إسحاق بن إبراهیم، و هو ابن عم طاهر بن الحسین، و قد أمره فیه أن یشخص لدیه القضاة و المحدثین، و أن یمتحنهم فی موضوع خلق القرآن. کما أرسل کتبه إلی الأقطار لحمل الناس علی ذلک، و إرغامهم علی الأخذ بهذه الآراء، و اتباع الأمر الذی یدعو فیه إلی التفکیر الحر، و استخدام العقل فی فهم العقائد الدینیة، کما تشیر لذلک کتبه، و خاصة کتابه الأول الذی أطال فیه بذکر السبب الذی ألجأه إلی حمل الناس علی القول بخلق القرآن، حیث قال فیه: 
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(إن خلیفة المسلمین واجب علیه حفظ الدین و إقامته، و العمل بالحق فی الرعیة، و قد عرف أمیر المؤمنین أن الجمهور الأعظم و السواد الأکبر من حشو الرعیة، و سفلة العامة، ممن لا نظر له و لا رویة، و لا استدلال له بدلالة اللّه و هدایته، و لا استضاء بنور العلم و برهانه، فی جمیع الأقطار و الآفاق أهل جهالة باللّه و عمی عنه، و ضلالة عن حقیقة دینه و توحیده، و الإیمان به، و نکوب عن واضحات أعلامه، و واجب سبیله، و قصور عن أن یقدروا اللّه حق قدره، و یعرفونه کنه معرفته، و یفرقوا بینه و بین خلقه، لضعف آرائهم و نقص عقولهم، و جفائهم عن التفکر و التذکّر، و ذلک أنّهم ساووا بین اللّه تبارک و تعالی و ما أنزل من القرآن، فأطبقوا مجتمعین علی أنه (أی القرآن) قدیم أزلی لم یخلقه اللّه و یحدثه و یخترعه. و قد قال اللّه عزّ و جلّ فی محکم کتابه الذی جعله لما فی الصدور شفاء، و للمؤمنین رحمة: إِنّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا فکل ما جعله اللّه فقد خلقه. و قال: اَلْحَمْدُ لِلّهِ اَلَّذِی خَلَقَ اَلسَّماواتِ وَ اَلْأَرْضَ وَ جَعَلَ اَلظُّلُماتِ وَ اَلنُّورَ . و قال عز و جلّ: کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ ما قَدْ سَبَقَ . فأخبر أنه قصص لأمور قد أحدثها، و تلا به متقدمها، فقال تعالی: کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ و کل محکم مفصل، و اللّه محکم کتابه و مفصله، فهو خالقه و مبتدعه، ثم همّ الذین جادلوا بالباطل فدعوا إلی قولهم، و نسبوا أنفسهم إلی السنّة، و فی کل فصل من کتاب اللّه قصص من تلاوته، مبطل قولهم و مکذب دعواهم، یرد علیهم قولهم و نحلتهم، ثم أظهروا ذلک أنّهم أهل الحق و الدین و الجماعة، و أن من سواهم أهل الباطل و الکفر و الفرقة، فاستطالوا بذلک علی الناس، و غرّوا بهم الجهال، حتی مال قوم من أهل السمت الکاذب، و التخشع لغیر اللّه، و التقشف لغیر الدین، إلی موافقتهم علیه، و مواطأتهم علی سیئ آرائهم، تزینا بذلک عندهم، و تصنعا للرئاسة و العدالة فیهم، فترکوا الحق إلی باطلهم، و اتخذوا دون اللّه ولیجة إلی ضلالتهم) . ثم ذکر أن هؤلاء قد زکوا أمثالهم، و قبلت شهادتهم، و نفذت الأحکام بهم، مع دغل دینهم و فساد عقیدتهم: (و أولئک شرّ الأمة، و رءوس الضلالة المنقرضون من التوحید، و أحق من یتهم 
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فی صدقه و تطرح شهادته، و لا یوثق بقوله و لا عمله، فإنه لا عمل إلاّ بعد یقین، و لا یقین إلاّ بعد استکمال حقیقة الإسلام و إخلاص التوحید) . ثم قال: (فاجمع من بحضرتک من القضاة، و اقرأ علیهم کتاب أمیر المؤمنین هذا إلیک، فابدأ بامتحانهم فیما یقولون، و تکشیفهم عما یعتقدون فی خلق اللّه القرآن و إحداثه، و أعلمهم أن أمیر المؤمنین غیر مستعین فی عمله، و لا واثق فیما قلده اللّه و استحفظه من أمور رعیته بمن لا یوثق بدینه، و خلوص توحیده و یقینه، فإذا أقروا بذلک. . . فمرهم و من بحضرتهم من الشهود علی الناس، و مسألتهم من علمهم فی القرآن و ترک إثبات شهادة من لم یقر أنه مخلوق محدث. . . و اکتب إلی أمیر المؤمنین بما یکون فی ذلک إن شاء اللّه) . فکان هذا الکتاب خطوة أولی لامتحان الرعیة فی انصیاعهم و تسلیمهم لما ینتحله من هذه المقالة، التی یری القیام بها واجبا علیه، لأن ذلک یستلزم تصحیح عقائد الناس، و لا سیما إذا تغلغل الفساد إلی أصل من أصول الدین، کالإشراک مع اللّه شیئا آخر و هو القرآن، و بهذا لا یصح أن یستقضی من ضعفت عقیدته، و لا تقبل شهادته، إذ لا یوثق بمن ضعف إیمانه، و لا سلطان لمن لا تصح عقیدته و إشراک فی توحیده، فهو غیر مأمون من الظلم و الحیف علی الرعیة و السلطان مسئول عنه أمام اللّه. و هذه الخطوة مقصورة علی التوعید و العزل عن القضاء، و عدم قبول شهادة من لا یتبع رأی الخلیفة، فلا تعذیب و لا تنکیل، فهو یحاول الإصلاح بهذه الأمور، و إن تعذر ذلک فإنه یستعمل القوة. و أرسل نسخة من الکتاب إلی مصر، و کان قاضیها یومئذ هارون بن عبد اللّه الزهری، فأجاب لذلک، کما أجاب الشهود المعتمدون، و من توقف منهم أسقطت عدالته، و أبطلت شهادته. و قد أصدر المأمون أمرا عاما یأخذ الناس بالمحنة فی کافة أرجاء المملکة الإسلامیة، ففی سنة 218 ه ذهب المأمون بنفسه إلی دمشق، و ربما کان فی طریقه و هو ذاهب إلی حملته الأخیرة علی آسیا الصغری. و هناک فی دمشق أشرف بنفسه علی امتحان الفقهاء و العلماء، فی مسائل حریة الإرادة، و وحدانیة الذات الإلهیة، أی العدل و التوحید، و عنده أن عقیدة التوحید تعد اختبارا یؤدی إلی القول بخلق القرآن، و بذلک سمی المعتزلة أنفسهم أهل التوحید و العدل. 
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و سارع إسحاق بن إبراهیم والی بغداد إلی تنفیذ رغبة المأمون، فأحضر المحدثین و الفقهاء و المفتین، و أنذرهم بالعقوبة الصارمة و العذاب العتید إن لم یقروا بما یطلب منهم، و ینطقوا بما سئلوا أن ینطقوا به، و یحکموا بالحکم الذی ارتآه المأمون من غیر تردد أو مراجعة، فنطقوا جمیعا بما طلب منهم، و أعلنوا اعتناق ذلک المذهب. و یعلل ابن کثیر: أن إجابتهم کانت مصانعة، لأنهم کانوا یعزلون من لا یجیب عن وظائفه، و إن کان له رزق علی بیت المال قطع، و إن کان مفتیا منع من الإفتاء، و إن کان شیخ حدیث ردع عن الاستماع (1). و إلیک ثبتا فی أسماء بعض من أجاب من العلماء منهم: یحیی بن معین المتوفی سنة 232 ه و هو من شیوخ أحمد بن حنبل و البخاری و غیرهم، و قال فیه أحمد: حدیث لا یعرفه یحیی فلیس بحدیث. و إسماعیل بن أبی مسعود البصری المتوفی سنة 248 ه. و علی بن الجعد الهاشمی مولاهم أبو الحسن الجوهری المتوفی سنة 230 ه و أبو حسان الزیادی المتوفی سنة 242 ه و علی بن مقاتل، و أبو معمر القطیفی المتوفی سنة 236 ه و أحمد بن الجوزی المتوفی سنة 246 ه و محمّد بن سعد کاتب الواقدی مؤلف الطبقات المتوفی سنة 230 ه و أبو خیثمة زهیر بن حرب المتوفی سنة 234 ه و أبو مسلم المستمیلی، و أحمد بن الدورقی المتوفی سنة 246 ه و قتیبة بن سعید المتوفی سنة 240 ه و بشر بن الولید الکندی المتوفی سنة 238 ه و أبو علی بن عاصم، و أبو شجاع، و إسحاق بن إسرائیل المتوفی سنة 225 ه و سعدویه الواسطی المتوفی سنة 225 ه و محمّد بن حاتم بن میمون المتوفی سنة 235 ه و غیرهم: کابن العوام، و یحیی بن حمید العمری، و أبو نصر التمار. و قد ذکر ابن کثیر منهم: النضر بن شمیل. و هذا خطأ لأن ابتداء الدعوة إلی القول بخلق القرآن کانت فی سنة 218 ه و کانت وفاة النضر فی سنة 203 أی قبل المحنة بخمس عشرة سنة. 
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1- 1) تاریخ ابن کثیر ج 10 ص 273. 




امتحان أحمد بن حنبل:
جاء فی کتاب المأمون الرابع لعامله إسحاق یأمره بأن یستدعی بشر بن الولید، فإن أصر علی الامتناع تضرب عنقه، و کذلک أمره فی إبراهیم بن المهدی، و أما الباقون یعید علیهم الکرة، فمن أبی منهم یحمل موثقا إلی عسکر المأمون مع من یقوم بحفظهم. فجمعهم إسحاق، و قرأ علیهم کتاب المأمون، فأجاب کافة الفقهاء ما عدا أحمد بن حنبل، و سجادة، و القواریری، و محمّد بن نوح. فأمر بهم إسحاق بن إبراهیم، فشدوا فی الحدید، فلما أصبحوا أعاد امتحانهم، فاعترف سجادة بخلق القرآن فأطلقه. و بعد یوم آخر أجاب القواریری بأن القرآن مخلوق فأخلی سبیله، و لم یبق إلاّ أحمد بن حنبل و محمّد بن نوح. فکتب حاکم بغداد إلی المأمون بذلک، فأمره بأن یشخص إلیه أحمد بن حنبل، و محمّد بن نوح موثقین فی الأغلال، و لما و صلا فی طریقهما إلی قرب الأنبار، و فی أثناء الطریق جاءهم نعی المأمون. فأما محمّد بن نوح فقد مات و هو عائد إلی بغداد بعد موت المأمون، ففک قیده و صلّی علیه أحمد بن حنبل، و بهذا ینتهی دور أحمد فی عصر المأمون.

فی عهد المعتصم:
لم تنقطع المحنة عن العلماء بوفاة المأمون، بل اتسع نطاقها، و زادت ویلاتها، و کانت شرا مستطیرا، فقد بلغ البلاء أشده، و المحنة أقصاها فی عهد المعتصم، ثم فی عهد الواثق. لقد أوصی المأمون قبل وفاته أخاه المعتصم بالاستمساک بمذهبه فی القرآن، و دعوة الناس إلیه بقوة السلطة، و کأنه فهم أن تلک الفکرة دین واجب الاتباع، لا یبرأ عنقه منها من غیر أن یوصی خلفه به فوصاه، فقد جاء فی مطلع وصیته: هذا ما أشهد علیه عبد اللّه بن هارون الرشید. أمیر المؤمنین بحضرة من حضره، أشهدهم جمیعا علی نفسه. أنه یشهد هو و من حضره، أن اللّه عزّ و جلّ وحده لا شریک له فی ملکه، و لا مدبر لأمره غیره، و أنّه خالق، و ما سواه مخلوق، و لا یخلو القرآن أن یکون شیئا له مثل کل شیء، و لا شیء مثله تبارک و تعالی. و جاء فی وسط الوصیة: یا أبا إسحاق 
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أدن منی (کنیة المعتصم) و اتعظ بما یری، و خذ بسیرة أخیک فی خلق القرآن (1). فاشتد المعتصم فی امتحان الناس، اتباعا لسیرة أخیه و جریا علی نهجه الذی لم یتصف بصفة الرأفة، و لا یحول بینه و بین إیقاع المکروه بمن یرید أی حائل، مع ما فیه من النشاط العسکری، و قوة الإرادة و الشجاعة التی امتاز بها، لم یکن رجل علم، بل رجل سیف لا یضعه عن عاتقه. و لا حاجة لنا بذکر جمیع أطراف المحنة (2)، و المؤاخذة، و لکنا نشیر لما یخص صاحبنا-أحمد بن حنبل-فی ذلک، و موقفه فی مجابهة تلک الشدة، و کیف نجا من سطوة المعتصم، و شدّه ابن أبی دؤاد، و هو کبیر المعتزلة، و بطل هذه المعرکة، فهل أجاب أحمد لما أراد الخلیفة فخلی سبیله؟ أم أن المعتصم خشی وقوع الفتنة عند ما یقتله إن أصر علی الامتناع؟ أم أنه رق علیه و أعجب بشجاعته و ثباته؟ و قد ذکر بعض المؤرخین أن أحمد أجاب فی المحنة، و انقطع عن المناظرة کما سنبینه قریبا. و علی وجه الإجمال فإن المعتصم اشتد فی امتحان الناس، و کان أحمد سجینا عنده فأمر بحمله إلیه، و قال حاکم البلد: إن الخلیفة قد أقسم إلاّ أن یقتله بالسیف، و أنه سوف یضربه ضربا بعد ضرب، و أنه سیزجّه فی مکان مظلم لا یری فیه النور. و سار أحمد إلی المعتصم، فلما دخل علیه و ابن أبی دؤاد و أصحابه فی حضرته، و الدار غاصة بأهلها و بالقضاة و الفقهاء من أتباع الدولة، ناظروه و لم یستطیعوا إخضاعه. فقال ابن أبی دؤاد: یا أمیر المؤمنین إنه ضال مضل مبتدع. و بقی أحمد ثلاثة أیام یؤتی به کل یوم للمناظرة، عسی أن یرضخ لحکم السلطة، و لکنه استعصم و لم یجب، فلما یئس المعتصم منه أمر بضربه بالسیاط، و قد اختلف فی عددها، فقیل ثمانیة و ثلاثین، و قیل أقل من ذلک. و علی أی حال: فإن تعذیب أحمد لم یدم، بل أن المعتصم أطلق سراحه، و خلع علیه، و قد ذکر بعضهم أن السبب هو أن العامة قد تجمعوا علی دار السلطان أو 
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1- 1) ابن حنبل لمحمّد أبو زهرة ص 47. 

2- 2) مقدمة کتاب أحمد بن حنبل و المحنة ص 14 نقلا عن هامش الکامل ج 3 ص 131-139. 




همّوا بالهجوم، فأمر المعتصم بإطلاقه، و هذا لا یتمشی مع واقع الأمر، فإن المعتصم لم یعرف بضعف الإرادة، و کانت دولته فی إبان عظمتها و قوة سلطانها، فلا یؤثر فیها استنکار عدد قلیل من الناس، علی ما یفعله من الأمور. و ذهب بعض إلی أن أحمد أجاب الخلیفة، فأطلق سراحه کما جاء فی رسالة الجاحظ التی تمثل وجهة نظر المعتزلة تمثیلا صادقا، فهی تنسب لأحمد انقطاعه عند ما ناقشه أحمد بن أبی دؤاد بمحضر المعتصم، و أقام علیه أدلة من الکتاب و أدلة عقلیة. قال الجاحظ فی رسالته مخاطبا أهل الحدیث بعد أن ذکر المحنة و الامتحان: و قد کان صاحبکم هذا (أی الإمام أحمد) یقول: لا تقیة إلاّ فی دار الشرک، فلو کان ما أقر به من خلق القرآن، کان منه علی وجه التقیة، فلقد أعملها فی دار الإسلام. و قد أکذب نفسه، و إن کان ما أقر به علی الصحة و الحقیقة، فلستم منه و لیس منکم، علی أنّه لم یر سیفا مشهورا، و لا ضرب ضربا کثیرا، و لا ضرب إلاّ بثلاثین سوطا مقطوعة الثمار، مشبعة الأطراف، حتی أفصح بالإقرار مرارا، و لا کان فی مجلس ضیق، و لا کانت حاله مؤیسة، و لا کان مثقلا بالحدید، و لا خلع قلبه بشدة الوعید. و لقد کان ینازع بألین الکلام و یجیب بأغلظ الجواب، و یرزنون و یخف، و یحلمون و یطیش (1). هذا ما أردنا إثباته من هذه الرسالة التی تعتبر وثیقة معاصرة نجت مما أتلفه أهل السنّة من مؤلفات المعتزلة، و هی تدلنا علی إقرار أحمد و اعترافه بأن القرآن مخلوق، مؤیدة بما ذکره الیعقوبی فی تاریخه. و امتحن المعتصم أحمد بن حنبل فی خلق القرآن، فقال أحمد: أنا رجل علمت علما و لم أعلم فیه بهذا، فأحضر له الفقهاء و ناظره عبد الرّحمن بن إسحاق و غیره، فامتنع أن یقول أن القرآن مخلوق، فضرب عدة سیاط، فقال إسحاق بن إبراهیم: ولنی یا أمیر المؤمنین مناظرته. فقال: شأنک به. فقال إسحاق: هذا العلم الذی علمته نزل به علیک ملک أو علمته من الرجال؟ فقال أحمد: بل علمته من الرجال. 
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1- 1) تاریخ الیعقوبی ج 3 ص 198. 




فقال (إسحاق) : شیئا بعد شیء أو جملة؟ قال: علمته شیئا بعد شیء. قال (إسحاق) : فبقی علیک شیء لم تعلمه؟ قال أحمد: بقی علی شیء لم أعلمه. قال إسحاق: فهذا مما لم تعلمه، و علمکه أمیر المؤمنین. قال أحمد: فإنی أقول بقول أمیر المؤمنین. قال إسحاق: فی خلق القرآن؟ قال أحمد: فی خلق القرآن. فأشهد علیه و خلع علیه، و أطلقه إلی منزله. هذا ما یستدل به علی إجابة أحمد للمعتصم، من أقوال رجال هم أقرب الناس من عهده، و أطلعهم علی حوادثه. و بدون شک أن امتحان أحمد کان من أکبر العوامل لانتشار ذکره و اتجاه الناس إلیه، و أنه بعد أن استقر فی بیته بعد ما عفی عنه المعتصم، التف حوله جماعة للسماع منه فی المسجد یدرس مدة بقاء المعتصم، و بعد وفاة المعتصم تقلد ولده الواثق الخلافة، و صار أحمد محدّثا مشهورا، فعظم ذلک علی قاضی بغداد الحسن بن علی بن الجعد، فکتب إلی ابن أبی دؤاد (1)بذلک، فلما سمع أحمد امتنع من تلقاء نفسه. و لما قام الواثق بالأمر، أعاد امتحان أحمد، و لکنه لم یتناوله بأذی، کما فعل المعتصم، و اکتفی بمنعه من الاجتماع بالناس، فأقام أحمد مختفیا لا یخرج إلی صلاة و لا غیرها حتی مات الواثق. 
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1- 1) أحمد بن أبی دؤاد بن جریر القاضی الایادی، المتوفی سنة 240 ه کان من أقوی شخصیات عصره، و له الأثر الکبیر فی المجتمع، و کان من أصحاب واصل بن عطاء، فصار إلی الاعتزال. و هو بطل الثورة الفکریة أیام المحنة، لمکانته فی الدولة و نفوذه، و قد اتصل بالمأمون فأعجب به لعقله و حسن منطقه؛ فقربه و أصبح ذا نفوذ کبیر فی قصره، و کان من وصیة المأمون للمعتصم: (و أبو عبد اللّه أحمد بن أبی دؤاد لا یفارقک الشرکة فی المشورة فی کل أمرک، فإنه موضع ذلک) . فلما ولی المعتصم جعل بن أبی دؤاد قاضی القضاة مکان یحیی بن أکثم، و کان کذلک قاضی القضاة فی أیام الواثق، فلما ولی المتوکل أصیب بالفالج و أفل نجمه، فکانت مدة عظمة بن أبی دؤاد و نفوذه نحوا من ثمان و عشرین سنة، أی من سنة 204 ه إلی سنة 232 ه. و قد تابع ابن أبی دؤاد بنفسه معاقبة الناس المخالفین للمعتزلة، و أشرف علی إنزال الأذی بهم. 




و من الحق و الإنصاف أن نقول أن المحنة لم تکن مقصورة علی أحمد بن حنبل، و إن کان تصویر موقفه قد أخذ یتسع و یتطور، و حیکت حوله أساطیر و أقوال، فإن هناک من فقهاء ذلک العصر من کان موقفهم أشد من موقف أحمد فی الامتناع، و مواجهة الخطر، و مکابدة المحنة، فقد استشهد الکثیر منهم فی سبیل معتقده، و قاوم حتی لقی حتفه، کما رأینا فی موقف محمّد بن نوح و موته و هو مثقل بالحدید، و إلیک ذکر البعض منهم:

شرکاء فی المحنة:
1-أحمد بن نصر بن مالک الخزاعی المقتول سنة 231 ه و هو مروزی من مدینة مرو، ینتمی لإحدی العشائر الکبیرة فی قبیلة خزاعة، و من تلامذة مالک بن أنس، روی عنه ابن معین و محمّد بن یوسف الطباع. و کان من أهل العلم، صلبا فی عقیدته، قویا فی معارضته، و قال أحمد بن حنبل فیه بعد أن قتل: (لقد جاد بنفسه) کما أن له مکانة فی المجتمع، فقد شغل أبوه و جدّه المناصب العالیة فی عهد الخلفاء العباسیین، کما اشتهر هو فی الوقت نفسه بالأمانة، و العدالة بین المحدثین من أهل السنّة. قبض علیه والی بغداد، و امتحنه الواثق و سأله: ما تقول فی القرآن؟ قال: کلام اللّه لیس بمخلوق. فحمله أن یقول إنه مخلوق، فأبی. و سأله عن رؤیة اللّه یوم القیامة (و المعتزلة ینکرونها) فقال بها، و روی له الحدیث فی ذلک. فقال الواثق: و یحک هل یری کما یری المحدود المتجسم، و یحویه مکان، و یحصره الناظر، إنما کفرت برب هذه صفته. و لما أصر أحمد الخزاعی علی رأیه، دعا الخلیفة بالسیف المسمی الصمصامة و قال: إنی احتسب خطای إلی هذا الکافر الذی یعبد ربا لا نعبده، و لا نعرفه بالصفة التی وصفه بها. ثم مشی إلیه بنفسه، فضرب عنقه، و أمر به فحمل رأسه إلی بغداد، فنصب بالجانب الشرقی أیاما، ثم بالجانب الغربی أیاما، و لما صلب کتب الواثق ورقة و علقت فی رأسه: (هذا رأس أحمد بن نصر بن مالک دعاه عبد اللّه الإمام هارون -و هو الواثق-إلی القول بخلق القرآن و نفی التشبیه، فأبی إلاّ المعاندة، فعجل اللّه به إلی ناره) . 
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و وکل بالرأس من یحفظه و یصرفه عن القبلة (1)و قد تنوقلت قصة خرافیة فحواها: أن الرأس منذ أن نصب إلی أن دفن کان یتلو القرآن، و تضاهیها قصة أخری تحکی: أنه بعد مقتل أحمد بن نصر بسنین طویلة وجد رأس أحمد بن نصر و جسده مطمورین فی الرمال، لم یلحقهما أی أثر (2). و قتل أحمد بن نصر فی آخر شعبان سنة 231 ه و ظل رأسه و الجذع الذی نصب علیه معروضین للأنظار طیلة ست سنوات، و لا یعقل ترک رأس قتل لجریمة الکفر فی نظر الدولة، یتلو القرآن طیلة هذه المدة، مما یدل علی فضیحة تلک الدعوی، و استنکار الناس، و لکن الاندفاع العاطفی خلق حول کثیر من الأشخاص أساطیر و خرافات یکذبها الوجدان. 2-یوسف بن یحیی البویطی تلمیذ الشافعی و خلیفته علی حلقة درسه، حمل من مصر إلی بغداد، مثقلا بأربعین رطل من الحدید، و امتحن فأبی أن یقول إن القرآن مخلوق، و قال: و اللّه لأموتن فی حدیدی هذا، حتی یأتی من بعدی قوم یعلمون أنه قد مات فی هذا الشأن قوم فی حدیدهم، و لئن دخلت علیه-یعنی الواثق-لأصدقنه، و مضی علی امتناعه حتی مات فی سجنه سنة 232 ه. و کان و هو فی الحبس یغتسل کل جمعة، ثم یخرج إلی باب السجن إذا سمع النداء، فیردّه السجان و یقول له: ارجع رحمک اللّه. فیقول البویطی: اللّهمّ إنی أجبت داعیک فمنعونی (3). 3-عمرو بن حماد بن زهیر التیمی مولی آل طلحة الکوفی، المتوفی سنة 219 ه و هو من شیوخ أحمد و البخاری و یحیی بن معین، و قد امتحن و عذّب لأجل امتناعه عن القول بخلق القرآن، لما بلغ کتاب المأمون إلی الکوفة، سئل عن فحواه فقال: إنما هو ضرب الأسواط، ثم أمسکهم بزر ثوبه، و قال: رأسی أهون علیّ من هذا. و لم یزل مصرّا علی امتناعه حتی مات سنة 219 ه. 4-نعیم بن حماد بن معاویة بن الحرث الخزاعی أبو عبد اللّه المروزی، 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 5 ص 177. و [1]طبقات الشافعیة ج 1 ص 270. 

2- 2) أحمد بن حنبل و المحنة ص 166. 

3- 3) طبقات الشافعیة ج 1 ص 276. [2] أحمد بن حنبل و المحنة ص 367. 




المتوفی سنة 228 ه کان من الذین ثبتوا فی المحنة، و لم یجب إلی ما طلب منه عند ما أمر الواثق بحمله من مصر، و امتحن فی القول بخلق القرآن، فلم یقل أن القرآن مخلوق، و أصرّ علی التمسّک بعقیدته، فزج فی السجن إلی أن مات فیه. و نعیم هذا هو الذی ألّف کتابا فی الرد علی أبی حنیفة، و کان یعرف بوضع الحدیث فی تقویة السنّة فی مقابل المعتزلة و غیرهم (1). 5-عفان بن مسلم بن عبد اللّه الأنصاری أبو عثمان البصری الصفار، أحد الأئمة الأعلام، و من رجال الصحاح الستة، و عنه أخذ أحمد بن حنبل و البخاری، و ابن معین، و ابن المدینی، قال أبو حاتم: هو إمام ثقة متقن متین. و قال ابن عدی: عفان أوثق من أن یقال فیه شیء (2). نزل عفان بغداد، و نشر بها علمه، و حدّث عن شعبة و أقرانه، قال یحیی بن معین: أصحاب الحدیث خمسة: ابن جریج، و مالک، و الثوری، و شعبة. قال حنبل: کتب المأمون إلی متولی بغداد یمتحن الناس، فامتحن عفان. و قال المأمون: فإن لم یجب عفان فاقطع رزقه. و کان له فی الشهر خمسمائة درهم، فلم یجبهم عفان لذلک و قال: وَ فِی اَلسَّماءِ رِزْقُکُمْ وَ ما تُوعَدُونَ (3). فقطع المأمون رزقه الذی کان یتقاضاه منه، و ثبت علی عقیدته فی المحنة، و قد غضب علیه أهل بیته، لأنه حرمهم بامتناعه مما یقیم أودهم، إذ کان یعول أربعین نفسا، و لکن ذلک لم یقع عنده موقع الاهتمام، و أصرّ علی امتناعه، إلی أن مات سنة 220 ه. 6-عبد الأعلی بن مسهر الغسانی أبو مسهر الدمشقی، المتوفی سنة 218 ه عالم الشام و عظیم القدر عند أهلها، و لعظیم مکانته عندهم أنه کان إذا خرج اصطف الناس یقبّلون یده، و هو من رجال الصحاح الستة، و من شیوخ أحمد بن حنبل، و ابن معین. قال أحمد: ما کان أثبته. و قال ابن معین: منذ خرجت من باب الأنبار إلی أن رجعت لم أر مثل أبی مسهر. و قال أبو حاتم: ما رأیت أفصح منه و ما رأیت أحدا فی 
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1- 1) شذرات الذهب ج 2 ص 67. [1]

2- 2) الخلاصة للخزرجی ص 137. 

3- 3) الشذرات ج 2 ص 47. [2]




کورة من الکور، أعظم قدرا و لا أجل عند أهلها من أبی مسهر بدمشق، إذا خرج اصطف الناس یقبّلون یدیه. و قد ثبت عبد الأعلی و لم یجب فی المحنة، فحبسه المأمون ببغداد فی شهر رجب لمحنة القول بخلق القرآن، و مات فی الحبس سنة 218 ه (1)و أما قول ابن سعید أنه مات سنة 210 ه فهو خطأ، لأن المحنة ابتدأت فی سنة 218 ه. هؤلاء الرجال هم أشهر من وقف فی ذلک المعترک العقائدی، الذی أثارته الدولة، و حملت الناس علی الخضوع لإرادتها بالتهدید و التوعید، و الضرب بالسیاط، و القتل و السجن. و إن من ظلامة التاریخ أن تخص هذه المحنة بأحمد بن حنبل فیکون فارسها المحنّک، و بطلها الأول، و موقفه الوحید فی نصرة الإسلام منذ بزوغ شمسه فی الجزیرة العربیة، و نحن لا ننکر موقفه و لا نبخس حقه، و لکنا نقول: أن هناک زوائد یجب أن تهمل، و أطیاق و أساطیر لا تزید البحث إلاّ تعقیدا کما نشیر إلیها فی المناقب.

أوضاع المحنة فی عصر الإمام أحمد:
إن ما یمتاز به عصر أحمد هو وجود معسکرین متخاصمین کل یحاول أن ینال السبق و التغلب، و یحاول القضاء علی الطرف الآخر، و هم: المعتزلة، و أهل الحدیث. و لقد بلغ الصراع أشده، و قامت ثورة فکریة، و عاطفیة، و السیاسة من وراء ذلک تلعب دورها، و کان کل من المعسکرین، یأمل آمالا واسعة، فالمعتزلة کانوا یأملون أن یصبح الاعتزال مذهب الدولة الرسمی، کما أن الإسلام دینها الرسمی، فإذا تم ذلک، انتشر الاعتزال تحت حمایة الدولة، و أصبح أکثر المسلمین معتزلة، فوحدوا اللّه کما یوحدون، و اعتنقوا أصول الاعتزال کما یعتنقون، و تحرر المسلمون فی أفکارهم، فأصبح المشرّعون لا یتقیدون بالحدیث تقید المحدثین، و إنما یستعملون العقل، و یزنون الأمور بالمصالح العامة، و لا یرجعون إلی نص إلاّ أن یکون قرآنا أو حدیثا مجمعا علیه، و تحرر عقول المؤرخین من المسلمین، فیتعرضون للأحداث الإسلامیة، بعقل صریح، و نقل حر، فیشرحون أعمال الصحابة و التابعین، و یضعونها 
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1- 1) الخلاصة للخزرجی ص 187. و شذرات الذهب ج 2 ص 44. [1]




فی نفس المیزان الذی توزن به أعمال غیرهم من الناس (1). و لقد تدخلت الحکومة فی مناصرة المعتزلة، و أخذوا الناس إلی اتباع آرائهم بالقوة. و مر المعتزلة فی نشاطهم أیام المأمون و المعتصم و الواثق، و کان المحدثون یقفون أمام هذا الرأی بشتی الأسالیب، و ظهر القول بخلق القرآن و قدمه، فکانت هناک محنة عامة، فأجاب من أجاب و امتنع من امتنع، حتی جاء عهد المتوکل فأراد أن یستجلب الرأی العام، لأن المسألة بلغت إلی أقصی حد من العنف و الشدّة، فأعلن إبطال ذلک فی سنة 234 ه و هدد من أثار هذه المسألة، و أظهر المیل للمحدثین، و وقف بجانبهم، فکانت لأصحابهم الغلبة، و فی ذلک العهد طلع نجم أحمد بن حنبل، و ظهر اسمه لأنه بقیة الرجال المبرزین الذین امتنعوا من الإجابة کما هو المشهور. و انتصر المحدثون و شملهم المتوکل بعطفه و رعایته، و أشخص منهم مائتین، و کان فیهم: مصعب الزبیری، و إسحاق بن أبی إسرائیل، و إبراهیم بن عبد اللّه الهروی، و عبد اللّه و عثمان ابنا أبی شیبة. فقسمت بینهم الجوائز، و أجریت علیهم، و أمرهم المتوکل أن یجلسوا للناس، و أن یحدثوا بالأحادیث التی فیها الرد علی المعتزلة و الجهمیة، و أن یحدثوا بالأحادیث فی الرؤیة. فجلس عثمان بن أبی شیبة فی مدینة المنصور، و وضع له منبر و اجتمع علیه الناس. و جلس أبو بکر بن أبی شیبة فی مسجد الرصافة، و قام القصاصون بنشاط واسع، و وضعت الأحادیث عن صاحب الرسالة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نسبوا له زورا أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال: ما قیل من قول حسن فأنا قلته. و التف الناس حول أنصار الدولة من المحدثین، و استمعوا إلی القصاص الآمنین من المؤاخذات، لأن الدولة لهم تحرسهم و الظروف تساعدهم، و قد أنکر أحمد بن حنبل علی ابن أبی شیبة، و علی مصعب و الهروی و ضعّفهم، و کان انتصار المتوکل للمحدثین حدثا هاما، فقد أفل نجم المعتزلة، و سقطت دولتهم، و قام أهل الحدیث باغتنام هذه الفرصة، فارتفع لواؤهم و تبوؤوا المکانة الرفیعة، و انتقموا من خصومهم المعتزلة، بل من کل من یتهم بالمیل إلیهم، و حدثت حوادث انتقامیة بدون تدبر و ترو، و هکذا شأن من انتصر بعد ظلم، و اعتز بعد ذلة، فأوقع الحنابلة نقمتهم علی کثیر ممن لم یشارک المعتزلة فی سلطانهم. 
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1- 1) ضحی الإسلام ج 3 ص 196. 




أما الإمام أحمد فقد علت منزلته عند المتوکل و قربه إلیه و طلب منه أن یتولی تعلیم ولی العهد، کما کان یتعاهده بالإکرام و یشید بذکره و یتشوق لرؤیته، و طلب أن یزوره فی عاصمة ملکه لیراه و یتبرّک بقربه. و عند ما لمس الناس هذا العطف من المتوکل الذی عرف بقساوة القلب، و الظلم و الاستبداد و سفک الدماء، و الانهماک فی الشهوات، انهال الناس علی أحمد من مناصریه و غیرهم، و ازدحموا علی بابه، و تهافت رجال الدولة و أعیانها علیه، فکان الطریق إلی بیته مزدحما بالناس، و إذا سار فی الطریق احتشدوا خلفه، و تحدثوا فی الأندیة و المجتمعات عن عظمته و علو مکانته، و یأتون إلیه بالمنامات المبشرة و الحوادث الدالة علی عظمته، فهذا یقول: إن أمی کانت مقعدة فأقسمت علی اللّه باسم أحمد بن حنبل فعوفیت. و هذا یقول: إن الجندی المسلم فی غزو الروم أیام أحمد إذا رمی و ذکر اسم أحمد أصاب، و إن الفارس الرومی المتحصن بدرعه و ترسه و خوذته لا یصیبه السهم إلاّ إذا ذکر اسم أحمد. و من الغرائب: أنه زار تلمیذه (بقی بن مخلد) فی خان بأطراف بغداد، فازدحم الناس علیه، و بعد أن رجع أحمد تهافت الناس علی ذلک الخان للتبرک بالمکان الذی جلس فیه، و المکان الذی وقف فیه، فربح صاحب الخان لکثرة الوفود و کتب ألواحا و علقها و فیها: هنا جلس أحمد، و هنا تکلم، و هنا وقف (1)إلی غیر ذلک من الأمور التی شاعت فی بغداد. 
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الإمام أحمد بن حنبل


اشارة

حیاته العلمیّة



مناقبه:

تقدم الکلام حول المناقب، و المؤلفین فیها، و أنهم جاءوا بأشیاء لا واقع لها، و أنها من نسیج الوهم و تصویر الخیال، و أن أکثرهم اندفع وراء العاطفة العمیاء، فحال بینهم و بین التفکیر الحر و الوصول إلی الواقع، حتی جعلوا من لا شیء شیئا، و وضعوا أحادیث تدل بمنطوقها علی عظمة الشخصیة التی یحاولون إبرازها فی إطار العظمة التی خرجت بهم عن نطاق البشریة، و ارتفعت بها إلی أسمی رتبة من الکمال النفسانی. و قد تعرضنا فی الأجزاء السابقة إلی ذکر بعض المناقب لرؤساء المذاهب الثلاثة بصورة إجمالیة، و أنهم أوردوا أحادیث مبشرات عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کل ذلک نتیجة التطاحن الطائفی و الصراع العقائدی. أما الحنابلة فلم یأتوا بشیء من تلک المبشرات تصریحا، لتکون فی قائمة المرجحات للأتباع، و لکنهم استندوا إلی البعض منها تلمیحا، أو علی وجه العموم دون تخصیص، و لکنهم امتازوا بوضع المنامات، و کثرة الأطیاف، و لعل الکثیر منهم جعلها هی المرجحة لاتباع أحمد و اعتناق مذهبه، و یشهد لذلک قول أبی الخطاب المتوفی سنة 476 ه: و عن مذهبی إن تسألوا فابن حنبل به اقتدی ما دمت حیا أمتع

و ذاک لأنی فی المنام رأیته یروح و یغدو فی الجنان و یرتع

(1) 
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1- 1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 47. [1]




و یقول بعضهم: رأیت أبا الخطاب فی المنام فقلت: ما فعل اللّه بک؟ فأنشد: أتیت ربی بمثل هذا فقال ذا المذهب السدید

محفوظ ثم فی الجنان حتی ینقلک السائق الشهید

و محفوظ هو اسمه و هو من کلواذ، و کان من شیوخ الحنابلة و أعیانهم، لما مات دفن إلی جنب قبر أحمد. و کثرت المنامات التی تعطی بمؤداها صورة عن عظمة شخصیة أحمد، و تعلق العامة به. نقل ابن الجوزی عن علی بن إسماعیل أنّه قال: رأیت أن القیامة قد قامت و کأن الناس قد جاءوا إلی موضع عند قنطرة، لا یترک أحد یجوز حتی یجیء بخاتم، و رجل ناحیة یختم للناس و یعطیهم، فمن جاء بخاتم جاز، فقلت: من هذا الذی یعطی الخواتیم؟ فقالوا: هذا أحمد بن حنبل (1). و قد سبقتهم الحنفیة لهذه المنقبة فی الاختراع، فقد ذکر المکی فی المناقب أن أبا حنیفة رؤی علی سریر فی بستان، و معه رق یکتب جوائز قوم، فسئل عن ذلک فقال: إن اللّه قبل عملی و مذهبی و شفعنی فی أمّتی، و أنا أکتب جوائزهم. فقیل له: إلی أی غایة یکون علمه حتی تکتب جائزته؟ فقال أبو حنیفة: إذا علم أن التیمم لا یجوز بالرماد (2). و ناهیک ما لهذه الأمور من أثر فی توجیه شعور العامة. و تعلق قلوبهم بمن یکون اتباعه نجاة من عذاب یوم القیامة، و ما أکثر هذه الترغیبات فی کتب المناقب، و التساهل فی نقلها، کما أن المالکیة یدّعون أن مالکا یمنع منکرا و نکیرا عن مساءلة أصحابه فی القبر. و نحن لا نطیل الحدیث عن هذه الأمور، و لکنا نشیر للبعض منها مما جعل کالبشارة بأحمد و ترجیح اتباعه. و یقول الأسود بن سالم: أتانی آت و قال لی: یا أسود اللّه یقرأ علیک السّلام و یقول لک هذا أحمد بن حنبل یردّ الأمة عن الضلالة فما أنت فاعل؟ و إلا هلکت. 
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1- 1) ابن الجوزی ص 446. [1]

2- 2) مناقب أبی حنیفة للموفق ج 2 ص 207. 




و یقول الحسن الصواف: رأیت رب العزة فی المنام فقال لی یا حسن من خالف أحمد بن حنبل عذّب. و یقول أبو عبد اللّه السجستانی: رأیت رسول اللّه فی المنام، فقلت: یا رسول اللّه من ترکت لنا فی عصرنا هذا من أمتک نقتدی به فی دیننا؟ قال: علیک بأحمد بن حنبل. إلی غیر ذلک من المنامات و الأطیاف التی وضعها أنصار المذهب الحنبلی، لیوجهوا الناس إلیه فی عصر طغی فیه تیار التعصب، و جعلت الطائفیة أداة لأغراض الولاة، و ستارا تعمل من ورائه الأیدی العابثة التی تحمل معول الهدم و أداة التخریب. و قد حبذوا القصاصین فی استخدام هذه الوسائل تحقیقا للهدف، و نیلا للغرض الذی یحصل من وراء ذلک. فتراهم یقومون فی الأندیة، و المساجد و الطرقات، یحدثون بما یعضد المذهب و انتشاره، فهذا یقص عمن لا یعرفه: بأنه رأی فی المنام بعض الصالحین فی النوم فقیل له: ما فعل اللّه بک؟ فقال: غفر لی. قیل: من وجدت أکثر أهل الجنة؟ قال: أصحاب الشافعی: فقال له: فأین أصحاب أحمد بن حنبل؛ فأجابه: إنک سألتنی عن أکثر أهل الجنّة، و ما سألتنی عن أعلی علیین، أصحاب أحمد فی أعلی أهل الجنة، و أصحاب الشافعی أکثر أهل الجنة. و یقول الحسین بن أحمد الحربی: رأیت فی المنام کأنی فی جماعة، و کأنا قد اعتقلنا، و کأنی مکروب من الاعتقال، فإذا بقائل یقول: أی شیء أنتم؟ فقلت: حنابلة. فقال: قوموا فإن الحنابلة لا یعتقلون، و کأن قائلا یقول: ما من أحد اشتمل علی هذا المذهب فحوسب. و عن یحیی الحمانی قال: رأیت فی المنام کأنی فی صفة لی إذ جاء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأخذ بعضادتی الباب، ثم أذن و أقام، و قال: نجا الناجون و هلک الهالکون. فقلت: من الناجون؟ قال: أحمد بن حنبل و أصحابه (1). و بهذا النشاط استغل کثیر من الکذابین وضع منامات لجلب قلوب العامة، کما 
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1- 1) المناقب لابن الجوزی ص 504. 




تری من روایة الحمانی، و هو المعروف بالوضع، و المشهور بالکذب، کما نص الحفاظ علی ذلک. و علی وجه الإجمال فقد کثرت المنامات فی شخصیة أحمد مرة، و فی مذهبه أخری، و فی قبره و فضل زیارته ثالثة. و بذلک انتشر لأحمد ذکر، و رفعه عن مستوی البشر. قال أحمد بن حسین: سمعت رجلا من خراسان یقول: عندنا أحمد بن حنبل یرونه أنه لا یشبه البشر، یظنون أنه من الملائکة. و قال رجل: نظرة عندنا من أحمد تعدل عبادة سنة. و قال بعضهم: ما کنت أحب أن أقتل فی سبیل اللّه و لم أصل علی الإمام أحمد (1). و آخر یقول یوم دفنه: دفن الیوم سادس خمسة و هم: أبو بکر، و عثمان، و علی، و عمر بن عبد العزیز، و أحمد بن حنبل. إلی کثیر من الأقوال التی صدرت عن أناس تأثروا بدعایات دعاة المذهب عند ما سنحت الفرصة، و رجحت الکفة و انتصر أهل السنة علی خصومهم، و فسح الطریق أمامهم لمناصرة السلطة لهم بکل شیء. یحدّثنا ابن الجوزی: أنه ذکر عند المتوکل بعد موت أحمد أن أصحاب أحمد یکون بینهم و بین أهل البدع (و هم غیرهم من الطوائف) الشر، فقال لصاحب الخبر: لا ترفع إلیّ من أخبارهم، و شد علی أیدیهم، فإنّهم و صاحبهم من سادة أمة محمّد. و کذلک کان لا یصغی لقول أی أحد فی أحمد عند ما رفع منزلته و قرّبه، یحدّثنا ابن کثیر أن بعض الأمراء أخبر المتوکل أن أحمد لا یأکل لک طعاما، و لا یشرب لک شرابا، و لا یجلس لک علی فراش، و یحرّم ما تشربه. فقال المتوکل: و اللّه لو نشر المعتصم، و کلمنی فی أحمد ما قبلت منه. و کتب رجل للمتوکل: إن أحمد یشتم آبائک و یرمیهم بالزندقة. فکتب المتوکل جوابا یتضمن عدم الاعتناء، و أمر أن یضرب الرجل الذی رفع إلیه الرقعة مائتی سوط، فأخذه عبد اللّه بن إسحاق فضربه خمسمائة سوط. فقال له المتوکل: لم ضربته خمسمائة سوط؟ 
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فقال: مائتین لطاعتک و ثلاثمائة لکونه قذف هذا الشیخ الصالح أحمد بن حنبل (1). و کما ذکرنا أن المتوکل أمر القصاصین و بعض الفقهاء بالحدیث عن الرؤیة و ما یتعلق بذم المعتزلة و الجهمیة، فلا غرابة أن یتقولوا علی الشافعی أنه قال: من أبغض أحمد بن حنبل فهو کافر. فقیل له: تطلق علیه اسم الکفر؟ فقال: نعم من أبغض أحمد بن حنبل عاند السنّة، و من عاند السنّة، قصد الصحابة، و من قصد الصحابة، أبغض النبی، و من أبغض النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کفر باللّه العظیم (2). فیکون الناتج: من أبغض أحمد کفر باللّه العظیم. و بعد وفاته حدثوا عن رؤیتهم أحمد بن حنبل فی النوم، عن إسحاق بن إبراهیم: رأیت أحمد بن حنبل فی النوم فقلت: یا أبا عبد اللّه أ لیس قد متّ؟ قال: بلی. قلت: فما فعل اللّه بک؟ قال: غفر لی و لکل من صلّی علیّ. قلت: یا أبا عبد اللّه فقد کان فیهم أصحاب بدع؟ قال: أولئک أجروا (3). و لسنا نرید هنا استقصاء ما وضع فی تلک الفترة حول شخصیته، و لا نطیل الحدیث فی ذلک بعد أن أظهر لنا التحقیق مدی ذلک النشاط الذی سار علیه کثیر من رواة المناقب، فهی لا تعطی لنا صورة واقعیة. إننا نرید التعرف علی تلک الشخصیات من طریق الواقع، و ستقف علی أقوال العلماء فی الإمام أحمد کما وقفت علی أقوالهم فی غیره.


شیوخه:

ابتدأ أحمد فی طلب العلم فی سنة 179 ه أی بعد مضی خمس عشرة سنة، و أول شیخ تلقی علیه العلم هو: هشیم بن بشیر السلمی المتوفی سنة 183 ه أبو معاویة الواسطی نزل بغداد و کان مدلسا. استغرقت دراسة أحمد علی هشیم ثلاث سنوات أو أکثر، و قد کتب من إملاء هشیم کتاب الحج نحو ألف حدیث، و جانبا من التفسیر و القضاء و کتبا صغارا. 

ص:453






1- 1) البدایة و النهایة ج 10 ص 340. [1]

2- 2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 13. [2]

3- 3) طبقات الحنابلة ج 1 ص 110. [3] و انظر مناقب أحمد لابن الجوزی تری سیلا من الأحلام و المنامات. 




و قد رحل أحمد فی طلب الحدیث إلی الکوفة و البصرة و مکة و المدینة و الیمن و الشام و العراق، و ممن تلقی علیهم: سفیان بن عیینة، و إبراهیم بن سعید، و یحیی بن سعید القطان المتوفی سنة 198 ه و وکیع المتوفی سنة 196 ه و ابن علیة المتوفی سنة 193 ه و ابن مهدی المتوفی سنة 198 ه و عبد الرزّاق بن همام المتوفی سنة 211 ه و جریر بن عبد الحمید المتوفی سنة 188 ه و علی بن هشام بن البرید، و معمر بن سلیمان المتوفی سنة 187 ه و یحیی بن أبی زائدة، و أبو یوسف القاضی المتوفی سنة 182 ه و ابن نمیر المتوفی سنة 206 ه و الحسن بن موسی الأشیب المتوفی سنة 209 ه و إسحاق بن راهویة المتوفی سنة 238 ه و علی بن المدینی المتوفی سنة 234 ه و یحیی بن معین المتوفی سنة 233 ه. و اجتمع أحمد بالشافعی، و أخذ عنه الفقه و أصوله، و بدأت علاقته بالشافعی فی سنة 195 ه حین قدم الشافعی بغداد، و دام هذا الاتصال إلی سنة 197 ه و هی السنة التی توجه فیها الشافعی إلی مکة. و لما کان أکثر هؤلاء المشایخ قد تعرضنا لترجمتهم فی أبحاثنا المتقدمة فی الأجزاء السابقة، فقد رأینا أن لا نتعرض لترجمتهم هنا. أما الشخصیة الأولی التی استقبلته و وجهته و نمّت نزوعه. و جعلت منه طالب سنّة، دءوبا فی طلبها، یجوب الأقطار، و هی شخصیة هشیم بن بشیر بن حازم المتولد سنة 104 ه و المتوفی سنة 183 ه. کان هشیم بخاری الأصل، أقام أبوه فی واسط، و کان طباخا للحجاج بن یوسف، و لما انتقلت أسرته إلی بغداد کان یصطنع هذه الصناعة، و قد اشتهر بإعداد بعض أنواع السمک و إجادته، فلما نزع ابنه منزع العلم لم یکن ذلک مألوفا فی أسرته. و قد تلقی هشیم علی بعض التابعین کعمر بن دینار و الزهری، و مغیرة بن مقسم، و غیرهم. و روی عنه شعبة و أحمد و علی بن المثنی الموصلی و ابن معین و خلق آخرون. و قد اختص به أحمد، مدة طویلة قبل أن یتصل بالشافعی، و بعد وفاة هشیم اتصل بالشافعی عند ما التقی به فی مکة، و أثار إعجابه به، فهو یعدّ الموجّه الثانی لأحمد بن حنبل، و کانت بینهما صلة و مودة. 
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و قد ذکرنا أن أول شخصیة تلقی أحمد عنه العلم. هو أبو یوسف القاضی، و لکن لم تطل ملازمته له کما لازم هشیم و الشافعی، فهما فی طلیعة شیوخه و الموجهین له. و لکن الغریب من الحنابلة هو جعل المشایخ تلامیذ، فقد ذکروا أن الشافعی و عبد الرزّاق بن همام و ابن مهدی، و یزید بن هارون، و الحسن بن موسی الأشیب، و هم من شیوخ أحمد، کانوا من تلامذته. و ذکروا أن البخاری من تلامذة أحمد، و أنه روی عنه الحدیث، مع أن البخاری لم یرو له إلاّ حدیثا واحدا فی آخر کتاب الصدقات تعلیقا، و روی له مسلم و أبو داود فی صحیحیهما، و الباقون لم یخرجوا حدیثه.


تلامذته:


اشارة

کان لأحمد بن حنبل أصحاب کثیرون: منهم من روی الحدیث عنه، و منهم من روی الحدیث و الفقه، و منهم من اشتهر بروایة الفقه، و قد أحصاهم صاحب (المنهج الأحمد) فی عدد کبیر، و لعل الحنابلة یبالغون العدد، و أنه إذا ذهب قدر المبالغة یبقی بعد کثیرا و لا یکون قلیلا (1). و یجب أن نلحظ هنا أمرا هاما و هو: أنه لا خلاف بین العلماء فی عد الإمام أحمد من المحدثین، لکن الخلاف فی عدّه من الفقهاء، فإن أکثرهم لم یذکره فی عداد الفقهاء، فابن جریر الطبری لم یعد مذهبه فی الخلاف بین الفقهاء، و کان یقول: إنما هو رجل حدیث لا رجل فقه. و ثارت علیه الحنابلة من أجل ذلک، و لم یذکره ابن قتیبة فی کتابه (المعارف من الفقهاء) ، و ذکره المقدسی فی المحدثین لا فی الفقهاء، و اقتصر ابن عبد البر فی کتاب الانتقاء علی الأئمة الثلاثة: أبی حنیفة و مالک و الشافعی. و من هذا یتبین أن مدرسته الفقهیة لم تکن ذات أثر فی عصره، فمن الصعب تحدید نشاطها، و إعطاء صورة عن رجالها فی عصره، و إنما اتسعت بعد مدة من وفاته. و لذلک کان موضوع درجه مع المحدثین، و تردد بعض الأعلام فی عده من 
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1- 1) ابن حنبل لمحمّد أبو زهرة ص 176. 




الفقهاء، فأحمد اعتنی جلّ العنایة بالحدیث، و صرف همّه إلی الاهتمام بالروایة و الحفظ. فکان مسنده حصیلة عمره، حرر علی ید غیره من تلامذته، و لقد کان شیاع ذکره و احتلاله مکانته فی بغداد لملابسات المحنة و أحداث القول بخلق القرآن. و علی أی حال: فإن أشهر أصحاب أحمد و رواة حدیثه هم:


أحمد بن محمّد بن هانی المعروف بالأثرم:

المتوفی سنة 261-262 ه الإسکافی، کان جلیل القدر عظیما عند الحنابلة، قال سعد بن عتاب: سمعت یحیی بن معین یقول: کان أحد أبوی الأثرم جنیا (1). و قال إبراهیم بن الأصبهانی: أحفظ من أبی زرعة و أتقن. و قد نقل الأثرم عن أحمد بن حنبل مسائل کثیرة، کجواز المسح علی العمامة، و إغنائه عن المسح علی الرأس، و أن قراءة القرآن بالألحان بدعة لا تستحسن، و أن المضمضة و الاستنشاق رکنان من أرکان الوضوء، و غیر ذلک من المسائل کما ذکر ابن أبی یعلی.


أحمد بن محمّد بن الحجاج بن عبد العزیز المروزی:

المتوفی سنة 275 ه و کان أخص أصحاب أحمد به و أقربهم إلیه، و أدناهم منه، و هو الذی تولی غسله لما مات، و کان عنده أثیرا، و هو الذی روی کتاب الورع عن أحمد، و نقل الخطیب البغدادی تکذیب روایة کتاب الورع عن غیره. و کان أحمد یثق بورعه و عقله، حتی أنّه کان یقول: کل ما قلت علی لسانی، فأنا قلته. قال المروزی: قلت لأبی عبد اللّه أحمد بن حنبل: أ تری أن یکتب الرجل کتب الشافعی؟ قال: لا. قلت: أ تری أن یکتب الرسالة؟ -أی رسالة الشافعی-قال: لا تسألنی عن شیء محدث. قلت: کتبتها؟ قال: معاذ اللّه. و قال أیضا: قال أحمد: لا تکتب کلام مالک، و لا سفیان، و لا الشافعی، و لا إسحاق بن راهویه، و لا أبی عبید. توفی المروزی فی جمادی أولی سنة 275 ه. 
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1- 1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 73. [1]





إبراهیم بن إسحاق الحربی:

المتوفی سنة 285 ه کان من أعیان تلامذة أحمد و المختص به، و قد لازمه مدة عشرین سنة، و أخذ عنه الحدیث و الفقه. و صنف کتبا کثیرة منها: غریب الحدیث، و دلائل النبوة، و کتاب الحمام، و سجود القرآن، و ذم الغیبة، و النهی عن الکذب و غیر ذلک.


صالح بن أحمد بن حنبل:

و هو أکبر أولاده، و قد تلقی الفقه و الحدیث عن أبیه، و عن غیره من معاصریه، و نقل إلی الناس کثیرا من مسائل الفقه التی أفتی فیها أبوه، و کان الناس یکتبون إلیه من خراسان لیسأل أباه عن مسائل، فکان یرسل إلیهم الأجوبة التی یتلقاها عنه، و کان قد تولی القضاء بأصبهان و طرسوس، و مات بأصبهان سنة 266 ه.


عبد اللّه بن أحمد بن حنبل:

المتوفی سنة 290 ه روی الحدیث عن أبیه و عن کثیرین غیره، کعبد الأعلی بن حماد، و کامل بن طلحة، و یحیی بن معین، و أبی الربیع و غیرهم. و هو الذی روی المسند و تممه کما سیأتی بیانه، و قد روی عن أبیه مسائل کثیرة، و من غریب ما رواه عنه أنه قال: قبور أهل السنّة من أهل الکبائر روضة، و قبور أهل البدعة من الزهّاد حفرة. فساق أهل السنة أولیاء اللّه، و زهاد أهل البدعة أعداء اللّه (1). و هذا القول لا یمکن أن یصدر من رجل کأحمد بن حنبل و اتصافه بالورع و التقوی، فإن مؤدی هذا القول إبطال العمل، و ترک الواجبات، و التحلل من کل شیء، فإذا کان مرتکب الکبیرة هو ولی اللّه لأنه من أهل السنّة، فما معنی السنّة هنا، و کیف یصح ذلک؟ و العهدة علی الرواة. و لنکتفی بذکر هؤلاء من أصحاب أحمد الذین نقلوا فقهه کأنموذج. و سنتعرض لذکر آخرین عند حدیثنا عن رجال المذهب و المؤلّفین فیه. 
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کتبه و آثاره:


اشارة

لم یصنف أحمد بن حنبل کتابا فی الفقه یعد أصلا یؤخذ من مذهبه أو یعتبر مرجعه، و لم یکتب إلاّ الحدیث، و قد ذکر العلماء أن له بعض کتابات فی موضوعات فقهیة منها: المناسک الکبیر، و المناسک الصغیر، و رسالة صغیرة فی الصلاة قصیرة، ظهرت فی عدة طبعات فی القاهرة. و هذه الکتابة هی أبواب قد توافر فیها الأثر، و لیس فیها رأی أو قیاس أو استنباط فقهی، بل اتباع لعمل، و فهم للنصوص. فرسالته فی الصلاة، و المناسک الصغیر و الکبیر و هی کتب حدیث، و إن کانت فی موضوعات مما تناولها بالبسط و الشرح (1). و علی الجملة فإن المشهور عن أحمد أنه کان یکره وضع الکتب التی تشتمل علی التفریع و الرأی. فقد قال یوما لعثمان بن سعید: لا تنظر إلی ما فی کتب أبی عبید، و لا فیما وضع إسحاق، و لا فی ما وضع سفیان و لا الشافعی و لا مالک و علیک بالأصل. قال ابن بدران الدمشقی: و حیث أن الإمام أحمد کان یحب توفر الالتفات إلی النقل، و یختار التواضع، استغل أوقاته فی جمع السنّة و الأثر و تفسیر کتاب اللّه، و لم یؤلّف کتابا فی الفقه، غایة ما کتب فیه رسالة فی الصلاة، کتبها إلی إمام صلّی وراءه فأساء فی صلاته، و هی رسالة قد طبعت و نشرت فی أیامنا هذه، فعلم اللّه من حسن نیته و قصده فکتب عنه أصحابه من کلامه و فتواه أکثر من ثلاثین سفرا انتشرت کلها فی الآفاق. ثم جاء أحمد بن هارون الخلال المتوفی سنة 331 ه فصرف عنایته إلی جمع علوم أحمد و إلی کتابة ما روی عنه، و طاف لأجل ذلک البلاد، و سافر للاجتماع بأصحاب أحمد، و کتب ما روی عنه بالإسناد و صنف کتبا فی ذلک (2). و الغرض أن أحمد کان ینهی عن التدوین لأقواله و آرائه، و قد صرح بذلک مرارا. 
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1- 1) أحمد بن حنبل ص 168. 

2- 2) المدخل إلی مذهب الإمام أحمد بن حنبل ص 46-47. 




روی ابن أبی یعلی: أن رجلا قال لأبی عبد اللّه: أرید أن أکتب هذه المسائل. فقال له أحمد: لا تکتب شیئا فإنی أکره أن أکتب رأیی. و أحس مرة بإنسان یکتب و معه ألواح فی کمه. فقال أحمد: لا تکتب رأیی، لعلی أقول الساعة بمسألة، ثم أرجع غدا عنها. و قال: إنما کانوا یحفظون و یکتبون السنن إلاّ الواحد بعد الواحد الشیء الیسیر منه، فأما هذه المسائل تدون و تکتب من دیوان الدفاتر فلست أعرف فیها شیئا، و إنما هو رأی لعله قد یدعه غدا، و ینتقل عنه إلی غیره. . . انظر إلی سفیان و مالک حین أخرجا و وضعا الکتب و المسائل کم فیها من الخطأ؟ و إنما هو رأی یری الیوم شیئا و ینتقل عنه غدا و الرأی قد یخطئ (1). هذا ما علل به من کراهیته، و مرة أخری أنّه کان یری أن کتابة الرأی محدثة أو بدعة.


مسند الإمام أحمد:

و المسند هو مجموعة کبیرة من جملة أصول السنّة یشتمل علی أربعین ألف حدیث تکرر منها عشرة آلاف، و منها ثلاثمائة حدیث ثلاثیة الإسناد (أی بین رواتها و الرسول ثلاثة رواة) . و قد سئل أحمد عن حدیث فقال: انظروه فإن کان فی المسند، و إلاّ فلیس بحجّة. و کان أحمد قد شرع فی جمع المسند فکتبه فی أوراق منفردة، و فرقه فی أجزاء متفرقة، فمات قبل تنقیحه و تهذیبه، فبقی علی حاله. ثم أن ابنه عبد اللّه ألحق به ما یشاکله، و ضم إلیه من مسموعاته ما یشابهه و یماثله. و کثر الخلاف حول المسند و أحادیثه، و جمعه و ترتیبه، و رتبته من کتب الأسانید. و حکم ابن الجوزی علی عدة أحادیث بالوضع، و قال الذهبی فی سیرة النبلاء: فیه-أی مسند أحمد-جملة من الأحادیث الضعیفة مما لا یسوغ نقلها و لا یجب الاحتجاج بها، و فیه أحادیث معدودة شبیهة بالموضوعة، لکنها قطرة فی بحر. و اعتذر ابن تیمیة: بأن عبد اللّه بن أحمد قد زاد علی مسند أحمد زیادات، و زاد 
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أبو بکر القطیعی زیادات، و فی زیادات القطیعی أحادیث کثیرة موضوعة، فظن الجهال أنه من روایة أحمد، رواها فی المسند و هذا خطأ قبیح. و خالفه العراقی و ادعی أن فی مسند أحمد موضوعات و صنّف جزءا مستقلا. و صنّف الحافظ ابن حجر کتاب: القول المسدد فی الذب عن مسند أحمد، نقل فیه جزء شیخه العراقی حرفا حرفا، و أجاب عنه حدیثا حدیثا. و رتبة مسند أحمد فی الطبقة الثانیة من کتب الأسانید، و لا یلحق بالصحیحین و موطأ مالک، و قیل بعد الصحاح الخمسة، و بعد موطأ مالک، و صرح الخطیب و غیره بأن الموطأ مقدم علی کل کتاب من الجوامع و المسانید. و قال ابن حزم: أولی الکتب الصحیحان، ثم صحیح سعید بن السکن، و المنتقی لابن الجارود، ثم بعد هذه الکتب کتاب أبی داود، و کتاب النسائی، و مصنف الطحاوی، و مسانید أحمد و البزار (1). و نری من المناسب نقل بعض ما ذکره الأستاذ محمود أبو ریة فی کتابه (أضواء علی السنة المحمدیة) بعد ذکره لرتبة بقیة المسانید: أما مسند أحمد خاصة فإننا ننقل بعض کلام أئمة المحدثین فیه مبتدئین بقول شیخ الإسلام و إمام الحنابلة بعد أحمد، ابن تیمیة، و لیس علینا بعد أن ننقل ما ننقل أن یغضب أحد ممن یدّعون فی عصرنا أنهم من رجال الحدیث، لأن الحق أحق أن یتبع، و ما سوینا هذا الکتاب إلاّ لنرضی الحق وحده، فإذا ما غضب غاضب فلیکن غضبه من الحق لا منّا. قال ابن تیمیة رحمه اللّه من کلام له عن أبی نعیم: أنه روی (أی أبو نعیم) کثیرا من الأحادیث التی هی ضعیفة، بل موضوعة باتفاق العلماء المحدثین أمثاله، یروون جمیع ما فی الباب لأجل المعرفة بذلک، و إن کان لا یحتج من ذلک إلاّ ببعضه، و الناس فی مصنفاتهم، منهم من لا یروی عمن یعلم أنه یکذب، مثل: مالک و شعبة و أحمد بن حنبل. فإن هؤلاء لا یروون عن شخص لیس بثقة عندهم، و لا یروون حدیثا یعلمون أنه عن کذاب، من الذین یعرفون بتعمد الکذب، لکن قد یتفق فیما یرونه ما یکون صاحبه أخطأ فیه، و قد یروی الإمام أحمد و إسحاق و غیرهما أحادیث تکون ضعیفة عندهم لاتهام رواتها بسوء الحفظ و نحو ذلک لیعتبر بها و یستشهد بها، 
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فإنه قد یکون لذلک الحدیث ما یشهد له أنه محفوظ، و قد یکون له ما یشهد بأنه خطأ، و قد یکون صاحبه کذابا فی الباطن، لیس مشهورا بالکذب، بل یروی کثیرا من الصدق فیروی حدیثه، و کثیرا من المصنفین یعز علیه ذلک علی وجهه، بل یعجز عن ذلک. فیروی ما سمعه کما سمعه، و الدرک علی غیره لا علیه (1)و قال رحمه اللّه: و لیس کل ما رواه أحمد فی المسند و غیره یکون حجة عنده، بل یروی ما رواه أهل العلم، و شرطه فی المسند أن لا یروی عن (المعروفین بالکذب عنده) و إن کان فی ذلک ما هو ضعیف. . . و أما کتب الفضائل فإنه لم یقصد أن لا یروی فی ذلک إلاّ ما ثبت عنده. ثم زاد ابن أحمد زیادات، و زاد أبو بکر القطیعی زیادات، و فی زیادات القطیعی أحادیث کثیرة موضوعة (2). و یقول رحمه اللّه، أی ابن تیمیة، یرد علی من استشهد بحدیث رواه أحمد و هو کذب: و بتقدیر أن یکون أحمد روی الحدیث، فمجرد روایة أحمد لا توجب أن یکون صحیحا یجب العمل به، بل الإمام أحمد روی أحادیث کثیرة لتعرف و یبیّن للناس ضعفها. . . و هذا الکتاب (مسند أحمد) زاد فیه ابنه عبد اللّه زیادات، ثم أن القطیعی الذی روی عن ابنه عبد اللّه (أی ابن أحمد) زاد عن شیوخه زیادات فیها أحادیث موضوعة باتفاق أهل المعرفة (3). ثم ذکر بقیة کلام ابن تیمیة فی کتاب التوسّل و الوسیلة، و ذکر قول ابن کثیر فی کتاب اختصار علوم الحدیث ثم قال: و أما قول الحافظ بن موسی محمّد بن أبی بکر المدینی فی مسند أحمد أنه صحیح فقول ضعیف، فإن فیه أحادیث ضعیفة بل موضوعة کأحادیث فضائل مرو، و عسقلان، و البرث الأحمر عند حمص، و غیر ذلک، کما نبه علیه طائفة من الحفّاظ. ثم إن الإمام أحمد قد فاته فی کتابه أحادیث کثیرة جدا، بل قد قیل إنه لم یقع له جماعة من الصحابة الذین فی الصحیحین إلاّ قریبا من مائتین. ثم قال: و قال بعض الناظرین فی مسند أحمد: الحق أن فی المسند أحادیث کثیرة ضعیفة، و قد بلغ بعضها فی الضعف إلی أن أدخلت فی الموضوعات. 
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1- 1) منهاج السنة ج 1 ص 15. 

2- 2) منهاج السنّة ج 4 ص 27. 

3- 3) نفس المصدر ص 61. 




و لما قال الإمام أحمد: هذا الکتاب جمعته و انتقیته من 750 ألف حدیث، فما اختلف المسلمون من حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فارجعوا إلیه، فإن وجدتموه و إلاّ فلیس بحجة. قال الحافظ أبو عبد اللّه الذهبی: هذا القول منه علی غالب الأمر، و إلاّ قلنا أحادیث قویة فی الصحیحین و السنن و الأجزاء ما هی فی المسند! و قدر اللّه تعالی أن الإمام قطع الروایة قبل تهذیب المسند، و قبل وفاته بثلاث عشرة سنة، فنجد فی الکتاب أشیاء مکررة و دخول مسند فی مسند، و سند فی سند و هو نادر (1). و للحافظ ابن الجوزی کلمة فی کتابه (صید الخاطر) بشأن المسند ننقلها بحروفها عن مقدمة الجزء الأول من المسند طبع دار المعارف. قال: فصل: کان قد سألنی بعض أصحاب الحدیث هل فی مسند أحمد ما لیس بصحیح؟ فقلت: نعم. فعظم ذلک علی جماعة ینسبون إلی المذهب، فحملت أمرهم علی أنهم عوام! و أهملت فکر ذلک، و إذا بهم قد کتبوا فتاوی، فکتب فیها جماعة من أهل خراسان منهم أبو العلاء الهمدانی، یعظمون هذا القول و یردونه و یقبحون قول من قاله! فبقیت دهشا متعجبا. و قلت فی نفسی: وا عجبا صار المنتسبون إلی العلم عامة أیضا! و ما ذاک إلاّ أنهم سمعوا الحدیث و لم یبحثوا عن صحیحه و سقیمه، و ظنوا أن من قال ما قلته قد تعرّض للطعن فیما أخرجه أحمد و لیس کذلک؛ فإن الإمام أحمد روی المشهور و الجید و الردیء، ثم هو قد رد کثیرا مما روی و لم یقل به، و لم یجعله مذهبا له. أ لیس هو القائل فی حدیث الوضوء بالنبیذ: مجهول! و من نظر فی کتاب العلل الذی صنفه أبو بکر الخلال رأی أحادیث کثیرة کلها فی المسند، و قد طعن فیها أحمد. قال القاضی: و قد أخبر عن نفسه کیف طریقه فی المسند، فمن جعله أصلا للصحة فقد خالفه و ترک مقصده. قلت: (القول لابن الجوزی) قد غمنی فی هذا الزمان (2)أن العلماء لتقصدهم فی العلم صاروا کالعامة، و إذا مر بهم حدیث موضوع قالوا: قد روی (3)، و البکاء ینبغی أن یکون علی خساسة الهمم و لا حول و لا قوة إلاّ باللّه العلی العظیم. 
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1- 1) ص 30 و 31 مقدمة مسند أحمد. [1]

2- 2) ولد ابن الجوزی سنة 510 ه و مات سنة 597 ه. 

3- 3) مقدمة المسند ص 56-57. 




هذا ما رأینا نقله مما قال الأئمة الکبار فی مسند أحمد، و هو کاف فی التعریف به و بیان قیمته فی نفسه لا فیما هو مشهور عنه، و أنه من المصادر التی لا یعول علیها أو یحتج بها شأنه شأن سائر المسانید (1). و أحادیث المسند تنقسم إلی ستة أقسام: 1-قسم رواه عبد اللّه عن أبیه سماعا، و هو المسمی بمسند الإمام أحمد. 2-و قسم سمعه عبد اللّه من أبیه و من غیره. 3-و قسم رواه عن غیر أبیه و هو المسمی عند المحدثین بزوائد عبد اللّه و هو کثیر بالنسبة للأقسام کلها عدا القسم الأول. 4-و قسم قرأه عبد اللّه علی أبیه و لم یسمعه منه و هو قلیل. 5-و قسم لم یقرأه و لم یسمعه، و لکنه وجده فی کتاب أبیه بخطه. 6-و قسم رواه أبو بکر القطیعی من غیر عبد اللّه و أبیه، و کل هذه الأقسام من المسند إلاّ الثالث و السادس فإنّهما من زوائد عبد اللّه و القطیعی. و قد تولی شرحه و اختصاره جماعة من العلماء منهم: أبو الحسن بن عبد الهادی السندی، المتوفی سنة 1129 ه نزیل المدینة المنورة. و اختصره زین الدین عمر بن أحمد السماع الحلبی، و سمی مختصره (در المنتقد من مسند أحمد) و لذلک اختصره سراج الدین عمر بن علی المعروف بابن الملقنی الشافعی المتوفی سنة 805 ه. 
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1- 1) أضواء علی السنّة المحمّدیة [1]للأستاذ محمود أبو ریه ص 293-298. [2]
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الإمام أحمد بن حنبل


اشارة

عصره و حوادثه



عصره:

یمتد عصر الإمام أحمد من عهد المهدی العباسی إلی عهد المتوکل، أی من سنة 164 ه إلی سنة 241 ه. و کان عصره عصر ازدهار، فقد أخذت الدولة العباسیة مکانتها فی المجتمع، و ثبتت قواعدها علی عهد الرشید، و المأمون، و المعتصم، فعظم شأنها و امتد سلطانها. و فی عهده کانت حادثة الخلاف بین الأمین و المأمون سنة 195 ه و قیام حرب طاحنة بینهما علی الملک، فسالت الدماء فی العراق و خراسان، و استقر الأمر للمأمون بعد ذلک. و فی أیامه ابتدأت محنة القول فی خلق القرآن سنة 218 ه التی کانت من أعظم عوامل شهرة أحمد، کما قلنا أنه لم یکن لأحمد نشاط یذکر فی أیامه الأولی، أو اشتهر ذکره و نشر اسمه، و إنما شهرته کانت فی أیام المحنة بعد عهد المأمون. و قد کان عصره أزهر العصور لقوة الدولة، و امتداد سلطانها، و قد فاضت الثروة، و امتلأت خزائن الدولة، و زاد العمران، و امتدت الحضارة، و تنعم أرباب المناصب و المقرّبون للسلطان بمباهج الحیاة، و نعموا بخیرات البلاد و کانت لهم الثروات الطائلة، و عمرت مجالس العلم و الأدب، و أمست دور الکبراء مدارس یغشاها أرباب الفکر و حملة الآثار و الأشعار، و قادة الفکر، و أمراء البلاغة و البیان. کما و قد تفنن أرباب النعیم و ذوی الثراء فی اتخاذ مجالس اللهو، و تباروا فی اقتناء المغنیات، و تنافسوا فی شرائها بأغلی الأثمان، کما کانت بیوت الخلفاء مجالس للغناء و الشراب، یتباری فیها المغنون فی إطراب الخلفاء، و فی إتحافهم بکل صوت. 
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و قد احتفظت کتب الأدب بکثیر من أخبارهم، فهم یتذوقون الغناء و یطربون علیه، و یجیزون المغنین و یصلونهم بأسنی الصلات، و کان معظمهم یحسن الغناء و یعرف أصوله، و یصنع أصواتا یغنیها هو أو یلقیها علی جواریه أو علی المغنین لیغنوها، کما کان هارون الرشید و الواثق أکثر ما کان فی حاشیتهما من المغنین. و کان إبراهیم بن المهدی أخو الرشید قد بلغ منزلة فی الغناء و عرف بشیخ المغنین، و کانت علیة بنت المهدی تغنی أحسن غناء، و کان أخوها یعقوب یزمر لها علی الغناء (1)و کان الرشید یعلم ذلک، و قد غنت جاریة ذات یوم: یا موری الزند قد أعیت قوادحه اقبس إذا شئت من قلبی بمقباس

ما أقبح الناس فی عینی و اسمجهم إذا نظرت فلم أبصرک فی الناس

فأراد الرشید أن یعرف لمن الصوت، فأسرّت إلیه الجاریة أنه لعلیة أخته. و روی أبو الفرج عن أحمد بن زید قال حدّثنی أبی قال: کنا عند المنتصر فغناه منان لحنا من الرمل الثانی: یا ربه المنزل بالبرک و ربه السلطان و الملک

تحرجی باللّه من قتلنا لسنا من الدیلم و الترک

فضحکت، فقال لی: مم ضحکت؟ قلت: من شرف قائل هذا الشعر، و شرف من عمل اللحن فیه و شرف مستمعه. قال: و ما ذاک؟ قلت: الشعر فیه للرشید، و الغناء لعلیة بنت المهدی، و أمیر المؤمنین مستمعه (2). و کان اهتمام الرشید بالغناء و المغنین عظیما، فقد قرب منهم عددا وافرا، 
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1- 1) الأغانی ج 9 ص 84. [1]

2- 2) الأغانی ج 9 ص 81. و [2]رحم اللّه أبا فراس الحمدانی إذ یقول مقارنا بینهم و بین بنی علی: تنشی التلاوة فی أبیاتهم سحرا و فی بیوتکم الأوتار و النغم منکم علیة أم منهم و کان لکم شیخ المغنین إبراهیم أم لهم إذا تلوا سورة غنی أمامکم قف بالطلول التی لم یعفها القدم ما فی بیوتهم للخمر معتصر و فی بیوتکم للسوء معتصم الرکن و البیت و الأستار منزلهم و زمزم و الصفا و الحجر و الحرم 




و أجزل العطاء علیهم، و کان یجمعهم فی مجلس واحد و یقترح علیهم فی الأصوات لیطرب، فمن أطربه نال أسنی الجوائز و أعظم الصلات (1)و قد اختار له إسحاق الموصلی من الغناء مائة صوت، و قد عرفت بالأصوات المائة المختارة، التی وضع أبو الفرج الأصبهانی فیها کتاب الأغانی (2). کما کانت فی بغداد نواد للغناء و اللهو، فیها القیان اللاتی یحسنّ الغناء، و یقصدهنّ الفتیان الظرفاء یتغازلون و یشربون و یلهون. و کان الأمین شدید الطرب إلی الغناء، واسع العطاء إذا طرب، و قد وصفه إسحاق الموصلی فقال: ما کان (أی الأمین) یبالی أین قعد و مع من قعد، و لو کان بینه و بین ندمائه مائة حجاب خرقها کلها، و ألقاها عن وجهه حتی یقعد حیث قعدوا، و کان من أعطی الخلق لذهب و فضة، و أوهبهم للأموال إذا طرب أو لهی، و قد رأیته أمر لبعض أهل بیته بحمل زورق ذهبا، و أمر لی ذات لیلة بأربعین ألف دینار. و حتی فی أعسر ساعات حیاته عند ما أحیط به کان یستمع إلی الغناء. فبینما کانت حجارة المنجنیق تصل بساطه کانت إحدی الجواری تغنیه (3). و قد کان البذخ و الإسراف و تبذیر الأموال فی وجوه الملذات أمر یبعث علی الدهشة و الاستغراب، و بلغ الترف إلی أقصی حد. و لم یکن هذا الترف و البذخ یعم طبقات الناس، بل کان هناک ملایین من أبناء الأمة یعانون الحرمان، و یقاسون ألم الفاقة، و منهم المظلومون الذین جار علیهم جباة الأموال فسلبوهم ما یسدّون به الحاجة، و منهم من غصبهم السلطان و أعوانه أموالهم و ضیاعهم، و لا یجدون من یسمع أصواتهم إذا رفعوها بالتظلم، کما لیس لهم طمع فی رد ظلامتهم. و سار العمال فی إرهاق الرعیة علی الوجه الذی یخالف نظام الإسلام، فأصبحت الأموال تجبی بأقسی وسائل الظلم، و تصرف فی ضروب من الإسراف و أنواع من الترف.


أحداث عصره:


اشارة

و ظهرت فی عصر أحمد العصبیة العنصریة، فاشتد النزاع بین العرب و الفرس 
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1- 1) مروج الذهب ج 3 ص 278. 

2- 2) الأغانی ج 1 ص 1 و ما بعدها. [1]

3- 3) التاج ص 42-43. 




و الترک (و کان العرب قد ضعف أمرهم فی نزاع مع الفرس، فجاءت قوة الترک ضغثا علی إبالة) . و استولی الأتراک علی الأمور عند ما کثر جمعهم و عظمت شوکتهم، و بدأت العصبیة ضد الأتراک من عهد دخولهم بغداد فی عهد المعتصم، و شکی إلیه الناس من جورهم و سوء تصرفهم، و قد هجاه دعبل الخزاعی بقوله: لقد ضاع أمر الناس حیث یسوسهم وصیف و اشناس و قد عظم الخطب

و إنی لأرجو أن تری من مغیبها مطالع شمس قد یغص بها الشرب

و همک ترکی علیه مهانة فأنت له أم و أنت له أب

و اشتدت محنة أهل بغداد من عبث الأتراک و تعسفهم، و کانوا لا یستطیعون مقابلتهم، لأن السلطان قد لحظهم بالعنایة و جعلهم محل ثقته، حتی بلغ الأمر بالمعتصم أنه کتب إلی والیه علی مصر، و هو کیدر-و اسمه نصر بن عبد اللّه-یأمره بإسقاط من فی الدیوان من العرب و قطع أعطیاتهم. و علی أی حال: فقد أصبحت الأمور فی ید الأتراک، و أصبحوا مصدر قلق و اضطراب، فهم یکرهون العرب، و هم أنفسهم لیسوا فی وفاق بعضهم مع بعض، و هم لا ینقطعون عن المؤامرات و الدسائس، و تعصب کل فریق لقائد منهم، و بهذا أصبحت دار السلام و ما حولها لیست دار سلام، إذ غلبت علی ذوی السلطة شهواتهم الآثمة، فلا تطرق سمعهم صرخات المفجوعین و لا استغاثة المتظلمین، و لا ینفذ بصرهم إلی ما یعانیه ذلک المجتمع المنکوب الذی دب فی جسمه داء الجهل و الفوضی و حب الشهوات، و هم ساهون یعدّون أنفسهم سعداء فی شقاء الأمة و أغنیاء بافتقارها. و قد ثارت فی عصر الإمام أحمد عاصفة العداء بین الطوائف، و اشتدت الخصومة بینها. مما أدت إلی حلول الکراهیة و وقوع الشر بین أفراد و طبقات المجتمع آنذاک. و کان المحدثون یغذون روح الکراهیة تجاه أعدائهم و خصومهم، فذهبوا إلی تکفیر المعتزلة و کل من یقول بخلق القرآن. إذ یقول أبو عبد اللّه الدهلی المتوفی سنة 255 ه: من زعم أن القرآن مخلوق فقد کفر و بانت منه امرأته، فإن تاب و إلاّ ضربت عنقه، و لا یدفن فی مقابر المسلمین. و من وقف و قال: لا أقول مخلوق أو غیر 
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مخلوق فقد ضاهی الکفر، و من زعم أن لفظی بالقرآن مخلوق فهو مبتدع و لا یدفن فی مقابر المسلمین. و علی أی حال: فقد قویت. روح الکراهیة بین أفراد المجتمع فاشتدت المنازعات و کثرت الخصومة، و تطور الأمر و ازدادت الحوادث، و سارت العامة من أبناء الأمة علی هذا النهج، حتی أن امرأة تقدمت إلی قاضی الشرقیة عبد اللّه بن محمّد الحنفی فقالت: إن زوجی لا یقول بمقالة أمیر المؤمنین، ففرق بینی و بینه (1). و من تلک الحوادث: أن الواثق لما استفک من الروم أربعة آلاف من الأساری اشترط فیهم أن من قال: القرآن مخلوق یخلص من الأسر و یعطی دینارین، و من امتنع عن ذلک فیترک فی الأسر و لا یفک (2). و هذا محمّد بن اللیث قاضی مصر کان حنفیا، فانتهز محنة خلق القرآن فأوقع بأصحاب الإمام مالک و الشافعی، و منع فقهاءهم من الجلوس فی المسجد، و قال شاعر مصر الحسین بن عبد السّلام الجمل یخاطبه: و لیت حکم المسلمین فلم تکن برم اللقاء و لا بفظ أزور

و لقد بجست العلم فی طلابه و فجرت منه ینابعا لم تفجر

فحمیت قول أبی حنیفة بالهدی و محمّد و الیوسفی الأذکر

و حطمت قول الشافعی و صحبه و مقالة ابن علیة لم تضجر

و المالکیة بعد ذکر شائع أخملتها فکأنها لم تذکر

(3)و مما تقدم یتبین أن مشکلة خلق القرآن قد زادت من إحداث الفرقة فی المجتمع الإسلامی، و من جراء هذه الحوادث التی صاحبت هذه المحنة العامة و المشکلة الاجتماعیة فتح باب التدخل من قبل أعداء الإسلام، و کانت الخصومة و الفرقة التی منی بها المسلمون آنذاک، هی الدافع الرئیسی الذی نشط القوی المعادیة للإسلام، فقد عملوا علی توسیع رقعة الخلاف بین أفراد المجتمع و طبقاته، لإیقاع الفتنة تحقیقا لأهدافهم. 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 10 ص 74. [1]

2- 2) طبقات الشافعیة ج 3 ص 22. و تاریخ الیعقوبی ج 3 ص 194. 

3- 3) القضاة للکندی ص 371. [2]




و قد نجحت أسالیبهم التی اتبعوها، و الوسائل التی اتخذوها، لأنها کانت تحمل طابع الحرص علی الإسلام، لتجتذب إلی صفوفهم أناس دفعتهم سلامة ضمائرهم إلی الدفاع عنها و کأنها دفاع عن الإسلام، و لم تقتصر فئاتهم علی هذه الطائفة فقط، بل انضم فی سلکهم انتهازیون وجدوا بذلک خیر فرصة لتحقیق أغراضهم، و نیل مآربهم للوقیعة بخصومهم، إذ خرجت المنازعات عن حدودها، فتجنی کل فریق علی الآخر، و أخذ کل أحد یرمی الآخر بالکفر. و فی وسط ذلک التیار الجارف من الخصومة و العداء، استطاعت الأغراض و الأهواء أن تنفذ إلی الأحادیث النبویة، و هی إحدی الدعائم التی یقوم علیها الدستور الإسلامی، لیتم لهم آنذاک التلاعب بمقدرات الإسلام و توجیهها صوب تحقیق أغراضهم و أهدافهم. فلقد وضع الوضاعون أحادیث تتفق مع هذه النزعة، و نسبوها لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هم یدعون أن ذلک نصرة للدین، و تقویة للمسلمین، فإذا ما حوججوا و أمروا بالکف عن ذلک قالوا: إنما نقول له لا علیه. و ناهیک بما قام به الدعاة علی المنابر، لتوجیه الرأی العام نحو جهة معینة، و حصر الإسلام علیها، و تخصیصها به، فلم یکن فیه نصیب لغیرهم، و لا فی الجنة مکان لسواهم، و قد غرق الناس فی تلک المنازعات الدینیة و السیاسیة مدة طویلة، حتی امتدت جذور تلک الفتنة إلی عصور متأخرة عن عصر الإمام أحمد، فاشتد الموقف حراجة، و وقف کل یتربص بالآخر، مما أدی إلی نشوب حروب دمویة و وقوع الخراب فی کثیر من البلاد الإسلامیة، فأحرقت جوامع، و هدمت مساجد، و نهبت أموال، و أریقت دماء. إلی غیر ذلک من الأمور التی خلفت أوضاعا سیئة، و مع کل هذا و المجال یتسع أمام المتداخلین فی صفوف المسلمین للعمل علی تمزیق وحدة الصف و اتساع دائرة الخلاف. یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اَللّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ اَللّهُ مُتِمُّ نُورِهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْکافِرُونَ (8) هُوَ اَلَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ اَلْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی اَلدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ اَلْمُشْرِکُونَ (1). 
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1- 1) سورة الصف آیة 8 و 9. [1]




و بقی شیء یتعلق بعصر أحمد، و هو ترجمة الملوک الذین جرت المحنة علی أیدیهم، فلا بأس أن نلم بذلک إلماما و إن کان خارجا عما رسمناه.


المأمون:

هو عبد اللّه بن هارون الرشید، کنیته أبو جعفر أو أبو العباس، و أمّه أم ولد، یقال لها مراجل الباذغیسیة، ولد فی ربیع الأول سنة 170 ه و توفی سنة 218 ه و کان أدیبا شجاعا، له ولع و مشارکة فی کثیر من العلوم، متعطشا للآداب، محبا للنقاش و الجدل، و کان المعتزلة معروفین بالفلسفة و الأدب، مما أدی إلی تقریبهم و الأنس بمحادثتهم. و کان یجلس للمناظرة یوم الثلاثاء، فإذا حضر الفقهاء من سائر أهل المقالات ادخلوا حجرة مفروشة، و قیل لهم انزعوا أخفافکم، ثم أحضرت الموائد (1). و کان المأمون یتّهم بالتشیع مرة، و بالاعتزال أخری، و سیرته تدل علی ذلک. أما تشیعه فقد کان یحب علیا و یفضّله علی جمیع الصحابة، و قد أمر منادیه أن ینادی بأن أفضل الخلق بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی بن أبی طالب، و أن لا یذکر معاویة بخیر. و روی ابن عساکر عن النضر بن شمیل قال: دخلت علی المأمون فقال: کیف أصبحت یا نضر؟ فقلت: بخیر یا أمیر المؤمنین. فقال: ما الإرجاء؟ فقلت: دین یوافق الملوک، یصیبون به من دنیاهم، و ینقصون به من دینهم. قال: صدقت. ثم قال: یا نضر أ تدری ما قلت فی صبیحة هذا الیوم؟ قلت: إنی من علم الغیب لبعید. فقال: قلت أبیاتا و هی: أصبح دینی الذی أدین به و لست منه الغداة معتذرا

حب علی بعد النبی و لا أش تم صدّیقا و لا عمرا
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1- 1) مروج الذهب ج 3 ص 19. [1]




ثم ابن عفان فی الجنان مع الأ برار ذاک القتیل مصطبرا

ألا و لا أشتم الزبیر و لا طلحة إن قال قائل غدرا

و عائش الأم لست أشتمها من یفتریها فنحن منه برا

قال ابن کثیر فی تاریخه: و هذا المذهب ثانی مراتب الشیعة، و فیه تفضیل علی علی الصحابة. و قال بشر المریسی یمدح المأمون بما أظهره من تفضیل علی علیه السّلام: قد قال مأموننا و سیدنا قولا له فی الکتب تصدیق

أن علیا أعنی أبا حسن أفضل من قد أقلّت النوق

بعد نبی الهدی و إن لنا أعمالنا و القرآن مخلوق

(1)و فی سنة 201 ه بایع بولایة العهد من بعده للإمام علی الرضا الإمام الثامن من الأئمة الاثنی عشر، ابن الإمام موسی الکاظم علیه السّلام و أمر بخلع السواد الذی کان شعار الدولة العباسیة، و أمر بلبس الخضرة. و لقد أقدم المأمون علی هذا العمل مع شدة امتناع الإمام الرضا علیه السّلام عن ذلک. و لکنه ألزمه بالقبول، فشرط الإمام شروطا علی ذلک. و لا بد من طرح التساؤل أولا عن الأسباب التی حملت المأمون علی القیام بهذا العمل، الذی یعد من أعظم الأعمال التی قام بها. فهل أن حبه لأهل البیت دفعه إلی ذلک لأنه یعتقد أنّهم أولی بهذا الأمر؟ أو أنه فکّر فی أمر الأمة-و هو المعروف بقوة الفکر و حریته-و أراد أن یجعلها تحت رعایة رجل یصلح لذلک، و لم یر أفضل من الإمام الرضا علیه السّلام؟ أم أنها فکرة سیاسیة أراد بها جلب قلوب ملایین من الناس یدینون بالاعتراف للإمام الرضا علیه السّلام بالولایة؟ و هم أولو قوة و بأس، رغم الدعایات الکاذبة ضدهم، و اتخاذ شتی الوسائل فی القضاء علیهم، و بهذا یحاول أن یکسر شوکة بنی العباس، و ینتقم منهم فی نقل الملک من بیتهم إلی البیت العلوی، و هم خصوم لا هوادة بینهم، و بذلک یستطیع أن یضرب المأمون ضربته، و یحقق سیاسته فی تحقیق الغرض الذی من أجله قام بهذا الأمر، و بالفعل تحققت أهدافه-إن کان یقصد ذلک- فقد خضع له کثیر من الناس و أحبّوه لهذا العمل. کما أعلن العباسیون و أنصارهم 
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1- 1) البدایة و النهایة ج 10 ص 276-277-279. [1]




غضبهم علیه، و نقضوا بیعته، و بایعوا شیخ المغنین إبراهیم بن المهدی، و قامت بعد ذلک حرب قضی المأمون علیها بالقوة، لضعف خصومه و کثرة أنصاره. و الذی یظهر أنّه أراد جلب الرأی العام ضد بنی العباس، و أن الأمر سیاسی یقصد به توسیع قاعدة حکمه و جذب الشیعة إلیه، فإن أهل البیت لهم مکانة و هم المعنیون بإسناد الخلافة إلیهم عند ما قامت الثورة ضد الأمویین، و قد نص کثیر من المؤرخین علی تشیع المأمون و میله إلی آل علی علیه السّلام. و قد أجاب المأمون عن أسباب بیعته للإمام الرضا علیه السّلام و ذلک أنّه عند ما دخل بغداد ظافرا، اجتمعت به زینب بنت سلیمان، و کانت من طبقة المنصور، و کان بنو العباس یعظمونها، فقالت: یا أمیر المؤمنین ما الذی دعاک إلی نقل الخلافة من بیتک إلی بیت علی؟ قال: یا عمة إنی رأیت علیا حین ولی الخلافة أحسن إلی بنی العباس، فولی عبد اللّه البصرة، و عبید اللّه الیمن، و قثم سمرقند، و ما رأیت أحدا من أهل بیتی حین أفضی إلیهم کافوه علی فعله فی ولده، فأحببت أن أکافیه إحسانه. فقالت: یا أمیر المؤمنین إنک علی برّ بنی علی و الأمر فیک أقدر منه علی برّهم و الأمر فیهم. و أنت تری أن هذا الجواب لا یتمشی مع الواقع، لعلم المأمون بأن علیا لم یکن من أولئک الحکام الذین یولون أمر الأمة أناسا لا أهلیة لهم، إلاّ لأنهم أقرباء و ذوو رحم، بل کان ینظر للکفاءة و المقدرة، و الناس عنده سواء. و قضیة جعل الإمام الرضا ولیا للعهد ینکشف باعثها السیاسی من خلال تردد الإمام الرضا علیه السّلام فی القبول و محاولته رفض ذلک، و لما وجد إصرار المأمون اشترط الرضا شروطا تنأی عن مشارکة المأمون فی سیاسته و حکمه، و تجعل ولایة العهد اسمیة، کما أن المأمون غلبت علیه طبیعة الحاکم و ترک تطبعه ذاک، فمات الإمام الرضا مسموما. و سنأتی علی بیان ذلک فی الأجزاء القادمة. و علی أی حال: فقد أظهر المأمون إحسانه إلی آل علی، و قد ثار فی أیامه محمّد ابن الإمام جعفر الصّادق علیه السّلام فأرسل المأمون إلیه جیشا، فکانت الغلبة للمأمون، فظفر به و عفی عنه مستمرا علی سیاسته من المیل إلی العلویین. قال أبو العباس أحمد بن عمار: کان المأمون شدید المیل إلی العلویین 
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و الإحسان إلیهم، و خبره مشهور معهم، و کان یفعل ذلک طبعا لا تکلفا، فمن ذلک أنه توفی یحیی بن الحسین بن زید بن علی بن الحسین العلوی، فحضر الصّلاة علیه بنفسه، و رأی الناس علیه من الحزن و الکآبة ما تعجبوا، ثم إن ولدا لزینب بنت سلیمان و هی عمة المنصور توفی بعده فأرسل له المأمون کفنا، و سیّر أخاه صالحا لیصلی علیه و یعزی أمه، فإنها کانت عند بنی العباس بمنزلة عظیمة، فأتاه و عزاها عنه، و اعتذر عن تخلفه (أی المأمون) عن الصلاة علیه، فظهر غضبها و قالت لابن ابنها: تقدم فصلی علی أبیک. و تمثلت: سکبناه و نحسبه لجینا فأبدی الکیر عن خبث الحدید

ثم قالت لصالح: قل له یا ابن مراجل أما لو کان یحیی بن الحسین لوضعت ذیلک علی فیک و عدوت خلف جنازته (1). و فی سنة 210 ه أمر المأمون بردّ فدک إلی أولاد فاطمة علیها السّلام و کتب بذلک إلی قثم بن جعفر عامله علی المدینة کتابا یقول فیه: أما بعد فإن أمیر المؤمنین بمکانته من دین اللّه و خلافة رسول اللّه، و القرابة به أولی من استنّ و نفذ أمره و سلم لمن منحه منحة و تصدق علیه بصدقة؛ و منحته و صدقته باللّه توفیق أمیر المؤمنین و عصمته و إلیه فی العمل بما یقربه إلیه رغبته، و قد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أعطی فاطمة بنت رسول اللّه فدکا و تصدّق بها علیها، و کان ذلک أمرا ظاهرا معروفا لا اختلاف فیه بین آل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لم تدّعی منه ما هو أولی به من صدق علیه، فرأی أمیر المؤمنین أن یردّها إلی ورثتها، و یسلمها إلیهم تقربا إلی اللّه بإقامة حقه و عدله، و إلی رسول اللّه بتنفیذ أمره و صدقته، فأمر بإثبات ذلک فی دواوینه و الکتاب به إلی عماله، فلئن کان ینادی فی کل موسم بعد أن قبض اللّه نبیه أن یذکر کل من کانت له صدقة أو هبة أو عدة فیقبل قوله و تنفد عدته. إن فاطمة لأولی بأن یصدّق قولها فیما جعل رسول اللّه لها، و قد کتب أمیر المؤمنین (أی المأمون) إلی المبارک الطبری مولاه بردّ فدک علی ورثة فاطمة بنت رسول اللّه بحدودها و جمیع حقوقها المنسوبة إلیها من الرقیق و الغلاة. . . إلخ (2). 
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1- 1) الکامل لابن الأثیر ج 6 ص 179. [1]

2- 2) فتوح البلدان للبلاذری ص 46. [2]




و فی سنة 201 ه أحصی المأمون جمیع العباسیین، فبلغوا ثلاثة و ثلاثین إلفا بین ذکور و إناث. و کان المأمون یتحری العدل، و یتولی بنفسه الحکم بین الناس و الفصل. جاءته امرأة ضعیفة قد تظلمت علی ابنه العباس و هو قائم علی رأسه، فأمر الحاجب فأخذه بیده فأجلسه معها بین یدیه، فادّعت بأنه أخذ ضیعة لها و استحوذ علیها، فتناظرا ساعة، فجعل صوتها یعلو علی صوته، فزجرها بعض الحاضرین. فقال المأمون: اسکت فإن الحق أنطقها و الباطل أسکته. ثم حکم لها بحقها، و أغرم ابنه لها عشرة آلاف درهم (1). و اشتهر عنه أنّه کان یقول: لو یعلم الناس ما أجد فی العفو من لذة لتقرّبوا إلیّ بالذنوب. و حدّث المرزبانی: أن دعبل الخزاعی هجا المأمون بقوله: أ یسومنی المأمون خطة عاجز أو ما رأی بالأمس رأس محمّد

إنی من القوم الذین هم هم قتلوا أخاک و شرفوک بمقعد

فطلبه المأمون فاستتر منه، إلی أن بلغه أنّه هجا إبراهیم بن المهدی بقوله: إن کان إبراهیم مضطلعا بها فلتصلحنّ من بعده لمخارق

فضحک المأمون و قال: قد وهبته ذنبه فلیظهر. فسار إلیه، فکان أول داخل علیه. و لما قدم علی المأمون و أمنه استنشده القصیدة الکبیرة، و هی الرائیة و عدد أبیاتها 24 بیتا و مطلعها: تأسفت جارتی لما رأت زوری و عدّت الحلم ذنبا غیر مغتفر

فأنکرها، فقال المأمون: لک الأمان أیضا علی إنشادها فأنشدها، حتی إذا بلغ إلی قوله: یا أمة السوء ما جانیت أحمد عن حسن البلاء علی التنزیل و السور

خلفتموه علی الأبناء حین مضی خلافة الذئب فی أبقار ذی بقر

قتل و أسر و تحریق و منهبة فعل الغزاة بأرض الروم و الخزر

ص:475





1- 1) تاریخ ابن کثیر ج 10 ص 277. 




أری أمیة معذورین إن قتلوا و لا أری لبنی العباس من عذر

قوم قتلتم علی الإسلام أولهم حتی إذا استمکنوا جازوا علی الکفر

قبران فی طوس خیر الناس کلهم و قبر شرّهم هذا من العبر

ما ینفع الرجس من قبر الزکی و لا علی الزکی بقبر الرجس من ضرر

هیهات کل امرئ رهن بما کسبت یداه فخذ ما شئت أو فذر

قال: فضرب المأمون بعمامته إلی الأرض و قال: صدقت یا دعبل. و لما أنشد قصیدته التائیة الشهیرة أمام الإمام الرضا علیه السّلام و المأمون حاضر یسمع استحسنها، فأمر له الإمام الرضا بخمسین ألف درهم، و أمر له المأمون بمثلها (1). و مهما یکن من أمر فإن المأمون قد أثرت فیه ثقافة عصره، فمال إلی الفلسفة و حریة الرأی حتی جهر بأمور هی من عقائد الشیعة کان أسلافه و أخلافه یرونها کفرا أو زندقة، و یظهر أنه التزم الحقیقة. أما بیعته للإمام الرضا فهی خطوة سیاسیة عرف الإمام الرضا الغرض منها و قبلها مشترطا. و قد ختم المأمون علاقته بالإمام الرضا بخاتمة عاد بها إلی سنّة أهله و سیاستهم العدائیة.


المعتصم:

هو أبو إسحاق محمّد المعتصم ابن هارون الرشید بن المهدی بن المنصور، المتوفی سنة 227 ه کان موصوفا بالشجاعة و قوة البدن، و سداد الرأی، و کان إذا غضب لا یبالی من قتل، و کان أمیا لا یقرأ و لا یکتب. ذکر الخطیب أن ملک الروم کتب إلی المعتصم کتابا یهدّده فیه فقال للکاتب: أکتب: قد قرأت کتابک و فهمت خطابک، و الجواب ما تری لا ما تسمع، و سیعلم الکفار لمن عقبی الدار. و غزا بلاد الروم فی سنة 223 ه فأنکی نکایة عظیمة فی العدو، و هو الذی فتح عموریة و قتل من أهلها ثلاثین ألفا و سبی منهم، و کان فی سبیه ستون بطریقا، قال الخطیب: و جاء بباب عموریة و هو منصوب حتی الآن علی أبواب دار الخلافة مما یلی المسجد الجامع فی القصر. و کان له من الممالیک الترک 50 ألف، و هو الذی بنی سامراء، و سبب ذلک أنه لما کثرت عساکره من الترک فی بغداد و زاحموا أهلها، و عاثوا فیها فسادا، فکان فی کل یوم ربما قتلوا جماعة، فرکب 
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1- 1) المرزبانی شعراء الشیعة ص 93-104. 




المعتصم یوما، فلقیه رجل شیخ فقال للمعتصم: یا أبا إسحاق. فأراد الجند ضربه، فمنعهم المعتصم و قال له: ما لک یا شیخ؟ قال: لا جزاک اللّه خیرا عن الجوار جاورتنا مدة فرأیناک شرّ جار، جئتنا بهؤلاء العلوج من غلمانک الأتراک فأسکنتهم بیننا، فأیتمت بهم صبیاننا، و أرملت نساءنا، و اللّه لنقابلنّک بسهام السحر (الدعاء) . هذا و المعتصم یسمع ذلک، فدخل منزله و لم یر راکبا فی یوم مثل ذلک الیوم، ثم رکب و صلّی بالناس العید، و سار إلی موضع سامراء فبناها و کان فی سنة 221 ه. و لم یکن المعتصم کأخیه المأمون. أو کولده الواثق فی العطف علی العلویین، و لم یکن کالرشید فی تشدده، بل کان معتدلا وسطا. و الذی یظهر أن اعتداله کان بوصیة من المأمون، فقد جاء فیها: و هؤلاء بنو عمک من ولد أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه فأحسن صحبهم و تجاوز عن مسیئهم، و أقبل من محسنهم، و صلاتهم فلا تغلها فی کل سنة، فإن حقوقهم تجب من وجوه شتی (1). و حدث أحمد بن سلیمان بن أبی شبح قال: قدم الزبیر بن بکار العراق هاربا من العلویین لأنه کان ینال منهم فهددوه فهرب منهم، و قدم علی عمه مصعب بن عبد اللّه بن الزبیر، و شکی إلیه حاله و خوفه من العلویین، و سأله إنهاء حاله إلی المعتصم، فلم یجد عنده (أی عند عمه) و أنکر علیه حاله و لامه. قال أحمد: فشکی ذلک إلیّ و سألنی مخاطبة عمّه فی أمره، فقلت له فی ذلک، و أنکرت علیه إعراضه فقال لی: إن الزبیر فیه جهل و تسرّع فأشر علیه أن یستعطف العلویین، و یزیل ما فی نفوسهم منه، أ ما رأیت المأمون و رفقه بهم، و عفوه عنهم، و میله إلیهم؟ قلت: بلی. قال: فهذا أمیر المؤمنین (أی المعتصم) مثل ذلک أو فوقه، و لا أقدر أن أذکرهم عنده بقبیح، فقل له ذلک حتی ینتهی عن الذی هو علیه فی ذمهم (2). و لما حضرت المعتصم الوفاة جعل یردد هذه الآیة: حَتّی إِذا فَرِحُوا فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ . 
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1- 1) الطبری ج 10 ص 295. [1]

2- 2) الکامل لابن الأثیر ج 7. [2]




و قال: لو علمت أن عمری قصیر ما فعلت ما فعلت. و قال: ذهبت الحیل فلا حیلة. و قال: اللّهم إنی أخافک من قبلی و لا أخافک من قبلک، و أرجوک من قبلک و لا أرجوک من قبلی. و قال: إنی أخذت من بین هذا الخلق (1). و من أغرب الأمور فی سیرة المعتصم أنه قد فوّض أمر الدولة إلی أخوین مسیحیین و هما: سلمویه و إبراهیم. و کان سلمویه یشغل منصبا قریب الشبه من منصب الوزارة فی العصر الحدیث، و کانت الوثائق الملکیة لا تتخذ صفة التنفیذ إلاّ بعد توقیعه علیها، و قد عهد المعتصم إلی أخیه إبراهیم بحفظ خاتم الخلیفة کما عهد إلیه بخزانة بیوت الأموال فی البلاد، و کان المنتظر من طبیعة هذه الأموال و تصریفها أن یوکل أمر الإشراف علیها إلی رجل من المسلمین، و قد بلغ من میل الخلیفة إلی سلمویه أن عاده فی مرضه فغمره الحزن عند وفاته، حیث أقیمت الطقوس المسیحیة فی خشوع مهیب (2).


الواثق:

أبو جعفر هارون بن المعتصم بن الرشید المتوفی سنة 232 ه کان شاعرا فطنا یتشبه بالمأمون فی حرکاته و سکناته، و کان حسن السیرة مع أبناء عمه آل أبی طالب. قال یحیی بن أکثم: ما أحدث أحسن من خلفاء بنی العباس إلی آل أبی طالب ما أحسن إلیهم الواثق، ما مات و فیهم فقیر (3). و کان شدید القول بخلق القرآن، حتی بلغ الأمر به أنه لما وقع الفداء بین المسلمین و الروم فی الأسری أمر الواثق أن یمتحنوا أسری المسلمین، فمن قال القرآن مخلوق و أن اللّه لا یری فی الآخرة، فودی به و أعطی دینارین، و من لم ینل ذلک ترک فی أیدی الروم. و لما حضرته الوفاة أمر بالبسط فطویت، و ألصق خده علی الأرض، و جعل یقول: یا من لا یزول ملکه ارحم من زال ملکه، و کان یردد هذین البیتین: الموت فیه جمیع الخلق مشترک لا سوقة منهم یبقی و لا ملک
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1- 1) الطبری ج 11 ص 7. [1]

2- 2) الدعوة إلی الإسلام ص 81. و ابن أبی أصیبعة ج 2 ص 164. 

3- 3) ابن کثیر ج 10 ص 310. [2]




ما ضرّ أهل قلیل فی تفارقهم و لیس یغنی عن الملاک ما ملکوا

(1)قال أحمد بن محمّد الواثقی، و کان فیمن یمرض الواثق: فتقدمت إلیه فلما صرت عند رأسه فتح عینیه، فکدت أموت من خوفی، فرجعت إلی خلف، فتعلقت قائمة سیفی بشیء فکدت أهلک، فما کان عن قریب حتی مات، و أغلق علیه الباب، و بقی وحده، فسمعت حرکة من داخل البیت. ، فدخلت فإذا جرذ قد أکل عینیه-التی لحظ إلیّ بها-و ما کان حولها من الخدین (2).


المتوکل:

جعفر بن المعتصم بن الرشید بن محمّد المهدی بن المنصور العباسی، المتوفی سنة 247 ه و أمه أم ولد یقال لها شجاع، و کانت ولادته بفم الصلح سنة 207 ه و بویع بالخلافة بعد أخیه الواثق، و کانت مدة خلافته أربع عشرة سنة، و کان مولعا بالشراب و باقتناء الجواری، و کان بمکانة من الترف و البذخ ربما لا یمتاز بکثیر عن جده الرشید. عرف المتوکل ببغضه لأهل البیت و مطاردته لمحبیهم، و قتل زعمائهم، و کان لا تأخذه فی ذلک رحمة، و لا یمنعه خوف من اللّه، و من یتهم بمیله للعلویین فإن مصیره القتل أو السجن المؤبد، حتی ظهر النصب فی عصره، و انتشر بغض أهل البیت فی أیامه، و تقرب الکثیر إلیه بذم أهل البیت أو محبیهم، طلبا لرفده و طمعا فی صلته. مدحه أبو السمط مروان بن أبی الجنوب بأبیات یذم فیها العلویین منها: یرجو التراث بنو البنا ت و ما لهم فیها قلامة

ما للذین تنحلوا میرا ثکم إلاّ الندامة

فخلع علیه المتوکل أربع حلل، و أمر له بثلاثة آلاف دینار، فنثرت علی رأسه، و عقد له علی البحرین و الیمامة. و تقدم إلیه هذا الشاعر مرة أخری بشعر یذم فیه آل محمّد و شیعتهم، فنثر علیه عشرة آلاف درهم (3). 
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1- 1) تاریخ ابن الساعی ص 60. 

2- 2) الکامل لابن الأثیر ج 7 ص 12. [1]

3- 3) الکامل لابن الأثیر ج 7 ص 38. [2]




و کان یقصد من یبلغه عنه أنه یتولی علیا و أهله بأخذ المال و الدم. حتی عم الاستیاء، و واجه الناس موجة تعصب فاحش، و عذب الموالون لأهل البیت أشد العذاب، و منع الناس من زیارة قبر الحسین، کما أمر بهدم ما حوله من المنازل و الدور، و أن یبذر و یسقی موضع قبره، و نادی فی الناس: من وجدناه عند قبر الحسین بعد ثلاث حبسناه فی المطبق (1)حتی هجاه الشعراء، و مما قیل فیه: تاللّه إن کانت أمیة قد أتت قتل ابن بنت نبیها مظلوما

فلقد أتاه بنو أبیه بمثله هذا لعمرک قبره مهدوما

أسفوا علی أن لا یکونوا شارکوا فی قتله فتتبعوه رمیما

و یقول ابن الوردی: و کم قد محی خیر بشر کما انمحت ببغض علی سیرة المتوکل

تعمق فی عدل و لما جنی علی مقام علی «حطه السیل من عل»

و کان والیه علی مصر یزید بن عبد اللّه الترکی یتتبع الموالین لأهل البیت بکل أذی، کما حمل جماعة منهم إلی العراق. قال الکندی فی کتاب الولاة و القضاة: إن یزید الترکی أمر بضرب جندی-فی شیء وجب علیه-عشرة درر، فتوسل الجندی إلی یزید بحق الحسن و الحسین أن یعفو عنه فزاده ثلاثین درة، و رفع أمره إلی المتوکل فی العراق، فورد أمر المتوکل بضرب الجندی مائة سوط و حمله إلی العراق، و ذلک فی سنة 243 ه و فی سنة 248 ه أخرج جماعة من العلویین من مصر إلی العراق. و کان أخص الناس به و أقربهم عنده من اشتهر بالنصب، و عرف بالعداء لأهل البیت أمثال: علی بن الجهم الشاعر الشامی (من بنی شامه بن لوی) و عمر بن فرخ الرحبی، و أبو السمط من ولد مروان بن أبی حفص من موالی بنی أمیة، و غیرهم و سیأتی ذکرهم فی القائمة السوداء التی ستتضمن أسماء من عرفوا بالنصف لأهل البیت علیهم السّلام. قال المسعودی: و لم یکن المتوکل من یوصف فی عطائه و بذله فی الجود، و لا بترکه و إمساکه بالبخل، و لم یکن أحد ممن سلف من خلفاء بنی العباس، ظهر فی 
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1- 1) نفس المصدر ج 7 ص 24. [1]




مجلسه اللعب و المضاحک و الهزل، مما استفاض فی الناس ترکه إلاّ المتوکل، فإنه السابق إلی ذلک و المحدث له، و أحدث أشیاء من خواصه، فلم یکن من کتابه و قواده من یوصف بجود و لا إفضال، أو یتعالی عن مجون و طرب (1)و کان منهمکا فی اللذات و الشراب انهماکا کبیرا (2)و کان بنان و زنان لا یفارقانه، هذا یضرب و ذاک یزمر (3). و لم یفارق لذاته و شرابه حتی فی آخر لحظة من حیاته، فقد قتل بین النای و العود. و لقی الناس فی عهده أنواع البلاء و الامتحان، و زلزلت الأرض و تناثرت الکواکب کالجراد، و کان أمر مزعجا، و اهتزت الأرض بتونس و أعمالها، و الری و خراسان و نیسابور و أصبهان، و شققت الأرض بقدر ما یدخل الرجل فی الشق، و ضربت المدن و القلاع و القناطر، و سقط من أنطاکیة جبل فی البحر، و رجمت قریة بناحیة مصر بحجارة من السماء وزن الواحدة منها عشرة أرطال، و هبت ریح بالعراق شدیدة السموم لم یعهد مثلها أحرقت زرع الکوفة و البصرة و بغداد، و قتلت المسافرین، و دامت خمسین یوما، و منعت الناس من طلب المعاش فی الأسواق، و المشی فی الطرقات، و زلزلت دمشق، و الجزیرة و الموصل و قوس و نیسابور و غیرها (4)فی جمیع أنحاء المملکة الإسلامیة حتی ذهب ضحیة ذلک خلق کثیر، و الخلیفة المتوکل یتنعم فی بذخه، و یمرح فی أنسه، بین رقص جواریه و غلمانه، و نغم عیدانه و مجونه بل جنونه، و مجلسه عامر بالهزل و الطرب، و قد نشط الروم فی عهده فهجموا علی دمیاط، و نهبوا و أحرقوا و سبوا ستمائة امرأة. و کان یبذل الأموال الطائلة علی القصور و العمارات، و قد أنفق ألف ألف و سبعمائة ألف دینار علی بناء قصر البرج وحده. و لما عزم علی المسیر إلی دمشق أمر باتخاذ القصور، و إعداد المنازل، و إصلاح الطریق، و إقامة المرافد (5). 
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1- 1) مروج الذهب ج 4 ص 47. [1]

2- 2) السیوطی تاریخ الخلفاء ص 137. [2]

3- 3) ثمار القلوب للثعالبی ص 134. 

4- 4) تاریخ الخلفاء للسیوطی ص 138. و [3]الشذرات لابن العماد ج 2 ص 96. و [4]تاریخ الیعقوبی ج 3 ص 215. و [5]الطبری فی حوادث سنة 241 و 242 و غیرها. 

5- 5) الیعقوبی ج 3 ص 215. [6]




و مع هذا فقد وصفوه بالصلاح و نصرة الدین، و إحیاء السنّة، و إماتة البدعة. و قد مدحه ابن الخبازة بقوله: أطال لنا رب العباد بقاءه سلیما من الأهوال غیر مبدل

و جامع شمل الدین بعد تشتت و فاری رءوس المارقین بمنصل

و لما مات وضعت المنامات و الأطیاف فی عظمته، و علو درجته فی الجنة، و قام القصاصون و الوعاظ بذلک یقصون أحلامهم لتحقیق أحلامهم. و مما لا ریب فیه فإن الفرق بین المتوکل و من سبقه من الخلفاء بیّن: فالمأمون لم یکن بالخلیفة المستضعف، و المعتصم کان علی جانب عظیم من القوة و حسن التدبیر، و کرم الخلق، و کذلک ابنه الواثق، فقد کان یجالس العلویین و یحسن إلیهم و إلی أهل الحرمین، حتی لم یبق منهم من یسأل الصدقة. و فی أیام المعتصم و الواثق لم یقتطع شیء من جسم الدولة العباسیة، و لم یظهر بها أی ضعف، و لکن عهد المتوکل فتح باب الفرقة، و تقلصت أیام العز فی بنی العباس.


الدولة العباسیة و بدایة الضعف:

و علی کل حال فقد بدأ الضعف فی جسم الدولة العباسیة فی أیام المتوکل، لضعفه فی التدبیر و السیاسة، و إساءته لکثیر من طبقات المجتمع، و بالأخص العلویین، و من عرف بموالاتهم، فکانت الرقابة علیهم شدیدة، و الحساب عسیرا، فالشیعی فی نظر الخلیفة و أعوانه مصدر خطر دائم، و تهدید للدولة لا ینقطع. و قام أنصاره و أعوانه بدور البطولة فی القضاء علی المذهب الشیعی، و بذلوا کل جهد، و استعملوا کل وسیلة لحصول ذلک الغرض، فراحوا یهولون فی انحراف المذهب عن الحق لیغضوا من قیمته، و یشوهوا من جماله، و یستنزلوه من مستواه الرفیع، و لیس من المیسور علیهم حصول ذلک إلاّ بعد بذل جهود و مواصلة و دعایة التهویل، لیقربوا ذلک إلی العقول و لطالما سلبت أهواء السیاسة من ذوی الفضل فضلهم و من أجلها جردهم أرباب اللؤم عن محامدهم، و قد استطاع المذهب الشیعی أن یتغلّب بقوته الروحیة علی تلک المقاومات العنیفة، و جاهد جهادا متصلا، فتخطی الحواجز و اجتاز العقبات بتلک القوة، فلا سلطان یعضده، و لا 
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سیف ینشره، و فشل المتوکل و أعوانه، فکان ضحیة نصبه و تعصبه، حتی قتل بید ولده و قواده، و هو أول خلیفة قتل جهرة من بنی العباس، و کثر بعد ذلک القتل فی المستخلفین من بعده. و کان المتوکل لشدة نصبه و عدائه لعلی علیه السّلام أن ندماءه فی مجلسه یفیضون فی ثلب علی علیه السّلام فینکر ولده المنتصر ذلک-و کان ولی عهده-و یتهددهم و یقول للمتوکل: إن علیا هو کبیر بیتنا، و شیخ بنی هاشم، فإن کنت لا بد ثالبه فتول ذلک بنفسک و لا تجعل لهؤلاء سبیلا إلی ذلک، فیستخف المتوکل به و یشتمه و یأمر وزیره عبید اللّه بصفعه، و یتهدده بالقتل و یصرح بخلعه عن ولایة العهد، فأعدّ المنتصر جماعة من الأتراک و بعث معهم ولده صالح و أحمد و عبد اللّه و نصر، فدخلوا علی المتوکل و هو بین ندمائه و کئوس شربه، فأخرجوا الندمان حتی لم یبق مع المتوکل إلاّ أربعة من الخاصة و أغلقوا الأبواب إلاّ باب دجلة، و قتلوا المتوکل و ألقی الفتح بن خاقان نفسه علیه لیقیه، فقتلوه (1). و رثاه البحتری فی قصیدة یقول فیها: هکذا فلتکن منایا الکرام بین نای و مزهر و مدام

بین کأسین أورثاه جمیعا کأس لذاته و کاس الحمام

لم یذل نفسه رسول المنایا بصنوف الأوجاع و الأسقام

هابه معلنا فدب إلیه فی کسور الدجی بحد الحسام

(2)و علی أی حال: فقد کان المتوکل فی جانب المحدثین، و أصبحت لهم الصولة و النفوذ، استغل العوام هذه الفرصة فأوقعوا برجال الفکر، و نشروا الخرافات، أما أصحاب أحمد بصورة خاصة، فلهم المنزلة السامیة، و المقام الرفیع لأنه رفع منزلة الإمام أحمد و قرّب أصحابه، و اتسع المجال أمامهم فی الانتقام من خصومهم و الانتصار لمبادئهم، و کما رأینا کیف کان المتوکل یعظم أحمد و یجله، و یشید بذکره و یصله بهدایاه، حتی بلغ به الأمر أنه کان یستشیره فی تعیین القضاة، و قد بعث إلیه مرة یسأله فی تولیة ابن الثلجی القضاء. فقال أحمد: لا و لا علی حارس. لأن أحمد کان 
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1- 1) العبر لابن خلدون ج 3 ص 592. [1]

2- 2) ابن الساعی فی تاریخه ص 64. 




یری أن ابن الثلجی-و هو من کبار أصحاب أبی حنیفة-مبتدع صاحب هوی (1).


اتهام أحمد بالمیل للعلویین:

و مع اتصاف المتوکل بالتودد لأحمد بن حنبل، و إظهار فضله، و عدم سماع أی وشایة علیه، فإن أحمد لم یسلم من الاتهام بالمیل للعلویین، فقد ارتأی خصومه أن یسلکوا طریقا یمکنهم أن یغیروا قلب المتوکل بتهمة لا یغفرها المتوکل، و لا یقف دون عقابه لمن اتهم بها أی حاجز، و هی الاتهام بالتشیع أو المیل للعلویین، فاخترعوا من عند أنفسهم أن أحمد یبایع لعلوی، أو أنه أخفی علویا فی بیته، لینالوا منه و یحولوا قلب المتوکل منه، فأخذ المتوکل بالتحری علی أحمد بشدة، و طوقت المحلة التی کان یسکنها، و أحاط الجند بداره و دخلوها، فقال أحمد: ما أعرف من هذا شیئا، و إنی لأری طاعته فی العسر و الیسر، و المنشط، و المکره، و الأثرة، و إنی أتأسف علی تخلفی عن الصلاة فی جماعة، و عن حضور الجمعة و دعوة المسلمین. فقال له ابن الکلبی: قد أمرنی أمیر المؤمنین (أی المتوکل) أن احلفک أن ما عندک طلبته فتحلف؟ قال: إن استحلفتمونی حلفت. فأحلفه باللّه و بالطلاق أن ما عنده طلبة أمیر المؤمنین. ثم قال له: أرید أن أفتش منزلک و منزل ابنک. فقام ابن مظفر و ابن الکلبی و امرأتان معهما فدخلا، ففتشا البیت، ثم فتش الامرأتان النساء، ثم دخلوا منزل ولده صالح ففتشوه، و دلوا شمعة فی البئر و نظروا و وجهوا النسوة، ففتشوا الحرم ثم خرجوا (2). و إن الناظر فی سیرة أحمد یجد أنه لا یستبعد اتهامه بما یسوء العباسیین عامة و المتوکل خاصة، فقد کان جریئا فی روایة مناقب أهل البیت، و قد روی فی مسنده ما لم یروه کثیر من أهل المسانید و الصحاح، کما کان یظهر فضائل علی و یحدث بها. قال عبد اللّه بن أحمد سمعت أبی یقول: ما لأحد من الصحابة من الفضائل بالأسانید الصحاح مثل ما لعلی رضی اللّه عنه. 
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1- 1) المنتظم لابن الجوزی ج 5 ص 57. [1]

2- 2) مناقب أحمد لابن الجوزی ص 360-362. 




و قال عبد اللّه: قلت لأبی (أحمد بن حنبل) ما تقول فی التفضیل؟ قال: فی الخلافة أبو بکر و عمر و عثمان. فقلت: فعلی؟ قال: یا بنیّ، علی بن أبی طالب من أهل بیت لا یقاس بهم أحد (1). و قال محمّد بن منصور: کنا عند أحمد بن حنبل فقال له رجل: یا أبا عبد اللّه ما تقول فی هذا الحدیث الذی یروی: أن علیا قال: «أنا قسیم النار» ؟ فقال أحمد: و ما تنکرون من ذا؟ أ لیس روینا أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال لعلی: «لا یحبک إلاّ مؤمن و لا یبغضک إلاّ منافق» ؟ قلنا: بلی. قال: فأین المؤمن؟ قلنا: فی الجنّة. قال: و أین المنافق؟ قلنا: فی النار. قال أحمد: فعلی قسیم النار (2). و قال عبد اللّه بن أحمد: کنت بین یدی أبی جالسا ذات یوم، فجاءت طائفة من الکرخیة. فذکروا خلافة أبی بکر، و خلافة عمر، و خلافة عثمان، و خلافة علی بن أبی طالب، فزادوا و أطالوا، فرفع أبی رأسه إلیهم فقال: یا هؤلاء قد أکثرتم القول فی علی و الخلافة، إن الخلافة لم تزین علیا، بل علی زینها (3). قال ابن أبی الحدید: و هذا الکلام دال بفحواه و مفهومه علی أن غیره ازدان بالخلافة، و تممت نقیصته، و إن علیا لم یکن فیه نقص یحتاج إلی أن یتمم بالخلافة، و الخلافة ذات نقص فی نفسها، فتمم نقصها فی ولایته إیاها (4). و لما سأله إسحاق بن إبراهیم-عن القرآن و أنه لیس بمخلوق-عمن تحکی أنه لیس بمخلوق؟ فقال: جعفر بن محمّد الصّادق قال: لیس بخالق و لا مخلوق. فسکت إسحاق (5). علی أن حال الأخبار عن أحمد لا تمضی علی هذا المنوال، بل نجد بینها أخبارا ربما یصعب معها الجزم أو الترجیح، و لکنّا آثرنا ما هو أقرب إلی الحق و ألیق 
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1- 1) المناقب ص 163. و [1]طبقات الحنابلة لابن أبی یعلی ج 2 ص 120. [2]

2- 2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 320. [3]

3- 3) مناقب أحمد ص 163. 

4- 4) شرح نهج البلاغة ج 1 ص 17. 

5- 5) مناقب أحمد ص 359. 




برجل عالم کأحمد، و قد تکون صحیحة لتأثّره بأجواء المتوکل، أو قد تکون من صنع آخرین. سنشیر إلیها فی محلها.


شیوخ الإمام أحمد من الشیعة:

کما أن لأحمد صلة برجال الشیعة، و قد أخذ العلم عن کثیر منهم، فکانوا فی عداد شیوخه و أساتذته، و کذلک أخذ عن عدد وافر من العلماء الذین انتموا إلی مدرسة الإمام الصّادق علیه السّلام. و ربما لامه بعض من تأثّر بدعایة خصوم الشیعة علی اتصاله بمن عرف بالتشیع. یحدّثنا الخطیب البغدادی: أن عبد الرّحمن بن صالح الشیعی (1)کان یغشی أحمد بن حنبل، فیقربه أحمد و یدنیه، فقیل له: یا أبا عبد اللّه عبد الرّحمن رافضی. فقال: سبحان اللّه؟ ! رجل أحب قوما من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نقول له لا تحبهم: هو ثقة (2). أما العلماء الذین أخذ عنهم أحمد فقد ذکر علماء الرجال کثیرا من الشیعة أنّهم کانوا من شیوخ أحمد، و کذلک ذکرهم ابن الجوزی فی مناقب أحمد، منهم: 1-إسماعیل بن أبان الأزدی أبو إسحاق الکوفی، المتوفی سنة 216 ه و هو من شیوخ البخاری و ابن معین أیضا. 2-إسحاق بن منصور السلوی أبو عبد الرّحمن الکوفی، المتوفی سنة 205 ه و قد خرّج حدیثه أصحاب الصحاح الستة. 3-تلید بن سلیمان المحاربی أبو سلیمان الکوفی، المتوفی سنة 190 ه روی له الترمذی فی صحیحه و قال فیه أحمد: إن مذهبه التشیع و لم أر به بأسا. 4-الحسین بن الحسن الفزاری أبو عبد اللّه الأشقر الکوفی، المتوفی سنة 208 ه خرج حدیثه النسائی. 
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1- 1) هو عبد الرّحمن بن صالح أبو محمّد الأزدی، المتوفی سنة 230 ه کان من أهل العلم سکن بغداد، و کتب عنه أهلها. قال محمّد بن موسی: رأیت یحیی بن معین جالسا فی دهلیز عبد الرّحمن غیر مرة، یخرج إلیه أجزاء یکتب منها عنه. و قال فیه یحیی: عبد الرّحمن بن صالح ثقة صدوق شیعی، لأن یخرّ من السماء أحب إلیه من أن یکذب فی نصف حرف. 

2- 2) تاریخ بغداد ج 10 ص 261. [1]




5-خالد بن مخلد القطوانی أبو الهیثم، المتوفی سنة 213 ه کان من کبار شیوخ البخاری و خرّج حدیثه فی صحیحه، و مسلم و النسائی و مالک بن أنس فی مسنده. 6-سعید بن خیثم بن رشد الهلالی أبو معمر الکوفی، المتوفی سنة 180 ه خرّج حدیثه الترمذی و النسائی و ابن ماجة. 7-عبد اللّه بن داود أبو عبد الرّحمن الهمدانی، المتوفی سنة 212 ه خرّج حدیثه البخاری و أبو داود و الترمذی و قال فیه أحمد: هو أثبت من شریک. و قال ابن سعد: کان ثقة یرحل إلیه. 8-عبید اللّه بن موسی العبسی أبو محمّد الکوفی، المتوفی سنة 213 ه صاحب المسند. خرج حدیثه أصحاب الصحاح الستة. 9-عبد الرزّاق بن همام الصنعانی المتوفی سنة 211 ه من کبار شیوخ أحمد و البخاری. خرّج حدیثه أصحاب الصحاح. 10-عباد بن العوام بن عمر بن عبد اللّه بن المنذر الواسطی، المتوفی سنة 185 ه قال ابن سعد: کان یتشیع، و کان من نبلاء الرجال. و قد حبسه الرشید زمانا ثم خلی عنه، و أقام ببغداد و سمع منه البغدادیون، و هو من رجال الصحاح الستة. 11-محمّد بن فضیل بن غزوان الضبی، أبو عبد الرّحمن الکوفی، المتوفی سنة 195 ه و هو مصنف کتاب الزهد و الدعاء، قال أحمد بن حنبل: محمّد بن فضیل: حسن الحدیث، شیعی. و خرّج حدیثه أصحاب الصحاح. 12-عائذ بن حبیب الملاح الکوفی، المتوفی سنة 190 ه بیاع الأقشمة الهروی، خرّج له النسائی و ابن ماجة. 13-علی بن غراب الفزاری أبو الحسن الکوفی، المتوفی سنة 184 ه سئل عنه أحمد بن حنبل فقال: حدیثه حدیث أهل الصدق. و خرّج حدیثه النسائی و ابن ماجة. 14-علی بن هاشم بن البرید العابدی مولاهم أبو الحسن الکوفی، المتوفی سنة 180 ه خرّج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد. و مسلم فی صحیحه، و الترمذی و النسائی، و ابن ماجة، و أبو داود. 
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15-علی بن الجعد أبو الحسن الهاشمی مولاهم البغدادی الجوهری، المتوفی سنة 230 ه روی له البخاری و غیره. 16-الفضل بن دکین المعروف بأبی نعیم، المتوفی سنة 219 ه من رجال الصحاح الستة، و هو شیخ البخاری و أحمد و ابن معین و إسحاق. قال فیه أحمد: الفضل ثقة یقظان عارف بالحدیث. 17-محمّد بن عبد اللّه بن الزبیر بن عمر أبو أحمد الأسدی الزبیری مولاهم المکی، المتوفی سنة 202 ه. و قد نص ابن قتیبة فی معارفه علی تشیع جماعة هم من کبار شیوخ أحمد أمثال: یحیی بن سعید القطان المتوفی سنة 198 ه و وکیع بن الجراح المتوفی سنة 197 ه و حمید بن عبد الرّحمن الرواسی المتوفی سنة 190 ه و هشیم بن بشیر الواسطی المتوفی سنة 183 ه (1)و غیرهم. کما أن الإمام أحمد أخذ العلم عن جماعة من تلامذة الإمام الصّادق علیه السّلام. و المنتمین لمدرسته، أمثال: إبراهیم بن سعد بن عبد الرّحمن الزهری المتوفی سنة 183 ه و إبراهیم بن زیاد المتوفی سنة 228 ه و جریر بن عبد الحمید المتوفی سنة 188 ه و مکی بن إبراهیم المتوفی سنة 215 ه و الضحاک بن مخلد الشیبانی أبو عاصم النبیل المتوفی سنة 131 ه و غیر هؤلاء عدد کبیر من الذین عرفوا بالتشیع و انتسبوا لمدرسة أهل البیت. و الغرض أن الإمام أحمد لم یسلم من التصاق التهمة به بالمیل للعلویین، و الجنوح للشیعة و هم خصوم الدولة، و أعداء ذلک المجتمع الذی سادت به موجة من الفوضی و الإرهاب. لأنه أظهر ما یدل علی اتهامه من تفضیله للإمام علی و روایة مناقبه، و اتصاله برجال الشیعة و أخذه عنهم، کما أنه وضع کتابا خاصا فی فضائل علی و مناقبه، خرّج أحادیثه بالطرق الصحاح، و روی عنه جمع غفیر.


أقوال العلماء:

رأینا کیف امتاز أحمد من بین أقرانه، فهل کان هو المنفرد بمنزلة لا یدانیه فیها 
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1- 1) المعارف لابن قتیبة ص 325. [1]




أحد؟ أم أن الظروف رفعته دونهم و قدّمته علی من هو أعلم منه، و لعل فیما نقدمه من أقوال معاصریه جوابا عن ذلک: قیل لأبی داود: أحمد أعلم أم علی بن المدینی؟ قال: علی أعلم باختلاف الحدیث من أحمد. و قال أحمد بن حامد: سمعت رجاء بن جابر المرجی یقول: رأیت ابن حنبل و إسحاق، و ابن المدینی و الشاذکونی، فما رأیت أحفظ من عبد اللّه، یعنی عبد اللّه بن عبد الرّحمن الدارمی المتوفی سنة 250 ه و الذی کان یسمیه أحمد بالسید. و قال فیه ابن أبی حاتم إنه إمام أهل زمانه (1). و قال أحمد: یحیی بن معین أعلمنا بالرجال. و قال ابن المدینی: لا نعلم أحدا کتب من الحدیث ما کتب یحیی بن معین (2). و قال ابن سلام: انتهی الحدیث إلی أربعة: إلی أبی بکر بن شیبة، و أحمد بن حنبل، و یحیی بن معین، و علی بن المدینی. و قال الدارقطنی فی إبراهیم الحربی: إنه ثقة یقاس بأحمد فی زهده و علمه و ورعه، و هو إمام مصنف عالم بکل شیء، بارع بکل علم صدوق (3). و قال أبو زرعة: ما رأیت أحفظ من أبی بکر بن شیبة. فقال له ابن خداش: یا أبا زرعة فأصحابنا البغدادیون؟ قال: دع أصحابک إنهم أصحاب مخاریق، ما رأیت أحفظ من أبی بکر (4). و فی ترجمة عبد اللّه بن أحمد بن حنبل أن بعضهم قدمه علی أبیه فی الحفظ و السماع و علل الحدیث (5). و قال ابن المدینی غیر مرة: و اللّه لو حلفت بین الرکن و المقام لحلفت باللّه أنی لم أر أحدا قط أعلم بالحدیث من عبد الرّحمن (6). 
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1- 1) تاریخ بغداد ج 10 ص 31. [1]

2- 2) تذکرة الحفاظ ج 2 ص 17. 

3- 3) معجم الأدباء ج 1 ص 125. [2]

4- 4) تذکرة الحفاظ ج 2 ص 19. 

5- 5) تاریخ بغداد ج 1 ص 125. [3]

6- 6) تذکرة الحفاظ ج 2 ص 19. 




و قال ابن المدینی: أعلم الناس لقول الفقهاء السبعة: الزهری ثم بعده مالک ثم بعده ابن مهدی (1). و قال أحمد فی أبی الولید الطیالیسی: أبو الولید الیوم شیخ الإسلام ما أقدّم علیه من المحدثین أحدا. و قال أبو عمران الطرسوسی فی أبی مسعود الرازی: ما تحت أدیم السماء أحفظ لأخبار رسول اللّه من أبی مسعود الرازی (2). و قال أبو الخصیب فی البخاری: أنه أفقه و أبصر من ابن حنبل. و قال أبو عمر الخفاق: هو (أی البخاری) أعلم بالحدیث من إسحاق و أحمد و غیرهما بعشرین درجة (3). و قال صالح بن محمّد: أعلم من أدرکت بالحدیث و علله: علی بن المدینی، و أعلمهم بتصحیف المشایخ: یحیی بن معین، و أحفظهم عند المذاکرة: أبو بکر بن شیبة (4). و قال إسحاق بن إبراهیم: إن اللّه لا یستحی من الحق؛ أبو عبید أعلم منی، و من أحمد و الشافعی! و أبو عبید هذا من طبقة أحمد و أقرانه، فإن وفاته سنة 224 ه و أما إسحاق فهو المعروف بابن راهویه المتولد سنة 164 ه و المتوفی سنة 238 ه و هو فی سن أحمد و من أقرانه. و سئل أحمد عنه فقال: من مثل إسحاق. و قال النسائی: ابن راهویه أحد الأئمة. و قال ابن خزیمة: لو أن إسحاق بن إبراهیم کان فی التابعین لأقرّوا له بحفظه و علمه و فقهه. و قال محمّد بن یحیی الذهلی: إن إسحاق اجتمع بالرصافة مع أعلام الحدیث منهم أحمد بن حنبل، و یحیی بن معین، و غیرهما فکان صدر المجلس لإسحاق (5). 
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1- 1) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 303. 

2- 2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 53. [1]

3- 3) تهذیب التهذیب ج 9 ص 67. [2]

4- 4) تاریخ بغداد ج 10 ص 70. [3]

5- 5) تاریخ بغداد ج 6 ص 353. [4]




و قال إبراهیم بن أبی طالب سألت أبا قدامة عن الشافعی و أحمد و إسحاق و أبی عبید فقال: الشافعی أفهمهم إلاّ أنه قلیل الحدیث، و أحمد أورعهم و إسحاق أحفظهم، و أبو عبید أعلمهم بلغات العرب (1). و قال محمّد بن أسلم الطوسی لما بلغه موت إسحاق بن راهویه: ما أعلم أحدا کان أخشی للّه من إسحاق یقول اللّه: إِنَّما یَخْشَی اَللّهَ مِنْ عِبادِهِ اَلْعُلَماءُ و کان أعلم الناس، و لو کان الحمادان و الثوری فی الحیاة لاحتاجوا إلیه. و قال أحمد بن حنبل: لا أعلم لإسحاق بالعراق نظیرا (2).


مذهبه و انتشاره:

لم ینل المذهب الحنبلی شهرة کغیره من المذاهب، و کانت خطی انتشاره قصیرة جدا، أما فی بغداد فلم تکن له شهرة إلاّ بین طبقة عرفوا بالعنف و الشدة فی سیرتهم، و تحاملهم علی غیرهم من المذاهب، أما خارج بغداد فهو غیر معروف و لا منتشر، و کان یعتنقه فی مصر أفراد معدودون، و ذلک فی القرن السابع. و لما ولی القضاء موفق الدین عبد اللّه بن محمّد بن عبد الملک الحجازی المتوفی سنة 769 ه انتشر المذهب بواسطته، و قرب فقهاء الحنابلة و أصبح لهم شأن یذکر. و فی سائر الأقطار الإسلامیة کانت الغلبة للمذهب الحنفی و الشافعی، و فی المغرب ساد مذهب مالک، و کان فی الری عدد قلیل من الحنابلة، و کذلک فی الشام. و قد علل ابن خلدون أسباب قلة أتباع أحمد بقوله: أما أحمد فمقلده قلیل لبعد مذهبه عن الاجتهاد، و أصالته فی معاضدة الروایة، و للأخبار بعضها ببعض، و أکثرهم بالشام و العراق من بغداد و نواحیها (3). و یذهب غیره إلی أن السبب یعود لعدم تقلد الحنابلة للقضاء، لأن ذلک هو سبب انتشار مذهب أبی حنیفة و مالک. و مهما تکن الأسباب فإن المذهب الحنبلی انتشر فی بغداد، و کانت الغلبة فیها 
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1- 1) تهذیب التهذیب ج 8 ص 316. [1]

2- 2) تذکرة الحفاظ ج 2 ص 20. 

3- 3) مقدمة ابن خلدون. [2]




للمذهب الشیعی (1)و قد قام الحنابلة بدور صراع عنیف مع الشیعة، و لکن لم یستطیعوا التغلّب علیه. و فی سنة 323 ه عظم أمر الحنابلة و قویت شوکتهم و صاروا یکبسون دور القواد و العامة، و إن وجدوا نبیذا أراقوه، و إن وجدوا مغنیة ضربوها فأرهجوا بغداد، و أقلقوا بال الحکومة، کما استظهروا بالعمیان الذین یأوون إلی المساجد، فإذا مرّ بهم شافعی ضربوه بعصیهم حتی یموت (2). فخرج توقیع الخلیفة الراضی ینکر علی الحنابلة فعلهم و یوبخهم باعتقاد التشبیه و غیره، فمنه: (تارة إنکم تزعمون صورة وجوهکم القبیحة السمجة علی مثال رب العالمین، و هیئتکم الرذیلة علی هیئته، و تذکرون الکف و الأصابع و الرجلین و النعلین و المذهبین. . . و الصعود إلی السماء، و النزول إلی الدنیا: تعالی اللّه عما یقول الظالمون و الجاحدون علوا کبیرا، ثم طعنکم علی خیار الأمة، و نسبتکم شیعة آل محمّد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی الکفر و الضلال، ثم استدعاؤکم المسلمین إلی الدین بالبدع الظاهرة، و المذاهب الفاجرة التی لا یشهد بها القرآن، و إنکارکم زیارة قبور الأئمة و تشنیعکم علی زوارها بالابتداع، و أنتم مع ذلک تجتمعون علی زیارة قبر رجل من العوام لیس بذی شرف و لا نسب و لا سبب برسول اللّه و تأمرون بزیارته، و تدّعون له معجزات الأنبیاء و کرامات الأولیاء، فلعن اللّه شیطانا زین لکم هذه المنکرات و ما غواه. «و أمیر المؤمنین (أی الراضی) یقسم باللّه قسما جهدا إلیه یلزمه الوفاء به لئن لم تنتهوا عن مذموم مذهبکم، و معوج طریقتکم، لیوسعنکم ضربا و تشریدا، و قتلا و تبدیدا، و لیستعملنّ السیف فی رقابکم و النار فی منازلکم و محالکم) . و من هذا نستظهر أن أفکار المجسمة و الحشویة کان انتشارها فی الحنابلة مشهورا، و هذا مما یؤدی إلی نفرة کثیرة من النفوس علی ما فی الحنابلة من شدة فی الدعایة لنشر مذهبهم و إثارة الفتن، و غلظة المعاملة و العنف. کما أن وقوع الفتن بین الحنابلة و الشافعیة أدت إلی تقلصه، و وقفت دون انتشاره، و خصوصا أن العامة من الحنابلة قد اشتهروا فی الأمر الذی یعتقدونه، 
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1- 1) انظر أحسن التقاسیم لشمس الدین محمّد بن أحمد المعروف بالشاری. 

2- 2) الکامل لابن الأثیر ج 8 ص 117. [1]




و اتخذوا العنف ذریعة لإظهار ذلک التشدد، و أن مقابلتهم للشیعة و نسبتهم لهم إلی أمور لا تلیق بهم قد أثر أثره فی انتکاس الحنابلة و عدم انتشار مذهبهم، لأن أغلبیة بغداد هم شیعة و الحنابلة قلّة اتخذوا العنف وسیلة لانتصار مذهبهم. و لما قامت الدولة الأیوبیة، کان ملوکها شدیدی التعصب للمذهب الشافعی، فحاربوا غیره من المذاهب، و لم یسمحوا لغیره من المذاهب إلاّ ما کان له من العامة کالمذهب المالکی. و عند ما أخذ نفوذ الدولة الأیوبیة یضعف، أخذ ذلک المذهب ینتشر فی مصر، و لقد جاء فی الخطط للمقریزی أنه لم یکن له و للمذهب الحنفی کبیر ذکر بمصر فی الدولة الأیوبیة و لم یشتهر إلاّ فی آخرها. و لما امتد سلطان العثمانیین أصاب المذهب الحنبلی ضربة قاضیة (لأن العثمانیین کانوا حنفیة) و أخذ ذلک یتضاءل شیئا فشیئا. أما فی مصر فلم یکن له أی شهرة هناک، فقد کان فی العصور المتأخرة عدد شیوخ الأزهر 312 شیخا من جمیع المذاهب، و عدد طلابه 9069، و کان من بینهم 28 طالبا من الحنابلة و 3 شیوخ منهم فقط، و لکن ظهر فی القرن الثامن عشر میلادیة بصورة قویة جدیدة، بظهور الوهابیین الذین یتبین فی مذهبهم أثر تعالیم ابن تیمیة، و قد تطرّفوا فی ذلک إلی حد بعید.


الفقه الحنبلی:


اشارة

قلنا سابقا إن الإمام أحمد لم یدوّن کتابا فقهیا یأخذ أتباعه عنه مذهبه، و هو محدث أکثر منه فقیه، و کان ینهی عن تدوین أقواله و آرائه، و لکن أصحابه أخذوا آراءه الفقهیة من أقواله و أفعاله و أجوبته و روایاته، فکانوا إذا وجدوا عنه فی مسألة قولین عدلوا أولا إلی الجمع بینهما بطریقة من طرق الأصول، إما بحمل خاص علی عام، أو مطلق علی مقیّد، فإذا أمکن ذلک کان القولان مذهبه، و إن تعذر الجمع بینهما و علم التاریخ فقد اختلف أصحابه فی ذلک، فقال قوم: الثانی مذهبه. و قال آخرون: الثانی و الأول. و قالت طائفة: الأول و إن رجع عنه. و من أجل هذا کانت المجموعة الفقهیة المنسوبة لأحمد قد اختلفت فیها الأقوال و الروایات عن أحمد بکثرة عظیمة، فإنهم قد یستنبطون من فعل أحمد أو أجوبته قولا لا یدل علیه الجواب أو الفعل، و قد یحکی آخر خلافه، لأنه سمع من أحمد ما یناقض 
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استنباطه الأول، و هکذا تکثر الروایات و تختلف الأقوال المنسوبة إلی أحمد. و کذلک اختلفوا فی تعییر عبارات جاءت علی لسان أحمد فی إجابته عن مسائل سئل عنها، فکانت عباراته لیست صریحة فی إثبات الحرمة، أو فی بیان أن الحکم هو الطلب علی سبیل الوجوب أو علی سبیل الندب، فمثلا کلمة (لا ینبغی) فی کثیر من إجاباته، فقد ذکروا أنه یستجب فراق غیر العفیفة و احتجوا بقول أحمد: لا ینبغی أن یمسکها، فحملوا ذلک علی الکراهة. و سأله أبو طالب: عن الرجل یصلی إلی القبر و الحمام و الحش. قال أحمد: لا ینبغی. قال أبو طالب: فإن کان؟ قال: یجزیه. و سأله أبو طالب فیمن یقرأ فی الأربع کلها بالحمد و سورة؟ قال: لا ینبغی أن یفعل. فحملوا هذا علی الکراهة، و کذلک قوله: أکره، أو لا یعجبنی، أو لا أحبه، أو لا أستحسنه، حملوا ذلک کله علی الکراهة. و منهم من یحمله علی الحرمة، و قد نقل ابن القیم الجوزیة روایات کثیرة عن أحمد جاءت بلفظ الکراهة، و المقصود التحریم. و إذا جاءت روایة عن أحمد بلفظ: أحب، و یعجبنی، أو أعجب إلیّ، فعند الأکثر من الحنابلة یکون ذلک محمولا علی الندب، و قیل یحمل علی الوجوب. و کذا إذا قال: هذا حسن أو أحسن. أما إذا قال أحمد: أخشی أو أخاف أو یکون أو لا یجوز، أو أجبن عنه فقیل: یحمل علی التوقف لتعارض الأدلة، و قیل: هو علی ظاهره. و إن أجاب عن شیء، ثم قال عن غیره: أهون، أو أشد، أو أشنع فقیل هما سواء، إلی آخر ما لدیهم من الاصطلاحات فی تفسیر أقوال أحمد إذ هی عمدة المذهب، و علیها ابتنی التخریج و العمل، فهی بمثابة ما یروی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. قال ابن أبی یعلی: و لیست جوابات إمامنا فی الأزمنة و الأعصار إلاّ بمثابة ما یروی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من الآثار، لا یسقط نهایتها موجبات بدایتها إلاّ بأمر صریح بالنسخ أو التخفیف، فإذا عدم ذلک کان علی موجبات رعایته، فکذلک فی جواباته إذ العلماء أنکروا علی أصحاب الشافعی من حیث الجدید و العتیق، و إنه إذا ثبت القول فلا یرد إلاّ بالیقین، فکذلک فی جوابات إمامنا (1). 
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1- 1) طبقات الحنابلة ج 2 ص 176. [1]




و علی أی حال فقد وردت فی أجوبة أحمد ألفاظ حملها بعضهم علی الکراهة، و بعضهم علی الحرمة، فمثلا أنّه قال: أکره لحم الحیة و العقرب، لأن الحیة لها ناب و العقرب لها حمة. فحملوا ذلک علی الحرمة. و قوله: و یکره أن یتوضأ الرجل فی آنیة الذهب و الفضة، و قوله فی الجمع بین الأختین بملک الیمین: أکرهه و لا أقول هو حرام. قالوا: إن مذهبه الحرمة. و مثل لفظ أکره قوله: لا یعجبنی. و قد ساق ابن قیّم الجوزیة أمثلة کثیرة لحمل ذلک علی الحرمة، و من ذلک: أنه سئل عن رجل أکثر ماله حرام أ یؤکل ماله و یغصب منه؟ فقال: إذا کان أکثر مال الرجل حراما فلا یعجبنی أن یؤکل ماله. و سئل عن الخمر یتخذ لیکون خلا فقال: لا یعجبنی. إلی آخر ما ورد من تعبیر هذه الألفاظ و حملها علی أحد الوجهین، استنادا للقرائن. و قد ثبت عن أحمد أنه کان یجیب عن بعض المسائل بلا أدری، نقل أبو داود أنه سئل عن المرأة تعدم الماء، و یکون مجتمع الفساق، فتخاف أن تخرج أ تتیمم؟ قال: لا أدری (1).


کتب الفقه الحنبلی:

و قد ألّف رجال المذهب الحنبلی کتبا فی تدوین أقوال أحمد و الروایات عنه، و التخریج علیها، و من مجموع ذلک تکونت مجموعة فقهیة نسبت إلیه شأنه شأن غیره من المذاهب کما تقدم. و من أشهر الکتب التی تعد أصلا من أصول الفقه الحنبلی: هو مختصر الخرقی، و هو عبد اللّه بن أبی بکر بن البدر الخرقی المتوفی سنة 620 ه و قال فیه: أنه لم یخدم کتاب فی المذهب مثل ما خدم هذا المختصر، و قد توافر علیه علماء الحنابلة بالشرح و التعلیق، و أعظم شروحه المغنی لموفق الدین المقدسی، قال الشیخ عبد القادر الدمشقی المعروف بابن بدران: و قد اطلعنا له (أی للمختصر) ما یقرب من عشرین شرحا، و سمعت من شیوخنا و غیرهم أن من قرأه حصل له ثلاث خصال: إما أن یملک مائة دینار، أو یلی القضاء، أو یصیر صالحا. 
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1- 1) الطبقات ج 1 ص 83. 




و منها: المستوعب، تألیف محمّد بن عبد اللّه بن الحسین السامری المتوفی سنة 610 ه. و الکافی للشیخ موفق الدین المقدسی صاحب المغنی. و العمدة له أیضا، و الهدایة لأبی الخطاب الکوذانی، و قد تقدمت ترجمته. و المحرر لابن تیمیة. و المقنع لموفق الدین المقدسی، و غیرها من کتب المذهب.


أصول الفقه الحنبلی:

و قد ذکر ابن قیّم الجوزیة: أن الأصول التی بنی علیها الإمام أحمد فتاویه خمسة: أحدها: النصوص، فإذا وجد النص أفتی بموجبه و لم یلتفت إلی ما خلفه، و لذلک قدم النص علی فتاوی الصحابة. الثانی: ما أفتی به الصحابة، و لا یعلم مخالفا فیه، فإذا وجد لبعضهم فتوی، و لم یعرف مخالفا لها لم یعدها إلی غیرها، و لم یقل إن ذلک إجماع، بل یقول من ورعه فی التعبیر: لا أعلم شیئا یدفعه. الثالث: أنه إذا اختلف الصحابة تخیر من أقوالهم أقربها إلی الکتاب و السنّة، و لم یخرج عن أقوالهم، فإن لم یتبین له موافقة أحد الأقوال حکی الخلاف و لم یجزم بقول. الرابع: الأخذ بالمرسل و الحدیث الضعیف إذا لم یکن فی الباب شیء یدفعه، و هو الذی رجحه علی القیاس. الأصل الخامس: إذا لم یکن عند الإمام أحمد فی المسألة نص، و لا قول الصحابة أو واحد منهم، و لا أثر مرسل أو ضعیف، ذهب إلی القیاس فاستعمله للضرورة، و قد نقل الخلال عن أحمد أنه قال: سألت الشافعی عن القیاس فقال: إنما یصار إلیه عند الضرورة (1). و لکن کتب الأصول عند الحنابلة قد زادت علی هذه الأصول، فذکروا الاستصحاب و المصالح و الذرائع، و ربما ذکروا الإجماع، و قبل الختام نعود إلی إیضاح الموقف بین المعسکرین، المعتزلة و المحدثین. 
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1- 1) أعلام الموقعین لابن قیّم ج 2 ص 22-26. 





بین معسکرین:

کان النزاع بین المحدّثین و المعتزلة شدیدا، و قد استطاع المعتزلة أن یتغلبوا علی خصومهم، و أصبحت أمور الدولة بأیدیهم، فمنهم الأمراء و القضاة، و هم أهل الحل و العقد، عند ما وقع المأمون تحت سیطرتهم، و خضع لنفوذهم، و ارتاح لأحادیثهم، لأنه کان متعطشا إلی العلم و الفلسفة و حریة العقل، و مشغوفا بالمناقشة و الجدال، و المعتزلة فی وقته هم أقطاب الأدب، و أرباب الجدل، و طلاّب العلم و الفلسفة. قال الدمیری: کان المأمون نجما لبنی العباس فی العلم، و الحکمة، و قد أخذ من العلوم بقسط وافر، و ضرب فیها بسهم، و هو الذی استخرج کتاب أقلیدس، و أمر بترجمته و تفصیله، و عقد فی خلافته للمناظرة فی الأدیان و المقالات، و کان أستاذه أبو الهذیل العلاف (1). و کان لأحمد بن أبی داود أکبر الأثر فی تحقیق مآرب المعتزلة و أهدافهم، فهو قاضی الدولة، و صاحب السلطة التشریعیة، و له عند المأمون مکانة لا یزاحمه بها غیره، فاستطاع بلباقته و غزارة علمه، و ذلاقة لسانه، أن یحمل المأمون علی القول بخلق القرآن. و إظهار ما یذهب إلیه المعتزلة من آراء. و کان المعتزلة یرون أن القول بقدم القرآن فکرة مسیحیة، دست بین الجماهیر الإسلامیة، فیما کان یدس فیهم من أفکار، و قد تلقاها الجمهور بالقبول لما فیها من تقدیس للقرآن الکریم، کما جاء فی رسالة النصاری للجاحظ المعتزلی: إن الکائدین للإسلام یرتضون و یرحبون بمقالة الفقهاء و المحدثین الذین یروجونها عند العامة، لأنهم یتخذون من الحکم بأن کل کلام اللّه قدیم، سبیلا لأن یقیموا الحجة علی أن المسیح قدیم، و تکون تلک الحجة من الکتاب الکریم، إذ فیه أن المسیح کلمة اللّه، و کل کلام اللّه قدیم، و کلمة اللّه قدیمة فالمسیح قدیم. و إن الأخبار الصادقة تثبت أن النصاری الذین کانوا یعیشون بین المسلمین، یؤلمهم أن یدخل المسیحیون فی دین اللّه أفواجا، و کانوا یثیرون أفکارا بین المسلمین، و یتخذون من هذه الأفکار حججا لهم یجادلون بها عن دینهم. و قد جاء فی کتاب تراث الإسلام عن یوحنا الدمشقی الذی کان فی خدمة 
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1- 1) حیاة الحیوان ج 1 ص 72. [1]




الأمویین إلی عهد هشام بن عبد الملک: أنه کان یلقن بعض المسیحیین ما یجادلون به المسلمین فیقول: (إذا سألک العربی: ما تقول فی المسیح؟ فقل إنه کلمة اللّه، ثم لیسأل النصرانی المسلم: بم سمی المسیح فی القرآن؟ و لیرفض أن یتکلم بشیء حتی یجیبه المسلم، فإنه سیضطر إلی القول إنما المسیح عیسی ابن مریم رسول اللّه، و کلمته ألقاها إلی مریم، و روح منه. فإذا أجاب بذلک، فاسأله عن کلمة اللّه و روحه، أو مخلوقة أم غیر مخلوقة؟ فإن قال مخلوقة، فلیرد علیه بأن اللّه کان و لم تکن کلمة و لا روح، فإن قلت ذلک فسیفحم العربی، لأن من یری هذا الرأی زندیق فی نظر المسلمین) . فالمعتزلة یرون أن من یقول إن القرآن قدیم یمد النصاری بحجة یجادلون بها، و أن من الواجب ألاّ یقال ذلک، لأنه یعطی للخصوم حجة علی الإسلام، و یفتح الثغرة لمن ینالون منه، و لیس هو الحق، و من قاله فقد ضاهی قول النصاری فی المسیح، و حکم بتعدد القدماء، و جعل القرآن الذی ینطق به الناس قدیما کشأن اللّه سبحانه و تعالی (1). و کان المحدثون یرون ألا یخوضوا فی شیء لم یخض فیه السلف، کما أنّهم یمنعون عن الفلسفة و الکلام، لأنهم یرون أن العامة إذا تفلسفوا ألحدوا. و إذا قیل لهم إن القرآن مخلوق فذلک یساوی أنه یصح الرد علیه، یجوز الإتیان بمثله؛ أو أنه یؤدی إلی الاستهانة به، إلی غیر ذلک مما توحیه إلیهم عواطفهم و ما یرونه لازما علیهم. و هذه المسألة فی الواقع مسألة علمیة یجب أن تبحث و تناقش نقاشا منطقیا، لیظهر للملإ أحقیة أی الحزبین. و کذلک الخلاف فی رؤیة اللّه سبحانه و تعالی و صفاته، ینبغی أن تناقش بعلمیة و یترک الأمر للبراهین و الحجج لیتضح الحق. و قد سلک المعتزلة فی تأیید مذاهبهم طریق القوة، و استعملوا الشدة و أخذوا الناس بالمحنة، و جاءوا بالعلماء من أطراف البلاد، لیحاکموهم، و یمتحنوهم فی عقائدهم، و یتحکمون فی ضمائرهم. فمالوا عن توجههم الفکری، و وقعوا فی تناقض عملی صریح. 
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1- 1) ابن حنبل لمحمّد أبو زهرة ص 64. 




فأصبح الناس لا یرون أن ذلک یرجع إلی قواعد علمیة، أو أنها مسألة تنزیه اللّه سبحانه و تعالی، أو مغالبة رأی برأی، بل جعلوا ذلک محنة نزلت فی الإسلام و المسلمین، فهم یرون السجون قد ملئت برجال المحدثین، و الولاة فی کل مکان یمتحنون الناس بقوة السلطان، فالجنود یسوقون الناس بسیاطهم و سیوفهم إلی مجالس الامتحان، بل إلی محاکمات المعتزلة، و بهذا فقد کره الناس الاعتزال لأن الحکومة احتضنته، و أرادت فرضه بالقوة، و العقائد لا ینشرها التعذیب و الإرهاب، و إنما ینشرها الإقناع و الدعوة بالحکمة و الموعظة الحسنة. و قد وقع المعتزلة فی سلوک یجافی ما ادعوه. و بهذا استغل المشنّعون علی المعتزلة الفرصة، فأساءوا إلی سمعتهم، و شوهوا دعوتهم، و دخلوا علی أذهان العامة من الباب التی یتفق و عقلیتهم. کما أنهم التفوا حول المعارضین لهذه الدعوة، و الثابتین فی المحنة، و کلما ازدادت المحنة ازدادت العامة إیمانا بعقیدتهم، و تأییدا للرجال الذین لم یجیبوا إلی ما طلب منهم. و کان امتحان أحمد بن حنبل لم یصل إلی حد السیف کغیره من العلماء الذین کانت نهایتهم القتل، و التأبید فی السجن، فقد نجا من ذلک و کان هو بقیة الفئة التی ثبتت من المحدثین علی الامتناع-بأی صورة کان-فکانت العامة تنظر إلیه کبطل قارع خصمه و ثبت علی إیمانه. فأصبح بعد رفع المحنة شخصیة لها أثرها، لا سیما و أن السلطة قد لحظته بالعنایة أیام المتوکل، عند ما رفع المحنة، فکان محل ثقة الجماهیر، و احترام العلماء من المحدثین، حتی أصبح حبه علامة الإیمان، و بغضه علامة الکفر. و أن من وثقه ابن حنبل وثق، و من ضعفه ضعف. و انتصرت العامة أیام المتوکل بانتصار المحدثین.


انتصار المحدثین:

انتصر المحدثون بعد أن أفل نجم المعتزلة بانحراف المتوکل عنهم، و بذلک انفجر برکان غیظهم و ظهر حقدهم الدفین، و انطلقت حرکة الانتقام جامحة، فجاهروا بلعن المعتزلة و وصفوهم بکل قبیح، بل تجاوزوا الحد إلی سواهم ممن لم یکونوا علی رأی أصحاب ابن حنبل. 
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و اتخذوا تشییع الجنائز کمظاهرات لإظهار الشعور، و التظاهر بالسبّ لمن خالفهم، کما صنعوا فی تشییع جنازة أحمد بن نصر التی مشی فیها جماهیر العامة فی بغداد، و صاروا یتمسّحون بالنعش حتی أن المتوکل تخوف من اجتماع العامة و تجمهرهم علی ذلک النحو، فکتب إلی عامله یأمره بمنعهم من الاجتماع و الحرکة فی مثل هذا و شبهه. و کذلک فعلوا فی جنازة ابن حنبل، فإنه یقال أن خلقا کثیرا مشوا فیها، و حدّث أحد الذین شهدوها قال: إنه مکث طوال الأسبوع رجاء أن یصل إلی القبر فلم یتمکن إلاّ بشق النفس لکثرة ازدحام الناس علیه. و هکذا تحولت تلک الجنازة إلی مظاهرة عظیمة، أظهر القوم فیها التفجع علی الإمام الراحل، و طعنوا فی أهل البدع (کما یرون) و لعنوهم (کما یشاؤون) و لزم بعضهم القبر و باتوا عنده، و جعل النساء یأتین إلیه، فاضطرت السلطة إلی أن أرسلت حامیة إلی ذلک الموضع منعا لوقوع الفتنة (1). و علی أی حال: فقد کان المحدثون یصبون جام غضبهم علی أعدائهم لعنا و قتلا و تکفیرا، و تمادوا فی مهاجمة المعتزلة حتی قالوا: إن المعتزلی لا تجوز الصلاة علیه، و إن دماءهم و أموالهم حلال للمسلمین، و فیه الخمس، و لیس علی قاتل الواحد منهم قود و لا دیة و لا کفارة، بل لقاتله عند اللّه القربة و الزلفی (2). و قد وضع بعضهم من الأحادیث ما شاءوا، و من المنامات ما أرادوا، و قام القصاصون فی نشرها علی ذلک المجتمع الذی سادت فیه روح النقمة بعد نشوة الانتصار. کما حکموا علی من لم یقل بمقالتهم فی خلق القرآن بالکفر و الخروج عن الدین، و کان أحمد نفسه یری ذلک، فقد حکم علی جماعة ممن أجاب فی المحنة بالکفر. و کان لا یری إجزاء تحریر رقبة عبد یقول بخلق القرآن. 
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1- 1) المعتزلة لزهدی حسن جار اللّه ص 185-186. 

2- 2) الفرق بین الفرق ص 151. [1]




روی عبد اللّه بن أحمد قال: سئل أبی عن رجل وجب علیه تحریر رقبة مؤمنة فکان عنده مملوک لقنه أن یقول بخلق القرآن. فقال أحمد: لا یجزی عنه عتقه، لأن اللّه تبارک و تعالی أمره بتحریر رقبة مؤمنة و لیس هذا بمؤمن، هذا کافر (1). و سئل عمن قال لفظی بالقرآن مخلوق، فقال: هذا لا یکلم، و لا یصلی خلفه، و إن صلّی أعاد. و بلغ أحمد أن القواریری سلم علی ابن ریاح، فلما أراد القواریری أن یزور ابن حنبل قال له: أ لم یکف ما کان من الإجابة حتی سلّمت علی ابن ریاح؟ ورد الباب فی وجهه، و نهی الشهود عن أن یشهدوا أمام قاض جهمی (یرید معتزلیا) و لو استعدی علیه. و قال فی إحدی رسائله: إنهم یکفرون بالذنب. . . و حکمهم ألاّ یکلّموا و لا یناکحوا و لا تؤکل ذبائحهم و لا تقبل شهادتهم حتی یتوبوا (2). و کان یتهم من یتعرض لأصحاب الحدیث بالزندقة (3). و کان أحمد لا یشیع جنازة من یقول بخلق القرآن، و لا یصلی علیه، و یرتب علیه أحکام الکفار. کما أن أنصاره حکموا علی من بغض أحمد بالکفر و البدعة. یقول قتیبة بن سعید: أحمد بن حنبل إمامنا، من لم یرض به فهو مبتدع (4). و راحوا یرفعون من شأن المتوکل علی ما فیه من مخالفة الدین، و بالغوا فی الثناء علیه حتی قال قائلهم: الخلفاء ثلاثة: أبو بکر یوم الردة، و عمر بن عبد العزیز فی رد المظالم، و المتوکل فی إحیاء السنّة (5). و مدحوه بأشعار کثیرة، و اغتفروا له سوء فعله، لرفعه المحنة، و رأی کثیر من المحدثین رؤی فی المنام تذکر أن اللّه غفر له. 
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1- 1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 131. [1]

2- 2) المدخل إلی مذهب ابن حنبل ص 10. 

3- 3) الطبقات ج 1 ص 138. [2]

4- 4) طبقات الحنابلة ج 1 ص 15. [3]

5- 5) المناقب ص 356. 




و کذا نشط الحنابلة نشاطا عظیما فی نظم الشعر الذی یرفع من شأن إمامهم و یقوی دعائم مذهبهم، و یحط من شأن أعدائهم، یقول مزاحم الخاقانی فی مدح أحمد: لقد صار فی الآفاق أحمد محنة و أمر الوری فیها فلیس بمشکل

تری ذا الهوی جهلا لأحمد مبغضا و تعرف ذا التقوی بحب ابن حنبل

و یقول ابن أعین: أضحی ابن حنبل محنة مأمونة و بحب أحمد یعرف المتنسک

و إذا رأیت لأحمد متنقضا فاعلم بأن ستوره ستهتک

(1)و قال محمّد بن أحمد بن الحسین الموصلی قصیدة طویلة منها: و انظر بعین الاعتبار و لا تکن ذا غفلة عن طاعة الدیّان

و اقصد لمذهب أحمد بن محمّد أعنی ابن حنبل الفتی الشیبانی

فهو الإمام مقیم دین المصطفی من بعد درس معالم الإیمان

إلی أن یقول: فعلی ابن حنبل السّلام و صحبه ما ناحت الورقاء بالأغصان

إنی لأرجو أن أفوز بحبه و أنال فی بعثی رضی الرّحمن

(2)و یقول عبد اللّه بن محمّد الأنصاری فی قصیدة یرثی أحمد: و إمامی القوام للّه الذی دفنوا حمید الشأن فی بغدان

أنا حنبلی ما حییت و إن أمت فوصیتی ذاکم إلی إخوانی

و یقول جعفر بن أحمد السراج: للّه رب الناس مذهب أحمد فإن علیه ما حییت معولی

(3)و یقول أبو علی بن المتوکل علی اللّه: یا ذا الذی أضحی یصول ببدعة و تشیّع و تمشعر و تمعزل
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1- 1) جلاء العینین للآلوسی ص 115. 

2- 2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 257. [1]

3- 3) المناقب لابن الجوزی ص 332-333. 




لا تنکرن تحنبلی و تسننی فعلیهما یوم المعاد معولی

إن کان ذنبی حب مذهب أحمد فلیشهد الثقلان أنی حنبلی

(1)و هکذا یستمر الحنابلة فی نصرة المذهب بالأقوال و الأفعال، فهم یبثون فضائل أحمد و مزایاه، و وجوب تفضیل مذهبه علی غیره، بشتی الوسائل و الطرق. و لما قویت شوکة المحدثین-و علی رأسهم الحنابلة-و تعالت سلطتهم حتی کانوا حکومة داخل حکومة، أخذوا ینشرون المذهب بکل نشاط و قوة، و یوقعون الشر بمن یخالفهم بالرأی حتی ذکروا: أن محمّد بن جریر الطبری صاحب التفسیر و التاریخ ألّف کتابا فی اختلاف الفقهاء لم یذکر فیه أحمد بن حنبل، فسئل عن ذلک. فقال: لم یکن أحمد فقیها إنما کان محدثا، و ما رأیت له أصحابا یعول علیهم. فأساء ذلک الحنابلة، و قالوا: إنه رافضی. و سألوه عن حدیث الجلوس علی العرش؟ فقال: إنه محال و أنشد: سبحان من لیس له أنیس و لا له فی عرشه جلیس

فمنعوا الناس من الجلوس إلیه، و من الدخول علیه، و رموه بمحابرهم. فلما لزم داره، رموه بالحجارة حتی تکدست، و حتی رکب صاحب الشرطة، و معه ألوف من الجند لمنع العامة عنه، و رفع الحجارة. و هذا مما یدل علی تعصب الحنابلة و شذوذهم فی نشر مذهبهم، و ما أکثر الحوادث التاریخیة التی دلت علی أن حرکتهم فی غالب الأحوال حرکة جماهیریة و هی لا شعوریة. و کانت نشوة الانتصار علی خصومهم قد جعلتهم یتشددون و یتعصبون، و قد استمسکوا بألفاظ لا یفهمون معانیها. و کان موضوع مناقشتهم مسألة خلق القرآن، فخاضوا فی هذه المسألة علی غیر علم، و لقد کان یکفی أن یقول الرجل القرآن غیر مخلوق حتی یستجاز قوله، و إن تردد و لو للتروی و التفکیر نبذ و ردّ (2). و لقد استنکر المفکرون من الأمة تلک الحال، حتی لقد ألف ابن قتیبة-الذی کان یعیش فی ذلک العصر-رسالة وصف فیها کیف کانت الاختلافات تجری بحدة و عنف، بین الذین لا یعلمون فی هذه المسألة، و یتکلمون من غیر بینة، و کیف کان 
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1- 1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 235. [1]

2- 2) ابن حنبل لمحمّد أبو زهرة ص 394. 




المحدثون و علی رأسهم الحنابلة یکفرون أو یحکمون من غیر بینة علی کل من لم ینطق بکلمة قدیم، مضافة إلی أی شیء یتصل بالقرآن. و قال فی وصف المحدثین، ثم الحنابلة: کان آخر ما وقع من الاختلاق أمر أخص بأصحاب الحدیث، الذین لم یزالوا بالسنة ظاهرین، و بالاتباع قاهرین، یداجون بکل بلد و لا یداجون، و یستتر منهم بالنحل و لا یستترون، و یصدعون بحقهم الناس و لا یستغشون لا یرتفع بالعلم إلاّ من رفعوا، و لا یتضع فیه إلاّ من وضعوا، و لا تسیر الرکبان إلاّ بذکر من ذکروا، إلی أن کادهم الشیطان بمسألة لم یجعلها اللّه تعالی أصلا فی الدین، و لا فرعا فی جهلها سعة، و فی العلم بها فضیلة، فنمی شرها، و عظم شأنها. حتی فرقت جماعتهم، و شتت کلمتهم، و وهنت أمورهم، و اشمتت حاسدیهم. و هذه المسألة التی کانت بهذه الشدة و اللجاجة فی الخصومة و العداوة، فإنها کانت محنة لأحمد فی حیاته من الأمراء و الخلفاء، ثم کانت محنة الفکر من بعده، فالعامة لا یقبلون قولا من أحد إلاّ إذا قدمه بوصف القدم لما یتصل بکتاب اللّه تعالی. و یقول ابن قتیبة: ربما ورد الشیخ المصر فقعد للحدیث، فیبدءونه قبل الکتابة بالمحنة، فالویل له إن تلعثم أو تمکث، أو سعل أو تنحنح قبل أن یعطیهم ما یریدون، فیحمله الخوف من قدحهم فیه، و إسقاطهم له، علی أن یعطیهم الرضا، فیتکلم بغیر علم، و یقول بغیر فهم، فیتباعد من اللّه فی المجلس الذی أمل أن یتقرب فیه، و إن کان ممن یعقد علی مخالفتهم سام نفسه إظهار ما یحبون لیکتبوا عنه. و إن رأوا حدثا مسترشدا، أو کهلا متعلما سألوه، فإن قال: أنا أطلب حقیقة هذا الأمر، و أسأل عنه، و لم یصح لی شیء بعد، و إنما صدقهم عن نفسه، و اعتذر بعذره و اللّه یعلم صدقه، کذبوه و آذوه، و قالوا خبیث فاهجروه (1). و من هذا یظهر أن للعوام سلطة لا یمکن لأحد من ذوی الفهم أن یقف أمامها، و لیس للعلماء رأی فی ذلک الصراع، و مما یؤید ذلک: إن شیخ الحنابلة أبو جعفر عبد الخالق بن عیسی، توفی و أراد العوام أن ینبشوا قبر أحمد و یدفنوه معه، و لم یستطع أحد أن یقول للعوام لا تنبشوا قبر أحمد و ادفنوه 

ص:504





1- 1) نفس المصدر. 




بجنبه، فقال أبو محمّد التمیمی من بین الجماعة: کیف تدفنونه فی قبر الإمام أحمد و بنت أحمد مدفونة معه! ! فإن جاز دفنه مع الإمام فلا یجوز دفنه مع بنته؟ فقال بعض العوام: اسکت فقد زوجنا بنت أحمد من الشریف (أی أبو جعفر) فسکت التمیمی (1)و دفنوه مع أحمد فی قبره! و هکذا تسیر الأمور علی غیر ترو و تدبر و یبتلی المسلمون بهذا البلاء، و تقع تلک الحوادث المؤلمة التی صدعت وحدة الصف، و فرقت الکلمة، و فسحت المجال لخصوم الإسلام للتدخّل فی ذلک المعترک، لبثّ أفکارهم المسمومة و نشر آرائهم الفاسدة. لقد کان هذان المعسکران فی صراع فکری و نزاع عقائدی، و کان الأولی ألا یتعدی ذلک حدود المنطق و النقاش العلمی، و أن یقتصر ذلک علی العلماء المفکرین، و من الخطأ أن یفرض تقبّل الآراء الفلسفیة علی العوام، و یراد منهم أن یعرفوا الجوهر و العرض، و الکمیة و الکیفیة، و المحدود و اللامحدود، و المکان و الجهة. . . فالمعتزلة-و هم قادة تلک الحملة-کانوا الداعین إلی حریة الفکر، و القائلین بسلطة العقل، قد خالفوا دعوتهم فعاملوا الناس بالشدة، و قوة السلطة، و التعذیب و التنکیل و الإهانة، مما حمل العامة علی التذمّر و الالتفاف حول من یعهد به مقاومة تلک الشدة، و مخالفة السلطة حتی کان ما کان من تعلّق الجماهیر بشخصیة أحمد و جعلها فی هالة القداسة و العظمة، و ازداد نشاطهم فی المنامات کثرة هائلة، حتی توصلوا إلی تأیید قولهم فی خلق القرآن إلی إیجاد منام أشبه بمحاکمة، و تکون النتیجة أن اللّه سبحانه و تعالی یصدق قول أحمد، و یصوّب رأیه. و جعلوا جنة عدن وقفا علی الحنابلة لا یدخلها إلاّ من أحب أحمد (2)إلی غیر ذلک مما نشط فیه العوام، و تلقوه من القصاصین فی لزوم التمسک بمذهب أحمد، و اعتبار غیرهم مبتدعة کفرة، و بهذا الاندفاع فقد تغیرت الأحوال، و انعکست المفاهیم، و حدث من وراء ذلک ما لا تحمد عقباه. فعمل المعتزلة و تشددهم یعد فی الواقع هو السبب فی إثارة تلک الأعاصیر، 
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1- 1) شذرات الذهب لابن العماد الحنبلی ج 3 ص 337. [1]

2- 2) مناقب أحمد لابن الجوزی ص 447-448-449. 




و هم مسئولون عن انتکاسهم بعد ذلک النشاط، و هزیمتهم أمام قوة المحدثین، و رجوع الأکثریة إلی الجمود، و التسلیم خضوعا للعاطفة، و امتثالا لأمر السلطة، یقول المسعودی: لما أفضت الخلافة للمتوکل أمر بترک النظر، و المباحثة فی الجدال، و الترک لما کان علیه الناس فی أیام المعتصم و الواثق، و أمر الناس بالتسلیم و التقلید، و أمر الشیوخ المحدثین بالتحدیث و إظهار السنّة و الجماعة. و قال الدکتور أحمد أمین: و لما ذهب ضوء المعتزلة، وقع الناس تحت سلطان المحدثین و أمثالهم من الفقهاء، و ظلوا تحت هذا السلطان من عهد المتوکل إلی ما قبل الیوم بقلیل، فکانت النتیجة جمودا بحتا، و علم العالم أن یحفظ الأحادیث و یرویها کما سمعها و یفسّرها تفسیرا لغویا، و یشرح رجال السند کما شرحه الأقدمون: هذا ثقة، و هذا ضعیف. من غیر نقد عقلی؛ و فقه الفقیه أن یروی أقوال الأئمة قبله، فإذا عرضت مسألة جدیدة لم تکن، فقصاری جهد المجتهد أن یخرجها علی أصول إمامه، فهذه طبائع العلماء من عهد المتوکل، تسلیم بالقضاء و القدر، و تسلیم بما کان و یکون، و تقلید للسابقین، و تقلید فی الفتاوی و الآراء، و من ثمة تکاد تکون الکتب المؤلّفة فی الحدیث و الفقه و التفسیر، بل و النحو و اللغة من عهد المتوکل صورة واحدة، و إن اختلفت فی شیء فاختلاف فی الإطناب و الإیجاز، و البسط و الاختصار، أما الترتیب فواحد و أما الأمثلة فواحدة، و أما العبارة الغامضة فی الکتاب الأول فغامضة فی الکتاب الأخیر، کلها خضعت لأمر المتوکل بالتسلیم و التقلید، و انعدمت فیها کلها الشخصیة. لأن الشخصیة عدوة التسلیم و التقلید، و لو بقی الاعتزال لتلون المسلمون بلون آخر أجمل من لونهم الذی تلونوا به (1).


ملاحظات حول انتصار الحنابلة:

و علی ضوء ما تقدم یجب أن نلحظ الأمور التالیة: 1-إن ذلک الضغط الذی فرضه المعتزلة کان سببا فی زیادة النتائج السیئة التی أدت إلی أفول نجمهم و هدم کیانهم. کما و أن المحدثین قد نفعهم ذلک بالتفاف الجماهیر حولهم، حتی اکتسبوا النصر و رجحت کفتهم، فقابلوا المعتزلة بالمثل؛ بل زادوا علی ما فعل أولئک من الانتقام من خصومهم، و ازدیاد نشاطهم إلی إیجاد أمور 
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1- 1) ضحی الإسلام، أحمد أمین ج 3 ص 203-204. 




لا تتمشی مع روح الإسلام، من التهجم علی من لم یوافقهم فی الرأی، و الطعن علی کثیر من الشخصیات و إکفار من شاءوا تکفیره، بدون میزان شرعی. و لو سار المعتزلة فی غیر طریق الشدة، و لم یجعلوا للقوة دخلا فی نشر مبادئهم فی دعوة الناس إلی حریة الفکر، و إعمال العقل، لکان أولی و أجدر، و لم یحدث ما حدث من تلک الانتکاسة الفظیعة، التی کان من ورائها انطلاق الأحقاد، و انفجار الضغائن الکامنة. و کذلک المحدثون بعد انتصارهم لو أنهم نهجوا نهجهم الذی کانوا یسیرون علیه من المحافظة علی العادات و التقالید الموروثة، و عدم الخوض فی شیء لم یخض فیه السلف، لکان ذلک أجدر و أنفع، و بهذا یکون کل معسکر قد أدی واجبه و حقق أهدافه علی ضوء المنطق. و لکن ذلک الصراع الذی أوجد تلک الثورة العقائدیة، و انتصار طائفة علی طائفة، و استعمال القوة فی تطبیق المبادئ، کل ذلک أوجد تلک العوامل التی حلّت بالمجتمع الإسلامی مما أدی إلی العداء و الاتهام بالباطل، و الخروج عن الموازین العلمیة، و الحدود الشرعیة. 2-لم یکن المذهب الحنبلی من المذاهب المنتشرة أو ذات الأهمیة، و کاد یمحی أسوة بغیره من المذاهب، لو لا قیام ابن تیمیة و انتصاره لمذهب أحمد، و ربطه بعقائد السلف الذین لا یرون تأویل ما ورد فی الصفات، و مبالغته فی الإنکار علی الأشاعرة، فافترق الناس فیه إلی فرقتین، فریق یقتدی به، و یقول بأقواله، و یعمل برأیه، و یری أنّه شیخ الإسلام، و أجلّ حفّاظ الأمة الإسلامیة، و فریق یبدعه و یضلّله، و یزری علیه بإثبات الصفات، و ینتقد علیه مسائل ما له فیها سلف. و فی القرن الثانی عشر ظهر الشیخ محمّد بن عبد الوهّاب (1)المتولد سنة 
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1- 1) ولد محمّد بن عبد الوهاب فی بلدة العینیة بنجد سنة 1115 ه 1703 م و درس الفقه الحنبلی، و اقتدی بابن تیمیة، و رحل إلی المدینة و البصرة، و بغداد، و کردستان، و همذان، و أصفهان و عاد إلی بلاده و أظهر طریقته و أنه یأمر بالمعروف و ینهی عن المنکر و یحارب البدع، و استعان بمحمّد بن سعود فی تأیید دعوته إلی أن توفی سنة 1206 ه 1791 م و اعتنق آل سعود هذه الدعوة، و حاربتهم الدولة العثمانیة و هزمهم والی مصر محمّد علی باشا، و لم یتمکن من القضاء علی هذه الحرکة و بقیت لها السیادة فی نجد و فی أصقاع المملکة العربیة السعودیة إلی الیوم. 




1115 ه و المتوفی سنة 1206 ه فأنکر علی الناس استغاثتهم بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عند قبره، و أظهر أنه یأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و کان قد درس الفقه علی أبیه الشیخ عبد الوهاب بن سلیمان علی المذهب الحنبلی، فأهل نجد حنابلة لأنهم وهابیة. قد اعتنقوا فی العقائد مذهب ابن عبد الوهّاب، و هو یعتنق فیه مذهب ابن تیمیة فی العقائد و الفقه، و ابن تیمیة لم یکن مقلدا، بل کانت له مسائل ینفرد بها، و یفتی علی رأیه، و لکنه معدود من الحنابلة، مع أن له أقوالا و فتاوی یخالف بها المذاهب الأربعة، أو یخالف المشهور منها فمن ذلک: القول بقصر الصلاة فی کل ما یسمی سفرا طویلا کان أو قصیرا، کما هو مذهب الظاهریة. القول بأن سجود التلاوة لا یشترط له وضوء کما یشترط للصلاة. و أن من أکل فی شهر رمضان معتقدا أنه لیل، فبان نهارا لا قضاء علیه. و جواز الوضوء بکل ما یسمی ماء مطلقا کان أو مضافا، و أن المائع لا ینجس بوقوع النجاسة فیه، إلاّ أن یتغیر قلیلا کان أو کثیرا. و کان یذهب إلی التکفیر بالحلف بالطلاق، و أن الطلاق الثلاث لا یقع إلاّ واحدة، و أن الطلاق المحرم لا یقع (1). و قد امتحن بسبب فتواه بالطلاق و سجن، و من هذا یظهر أن ابن تیمیة لم یکن مقیدا بمذهب معین، فقد کان یفتی فی بعض الأحکام بما أدی إلیه اجتهاده من موافقة أئمة المذاهب الأربعة، و فی بعضها یفتی بخلافهم أو بخلاف المشهور من مذاهبهم، کما کان ینهی عن التقلید، أو الالتزام بقول واحد من الأئمة (2)کأنه لم یکن حنبلیا إذا قسناه برجال المذاهب الأخری فی التزامهم و تقیدهم، و إنما کان یلتقی معهم فی مسائل الصفات و عدم تأویلها. 3-و لا یفوتنا أن نلحظ نشاط الوضّاعین للأحادیث علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یقصدون بذلک تأیید السنّة و الانتصار علی المبتدعة-و هم کل من خالفهم فی الرأی- فهذا أحمد بن عبد اللّه الأنصاری یحدّث عن نافع عن ابن عمر فی قول اللّه تعالی: 
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1- 1) العقود الدریة فی مناقب ابن تیمیة ص 332. 

2- 2) جلاء العینین للآلوسی ص 107. 




یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ فأما الذین ابیضت وجوههم أهل السنّة و الجماعة، و أما الذین اسودت وجوههم أهل الأهواء و البدع. و هذا أحمد بن حرب الملحمی کان من الکاذبین، و قد وضع حدیثا علی رأی الحنابلة بسند عن أبی هریرة مرفوعا: (من قال إن القرآن مخلوق فهو کافر) (1). و مثله أحمد بن عمر بن مصعب بن بشر بن فضالة المروزی فقیه کذاب. قال الدارقطنی: کان حافظا عذب اللسان فی السنّة و الردّ علی المبتدعة، لکنه یضع الحدیث. و قال ابن حیان: کان ممن یضع الحدیث و یقلب الأسانید، لعله قد قلب علی الثقات أکثر من عشرة آلاف حدیث (2). و من أبطال الوضّاعین لنصرة المبادئ و حب الغلبة: أحمد بن عبد اللّه الجویباری، و یقال: الجوباری، و جوبار من عمل هرات، نقل الحاکم عن الحافظ سهل بن السری: أن أحمد الجویباری، و محمّد بن عکاشة وضعوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عشرة آلاف حدیثا. و من آفاته أنه روی أن حضور مجلس عالم خیر من حضور ألف جنازة، و من ألف رکعة، و من ألف حجة، و من ألف غزوة. و روی أیضا مرفوعا: أن السنّة تقضی علی القرآن. قال أبو سعید: لا نعرف أحدا أکثر وضعا للأحادیث منه. و کان یضع الحدیث لمحمّد بن کرام-رئیس فرقة الکرامیة من الحنابلة-علی ما یرید، فکان ابن کرام یخرجها فی کتبه، و یسمیه أحمد بن عبد اللّه الشیبانی (3). و منهم أبو بشر الحافظ أحمد بن محمّد الکندی، المتوفی سنة 324 ه و کان أحد الوضاعین و مشهورا بالکذب، و کان إماما فی السنّة و الرد علی المبتدعة (4)کما یقولون. و غیر هؤلاء ممن یضعون الأحادیث انتصارا لمبادئهم و الوقیعة فی خصومهم. و قد سئل أحمد بن محمّد المعروف بغلام خلیل، فأجاب بأننا نضعها لنرقق بها قلوب 
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1- 1) لسان المیزان ج 1 ص 202-259. 

2- 2) انظر تذکرة الحفاظ ج 3-23. و تاریخ بغداد ج 5 ص 72. [1]

3- 3) لسان المیزان ج 1 ص 293. 

4- 4) مرآة الجنان ج 2 ص 287. [2]




العامة. و قد وضع هؤلاء أکثر من أربعین ألف حدیث، أکثرها یعود لنصرة المبدأ و التغلّب علی الخصم. 4-إن ذلک التهجم و الاتهام بالباطل لم یقتصر علی الفئتین المتخاصمتین، بل تعداه إلی کل من لم یشارکهم فی الرأی حول الرؤیة و خلق القرآن من جمیع الطوائف، و کان للشیعة النصیب الأوفی من ذلک التهجم، و الرمی بالباطل، و إلصاق التهم زیادة علی ما هم علیه من معاداة السلطة لهم، و مطاردتهم فی جمیع الأدوار، لأنهم یحملون فکرة مقاطعة الدولة، إذ لا یعترفون بشرعیة سلطان یترکز علی الجور و یحکم بغیر ما أنزل اللّه. و کان دور المتوکل هو أعظم الأدوار، لأنه کان یبغض أهل البیت و یتبع الشیعة بکل أذی، حتی ملأ بهم السجون، و صبغ الأرض من دمائهم. و لم یخضعوا لآرائه أو یقفوا عن مقاومته. و قد أمر عامله علی مصر، و هو یزید بن عبد اللّه، أن یطاردهم. فکانت سیرته معهم قاسیة، فعاقبهم أشد العقاب، و قتل أکابرهم، و حمل منهم جماعة علی أخشن مرکب، و سیّرهم إلی بغداد. و لم یزدهم ذلک إلاّ ثباتا فی العقیدة و تمسکا فی المبدأ. و معارضة لسلطة المتوکل و إعلان الغضب علیه. کما أنه التفت إلی العلویین، فجرت علیهم منه شدائد من الضیق، و أخرجهم من مصر و ذلک فی سنة 242 ه (1). و قد أشرنا إلی الحوادث المؤلمة بین السنة و الشیعة، أو بین الشیعة و الحنابلة علی الأخص، لأن الحنابلة هم أعداء المعتزلة بصورة عامة قد ربطوا بین الاعتزال و التشیع، و لم یجعلوا فارقا بینهم علی ما بین المعتزلة و الشیعة من خلاف، و لکنه لم یتعد حدود المنطق و الموازین العلمیة، و کان أبطال الشیعة یقابلونهم بحجج واضحة و براهین قاطعة، و کان هشام بن الحکم یناظر علماءهم فیفحمهم. و إن کان المعتزلة یلتقون مع الشیعة و یشارکونهم فی کثیر من المسائل، و أهمها مسألة خلق القرآن و الرؤیة و التفضیل، فجعلوا من ذلک روابط تصلح لأن یتخذ أساسا للتفاهم بین التشیع و الاعتزال، أو أنهم کانت تجمعهم المصالح المشترکة، و بهذا 
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1- 1) النجوم الزاهرة ج 2 ص 208. [1]




نظروا إلی الشیعة و المعتزلة بمنظار واحد، و لم یفرقوا بینهم حتی قال الذهبی: إن الرفض و الاعتزال تصادقا و تواخیا. و لما ضعف الاعتزال و زالت قوته بقی المذهب الشیعی یتمتع بقوته الروحیة و صفاته المعنویة منفصلا عن السلطة، و لم یخضع لها منذ نشأته، و لم تصدّع الدعایات کیانه، و لم یهبط عن مستواه بما قوبل به من کتل معادیة، تحاول نزوله عن المستوی الذی هو فیه، و بقی یصارع الحوادث، و یتلقی الصدمات، من أجل الحق. و قد اتجه الحنابلة بکل ما لدیهم من قوة لمحاربة الشیعة و إلصاق التهم بهم، و وصفهم بما لا یلیق بهم، فتری المؤرخین و علماء الرجال منهم إذا أرادوا أن یؤرّخوا لرجال الشیعة من أهل العلم و الأدب، تجد هناک تقوّلا بالباطل، و لعل الوقوف علی ما کتبه ابن الجوزی و ابن کثیر و غیرهم شاهد علی ما نقول. و قد أفتی البعض منهم بکفر الشیعة و وجوب قتلهم و إبادتهم، کابن تیمیة و غیره (1). و قد توارثت الأجیال تلک النعرة، و سرت تلک الفکرة فی الأدمغة التی تحکّم فیها الجمود، و وجد أعداء الإسلام فی ذلک أکبر عون لحلول الفرقة، و زیادة العداء و التباعد. و بمزید الأسف أن بعض المؤلّفین فی العصر الحاضر لم ینظروا لتلک الظروف التی نشأت فیها الخلافات، فتقبّلوا کل ما وجدوه مکتوبا عن تاریخ الشیعة من طعون و تقوّلات، و لو أنهم وقفوا وقفة مؤرخ منصف لبان لهم الحق. 5-کان بودی أن أشرح کثیرا من الأمور التی نجمت عن مشکلة خلق القرآن، و لکنی خشیت أن یطول الموضوع و تتسع أطراف البحث. کما کنت أرغب فی الحدیث عن قبر أحمد و تاریخ غرقه فی دجلة، و الإشارة إلی تعظیمه، و نقل رفات الموتی إلیه، و لکنی أرجأت ذلک إلی الأجزاء القادمة إن شاء اللّه.


نظرة عامّة:

و نعود و العود أحمد، نعود لنلقی نظرة حول المذاهب و انتشارها، بعد دراسة طویلة، و بحث واسع مجهد، و ترویض للنفس علی تحمّل الصعوبات، و اجتیاز العقبات، التی تحول بین الباحث و بین الوصول إلی الغایة. 
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1- 1) الدرر البهیة فی مناقب ابن تیمیة ص 182-191. 




و إن الناظر إلی تأریخ المذاهب یلزمه أن یروّض نفسه علی أن یسیر وفق الأمور التی یقتنع بصحتها، فإن هناک عاطفة و تعصبا، و هناک سیاسة و تدخلا، و هناک عداء و تحزبا، فلا بد إذا من الوقوف وقفة المتبصر الطالب للحقیقة، المتجرد عن التحیّز و التعصّب، لیسهل علیه أن یقتطف زهرة الحقیقة من بین تلک الأشواک، و یعرف وجه الصواب، و تتضح له الأغراض التی کمنت وراء ستار شفاف من المظاهر. لذلک ینبغی أن أشیر إلی الصعوبة التی یلقاها الباحث عن المذاهب لوجود عقبات التعصّب، و ترسبات الطائفیة، و أن أکثر من کتب فی هذا الموضوع لم یساعده التوفیق علی ترویض نفسه لتحمل الصعوبات، و قد استعرضنا فی أبحاثنا هذه إلی کشف الحقیقة و إظهار الواقع، و إن کنا قد تعمدنا ترک أشیاء کثیرة ربما یکون بذکرها احتمال تحامل أو طعن، و نحن نبرأ إلی اللّه من ذلک، فلم نقصد إلاّ الخدمة للمصلحة العامة، و محاربة تلک النعرات التی من ورائها خصومات و تشاجر، و فرقة و تباعد، و اتهام بالباطل و هضم للحقائق و ظلم للتاریخ. و قد رأینا کیف انقسم العلماء فی القرن الثانی إلی قسمین: أهل حدیث و أهل رأی. و کان أهل المدینة یمثّلون القسم الأول، و أهل العراق یمثّلون القسم الثانی، و أصبح لکل جانب أنصار و متعصّبون، و اشتهر أبو حنیفة بالقیاس و قلة الحدیث. سئل رقبة بن مسقلة عن أبی حنیفة فقال: هو أعلم الناس بما لم یکن، و أجهلهم بما کان. و قد روی هذا القول عن حفص بن غیاث. یرید أنّه لم یکن له علم بآثار من مضی (1). و أصبح أهل الحدیث ینقمون علی أهل الرأی، حتی خرج ذلک النزاع عن حدود المقاییس العلمیة، و بلغ إلی التهاجی و التعصّب، فکان کل فریق یحاول الانتصار علی الآخر، فهذا یهجو خصمه بشعره، و ذلک یردّ علیه بالمثل، و تحیز لکل فریق جماعة، و تعددت عوامل الفرقة حتی أدّی ذلک إلی الطعن فی العقائد، و الحط من الکرامات. قال أحمد بن الحسن لأحمد بن حنبل: یا أبا عبد اللّه: ذکروا لابن أبی قتیلة بمکة أصحاب الحدیث فقال: أصحاب الحدیث قوم سوء. فقال أبو عبد اللّه-و هو 
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1- 1) تمهید لتاریخ الفلسفة الإسلامیة ص 213. 




ینفض ثوبه-و یقول: زندیق، زندیق، زندیق، و دخل البیت (1). و فی ذلک العصر اتسع نطاق النشاط العلمی، فکان فی کل بلد إمام له مذهب ینسب إلیه، ففی الشام مذهب الأوزاعی، و فی مصر مذهب اللیث بن سعد، و فی الکوفة مذهب سفیان الثوری و ابن عیینة، و غیرها من المذاهب التی انقرضت و لم یکتب لها البقاء. و لکن المذهب الحنفی قد سعد دون غیره برجال دونوا فیه و ألّفوا، و کانت لهم السلطة التشریعیة، فأبو یوسف قاضی قضاة الدولة العباسیة کان یتولی نشر المذهب بقوة سلطانه، و نفوذ أمره. و إذا أردنا أن نقیس شهرة أبی حنیفة فی عصره، و منزلته فی مجتمعه، فلا یعدو أن یکون واحدا من الشخصیات التی نبغت فی ذلک العصر، بل کان الکثیر منهم یفوقه شهرة. و لکنه علی مر الزمن أصبح أبو حنیفة یذکر اسمه بالإعجاب فی العالم الإسلامی، و یجب أن یلاحظ. و ذلک کنتیجة للعصور المتأخرة و لتلامذة أبی حنیفة، و علی الأخص لمحمّد بن الحسن الشیبانی. فقد کتبوا کتبا و دونوا فیها کل العلوم و التجارب، و أضافوها إلی السلف و ختموا کل ذلک بخاتم راویهم الأخیر و هو أبو حنیفة، فکان من أجل ذلک عند الأجیال المتأخّرة هو المبدع الوحید، و المؤسّس لعلم الفقه و طریقته، و الفقهاء الکبار الذین عاشوا قبله، و الذین عاصروه لا یعرف عنهم شیء، من أجل نقص الکتب التی تحمل اسمهم. و من ناحیة أخری فقد کانت مساهمة تلامذة أبی حنیفة فی تکوین الروایات و تکمیلها غیر منفصلة عن عمل أستاذهم (2). و کان لتلامذة أبی حنیفة آراء خاصة، فإنک تجد فی کتب الحنفیة أقوال أبی یوسف، و محمّد بن الحسن، و زفر بن الهذیل، حسب ما یظهر لهم من المعانی و الآثار فوافقوا أبا حنیفة فی بعضها، و خالفوه فی کثیر من الآراء و الأقوال، و قد حاول بعض الحنفیة أن یجعل أقوالهم المخالفة لأبی حنیفة أقوالا له رجع عنها، أو أن أبا حنیفة جعل ما یصح من الحدیث مذهبا له، فتکون أقوال تلامذته التی اجتهدوا فیها 
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1- 1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 38. [1]

2- 2) نظرة عامة فی تاریخ الفقه الإسلامی ص 235. 




و استخرجوها من الأحادیث هی أقوال أبی حنیفة و آرائه، و بهذا تکوّن المذهب و نسب المجموع إلیه. و هکذا مذهب مالک بن أنس فقد تولی نشره سلطان الأندلس، عند ما بلغه ثناء مالک علیه، و کان یحیی بن یحیی المتوفی سنة 233 ه مکینا عنده، قال أحمد بن خالد: لم یعط أحد من أهل العلم بالأندلس-منذ دخلها الإسلام-من الحظوة و عظیم القدر، و جلالة الذکر ما أعطیه یحیی بن یحیی. و کان السلطان لا یولی قاضیا فی أقطار الأندلس إلاّ بمشورته و اعتباره، و لا یشیر إلاّ بأصحابه، و الناس سراع إلی الدنیا. فأقبلوا علی ما یرجون به بلوغ ما یرضیهم (1). کما أن مالک نفسه کان مکینا عند العباسیین یصلونه بجوائزهم، و یرفعون من شأنه، حتی أن الأمراء کانوا یخشون سطوته، و الحرس یأتمرون بأمره، بسجن من یرید سجنه، و إطلاق من یرید إطلاقه، و کان یحضر عند الوالی، فیعرض علیه السجن فیأمره بضرب هذا مائة، و هذا مائتین، و قطع هذا، و صلب ذاک (2). و حاول المنصور أن یجعل مالک هو المصدر للتشریع، فنهی غیره من العلماء عن الإفتاء، و طلب منه أن یضع کتابا یحمل الناس علی العمل به. و قد رأینا فیما سبق أن المنصور قد غضب علیه قبل ذلک لفتوی تخالف غرضه، فعذّب مالک، و ضرب خمسین سوطا حتی انخلعت کتفه. و هذا ما یدلّنا علی أن المنصور یناصر العلماء ما لم تمس تعالیم أحدهم بصالح سلطانه، فهو یری أن مرکز الخلافة فوق کل شیء، و قد طارد العلماء الذین انتقدوا أعماله. أما الشافعی-و هو تلمیذ مالک و من عداد أهل الحدیث-فقد انتشر مذهبه بمصر بواسطة تلامذته، و مکانتهم فی مجتمعهم، و قد زاحم مذهبه مذهب مالک حتی تعصب علیه أصحاب مالک فقتلوه شهیدا (3)و جاءت الدولة الأیوبیة، و کان ملوکها شافعیة، فناصروا مذهب الشافعی و نشروه، و بنوا له المدارس، فأقبل الناس علیه. 
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1- 1) ابن خلکان ج 2 ص 116. [1]

2- 2) مالک بن أنس لأمین الخولی ص 319. 

3- 3) توالی التأسیس لابن حجر ص 86. 




و قد أشرنا عن قریب فی هذا الجزء إلی مذهب أحمد و انتشاره، و کیف تکون، فلا نطیل الحدیث بذلک. و صفوة القول أن المذاهب الأربعة المعمول بها کانت تنتشر تحت تأثیر عوامل لو ساعدت غیرها من المذاهب السنیة المعمول بها فی ذلک الزمن لطال عمرها، و امتد الزمن بها، کمذهب الأوزاعی، و الظاهری، و ابن جریر، و الأعمش، و اللیث بن سعد و غیرهم. و کان من وراء تأثیر الدعایة القویة للمذاهب الأربعة و مناصرة السلطات لها أن أقبل الناس علیها و هجروا ما سواها، و قد صدر مرسوم فی عهد المنتصر العباسی، یقضی بالالتزام بقول المشایخ السابقین، و أن لا یذکر قول مع أقوالهم، و أفتی علماء الأمصار بوجوب اتباع المذاهب الأربعة، و تحریم ما عداها، و بهذا أغلق باب الاجتهاد فی وجوه أتباع المذاهب الأربعة. و لا قائل من السلف بغلق باب الاجتهاد، و بهذا سارت المذاهب الأربعة فی طریق الانتشار دون غیرها من المذاهب السنیة المعمول بها کما تقدم. و قد تکفلت أبحاثنا فی هذا الکتاب بأجزائه جمیعا، کل ما له علاقة بتکوین المذاهب و انتشارها. و فی الختام أبتهل إلی اللّه تعالی أن یتقبّل أعمالنا، و منه وحده عزّ و جل أطلب المکافأة و الجزاء، و هو حسبنا و نعم الوکیل، کما نسأله تعالی مکافأة من شجعنا من الأدباء فی تقریظ هذا الکتاب نظما و نثرا، و سننشر ذلک فی کلمة الختام مع الشکر و التقدیر لهم. و إلی هنا ینتهی الجزء الرابع و إلی اللقاء فی الجزء الخامس إن شاء اللّه. 

وَ ما تَوْفِیقِی إِلاّ بِاللّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ.
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الجزء الخامس


اشارة

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ قُولُوا قَوْلاً سَدِیداً. یُصْلِحْ لَکُمْ أَعْمالَکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ وَ مَنْ یُطِعِ اللّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً [الأحزاب:70 و 71] وَ مَنْ یُطِعِ اللّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً ذلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللّهِ وَ کَفی بِاللّهِ عَلِیماً [النساء:69 و 70] 
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تقدیم و بیان

>تقدیم< رأینا أن نخصص هذا الجزء-و هو الخامس-:لأهم المسائل الفقهیة و نضع أمام القارئ صورة حیة واضحة؛تکشف لنا عن الخلافات الحاصلة بین الشیعة و السنة، و بین المذاهب السنیة أنفسها بل بین المنتسبین للمذهب الواحد،فی موافقة رئیس المذهب و مخالفته مما یدل علی حریة الرأی و عدم الالتزام باتباع رئیس المذهب، و ذلک قبل أن یفرض الحجر السیاسی فی وجوب اتباع أقوال أئمة المذاهب.و إن موضوع الکتاب یتطلب ذلک من حیث الوقوف علی أهم ناحیة یجب أن نأخذ عنها صورة واقعیة فی دراسة موضوعیة،لإیضاح ما أحاط بها من غموض،و ما اکتنفها من عقبات و هی مسألة الخلاف بین السنة و الشیعة فی الفقه،فقد أصبح من نتائج سوء الفهم بأن یقال:إن السنة و الشیعة یفترقون افتراقا کلیا فی الفقه،و إن الفقه الإسلامی هو للمذاهب الأربعة فحسب،و کل ذلک نتیجة لعوامل التعصب و الجهل بحقیقة الأمر و لیس أضر علی الدین من العصبیة و لا أشد فتکا بالعقول من سوء الفهم.

و لهذا کان أکبر همی الوصول إلی دراسة فقه المذاهب لتوضیح مدی الخلاف بین المذاهب السنیة و بین مذهب الشیعة،و کلما حاولت الاختصار فی الدراسة التأریخیة حول التعرف علی شخصیات أئمة المذاهب و الوقوف علی عوامل انتشار مذاهبهم دون غیرها أجد الموضوع یتسع أمامی،و الحاجة تدعو إلی مزید من البیان، و قد ترکت ورائی أشیاء کثیرة لم أتعرض لها،و رمیت کثیرا منها فی سلة المهملات، لعدم الاهتمام بها و طلبا للاختصار،و لأصل إلی الغایة المطلوبة.

و عند ما أخذت فی إعداد مسودات هذا الجزء،و تقدیمها للطبع وصلتنی أنباء 
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کتاب:حیاة الإمام الصادق لمؤلفه الأستاذ محمد أبو زهرة،العالم المصری الشهیر، و صاحب المؤلفات القیمة،و الدراسات الواسعة،و بالأخص فیما یتعلق بموضوع المذاهب الأربعة،فقد ألف و نشر حول هذا الموضوع،و إنی أکبره و أقدر له أتعابه و جهوده.

و قد قرأت کتابه عن الإمام الصادق-بعد مدة من صدوره-قراءة إمعان و تدبر، لا قراءة سطحیة تبعد بالقارئ عن هدف المؤلف و أغراضه،و قد وقفت فیه علی أمور لا یمکن أن أتخطاها بدون أن أبدی علیها ملاحظاتی.

و حیث کان موضوع الأستاذ أبو زهرة یتصل اتصالا مباشرا فی موضوع هذا الکتاب،فلذلک أدخلت تلک الملاحظات فی هذا الجزء.

و الذی تجدر الإشارة إلیه هو أنی لم أذکر هنا کل ما یلزم مناقشته،و إبداء الملاحظة علیه،فهو أکثر من أن یحویه جزء،بل نعتبر ذلک مختصرا بالنسبة لما یستلزمه البحث فیما نختلف فیه أو نتفق علیه کما سیقف القراء علی ذلک قریبا إن شاء اللّه بعد أن نستمر فی تمهیدنا للبحث بما یستلزم الموضوع کما هو نهجنا فی جمیع الأجزاء و من اللّه أسأل العون و علیه أتوکل و هو حسبی و نعم الوکیل. 
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تمهید


اشارة

إن البحث عن المذاهب و دراسة الظروف و الملابسات التی أحاطت بها یجب أن تدرس دراسة تأریخیة بعیدة عن التعصب و التحیز،لأن التحیز لجهة و التعصب علی أخری یغیر صور الحوادث،و یشوه الحقیقة،و هذا هو الظلم الأدبی کما یقولون.و إذا کان دافع البحث هو حب الحقیقة فلا بد أن یکون بصدق و موضوعیة بعیدا عن التأثر بعوامل أخری،و بذلک یکون الباحث قد نال شرف خدمة الحق و اتباعه.

و لا بد لنا أن نلمس خطورة البحث و أهمیته،و لهذا یلزمنا أن نتجرد عما یخالف الحقیقة،بل یجب أن نخوضه بروح صادقة،و نیة خالصة لمعالجة هذا الموضوع الذی له دخل فی واقع المسلمین فی الحاضر و الماضی،و إن الحوادث المؤلمة التی توالت علی مسرح حیاتنا فی جمیع الأدوار،و ما أدت إلیه من نتائج سیئة فی المجتمع الإسلامی،و إن کانت نتیجة عوامل کثیرة متداخلة،إنما یعود إلی التعصب المذهبی، فهو المؤثر الأکبر و العامل القوی فی تفرق المسلمین شیعا و أحزابا،و قد انقسموا علی أنفسهم انقساما شائنا،فکل یتهم الآخر بالانحراف عن الدین،و کل طائفة اعتزلت الأخری،ترمیها بما لا یتفق و روح الإسلام و نظمه.

و مما یؤسف له أنهم قد أسرفوا فی الجدل إسرافا أخرجهم عن میزان العدل، فقد راحوا یلتمسون علی ذلک ألوانا من الحجج یبدو فیها التکلف و یتجلی فیها البطلان.و قد غلب علیهم الجمود الفکری و التزموا بالتقلید فی أخذ الأحکام عن أئمة المذاهب،إذ لا یمکن فی نظرهم أن یصل أحد إلی ما وصلوا إلیه من العلم،فهو مقصور علیهم،و الاجتهاد فی الأحکام من اختصاصهم دون غیرهم. 
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لقد مرت أجیال و هم یعتقدون أن لیس لأحد بعد الأئمة الأربعة أن یجتهد فی الشریعة الإسلامیة،و الخارج عن المذاهب الأربعة-و هو رأی الجمهور-صاحب بدعة،و کل بدعة ضلالة،و کل ضلالة فی النار.

و من المضحکات(بل المبکیات)أن تتغلغل هذه العقیدة فی الجماهیر الإسلامیة،حتی نجد من یسأل عن مذهب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أ شافعی أم مالکی؟و غفلة العوام من غفلة الخواص.هکذا یقول الدکتور زکی مبارک و علیه عهدة ما یقول.

و نحن لا تعوزنا النصوص التاریخیة علی تأیید قوله،فقد وقفنا علی رأی من یزعمون بأن رئیس مذهبهم کان أعلم من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی القضاء (1).

و آخرون یقال لهم:قال رسول اللّه فیقولون:قال فلان.کما أن الکثیر منهم (تمسکوا بأقوال أئمتهم تمسکا جعلهم یقدمونها علی کتاب اللّه و سنة رسوله) (2)و مهما یکن من أمر فإن تلک الاتجاهات التی سار علیها المتعصبون بعیدة عن روح الإسلام و مفاهیمه،فهی أمور ارتجالیة،غذتها الأنانیة و تولت بثها دعایة التضلیل تقویضا لصرح تماسک الأمة،الذی یقف حائلا دون کل خطر یهدد المجتمع الإسلامی فی الداخل و الخارج.

نعم لیس من روح الإسلام و مفاهیمه،تحامل طائفة علی أخری و اتهامها بالزندقة،و الخروج عن الإسلام،لمجرد الخلاف فی الرأی.فالشافعی یکفر الحنبلی،و الحنبلی یکفر الشافعی،و هکذا بدون التفات إلی واقع الأمر،و ما ینجم عن ذلک من خطر علی الأمة الإسلامیة.

و إن تلک المساجلات الجدلیة حول المذاهب،قد خرجت عن النطاق العلمی إلی الأمور التافهة من الهزل و المجون،و من أظرف ما جری بین الحنفیة و الشافعیة قول الحنفیة لهم:ما جسر إمامکم أن یخرج إلی الوجود حتی مات إمامنا.و یجیبهم الشافعیة:بل إمامکم ما ثبت لظهور إمامنا (3)و ذلک أن الشافعی ولد فی السنة التی مات فیها أبو حنیفة سنة 150 ه و قیل فی 
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1- (1) تاریخ بغداد ج 13 ص 412. 

2- (2) همم ذوی الأبصار ص 51. 

3- (3) الغیث المنسجم فی شرح لامیة العجم ج 1 ص 165. 




الیوم الذی مات فیه.و قد بقی الشافعی فی بطن أمه أربع سنین أو أقل (1).

و کذلک جرت مساجلات شعریة هی أقرب إلی المساجلات الأدبیة فلا حاجة لذکرها.و قد بلغ الأمر حدا مؤسفا من تکفیر طائفة لأخری،و إباحة دماء أبنائها،کما أثبت ذلک وقوع تلک الحوادث الدامیة،فی الشام،و خراسان و الری و غیرها.

و نحن عند ما نقف علی بعض الأقوال کقول المظفر الطوسی الشافعی:(لو کان لی من الأمر شیء لأخذت علی الحنابلة الجزیة) (2)و قول محمد بن موسی الحنفی:

(لو کان لی من الأمر شیء لأخذت علی الشافعیة الجزیة) (3).فإننا نجد اتساع الخرق، و وقوع ما لا تحمد عقباه من الخروج عن الموازین العلمیة إلی الأمور الانفعالیة التی لا صلة لها بالإسلام و نظمه.

و کذلک نستوحی معلومات أکثر فأکثر عند ما نصغی إلی النداء بدمشق و غیرها:

من کان علی دین ابن تیمیة،حل ماله و دمه (4)و قد أفتی بعضهم بتکفیر من یسمی ابن تیمیة بشیخ الإسلام (5)و ابن تیمیة هذا هو شیخ الحنابلة و قد لقبوه بشیخ الإسلام، و معنی هذا النداء بأن کل حنبلی کافر.و بجانب هذا نجد الشیخ أبا حاتم،یری و یفتی:(بأنه من لم یکن حنبلیا فلیس بمسلم).

و هکذا أدی النشاط المذهبی إلی هذه الأمور التی فجرت المآسی المؤلمة فی المجتمع الإسلامی،من تفکک و تباعد،و وجود مشاکل یصعب حلها إلا عن طریق التروی و التنبه لأثر البعد عن روح الأخوة و السقوط فی و هدة التعصب.

و استمرت عجلة الزمن تدور و الأمر یشتد،و ظهر ذلک الانقسام فی صفوف الأمة بوضوح،و تعاقبت علی المسلمین أدوار سوداء ذهبت بکثیر من الأرواح و الأموال،و ملأت النفوس حقدا،و القلوب غیظا.

و أسرفت الطوائف فی الخصومة کما بالغوا فی اتخاذ وسائل الانتصار 
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1- (1) المنتظم ج 10 ص 239. 

2- (2) مرآة الزمان ج 8 ص 44. 

3- (3) تاریخ دول الإسلام للذهبی ج 2 ص 24. 

4- (4) مرآة الجنان للیافعی ج 2 ص 242. 

5- (5) ذیل تذکرة الحفاظ ص 316. 




لمذاهبهم،من افتراء فی القول و کذب فی النقل،و وضع أحادیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بما یؤید المذهب،و یشد عضد أنصاره،من أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بشر برئیس المذهب الذی یتبعونه قبل ولادته،و وضع آخرون منامات مبشرة،و هی فی الاعتبار عندهم کالیقظة من وجوب الأخذ بها،و کلا الأمرین لا یصح منه شیء،لأنها ادعاءات وهمیة یقصدون بها تقویم شخصیة إمامهم من وفور علم،و علو منزلة،و شرف بیت،حتی قال بعض الحنیفة:إن أهل الکوفة کلهم موال لأبی حنیفة (1).أی أنهم کانوا عبیدا فأعتقهم،مع العلم بأن أبا حنیفة کان فارسی الأصل.

و بهذه الزوائد ملأوا صفحات کتب المناقب،کما وصفوهم ببطولات لا یعترف التاریخ بها،و أحاطوا شخصیاتهم بهالة من آیات المدیح و الإطراء،بما یضفی علیهم لباس قدسیة رفعتهم عن مقام البشریة،و صوّرتهم بمنتهی درجة من الکمال تبلغ بهم العصمة،و إن لم یصرحوا بها.

و مهما یکن من أمر:فإن تلک الأقوال الناتجة عن مؤثرات سیاسیة أو اجتماعیة عقیمة النتائج إذ هی مبالغات و غلو أوجدهما النشاط المذهبی،عند ما عظم الخلاف بین أتباع أئمة المذاهب(و دب التقلید فی صدورهم دبیب النمل و هم لا یشعرون، و کان سبب ذلک تزاحم الفقهاء و تجادلهم فیما بینهم) (2).

و قد مرت الإشارة إلی الظروف القاسیة التی مرت بالمسلمین من جراء الاختلاف بین معتنقی المذاهب فأصبحوا أعداء متباعدین،بعد أن کانوا إخوة متحابین،و أدی الأمر إلی القتل و النهب و حرق الأسواق،و تخریب المساجد و هدم الدور،و لا ندخل هنا فی تفاصیل تلک الحوادث المؤلمة،و نکتفی بما أشرنا إلیه فی الأجزاء السابقة.

و الآن و قد لخصنا باختصار أثر ذلک الانقسام الذی حل بالمسلمین یجدر بنا أن نولی وجوهنا شطر المسلمین من أتباع مذهب أهل البیت-و هم الشیعة-لنری ما نالهم من أثر ذلک الانقسام و ما أدی إلیه ذلک التدخل من أعداء الدین،الذین یبثون العداء و یثیرون الأحقاد لإیقاع الفتنة و یخوضون تلک المعارک بوجه مقنع.فلا بد أن ننظر 
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1- (1) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 1 ص 174. 

2- (2) حجة اللّه البالغة للدهلوی ج 1 ص 123. 




إلیهم من زاویة الواقع لا زاویة الخیال التی فتحها المغرضون من أعداء الأمة،و رسموا للشیعة صورا غریبة،و حاکوا لهم تهما وهمیة،و نسبوا لهم عقائد مفتعلة،و آراء بعیدة عن واقع الأمر،و رشقوهم بسهام نقد من هنا و هناک حتی آل الأمر إلی إبعادهم عن حظیرة الإسلام زورا و بهتانا.

و لا ذنب لهم إلا عدم مسایرتهم لحکام الجور،و تمسکهم بالانتصار لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أهل الحق المضیع،و هذا أمر واقع قد یکون إنکاره من المکابرة و التعنت، و تکشف النظرة السریعة و العجلی إلی معالم تاریخ الشیعة عن أسرار موجات العداء و تیارات النقمة علیهم،و قد التقت فی قیام هذه الموجات و التیارات قوی عدیدة تمثلت فیها السلطة الزمنیة و القضائیة و الحزبیة و الاجتماعیة و لا أصف من لبس لبوس الفقه و تزیا بزی العلم بالسلطة الدینیة فحاشی الإسلام و سلطته الروحیة أن تطلق یوما علی من یناصر ظلما أو یغض عن جور أو یسهم فی انتهاک حرمة أحد،و إنما هم قوم عملوا فی الفقه فباعوا دینهم بدنیاهم،و قد تقدم معنا بعض مواقفهم فی تعضید دور الحکام-تکشف هذه النظرة عن ثبات نهج الشیعة و دوام مواقفهم،و هذا النهج و الموقف هما سبیل اتباع محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و التمسک برسالة السماء.و یبدو أن الکثیرین یهملون حقائق التاریخ و یسیئون إلی صفات التعقل و الوعی سواء کانوا حکاما أو متعاطین للعلم و الثقافة.فمن مرتکب لذات الجرائم التی ارتکبها الأمویون و العباسیون بحق الشیعة،و من معرض عن الحق مستسلم لبواعث التفرقة و العداء و لا یشینه أن یکون مع الظلمة،فأین روح العصر الحدیث و الوعی الموضوعی و مسئولیة القلم و التزام الکلمة؟و لا أرید أن أدخل فی تفصیل ما نال أتباع آل محمد من بلاء نتیجة للتعصب الأعمی و الطائفیة الرعناء،فلنقتصر علی بعض ما یهمنا عرضه الآن:


بین الواقع و الخیال:

و لیس من الغریب أن یتنکر الإنسان لما یعرف من الحقائق فیبرزها بصورة غیر صورتها،إذ من السهل جدا أن یغمض الإنسان عینیه عن واقع الأمور و محاسن الأشیاء،فیذم حیث لا موجب للذم،و یمدح حیث لا موقع للمدح،و ما ذلک إلا لتعصب شائن و تحامل بغیض یبتلی به کثیر من الناس.

و بهذا فقد أساءوا لأنفسهم بصورة خاصة،و لمجتمعهم بصورة عامة،و راحوا 
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یلتمسون الحجج الواهیة للضعة بمن یتعصبون علیه و لرفعة من یتعصبون له،و هم یجعلون أنفسهم حکام عدل،و رواد حقیقة،و لکنهم عکس ذلک.

و منهم من غلب علیه الجمود الفکری فقلدوا غیرهم فی النقل بما یروق لهم و یوافق رغباتهم،و إن اتضح لهم خلاف ذلک،و بهذا فلم یعطوا الأشیاء ما یلزم أن تعطی حسب الواقع.و بصورة خاصة أولئک الکتاب الذین یکتبون عن تاریخ الشیعة، فنری أکثرهم یتخبط فی بیداء التهجم،و یسیر فی طرق ملتویة لا تؤدی به إلی الغرض المطلوب منه فی أداء حق التاریخ،الذی هو مرآة الأمم السالفة للأجیال القادمة،لأنه بهذا العمل یصدأ مرآته و یذهب بمحاسنه.

و لو أنهم درسوا تلک الفترة و ما نجم عنها من آراء و أحکام تنافی روح الإخاء و روابط الإیمان و ما شاع من اتهامات دراسة مستفیضة من جمیع نواحیها،و ما یحیط بها من ملابسات،و فکروا فیما یرتئون فی استخلاص النتائج لإبداء الرأی الحر الذی یبعد بهم عن المؤثرات،لکان ذلک أنفع لهم و للأمة جمعاء،و لکنهم قد تعمدوا التشویه و الخلط،لغرض فی أنفسهم و میلا مع الأهواء.

و من نتائج توالی الملوک الجائرین و الحکام العتاة الذین ناصبوا أهل البیت العداء و نصبوا الحرب لشیعتهم،کما أن من نتائج دوام الشیعة علی وقوفهم بوجه الطغاة هو انتشار آراء الملوک السابقین و شیوع أغراضهم و مواقفهم ضد الشیعة و تداولها عبر الأجیال دون انتباه إلی ما یعنیه ذلک من تأیید لسیاسات الظلم و الانحراف.

و لقد أثیرت حول الشیعة عواصف اتهامات باطلة،مهدت السبیل لمن یرید أن ینفث سمومه فی جسم الأمة الإسلامیة،و یطعن فی عقائدها،عند ما التبست الحقائق التاریخیة بالأکاذیب،و الحوادث الواقعیة بالأساطیر،فاتسع المجال أمام المتداخلین و المندسین فی صفوف المسلمین؛لیعملوا عملهم،و یضربوا ضربتهم،انتصارا لمبادئهم،و انتقاما لعروشهم التی دک الإسلام صروحها،و هدم کیانها،فانهزموا أمامه مخذولین.و قد عجزوا عن مقابلته وجها لوجه،فراحوا یتلصصون فی الظلام، و یعملون من وراء الستار.

لقد اتهم اتباع مذهب أهل البیت و أنصارهم بتهم کثیرة،و وصفوا بصفات متناقضة بعیدة عن الواقع،بل هی مجرد إشاعة مغرضة،و أقوال کاذبة،و افتراءات صریحة. 
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و کان من أعظم تلک التهم التی وجهت إلیهم هی:أن الشیعة یعبدون علیا و یؤلهونه،أو أنهم یعبدون الأئمة أجمع،و أن الأئمة عندهم أنبیاء یوحی إلیهم،و أن لهم أحکاما هی غیر أحکام الإسلام.و إنهم یشتمون أصحاب محمد و یکفرونهم جمیعا،و إنهم و إنهم...إلی آخر تلک الأقوال و التقولات التی أوحی بها الشیطان لیوقع الفتنة و ینشر الفساد.

و قد رأینا فیما تقدم أن السیاسة کانت تشد أزر المتهجمین،و تحمی من تاه فی غوایته،لتنتقم من أنصار أهل البیت الذین أعلنوا انفصالهم عن الدولة التی یتحکم فیها حکام انتحلوا إمرة المؤمنین،و ادعوا الولایة علی المسلمین خلافا لما یقتضیه نظام الإسلام،و تمردا علی مفاهیمه،و خروجا عن حدوده و قواعده.

و قد وقف الشیعة مواقف حاسمة و بذلوا کل ما فی وسعهم أن یبذلوه فی مقاومة کل سلطان یحکم بغیر ما أنزل اللّه،فکان مصیرهم السجون و التشرید و القتل.

و الخلاصة:أن عدم تعاون الشیعة مع حکام الجور و أئمة الضلال،أدی إلی اتخاذ شتی الأسالیب و إیجاد مختلف العوامل للقضاء علیهم حفظا للمملکة،و صیانة لها عن المؤاخذات التی تقوم علی مبادئ العدل الإسلامی.

لقد تضاعفت القوی لمحاربة الشیعة،و توالت علیهم الحملات،لأن الدولة لا تسمح لمن یخالفها فی الرأی أن یتمتع بحریة إبداء رأیه،و تری من الحزم القضاء علیه،و قد ذهب کثیر من العلماء ضحیة أفکارهم و آرائهم،و لحق الاضطهاد بکثیر من الفقهاء(و کان أکثرهم عرضة للقتل إذ لم یکن له أحد یحمیه فی قصر الملک أو الأمیر لأن القوم أصبحوا و نفوسهم لا تشتفی ممن یخالفهم فی معتقد أو فکر إلا أن تضرب عنقه) (1).

و علی هذا النهج سار ولاة الأمر،و بهذه السیاسة الخرقاء کانوا یعاملون حملة العلم و أبطال الفکر،و أعظم من هذا أنهم نسبوا تلک الأمور إلی الدین بدعوی أن فی قتل هؤلاء ضم شمل الجماعة،و إغلاق باب الفرقة،و القضاء علی البدع و الضلالات،و قد اتخذوا من علماء السوء مطایا لأغراضهم فکانوا یستفتونهم فی إراقة الدماء،حفظا للدولة من مؤاخذه العامة.
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1- (1) الحضارة العربیة ج 2 ص 88. 




فالمخالف للسلطة فی نظر علماء السوء و أتباعهم زندیق ملحد کافر إلی آخر ما تتسع له صحیفة الاتهامات،و کما یشاء ولاة الأمر و تقتضیه سیاستهم،و تدعو إلیه رغباتهم فی قمع أی حرکة معارضة لهم،أو أی إنکار علی سوء عملهم.

و قد استخدموا لنشر تلک الاتهامات شیوخا یقصون علی الناس بأسالیب خدّاعة،و أحادیث جذّابة،مزجوها بمناقب و فضائل تعود لمصلحة الدولة،کمناقب العباسیین و غیرهم و البشارة بدولتهم،و فضائل بعض الشخصیات التی ناقش المفکرون أعمالهم،و حاسبوهم علی سوء تصرفهم،و هذا أمر لا ترغب فیه السلطة لأنه یشد أزر المخالفین لهم.

و بهذه العوامل الخداعة صوروا مذهب الشیعة،و رسموا صورته بإطار الشذوذ، و أن أسسه قد قامت علی غیر التعالیم الإسلامیة.و تقدم الکذابون یوضع أساطیر قصدوا بها التقرب لولاة الأمر،کوضع أسطورة عبد اللّه بن سبأ الیهودی،کما صورها سیف بن عمر المشهور بالکذب و الزندقة و المعروف بالوضع،و تناولها الحاقدون علی الشیعة،و المبغضون لأهل البیت فأحاطوها بهالة من التهویل و أبرزوها بإطار ما کر خداع،و هم یقصدون توسیع شقة الخلاف،و إیقاد نار الفتنة.

و أصبح بمقتضی هذه الأسطورة و غیرها من الأساطیر أن مذهب الشیعة قامت أسسه علی التعالیم الیهودیة،و أن مؤسسه عبد اللّه بن سبأ الیهودی،و هو شخصیة موهومة رسمتها ریشة رسام البلاط العباسی.و ما أکثر البسطاء الذین یتأثرون بالقصص الوهمیة.

و قامت حول هذه الافتراءات دعایات التضلیل،و نفخت أبواق الباطل و ما أسهل الانخداع بهذه الأکاذیب ممن لا یقوی علی تمحیصها بفکر ثاقب و عقل راسخ.

و کانت السلطة من وراء ذلک تشد أزر أولئک المخدوعین،و تتولی نشر تلک التهم و تأییدها بکل حول و قوة،لترکیز فکرة خروج الشیعة عن الإسلام،و طبع عقائدهم بطابع الکفر،لیجعلوا من ذلک حصانة للدولة عن مؤاخذة المسلمین لهم و إنکارهم علیهم،و لأجل أن تصبح تلک الثورات التی قام بها الشیعة ثورات علی الجماعة الإسلامیة.حتی عرفوا فی قاموس لغة السیاسة:(أنهم أمة هدامة أو حزب ثوری لا یعترف بنظام الحکم القائم)و لهذا أصبح الانتماء إلی التشیع ذنبا لا یغفر، 
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لأنه ینتمی إلی جماعة مخربة تحاول القضاء علی الدولة الشرعیة التی یترأسها سلطان یعمل بأمر اللّه و هدایته.

و کل ذلک ادعاء باطل و تدخل شائن،کما بذلوا جهدهم فی خلق تهم و إشاعات یحاولون من ورائها إبعاد الشیعة عن المجتمع الإسلامی.

إن ذلک التدخل السیاسی قد أوقع کثیرا من الکتّاب فی حدود ضیقة،و حرمهم من حریة الفکر و صواب الرأی.

و لا بد لنا فی هذا الموضوع أن نلفت أنظار القراء الکرام إلی الدور الذی لعبه المستشرقون فی کتاباتهم حول الشیعة،و التی أصبحت مصدرا یستمد منه کتّاب عصرنا الحاضر معلوماتهم بدون مناقشة،کأنها هی عین الحقیقة و الصواب،فلا یتطرق إلیها وهن و لا ینال منها أی نقاش.

و صار أولئک الکتّاب یطلقون تلک الآراء الشاذة،و الأقوال التی تحمل طابع التزییف و الخداع،کدلیل جاءوا به من عند أنفسهم أو نتیجة بحث موضوعی قائم علی حریة الرأی و المنطق الصحیح.و لو أنهم أعطوا لعقولهم مدیّ یسیرا لتکون نظرتهم مشتملة علی شیء من الواقعیة و التمحیص لما تلبسوا تلک الأقوال احتراما لعقیدتهم و لأنفسهم.

و نحن إذ نقدم هنا أمثلة لما نقول-و الألم یحز فی نفوسنا-لما بلغت إلیه الحالة من الانحطاط و التدهور،فی أخذ آراء قوم احترقت قلوبهم بنار الحقد علی المسلمین حتی باتت رمادا،و قد وجهوا حملاتهم العنیفة ضد الإسلام و نبیه الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، باتهامات باطلة و أقوال فارغة(و قد حفلت کتبهم بالاتهامات و الشتائم،و کلها تتصف بالافتراءات الغریبة التی تدل علی تفکیر سقیم) (1).

فاندفعوا بأقلامهم المسمومة،و خیالهم الواسع مستغلین فرصة الخلاف بین الطوائف،و اتهام بعضهم بعضا،فراحوا یختلقون أشیاء کثیرة و یضعون خططا للطعن فی العقیدة الإسلامیة من طرق مختلفة حسب الخطط المرسومة،و الهدف المقصود.
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1- (1) انظر حضارة الإسلام للمؤرخ الهندی خدابخش من ص 45 إلی ص 60 تجد هناک بعض تلک الاتهامات ذکرها هذا المؤرخ من مصادرها و ناقشها. 





آراء المستشرقین فی التشیع:

و إن لکثیر من المستشرقین خططا یقومون بتنفیذها عن طریق الکتابة،أو خططا استعماریة یقوم بتنفیذها کثیر من المستشرقین فی البلدان الإسلامیة،و المتتبع یجد ذلک فیما یکتبونه فهم یثیرون أحقادا،و یوقظون الفتنة،و کل ینتصر إلی جهة،و قد اشتدت حملتهم علی الشیعة من بین الفرق الإسلامیة لأسباب نوضحها فیما بعد.

و لسنا الآن بصدد عرض ما قاموا به من النشاط فی صفوف المسلمین لفتح باب الخلافات،و لکننا نرید أن نعطی صورة عما قاموا به من تزییف الحقائق و المغالطة، لیطعنوا فی العقائد الإسلامیة من باب أین ما أصابت فتح.

و قلدهم فی ذلک بعض الکتّاب عن درایة أو غیر درایة،فمن تلک الآراء التی تقوم علی تزییف الحقائق التاریخیة،أو الجهل المزری هو ما ذهب إلیه جوبینو بقوله حول تشیع الفرس:(کانت هذه النظریة عقیدة سیاسیة(و هی التشیع)غیر متنازع فیها عند الفرس،و هی أن العلویین وحدهم یملکون حق حمل التاج،و ذلک بصفتهم المزدوجة لکونهم وارثی آل ساسان من جهة أمهم بی بی شهربانوه ابنة یزدجرد آخر ملوک الفرس،و الأئمة رؤساء هذا الدین حقا).

ثم یأتی من بعده بارون فیؤید هذه النظریة بإیضاح السبب الذی استمال الفرس إلی التشیع معتمدا علی ما قاله جوبینو فی هذا الصدد فیقول بارون:(إنی أعتقد أن جوبینو قد أصاب فیما قاله:أن نظریة الحق الإلهی و حصرها فی البیت الساسانی کان لهما تأثیر عظیم فی تاریخ الفرس فی العصور التی تلتها).

إلی أن یقول:و من جهة أخری فإن الحسین و هو أصغر ولد فاطمة بنت النبی و علی ابن عمه قد قالوا:إنه تزوج من شهربانوه ابنة یزدجرد الثالث آخر ملوک آل ساسان.

هذا هو منطق المستشرق جوبینو و هذه عقلیته،إذ یجعل التشیع فارسیا بحتا و أن تشیع الفرس کان منهم تعصبا لا تدینا؛لأنهم أصهار آل علی علیه السّلام فالذی دفعهم لمناصرة آل علی(فی نظره)هو علقة المصاهرة؛لأن الحسین علیه السّلام قد تزوج إحدی بنات یزدجرد،اللاتی جیء بهن سبایا فی أیام خلافة عمر بن الخطاب،و کن ثلاث بنات،فاشتراهن الإمام علی علیه السّلام و دفع واحدة لعبد اللّه بن عمر فأولدها سالما، 
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و دفع الثانیة إلی محمد بن أبی بکر فأولدها القاسم،و دفع الثالثة لابنه الحسین علیه السّلام (1)فأولدها زین العابدین علیه السّلام.

فعلی بن الحسین زین العابدین علیه السّلام و القاسم و سالم هم أبناء خالة،لأنهم أولاد بنات یزدجرد.

فدلیل هذا المستشرق علی ارتباط التشیع بالفرس و مناصرة أبناء فارس لأهل البیت إنما کان للمصاهرة،کما یذهب جوبینو و غیره،و هذا من خطل الرأی و سقم التفکیر.

و یقول(و لهو سن):إن العقیدة الشیعیة نبعت من الیهودیة أکثر مما نبعت من الفارسیة مستدلا بأسطورة ابن سبأ الخرافیة.و ما أکثر من یصدق بالأساطیر و یخضع للخرافات.

و یقول(دوزی)و غیره من المستشرقین:إن أصل التشیع فارسی.مستدلین بالمصاهرة المذکورة،و إن الفرس تدین بالملک و بالوراثة فی البیت المالک،و الشیعة تقول بوجوب طاعة الإمام.

و یقول(نیبرج)فی مقدمة طبعة کتاب الانتصار للخیاط:و کانت الشیعة محل امتزاج الثنویة بالإسلام خاصة...الخ.

إلی کثیر من تلک الأقوال المفتعلة،و الآراء الشاذة المنافیة للحقائق،من جعل التشیع فارسیا بحتا،و غرضهم فی ذلک هو أن تصبح عقیدة الشیعة ذات صلة بعقائد الفرس القدیمة،و بهذا فهم یطعنون فی العقیدة الإسلامیة فی الصمیم کما أنهم قد جعلوا إسلام أبناء فارس إسلاما عنصریا لا إسلاما حقیقیا منبعثا عن عقیدة راسخة.

هذا هو منطقهم الخاطئ،و هذه هی آراؤهم الشاذة،و أقوالهم الکاذبة،و هم لا یلامون علی ما ارتکبوه لأنهم خصوم الإسلام،و هل یرتجی الخیر من خصم یحترق 
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1- (1) هذه القصة یرویها ابن خلکان فی الوفیات ج 3 ص 4 و ج 1 ص 455 طبعة بولاق [1]عن ربیع الأبرار و انها کانت فی خلافة عمر،و هذا بعید جدا،لأن وفاة عمر کانت سنة 23 ه و کان یزدجرد فی ذلک الوقت حیا قوی الجانب کثیر العدة و لم یذکر أحد من المؤرخین سبی بناته فی حیاته و لم یقتل إلا سنة 31 ه.هذا من جهة و من جهة أخری أن محمد بن أبی بکر کان صغیر السن آن ذاک لأن ولادته کانت فی حجة الوداع. 




قلبه بنار الغیظ و قد آن لهم أن یشفوا غیظهم،و ینفثوا سمومهم بین المجتمع الإسلامی.فلا لوم علیهم و لکن اللوم کل اللوم علی کتاب یدعون الحمیة علی الإسلام و أهله،فیقررون فی بحوثهم تلک الآراء،و یثبتون تلک الطعون و کأنها مکرمة جاءوا بها للأمة؛حتی بلغ الانحراف و الشذوذ ببعضهم أنه نسب إلی أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و خریجی مدرسته بأنهم قد أخذوا بآراء ابن سبأ الیهودی و تأثروا بتعالیمه. (1)

و هذا من أعظم الجنایات و أقبح الأمور،و لکن هذا القائل قد بلغ حدا فی مناصرة الباطل جعلنا نتهاون فی أمره،فألقیناه فی سلة المهملات غیر مأسوف علیه، لأن الانشغال بکل ما بدر من أعداء الإسلام یفوق الطاقة و لذا فهو من مهمات المسلمین جمیعا.

و نجد أحمد أمین فی بحوثه-و بالأخص فی فجر الإسلام-قد أخذ بهذه الآراء و أقرها کأنها مصدر وثیق لا یتطرق إلیه وهن،و لا یداخله أی نقاش.

و کذلک الدکتور حسن إبراهیم حسن فی تاریخ الإسلام السیاسی،و الشیخ محمد أبو زهو فی کتابه الحدیث و المحدثون،و مصطفی الشکعة و غیرهم،فالجمیع قد ساروا علی هذا الخط الذی رسمه أمثال هؤلاء المستشرقین بدوافع واحدة و أغراض معینة لا تبعد عن محاولة الإساءة للإسلام و تشویه عقائده بدون رجوع إلی الوثائق التاریخیة التی تفند هذه المزاعم،و لا یتسع المجال إلی عرض أقوال هؤلاء الکتاب المقلدین و للمثال نضع فی هذا المورد قول أحد الکتاب المعاصرین و هو الأستاذ مصطفی الشکعة إذ یقول:و المنطق فی ذلک أن الفرس یعتقدون أنهم أنسباء الحسین، لأنه تزوج جهان شاه(سلافة)ابنة یزدجرد بعد أن وقعت أسیرة فی أیدی المسلمین، و لقد انجبت سلافة علیا زین العابدین،و إذن فهم أخوال علی،و یمکن الربط بین تحمسهم لابن ابنتهم و بین تشیعهم.فتشیعهم و الحال کذلک لا یمکن أن یقال أنه تشیع عقیدة خالصة،بل هو أقرب إلی تشیع العصبیة منه إلی تشیع العقیدة،و تشیع العصبیة یساوی تشیع السیاسة،ففکرة التشیع من ناحیة الفرس علی الأقل فکرة سیاسة خالصة، 
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1- (1) رسالة حملة الإسلام ص 23 تألیف محب الدین الخطیب،و هو رجل معروف بشذوذه الفکری و أسلوبه التهجمی. 




بل أن بعض الفرس قد أعلن انتصاره لعلی زین العابدین لما یربط بین الفرس و بین بیت الحسین من نسب (1).


التشیع و الفرس:

هذا هو منطق الأستاذ الشکعة،یتعاطاه بدون انتباه إلی الأخطاء التی أحاطت به فأخرجته عن جادة الصواب.

لقد أبدی الأستاذ رأیه و کأنه هو السابق إلیه إذ لم یذکر الذین سبقوه بهذه الأخطاء،و کأنه یقصد بذلک أن ینفی عنه التقلید لغیره فبرز بهذه المکرمة المبتکرة، لینال الثناء علی عظیم فکرته،و رجاحة عقلیته.

و کان اللازم علیه و علی غیره ممن اعتمدوا علی آراء المستشرقین ألا یقفوا عند الحدود الضیقة،التی وقف بها أولئک المتعصبون،لأن العلم یأبی الانقیاد و الأخذ دون دلیل.

و کان الأجدر بهم و هم رسل الثقافة،و حملة أمانة التاریخ،بأن یفکروا فی صحة تلک الأقوال و صواب تلک الآراء.و نحن نطالب الأساتذة و منهم الدکتور حسن إبراهیم و الأستاذ الشکعة و غیرهم بأن یسائلوا أنفسهم عن صحة رأی جوبینو و بارون و غیرهم فی الأمور التالیة:

1-لم ناصر الفرس ابن أختهم زین العابدین؟و لم یناصروا ابن أختهم سالما، الذی کان هو و أبوه من أنصار الدولة الأمویة،و کانت لعبد اللّه بن عمر الید الطولی فی انتصار جیش أهل الشام علی جیش أهل المدینة یوم الحرة فقد کان یخذّل الناس، و یدعو إلی الوفاء ببیعة یزید،و لما ذا لم یدخلوا فی الحزب الأموی تعصبا لصهرهم ابن عمر،و ابن أختهم سالما و لما ذا لم ینتصروا لأبی بکر و هم أصهاره؟ 2-إن انتشار المذهب الحنفی فی بلاد فارس أکثر من غیره من المذاهب الإسلامیة و إن العلماء الذین نشروه و خدموه بمؤلفاتهم أکثرهم کان من أبناء فارس.

فهل کان ذلک أمرا واقعیا؟أم أنهم تعصبوا له لأن أبا حنیفة النعمان بن ثابت بن زوطی کان من بلاد فارس فاعتناقهم لمذهبه تعصبا له لأنه ابنهم.
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1- (1) إسلام بلا مذاهب ص 112. 




3-هل أن إسلام رجال الحدیث من العلماء الذین هم من أبناء فارس کالبخاری و الحاکم و البیهقی و غیرهم،کان واقعیا أم تعصبا لجهة،أم تقلیدا لآبائهم و اتباعا لقومهم؟ و لعلهم یقولون إن إسلام العصبیة کان خاصا بمن یتشیع،فهذا شیء لا نعرفه و لا نجیب عما لا نعرف مما یخرج عن قواعد التحقیق و نوامیس الواقع.

4-هل کان تشیع بلاد فارس بالصورة التی هو علیها الآن فی القرون الأولی أم القرون المتأخرة؟و من هم الذین نشروا التشیع هناک؟ و لو أن هؤلاء الکتّاب کانوا یهدفون إلی الحقیقة لاستقاموا فی أبحاثهم،و نهجوا نهج المؤرخ الذی یحاول إظهار الواقع و جلاء الغامض،و لظهر لهم هناک أن انتشار التشیع فی إیران کان فی القرن السابع الهجری و ان الذین تولوا نشره فی الزمن الأول هم الفاتحون من کبار المسلمین و دعاة أهل البیت و کانت البلاد تختلف باتجاهاتها و نزعاتها.

و باختصار إن تلک الآراء الشاذة و الأقوال التی لا تستند إلی وثائق تاریخیة کان الباعث لها حقد أولئک القوم الذین تغلی قلوبهم بنار الغیظ علی الإسلام.

و إن کانت هناک فئة تتصف بالاتزان و مراعاة الحقیقة فهم قلیلون بالنسبة للکثرة التی یتصف بها أولئک الحاقدون،من المستشرقین و الزنادقة المتداخلین فی صفوف المسلمین.

و خلاصة القول:إن الانحراف الذی وقع فیه بعض کتّاب العصر الحاضر یرجع إلی أسباب کثیرة أهمها:عدم رعایة الأبحاث العلمیة و إعطاء الموضوع حقه من النظر و التفکیر،و الوقوف علی مدی تأثیر الوقائع فی الآراء،و أنهم قد أهملوا جانب العدل و الاستقامة،و رکنوا إلی أمور وهمیة.و بعبارة أوضح إنهم یکتبون بوحی العاطفة و التعصب الأعمی،فجمدوا علی ما یکتبه سلف عاش فی عصور التطاحن و التناحر.

هذا من جهة،و من جهة أخری فإن تذوقهم لقراءة ما یکتبه أولئک الحاقدون من المستشرقین جعلهم فی غفلة عمّا اشتملت علیه کتبهم من التناقض و مخالفة الحق و لو تنبهوا لذلک لما جعلوا شیئا منها محورا لأبحاثهم،و لم یستندوا إلی تلک الأقوال و کأنها صادرة من منبع صدق لا یتطرق إلیه أی شک و لا یداخله أی احتمال. 
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و لهذا فقد أهملوا دراسة العوامل التی انتشر بها المذهب الشیعی فی بلاد فارس فی فترات متعاقبة و أدوار مختلفة.

و لو درسوا ذلک لما ظلموا أمة تدین بالإسلام عن عقیدة خالصة و نیة صادقة، و لهم مواقف مشهودة،فجعلوا إسلامها تعصبا لا تدینا:کل ذلک مما یهدف إلیه المرجفون و الذین یحاربون الإسلام من طریق الطعن فی العقیدة.


الشیعة و المستشرقون:


اشارة

و إذا ألقینا نظرة سریعة علی أسباب تحامل المستشرقین علی الشیعة بالأخص وجدنا أنها حاصلة من مؤثرات متداخلة أهمها امتناع الشیعة عن ملامستهم و مواکلتهم مما بعث فی نفوسهم حقدا مضاعفا،و قد اشتملت مؤلفات الأوروبیین الذین عاشوا بین ظهرانی الشیعة علی بیان ذلک،و نکتفی بما ذکره البعض منهم.

قال الدکتور بولاک الذی قضی أعواما طویلة فی فارس متقلدا منصب الطبیب الخاص للشاه ناصر الدین:

إذا قدم أوربی مصادفة و علی غیر انتظار فی بدایة تناول الطعام یقع الفارسی فی الحیرة و الارتباک،و یسقط فی یده،لأن الآداب تمنعه من أن یأمر زائره بالانصراف، و إذا سمح له بالدخول تحرج؛لأن ما یلمسه الکافر من طعام تلحقه النجاسة، و الفضلات التی تبقی من طعام الأوروبیین یأبی أن یتناوله الخدم و یترکونها للکلاب.

ثم یقول:یلزم الأوربی أن لا یغفل أن یعد لنفسه إناء یشرب منه،فلیس من أحد یعیره شیئا،فعقیدة الفرس أن کل إناء یتنجس إذا ما استخدمه الکافر.

و کذلک قال«فولنی»فی کتابه(رحلة فی سوریا و مصر)و قرر فی مشاهداته هذه الأمور التی تحز فی نفوسهم.

و جاء فی مشاهدة آخرین من السائحین شبیهة بهذه المشاهدات فی الحجاز من النخاولة و غیر الحجاز من البلدان الإسلامیة.

و بهذا وجه المستشرقون حملتهم الشعواء علی الشیعة و زادوا علی ما شاهدوه:

بأن هذه النزعة تشمل غیر الکفار.

یقول أجناس جولد زیهر:إن هذه النزعة المتعصبة عند الشیعیین الصادقین فی 
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تشیعهم لم تقتصر علی الکفار بل شملت المسلمین من مختلف النحل و المذاهب، و کتب الشیعة تفیض بالدلالة علی هذا البغض و التحامل (1).

و هنا نلمس أثر ذلک الانفعال الحاصل من رد الفعل فی نفوس هؤلاء المستشرقین لعدم ملامسة الشیعة لهم،و تجنبهم مؤاکلتهم،مما حملهم علی افتعال هذه الأمور تشفیا منهم.

و هم عند ما یعودون من رحلاتهم یصورون الشیعة بصور مشوهة،و یحکمون علیهم بأحکام جائرة،و لعجزهم عن الإلمام بتاریخ الشیعة لیکتبوا وفقا لما یتطلبه منهاج البحث التاریخی،دونوا فی کتبهم ما هو بعید عن جوهر التشیع،و جردوا المبدأ من جمیع مفاهیمه الدینیة و أسسه الأخلاقیة،فوصفوا معتنقیه بکلمات نابیة،إذ فسحوا المجال لخیالهم،و انقادوا وراء شعور الحقد.

و عوضا عن أن یتأملوا بنظرات مستنیرة لیدخلوا باب الأبحاث التاریخیة،راحوا یصورون بدون تثبت،و یتخبطون فی مجالات البحث بصورة تدلنا علی الغرض الذی کتبوا من أجله و نستشف الدافع الذی دفعهم لذلک،و قد جمعوا عدة طعون غذاها الحقد و أملاها الخیال و سجلوها فی قائمة المؤاخذات علی الدین الإسلامی،لیرموا المسلمین بها عن کثب.

یضاف إلی ذلک أنهم استمدوا أکثر معلوماتهم من کتب أناس عاشوا فی عصر اشتد فیه الصراع بین الطوائف و تلاطمت فیه أمواج الفتنة،فکان أتباع مذهب أهل البیت أشدهم عناء،و أعظمهم محنة،لتدخل السلطة حین بذلت جهدها فی القضاء علی مذهب أهل البیت و من یناصره.

فکانت التهم تکال جزافا،و الحرب بین الشیعة و بین السلطة و نفوذها-من أعوان و مؤیدین-سجالا،حتی حکموا علیهم بالکفر و الخروج عن الدین و اتهموهم بالشرک و إنهم یعبدون الأئمة و إن التشیع حزب سیاسی...الخ فأخذ المستشرقون و غیرهم ممن یکیدون للشیعة تلک التهم فازادوها و أبرزوها للعالم بأسلوب ماکر خداع،طلبا لاتساع رقعة الخلاف و إیقاد نار الفتنة.
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1- (1) العقیدة و الشریعة فی الإسلام ص 209. 




و المتتبع لما یکتبونه یجد لهم کثیرا من الآراء الشاذة،فمثلا انهم یقولون:إن أصل التصوف فی الإسلام مأخوذ من أصل مجوسی.

و إذا طالبتهم بالدلیل قالوا:إن عددا کبیرا من المجوس ظلوا علی مجوسیتهم فی شمال إیران بعد الفتح الإسلامی،و أن کثیرا من کبار مشایخ الصوفیة ظهروا من إیران.

و بهذا القیاس العقیم و الاستنتاج الغریب حکموا علی أن المتصوفة مجوس، و هم یحاولون أن یطعنوا الإسلام،بتجریده من الروحیات و جعله دینا جامدا لا صلة له بالروحیات و الحب الإلهی.

و علی أی حال:فإن عواصف الاتهامات التی أثیرت حول الشیعة کانت من وحی الخیال،سداها الهوی و لحمتها الحقد،و إن قلیلا من التأمل فی حوادث التاریخ و وقائع الزمن و اختلاف الظروف یکفی-بطبیعة الحال-للکشف عن الواقع و جلاء الغامض.

و لا أبعد عن الواقع إن قلت:إن مهمة المؤرخ عن الشیعة هی أعسر من مهمة من یؤرخ لغیرها من طوائف المسلمین،لوجود عواصف الاتهام و زوابع الافتراء.

و السبب الأساسی لذلک هو انفصال الشیعة عن الدولة،و معارضتهم للحکم القائم علی الظلم،طبقا لنهج أهل البیت علیهم السّلام الذی ساروا علیه.

و الواجب یقضی علی کل مؤرخ و باحث أن لا یغفل هذه النقطة الأساسیة التی لها أثرها فی توجیه المجتمع،لتحقیق ما وراءها من هدف،فالاستسلام لکل قول، و الأخذ بکل رأی دون تمحیص جنایة علی التاریخ و تمرد علی الواقع.

و مما لا جدال فیه و ما یلزمنا الاعتراف به:أن کلا من الدولتین الأمویة و العباسیة،قد تنکرتا لأهل البیت،و أصبح من عرف بالولاء لهم هدفا للنقمة،إذ الولاء لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما هو مفهوم تلک السیاسة خطر یهدد کیان الدولة،و ذلک ذنب لا یغفر.

و کم أریقت بذلک من الشیعة دماء،و هدمت دور،و نهبت أموال،و أزهقت نفوس،و اهتزت مشانق،و ملئت سجون.

و کان أسهل شیء علی من یخشی سطوة الدولة أو یتهم بالانحراف عنها،أن 
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یتظاهر بالعداء لأهل البیت و ذم شیعتهم،و یظهر ذلک فی نظم أو نثر أو تألیف کتاب، أو وضع حدیث أو خلق حکایة تحط من کرامة الشیعة.

و قد أصبح ذلک طریقا لکسب المغنم،و حصول الجوائز أیضا.

و من أظرف الأشیاء ما قاله المرزبانی:إن رجلا دخل علی الرشید فقال:

لقد هجوت الرافضة-و یقصد بهم الشیعة-طبعا.

قال الرشید:هات.فأنشد:

رغما و شما و زیتونا و مظلمة من أن تنالوا من الشیخین طغیانا

فقال الرشید:فسّره لی.قال:لا،و لکن أنت و جیشک أجهد من أن تدری ما أقول.

قال الرشید:و اللّه ما أدری ما هو.و أجازه بعد ذلک.

و منها:أن رجلا بالکوفة اسمه علی،اشتکی إلی الحجاج بن یوسف ظلامته من أهله،فسأله عن ذلک،فأجاب:إنهم ظلمونی فسمونی علیا.

لأن التسمیة باسم علی تستوجب الاتهام و قطع الصلة،و هکذا مما یطول به الحدیث،و التاریخ حافل بالأعمال الإرهابیة التی اتخذها الحکام فی توجیه الطاقات الاجتماعیة،لبناء مجتمع یخضع لإرادتهم و تکییف الجماعات لبغض أهل البیت، و کان الدور الأموی یلقن أبناءه بغض علی و یوجبون شتمه علنا،فکان فی المملکة الأمویة سبعون ألف منبر یشتم علیها علی بن أبی طالب علیه السّلام (1)و کان المحدثون و القصاص یختمون مجالسهم بشتم علی علیه السّلام.

قال جنادة بن عمرو بن الجنید:أتیت من حوران إلی دمشق،لأخذ عطائی فصلیت الجمعة،ثم خرجت من باب الدرج،فإذا علیه شیخ یقال له أبو شیبة یقص علی الناس،فرغّب فرغبنا،و خوّف فبکینا،فلما انقضی حدیثه،قال:اختموا مجلسنا بلعن أبی تراب.فالتفت إلی من علی یمینی فقلت له:فمن أبو تراب؟! فقال:علی بن أبی طالب ابن عم رسول اللّه،و زوج ابنته،و أول الناس إسلاما،و أبو الحسن و الحسین.
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1- (1) تاریخ الخلفاء للسیوطی. 




فقلت:ما أصاب هذا القاص؟؟فقمت إلیه و کان ذا وفرة فأخذت و فرته بیدی، و جعلت ألطم وجهه،فصاح و اجتمع أعوان المسجد،فجعلوا ردائی فی رقبتی، و ساقونی إلی هشام بن عبد الملک،و أبو شیبة یقدمنی و یصیح:یا أمیر المؤمنین قاصک وقاص آبائک و أجدادک،أتی إلیه الیوم أمر عظیم.

قال هشام:من فعل بک هذا؟ فقال:هذا.(و أشار إلی جنادة).

و لما سألنی هشام أخبرته بالخبر.

فقال هشام:بئس ما صنع،ثم عقد لی علی السند،و قال لجلسائه:مثل هذا لا یجاورنی هاهنا فیفسد علی البلد فباعدته إلی السند (1)و لم یکن بوسع هشام إلاّ أن یفعل ذلک مضطرا.

و صفوة القول إن الأمویین کانوا یبذلون جهودهم فی توجیه المجتمع لإخفاء مآثر علی علیه السّلام فلا یسمح لأحد أن یروی عنه أو یتحدث بحدیثه،حتی صار المحدثون یکنون عنه علیه السّلام بأبی زینب (2).

أما من یروی حدیثا فی فضله أو فضل أهل بیته،فمصیره إلی التعذیب،و نهایته إلی الموت و علی العکس فإن من یضع روایة فی ذمه(و هو المبرأ)فذاک هو المقرب و له ما یحب من صلتهم و رفدهم.

و قد أعلن ولاتهم علی المنابر-بشکل رسمی-إلزام الناس شتم علی علیه السّلام و البراءة منه،و أثاروا الشکوک و الریب حول أتباعه و أنصاره،و کانوا یتخذون من تکنیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم له«بأبی تراب»ذریعة لتنقیصه،و قد لقی المسلمون فی ذلک أذی و تنکیلا.

و باختصار:فإن ما نال الشیعة من وطأة الظلم بأنواعه،إنما کان لأجل انتصارهم لأهل البیت و انفصالهم عن دولة الظلمة،و إعلانهم الغضب علی تلک الأعمال التی ارتکبها أولئک الحکام،و قد رفع الشیعة لواء المعارضة علی ممر العصور و الأدوار، 
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1- (1) تهذیب تاریخ ابن عساکر ج 3 ص 407. 

2- (2) مناقب أبی حنیفة للموفق ج 1 ص 171. 




و قدموا التضحیات المجیدة،و هذه حقیقة یجب أن یسیر الباحثون علی ضوئها فی البحث عن تاریخ الشیعة.

و یلزم أن یقدروا أثر تدخل السلطات فی تغییر الحقائق و تصویر الحوادث،لأنّه النول الذی حیکت علیه التهم الکاذبة،و التی کان سداها الهوی و لحمتها الحقد،بل هو القانون الذی یستمد منه علماء السوء أحکامهم الجائرة فی حق الشیعة.

نعم إن ذلک التدخل هو مصدر الصعوبات و المشاکل التی تقف أمام رواد الحقیقة الذین یحاولون الوصول إلی الأمر الواقع،عند ما تنطلق أقلامهم من قیود الطائفیة الرعناء،و تتحرر أفکارهم من أساطیر الأوهام و خرافات الماضی.

و نحن نشتد باللائمة علی رجال الفکر و أعلام الأدب،و حاملی شهادات الدراسات العالیة،إذ لم یتحملوا صعوبة البحث و مشقة التنقیب عند ما حاولوا معالجة مواضیع لها علاقة فی الشیعة،إما حول تاریخهم أو آرائهم أو فقههم أو غیر ذلک.

فإنا وجدنا الکثیر منهم قد خلطوا فی کثیر من الأمور فزادوها تعقیدا و أصدروا أحکامهم بدون تحقیق علمی أو ضبط تاریخی،و هذا نقص یؤاخذون علیه.و علی سبیل المثال نضع بین یدی القراء ما یلی:


الدکتور شلبی و الشیعة:

قال الدکتور أحمد شلبی أستاذ الدراسات الإسلامیة بجامعات أندنوسیا:

المصادر الرئیسیة للشریعة الإسلامیة هی القرآن الکریم و الأحادیث الصحیحة،إلی أن یقول:و لکن الشیعة یعتقدون فی أئمتهم أن اللّه یؤتیهم من مخزون علمه و حکمه ما لا یؤتیه غیرهم،و تنزل علیهم الملائکة،و تأتیهم بالأخبار،و إذا أراد الإمام أن یعلم شیئا أعلمه اللّه إیاه،و هم من أجل هذا لا یحتاجون إلی الرأی و القیاس،فکلما جد أمر لیس فی القرآن و لا فی أحادیث الرسول إجابة صریحة عنه،تلقی الإمام من اللّه الرد علی هذا السؤال،کما کانت الحالة مع الرسول تماما،و من أجل هذا یبطل استعمال القیاس و الرأی.

و بناء علی اختلاف الأسس التی تؤخذ منها الشریعة و سبب المصدر الجدید الذی اعتمده الشیعة أصبح لهم فقه خاص بهم یختلف و یتفق مع فقه السنة؛و فیما یلی 
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أمثلة لفقه الشیعة مقتبسة من الترجمة العبقریة للعلامة غلام حلیم بن قطب الدین الهندی:

الطهارة:طهارة الخمر.

لا یحتمون طهارة مکان الصلاة ما دامت النجاسة لا تعلق بالثوب.

الصلاة:یجیزون الجمع بین الظهر و العصر و بین المغرب و العشاء من غیر عذر.

لا یجیزون القصر لصلاة المسافر إلا إذا کان مسافرا إلی مکة و المدینة أو الکوفة أو کربلاء.

تختلف عدد التکبیرات علی المیت تبعا لمکانته.

الصوم:صوم الیوم الثامن عشر من ذی القعدة سنة مؤکدة.

لا یبحثون عن هلال رمضان،و لا عن هلال شوال و دائما یبدءون رمضان قبل أهل السنة بیوم أو یومین،و رمضان عندهم کامل دائما.

لا تجب الزکاة فی أموال التجارة.

النکاح:یجوزون نکاح المتعة.

لا یقع الطلاق إلا بشاهدین کالزواج.

المیراث:یقدمون القرابة علی العصبة.

یقدمون البنت علی الولد فی المیراث لا یورثون الجد عند وجود ابن الابن.

الأذان:یزیدون فیه عبارة:حی علی خیر العمل (1).

هذا ما یقوله الدکتور الشلبی،و لنمر أولا مر الکرام علی ما قاله حول اعتقاد الشیعة بالأئمة علیهم السّلام:من أنهم تنزل علیهم الملائکة و تأتیهم بالأخبار و أن حالهم حال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فالحدیث حول هذا یطول و هذه التهمة من محدثات عصور التطاحن و التناحر.و لیست هذه الفریة علی الشیعة مما یصح السکوت عنها و قد مر بنا فی 
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1- (1) تاریخ التربیة الإسلامیة ص 345. 




الجزء الرابع عند بحث مشکلة الغلاة،و فی الأجزاء السابقة أیضا.و لکن ضیق المجال یدعونا إلی الإعراض عن المناقشة هنا کما یدعونا ذلک إلی ترک التعرض لما ذکره فی مسألة القیاس و رأی الشیعة فیه.و قد مر فی الجزء الثانی من هذا الکتاب بحث حول رأی الشیعة فی القیاس.

و أما ما نسبه إلی الشیعة من الفروع الفقهیة التی جعلها أنموذجا و مثالا فهی خلط و خبط و تزویر و جهل و تعصب،و سیقف القراء علی حقیقة ذلک فی بحث الفقه المقارن.

و من أعجب الأشیاء قوله:إن الشیعة لا یجیزون قصر الصلاة للمسافر إلا إذا کان مسافرا إلی مکة،و المدینة،أو الکوفة و کربلاء،و هذا قول بعید عن الصواب تماما،فإنهم یوجبون القصر فی الصلاة إجماعا،و یقولون بالتخییر بین القصر و الإتمام فی هذه الأماکن الأربعة و القصر عندهم أفضل.

و أما قوله باستحباب صوم الیوم الثامن عشر من ذی القعدة فهذا بهتان یعجز عن إثباته،إذ لا یوجد قائل بهذا أبدا إلا الأستاذ الشلبی.

و أما طهارة الخمر فهو کذب و لا أثر لذلک،بل إن الشیعة تشددوا فی نجاسة الخمر،و قالوا بنجاسة کل مسکر مائع بالأصالة و إن صار جامدا بالعرض.و أما ما ذکر من نکاح المتعة و الجمع بین الظهرین و حضور شاهدین فی الطلاق فهذه أبحاث علمیة و للمسلمین فی ذلک خلاف یأتی فیما بعد إن شاء اللّه.

و الذی نود أن نشیر إلیه هو أن الدکتور لم یکلف نفسه عناء البحث و لم یعط من وقته للتنقیب و إن قال إن الوقت ثمین،فیجب أن تکون الکرامة أثمن من الوقت،و إن ظهور النقص لعدم اطلاعه أو کذبه هو حط فی کرامته،إذ لا یوثق بنقله و هو موجه جیل و معلم فئة و رئیس جامعة،و ربما له عذر النقل من مصدر و هو غیر معذور بصفته عالما موجها فیلزمه البحث و التدقیق.

هذه صورة من صور التجنی علی الحقائق و الخروج عن القواعد العلمیة، و سیجد القراء زیادة بیان فی الدراسات الفقهیة الآتیة،و فیها ما یفند هذه المزاعم و المفتریات،و الخلط و الخبط فی الأمور الواضحة.مما یدلنا بوضوح علی عظیم 
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التأثر بدعایات التضلیل،المسیطرة علی أذهان الکثیرین من المتنورین فی البلاد الإسلامیة.


مناقشة أخطاء المؤلفین:

و من المفید فی هذا المجال توضیح ما ذهب إلیه بعض المؤلفین فی حقیقة هی أجلی من رائعة النهار،و ذلک أنه مزج بین المذهب الشیعی و المذهب الشافعی اشتباها،أو جهلا بالموضوع و هو الحاج خلیفة (1):

قال:و الکتب المؤلفة علی مذهب الإمامیة الذین ینسبون إلی مذهب ابن إدریس،أعنی الشافعی رحمه اللّه،کثیرة منها:شرائع الإسلام،و الذکری،و القواعد، و النهایة...الخ.

و یقول تحت عنوان الکتب المؤلفة علی مذهب الإمامیة:البیان،و الذکری و شرائع الأحکام،و حاشیته،و القواعد،و النهایة،و من أقوالهم الباطلة:عدم وجوب الوضوء للصلاة المندوبة،و وجوب الغسل بعد غسل المیت،و وجوبه لصوم المستحاضة،و کراهیة الطهارة بماء أسخن فی غسل المیت،و وجوب المسح علی القدمین،و عدم لزوم الاستیعاب فی التیمم و کفایة مسح الجبهة.و قال معلقا:

و یطلقون ابن إدریس علی الشافعی.

و قال عند ذکر تفسیر الشیخ الطوسی فقیه الشیعة:هو أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی فقیه الشیعة الشافعی،کان ینتمی إلی مذهب الشافعی المتوفی سنة 460 ه سماه مجمع البیان لعلوم القرآن (2).

و نحن هنا أمام حقیقة یلزم أن نجلو عنها غشاوة الأوهام،و لا أرانی بحاجة إلی التعلیق علی وقوع مثل هذا الخلط بأکثر من أن أقول:إن الذی أوقع هذا المؤلف 
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1- (1) هو الشیخ مصطفی بن عبد اللّه الحنفی المتوفی سنة 1067 ه ولد باسطنبول سنة 1017 ه و هو معروف بین العلماء بلقب(کاتب جلبی)و بین زملائه الکتاب بلقب حاج خلیفة،لقبوه بذلک بعد أن حج و ترقی بین الکتاب-فی القسم الذی کان موظفا فیه-إلی رتبة النیابة عن رئیس القسم علی مصطلح العثمانیین،و ذلک ان صغار الکتاب یسمون الملازمین و فوقهم الخلفاء،فلذا سموه حاج خلیفة و یسمیه المستشرقون(حاجی قالفة)علی طبق ما یلهج به العوام هناک و قد ألف کتبا کان أشهرها کشف الظنون [1]علی أسامی الکتب و الفنون. 

2- (2) کشف الظنون ج 2 ص 1281-1286 و ج 1 ص 452. [2]




بشبکة المؤاخذة:هو إغماض عینیه عن الطریق الموصل إلی الحقیقة لیسلم من ذلک.

و الذی یؤاخذ علیه الأمور التالیة:

1-قوله:کتب الإمامیة المنتسبین إلی محمد بن إدریس الشافعی.

2-قوله:یطلقون ابن إدریس علی الشافعی.

3-قوله:عند ذکر تفسیر الشیخ الطوسی،هو أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی،فقیه الشیعة الشافعی،کان ینتمی إلی مذهب الشافعی المتوفی سنة 460 ه.

سماه مجمع البیان لعلوم القرآن.

و لنتعرض لإیضاح هذه الأمور التی وقع فیها المؤلف بشبکة المؤاخذة هنا عن درایة أو غیر درایة.

1-إن الفرق بین المذهب الشیعی و المذهب الشافعی لا یحتاج إلی زیادة بیان، فلکل مذهب مقوماته و منابعه،و هذه النسبة غیر صحیحة فالإمامیة لا یأخذون بمذهب الشافعی،و لئن التقت أقوالهما فی بعض الموارد فلا یدل ذلک علی وجود هذه الملازمة،فمذهب الشیعة هو أقدم نشأة من مذهب الشافعی،بل أقدم المذاهب کلها، و هو یستقی تعالیمه من ینبوع أهل البیت الذین هم عدل القرآن،و ورثة صاحب الرسالة،و باب الاجتهاد عندهم مفتوح علی مصراعیه،و عند غیرهم موصد لا ینفذ منه قول،و لا یسمح لأحد أن یلجه.

و إن مذهب الشیعة هو کسائر المذاهب الإسلامیة بعضها مع بعض فی نقطة الاتفاق و الافتراق،فربما تتفق جمیعها علی قول و ربما تختلف،فالقول بانتساب الشیعة إلی الشافعی خطأ بیّن و جهل صریح.

و لنقف علی مبعث هذا الخلط و أسبابه و هو ما صرح به فی القول الثانی:من أن الشیعة یطلقون اسم ابن إدریس علی الشافعی.

هذا هو مبعث الخلط و مثار التشکیک،و ذلک أن الحاج خلیفة صاحب کشف الظنون وقف علی نقل الشیعة لأقوال محمد بن أحمد بن إدریس العجلی الحلی، عالم الشیعة و فقیههم،و المبرز فی علمه و فضله؛و هو مؤلف کتاب السرائر فی فقه 
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الإمامیة،و مختصر تبیان الشیخ الطوسی،فظن صاحب کشف الظنون أن المقصود بمحمد بن إدریس هو الشافعی.

و الإمامیة إذ یستشهدون بأقوال محمد بن أحمد بن إدریس الحلی المتوفی سنة 598 ه فإنهم یطلقون علیه ابن إدریس و یقصدون به شیخ فقهاء الحلة فی عصره محمد بن أحمد بن إدریس صاحب کتاب السرائر.

و بهذا الإطلاق اشتبه الأمر علی صاحب کشف الظنون و لیس ذلک بغریب،إذ الأمور لم تکن مبنیة علی دراسة و استنطاق للحوادث و تتبع یوصل إلی النتیجة،فحکم الحاج خلیفة بهذا الحکم بدون تحقیق علمی و ضبط تاریخی ظلما للعدالة و تمردا علی الموازین.

مع أنا لم نجد أحدا استشهد بقول الشافعی فأطلق علیه ابن إدریس و إنما یقولون:قال الشافعی.

و لکن المؤلف اعتمد علی أوهن الظنون،و خیل له أن إطلاق لفظ ابن إدریس إنما المقصود به الشافعی،و هذا اصطلاح لا یعرفه أحد بل هو من وحی الخیال.

2-قوله إن الشیخ الطوسی کان ینتمی إلی مذهب الشافعی و إن له تفسیرا سماه مجمع البیان لعلوم القرآن.

و هذا خطأ من جهتین:

1-إن الشیخ أبا جعفر محمد بن الحسن الطوسی شیخ الطائفة و صاحب کتابی التهذیب و الاستبصار،اللذین هما من أهم المصادر عند الإمامیة للحدیث،و کونه شافعیا خطأ یتفرع إما عن اشتباهه الأول أو لأنه وجد ترجمته فی طبقات الشافعیة للسبکی (1).

و هذا لا حجة فیه لأن الشافعیة قد ترجموا لکثیر من العلماء و لیسوا من اتباع مذهب الشافعی،بل منهم من هو رئیس مذهب برأسه کأحمد بن حنبل إمام الحنابلة و إسحاق بن راهویه المروزی و علی بن إسماعیل أبی الحسن الأشعری و غیرهم (2).

إذا فلیس من الصحیح أن یعد منهم کل من ترجم له فی طبقات المذهب.فإنا 
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1- (1) طبقات الشافعیة للسبکی ج 3 ص 51-52. 

2- (2) طبقات الشافعیة ج 1 ص 199 و ج 1 ص 232.و [1]ج 2 ص 245. 




نجد جمیع کتاب الطبقات یعدون رجالا لیسوا من اتباع ذلک کما أن الحنابلة ترجموا للشافعی و غیره و هکذا.

و من جهة ثانیة إن الشیخ الطوسی کان غزیر العلم واسع الاطلاع و له إحاطة بفقه جمیع المذاهب.و یدل علی ذلک کتابه القیم فی الفقه الإسلامی أسماه«الخلاف»ذکر فیه فقه الشیعة مقارنة مع فقه جمیع المذاهب و کان الشیخ الطوسی له کرسی أیام المقتدر یلقی علیه الدروس و یحضره جمع من علماء الشافعیة و غیرهم و له ببغداد مکتبة عامرة و لکنها أحرقت عند ما اشتد المتعصبون علیه و هاجر إلی النجف الأشرف.

2-قوله إن له تفسیرا سماه مجمع البیان لعلوم القرآن،و هذا خطأ فإن مؤلف مجمع البیان:هو الشیخ أبو علی الفضل بن الحسن بن الفضل المعروف بالطبرسی المتوفی سنة 548 ه أحد علماء الإسلام و فقهاء الإمامیة له عدة مؤلفات.

و قبل أن نتحول من هذا الموضوع الذی أوجزنا فیه القول لا بد لنا من أن ننبه القراء الکرام بأن نسبة کثیر من الأمور إلی الشیعة تقع علی هذا النمط و بهذه الصورة، لأن الدراسة حول ما یتعلق بهم هی دراسة سطحیة تفتقر إلی الدقة و التحقیق،فینبغی لکل باحث أن یعطی الموضوع حقه،لأن التساهل فی الأمور یوقع فی الخطأ.

و لهذا فإن خطأ صاحب کشف الظنون کان منشأه عدم إحاطته بالموضوع، و تساهله فی النقل،و قد أخطأ هو و أوقع غیره فی الخطأ من کتّاب عصرنا الحاضر، و منهم:المحامی صبحی محمصانی فاستقی معلوماته من هذا الینبوع.

إذ یقول:أما فی فروع الفقه فمذهب الشیعة لا یختلف کثیرا عن مذهب الشافعی،حتی أن بعضهم یعتبرونه مذهبا خامسا إلی جانب المذاهب السنیة الأربعة.

و من مسائل الخلاف فی الفروع:جواز المتعة،أو الزواج الموقت،و بعض مسائل الإرث و غیرها (1).

و یقول تحت عنوان الشیعة الإمامیة:و أدلة التشریع فی هذا المذهب هی القرآن الکریم ثم السنة التی تعود بإسنادها إلی أهل البیت(بیت النبی)و تسمی بالأخبار،ثم الإجماع المشتمل علی قول الإمام المعصوم.أما القیاس فهو مقبول عند البعض فقط.
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1- (1) فلسفة التشریع فی الإسلام ص 55. 




و هذا المذهب لا یختلف کثیرا عن المذهب الشافعی فی فروع الفقه.و هو یسمی أحیانا بالمذهب الجعفری نسبة إلی الإمام جعفر الصادق،و قد تقرر تدریسه مؤخرا فی جامعة الأزهر إلی جانب المذاهب (1).

و لا یفوتنا هنا أن نشیر إلی ما جناه کتّاب الفرق و المؤلفون فی موضوعها من آثار،و اجترحوه من سیئات،فجنوا علی الأمة فیما اقترفوه و ما افتعلوه،من إحداث عقائد لا یوجد من یعتنقها،و أقوال لا یعرف قائلها،فألحقوها بطوائف من الأمة، و سجلوها ضمن سجل الواقع ظلما للحق،و تمردا علی الحقیقة،فنمت مع الأجیال و تطورت مع الزمن،و أصبحت کأنها حقیقة ملموسة و هی خیال لا واقع لها.

فلنلق نظرة سریعة علی ما کتبوه و نسر معهم قلیلا لنقف علی حقیقة الأمر.


مع کتّاب الفرق:

لا أرید أن أتحدث هنا عن الفرق و تعدادها،و لا أرید أن أتعرض للحدیث الوارد فی ذلک من حیث الثبوت أو النفی کلا أو بعضا،و لا نرید أن نتساءل عن المراد بالفرقة المشار إلیها فی حدیث الافتراق،هل یکون ذلک فی العقائد أو فی الآراء،مع التسلیم لصحة الحدیث و عدم مناقشته.

و هل استطاع کتّاب الفرق أن یحصروا العدد المطلوب و هو ثلاث و سبعین فرقة؟ کما هو منطوق الحدیث،أم أن هناک زیادة أو نقصانا؟ و لکنا نرید هنا أن نتساءل عن کتّاب الفرق الذین دونوا فی هذا الموضوع و قد أصبحت کتبهم مصدرا لمن یرید أن یتحدث عن الفرق و عقائدها!! فهل فسروا مراد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الحدیث الوارد عنه فی افتراق أمته إلی ثلاث و سبعین فرقة،و الناجیة واحدة فقط؟و هل حکموا علی ما ذهبوا إلیه بحجة ظاهرة لیسلموا من المؤاخذة و عظیم الحساب.

و نسأل أیضا هل تجرد أولئک الکتّاب عن العصبیة الرعناء،فکتبوا للواقع من حیث هو،بدون تحیز و تحامل لتبدو الحقیقة واضحة کما هی؟ 
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1- (1) المبادئ الشرعیة و القانونیة ص 31. 





أهم المصادر:

و لعل أهل المصادر التی یرجع إلیها فی تعیین الفرق و تعدادها هی:

1-الفرق بین الفرق:لأبی منصور عبد القاهر بن طاهر البغدادی الشافعی المتوفی سنة 429 ه له مؤلفات کثیرة،أهمها کتاب الفرق بین الفرق طبع فی مصر سنة 1367 ه 1948 م و ترجم«المستشرق هالکن»جزءا منه إلی اللغة الإنکلیزیة.

2-کتاب الملل و النحل:لمحمد بن عبد الکریم الشهرستانی الشافعی المتوفی سنة 548 ه طبع عدة مرات آخرها سنة 1368 ه 1948 م فی القاهرة.

3-کتاب التبصیر:لأبی المظفر شاهفور بن طاهر بن محمد الأسفرایینی الشافعی المتوفی سنة 471 ه.

4-الفصل:لأبی محمد علی بن أحمد بن حزم الظاهری المتوفی سنة 456 ه مطبوع بهامش الملل و النحل فی الطبعة الأولی.

هذه هی أقدم الکتب التی دونت فی الفرق،و أصبحت مصادر یرجع إلیها فی البحث عن الفرق و عقائدها،و الطوائف و آرائها.

و هنا نتساءل أیضا هل کان أصحابها ممن یوثق بنقلهم تلک الأقوال وعدهم لتلک الفرق؟ و هل جرّدوا أنفسهم عن رداء العصبیة العمیاء؟و رفعوا عن عیونهم غشاوتها السوداء؟ و هل نقلوا تلک الآراء عن مصدر یوثق به؟و لعلنا نکتفی بالإجابة عن هذه الأسئلة بما نقدمه هنا من آراء بعض العلماء فی ذلک:

1-قال(الرازی)فی مناظرته مع أهل ما وراء النهر فی المسألة العاشرة عند ذکره لکتاب(الملل و النحل)للشهرستانی:إنه کتاب حکی فیه مذاهب أهل العالم بزعمه،إلا أنه غیر معتمد علیه،لأنه نقل المذاهب الإسلامیة من الکتاب المسمی (بالفرق بین الفرق)من تصانیف الأستاذ أبی منصور البغدادی،و هذا الأستاذ کان شدید التعصب علی المخالفین،و لا یکاد ینقل مذهبهم علی الوجه الصحیح.ثم أن 
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الشهرستانی نقل مذاهب الفرق الإسلامیة من ذلک الکتاب فلهذا السبب وقع فیه الخلل فی نقل هذه المذاهب (1).

هذا ما یتعلق بذکر هذین الکتابین و لا حاجة إلی نقل النصوص علی ما فیهما من التعصب،فإن نظرة واحدة من منصف یجد صحة ما نقول،فإنهما نسبا للشیعة بالأخص أقوالا و ابتکرا آراء لیست لها من الواقع نصیب،و لا تمت إلی اعتقاداتهم بصلة،إذ لم ینقلوا تلک الآراء من مصدر موثوق.

2-و لا أبعد بالقارئ الکریم فی إعطاء صورة عن هؤلاء جمیعا و التعرف علیهم و لنقدم له ما یقوله العلامة الشیخ محمد شلتوت شیخ الجامع الأزهر فی العصر الحاضر فهو یصفهم بقوله:

لقد کان أکثر الکاتبین عن الفرق الإسلامیة متأثرین بروح التصعب الممقوت، فکانت کتاباتهم ممّا تورث نیران العداوة و البغضاء بین أبناء الملة الواحدة،و کان کل کاتب لا ینظر إلی من خالفه إلا من زاویة واحدة،هی تسخیف رأیه،و تسفیه عقیدته بأسلوب شرّه أکثر من نفعه،و لهذا کان من أراد الإنصاف لا یکون رأیه عن فرقة من الفرق،إلا من مصادرها الخاصة،لیکون هذا أقرب إلی الصواب،و أبعد عن الخطأ (2).

و یقول:و لکن عصور التعصب المذهبی حملت للمسلمین تراثا بغیضا من التراشق بالتهم و الترامی بالفسوق و الضلال،فتبادل الفقهاء-أصحاب الفروع-نوعا من التهم،و تبادل المتکلمون-أصحاب العقائد-مثل ذلک،و تلقف المخدوعون من الخلف هذه التهم،و ملأوا بها کتبهم فی الاعتداد بها حتی جعلوها ما یقبل من الآراء أو یرفض... (3).

3-و یقول الکوثری فی مقدمة الفرق بین الفرق بعد مدحه لأبی طاهر البغدادی:و المؤلف شدید الصولة علی المخالفین کما هو شأن حراس العقیدة، و الحراسة غیر التاریخ المجرد لکن تعویله فی عزو الآراء إلی الفرق علی کتب الخصوم 
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1- (1) المناظرات ص 25 طبع حیدرآباد. 

2- (2) مقدمة إسلام بلا مذاهب ص 7. 

3- (3) الإسلام عقیدة و شریعة 68. 




یوقع فی أخطاء،و لو اقتصر فی العزو إلی ما وجده فی کتب أهل الفرق أنفسهم لکان أحوط و أقوم حجة،لأن الخصم قد یعزو إلی خصمه ما لم یفه به من الآراء مما یعد لازم قولهم،فی حین أنه لیس یلازم قولهم لزوما بینا فلا یصح إلزامهم به و لا سیما عند تصریحهم بالتبری من ذلک اللازم (1).

هذا ما یقوله الکوثری مع تساهله مع المؤلف و مدحه و إطرائه له،و لست أدری ما معنی قوله:و الحراسة غیر التاریخ المجرد؟ و قد ظهر لنا أن أکثر کتّاب الفرق کانوا یستمدون معلوماتهم من کتاب أبی منصور البغدادی،و قد عرفنا مقدار تعصبه و تحامله،و نقله الأقوال علی غیر الوجه الصحیح کما یقول الفخر الرازی.

و أما الشهرستانی مؤلف کتاب الملل و النحل،و الذی استمد معلوماته من کتاب أبی منصور،فقد طعنوا فی اعتقاده و نسبوه إلی الإلحاد،و أنه متخبط فی اعتقاده، یمیل إلی أهل الزیغ و الإلحاد،و یناصر مذاهب الفلاسفة و یذب عنهم و من کان هذا حاله یجب أن یتریث فی قبول قوله و صحة نقله (2).

و أما کتاب التبصیر:فهو و کتاب الفرق بین الفرق توأمان،بل هما شیء واحد، إلا الاختلاف فی التسمیة و بعض الزوائد و التقولات،لأن صاحب کتاب التبصیر هو تلمیذ أبی منصور و صهره.

و إما ابن حزم فهو فارس الحلبة،و بطل المعرکة،فقد تقوّل و افتعل و تهجم علی جمیع المسلمین،و نسب لکثیر منهم أقوالا مکذوبة،و آراء مفتعلة،و کان یتحامل علی الشیعة بصورة خاصة،و ینسب إلیهم أقوالا لا قائل لها،و یلحق بهم فرقا لا وجود لها،کل ذلک تعصبا منه،لأنه کان أموی النزعة و معروفا بموالاته لبنی أمیة.

قال ابن حیان:و کان ابن حزم مما یزید فی سبابه تشیعه لأمراء بنی أمیة، ماضیهم و باقیهم،و اعتقاده بصحة إمامتهم،حتی نسب إلی النصب.و قال القاضی أبو بکر بن العربی:و زعم ابن حزم أنه إمام الأئمة یضع و یرفع،و یحکم و یشرع،ینسب 
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1- (1) مقدمة الفرق بین الفرق ص 3. 

2- (2) الشافعیة للسبکی ج 3 ص 79. 




إلی دین اللّه ما لیس فیه،و یقول عن العلماء ما لم یقولوا تنفیرا للقلوب عنهم (1).

و قال أبو العباس بن العریف:کان لسان ابن حزم و سیف الحجاج شقیقین (2).

و قال ابن العماد:و کان ابن حزم کثیر الوقوع فی العلماء المتقدمین،لا یکاد یسلم أحد من لسانه،فنفرت منه القلوب (3).

و قال السبکی فی الطبقات عند ذکره لکتاب الملل و النحل للشهرستانی:

(و مصنف ابن حزم أبسط منه إلا أنه مبدد لیس له نظام،ثم فیه من الحط علی أئمة السنة،و نسبة الأشاعرة إلی ما هم بریئون منه،ثم ابن حزم نفسه لا یدری علم الکلام حق الدرایة علی طریق أهله) (4).

من هذا یظهر أن الخطة التی سار علیها کتّاب الفرق لم تکن خطة تحقیق و استناد إلی مصادر موثوق بها بل هی تخمین و ظنون و أسالیب خداعة.

و قد انخدع الکثیرون بتلک الأسالیب فجعلوها میزانا للنقد،و مقیاسا للشخصیات،و دلیلا یوصل إلی معرفة أجیال مضت،و قرون خلت،و ربطوا بین الحاضر و الماضی،و قاسوا الأمة بالفرد تقلیدا و محاکاة لأولئک المتعصبین،من دون إعطاء العقل حریة النظر فی تمییز الأمور،و هذا هو من أهم أسباب الخلاف،یقول الشیخ محمد أبو زهرة:

و من أسباب الخلاف تقلید السابقین و محاکاتهم،من غیر أن ینظر المقلد نظرة عقلیة مجردة،و إن نزعة التقلید متغلغلة فی نفوس الناس.توجههم و هم لا یشعرون، و إن سلطان الأفکار التی اکتسبت قداسة بمرور الأجیال تسیطر علی القلوب،فتدفع العقول إلی وضع براهین لبیان حسنها و قبح غیرها،و من الطبیعی أن یدفع ذلک إلی الاختلاف و المجادلة غیر المنتجة،لأن کل شخص یناقش و هو مصفد بقیود الأسلاف من حیث لا یشعرون؟...

و إنه ینشأ عن التقلید التعصب،فإن قداسة الآراء التی یقلدها الشخص تدفعه إلی 
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1- (1) تذکرة الحفاظ ج 3 ص 324-327. 

2- (2) شذرات الذهب ج 3 ص 200 و [1]لسان المیزان ج 4 ص 200. 

3- (3) الشذرات ج 3 ص 200. [2]

4- (4) طبقات الشافعیة ج 4 ص 78. 




التعصب لها و حیث کان التعصب الشدید کان الاختلاف الشدید (1).

و إن قلیلا من التأمل فیما کتبه هؤلاء المؤلفون و غیرهم حول الفرق و فرق الشیعة بالأخص یلقی أضواء علی خلطهم و افتعالهم حتی بلغ بأحدهم الجهل فقال:إن فرق الشیعة تبلغ ثلاثمائة فرقة.و هو قول بلا دلیل و خبط یدل علی الجهل المخیم علی تلک العقول التی سیطر علیها الهوی فحجبها عن النظر إلی الواقع.

و کیف کان فإن موضوع الفرق و تعددها،و مصدر ذلک و صحته هو موضوع مضطرب شائک،و لا یستطیع الکاتب أن یجزم بصحة ما نقله کتّاب الفرق عن أهل المقالات و الآراء،لأن أولئک الکتاب قد تطرفوا إلی أبعد حد،و تقبلوا کل نسبة بدون تثبت و تأمل.

و قد رأینا کیف کان تعصبهم علی من یخالف آراءهم،فینقلون عنه علی غیر الوجه الصحیح.

و من المقرر:أنه لا یصح قول مخالف ما لم یؤید ثبوته من غیر طریقه.

و لیس باستطاعة أولئک الکتاب أن یثبتوا شیئا من الآراء التی نسبوها إلی الشیعة؛ فکوّنوا منها فرقا تجاوزت الحد المعقول من الحصر.

و قد بلغ الأمر إلی استعمال الخیال بما یغذی العاطفة فاخترعوا فرقا و ابتکروا آراء تزیّدوا فیها من الأوهام،و صقلوها بأسلوب لطیف حتی أخرجوا ذلک و کأنه حقیقة لا نقاش فیها!! و یتضح لنا بعد التأمل بأن الدوافع التی أدت بهؤلاء الکتاب و غیرهم إلی أن یعملوا ضمن المخطط الذی ارتئوه لأنفسهم فی تعداد الفرق و التزید فیها مع الخلط و الخبط إنما هی العصبیة العمیاء أو الجهل بالواقع.

و من الوهن أن نقف أمام نقلهم موقف التسلیم و التصدیق؛لأن ذلک یؤدی إلی العجز عن الوصول إلی الحقیقة التی یتطلبها کل منصف،و لیس من الإنصاف أن یتضح لنا شیء خلاف واقعه فنقرّه.

خذ مثلا بأن بعضهم قد نسب إلی الشیعة بأنهم یجیزون الشهادة زورا علی من 
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1- (1) المذاهب الإسلامیة ج 1 ص 8. 




خالفهم فی المذهب أو العقیدة مع أنا لم نجد أثرا لهذا الزعم،و لا قائل به من الشیعة.و نحن فی أمور الفقه نفترض فی المخالف الصدق فنعمل علی التحرّی حتی نجد أدلة ردّه.

و بعد التتبع و البحث وجدنا أن هذا ناشئ من الجهل أو التعصب.بیان ذلک:

إنهم وجدوا بأن الخطابیة یجیزون الشهادة علی من خالفهم،فاستنتج هؤلاء بأن الخطابیة فرقة أدخلوها فی قائمة فرق الشیعة و هذا القول لهم،فهو إذن لجمیع الشیعة.

هذا بالإعراض عن مناقشتهم حول الأسباب التی دعت إلی إلحاق هذه الفرقة بفرق الشیعة مع أنهم یعلمون،و یعلم کل أحد و بإجماع المؤرخین أن هذه الفرقة نشأت فی مدة قصیرة فی أیام الإمام الصادق علیه السّلام فأعلن براءته منها،و أمر شیعته فی محاربتها،و قد قضی علیها بذلک،فمحیت من صفحة الوجود.

إذا فمن هم الخطابیة الذین ینسب إلیهم هذا القول؟ و الجواب:بأن الخطابیة الذین یذهبون لهذا الرأی هم فرقة من المجسمة، و الذین ینتمون إلی الحنابلة،و لنترک تعریفهم و بیان ذلک إلی أحد علماء السنة المبرزین؛و هو أبو نصر عبد الوهاب بن تقی الدین السبکی (1)قال:

و قد بلغ الحال بالخطابیة و هم المجسمة فی زماننا هذا،فصاروا یرون الکذب علی مخالفیهم فی العقیدة،لا سیما القائم علیهم بکل ما یسوؤه فی نفسه و ماله، و بلغنی أن کبیرهم استفتی فی شافعی أ یشهد علیه بالکذب؟ فقال:أ لست تعتقد أن دمه حلال!!! قال:نعم.

قال:فما دون ذلک دون دمه،فاشهد و ادفع فساده عن المسلمین.

قال السبکی:فهذه عقیدتهم،یرون أنهم المسلمون،و أنهم أهل السنة،و لو عدوا عددا لما بلغ عماؤهم و لا عالم فیهم علی الحقیقة مبلغا یعتبر،و یکفّرون غالب علماء الأمة،ثم یعزون إلی الإمام أحمد بن حنبل و هو منهم بریء.

و بهذا یتضح أن الفرقة الخطابیة الأولی التی نشأت لأغراض سیاسیة و عقائدیة 
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1- (1) طبقات الشافعیة ج 1 ص 193. [1]




ضد الإسلام عامة،و ضد أهل البیت بصورة خاصة،قد اتفقت بالتسمیة مع المجسمة من الحنابلة،فإطلاق هذا الاسم یشمل الطرفین و لکن من أین لنا الحصول علی من یقف موقف المنصف المتثبت،فیعطی الموضوع حقه و لا تأخذه فی الحق لومة لائم، فیمیز بین الصحیح و الفاسد و الحق و الباطل.

و قد قلت سابقا:إن اتهام الشیعة بکثیر من الأشیاء لما لم تکن مبنیة علی أساس وثیق أو قاعدة بینة-کثر الخلط و الخبط،و الکذب،و الافتعال فأخذ السلیم بالسقیم، و البریء بالمتهم،و علی سبیل المثال ذکرت هناک الاشتباه الحاصل من التسمیة فمثلا:

أن اسم الجعفریة أصبح علما لأتباع الإمام جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام.و لکن توجد هناک فرقتان للمعتزلة بهذا الاسم (1)و لهما أقوال و آراء فخلطوا أقوال الجمیع و نسبوا ذلک إلی الشیعة لأنهم یعرفون بالجعفریة.

و کذلک قولهم فی المقنعیة اتباع المقنع الخراسانی المقتول سنة 163 ه بأنها فرقة من الشیعة،مع عدم الصلة بین الشیعة و بین المقنع،و لکن الاشتباه نشأ من التسمیة،و ذلک أن اسم المقنع هو هشام بن الحکم،و من المعروف أن هشام بن الحکم هو اسم رجل من کبار تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و من العلماء و المتکلمین، فاتفق اسم المقنع مع اسم هشام،فنسبت آراء المقنع إلی هشام بن الحکم بدون تمییز و تمحیص.

و کذلک نسبوا إلی هشام فرقة تعرف بالهشامیة،و هم أصحاب هشام بن عمر الفوطی،و هو من المعتزلة و کان معاصرا إلی هشام،و کانت له آراء و أقوال،فخلطوا بین الاسمین عن عمد أو غیر عمد.

و لا یسعنا بهذه العجالة أن نلم بأطراف هذا الموضوع من حیث أهمیته،فإنه موضوع مهم،و قد تلاعبت به رجال استمالهم الهوی فحادوا عن طریق الواقع، و خلطوا بین الآراء و خبطوا خبط عشواء،إذ لم یقفوا موقف المؤرخ الواقعی الذی یستنطق الحوادث،و یقابل و یقارن،و یقارب و یوازن،و یدرس الدوافع التی أدت إلی إیجاد کثیر من تلک الأمور التی سجلت علی ما فیها من نقض و مخالفات للحقیقة.
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1- (1) إحداهما أتباع ابن مبشر الهمدانی المتوفی سنة 226 ه و الثانیة أتباع جعفر بن حرب الثقفی المتوفی سنة 224 ه. 




و الناظر فیما سجله کتّاب الفرق حول الآراء و المعتقدات،و بالأخص ما نسب إلی الشیعة یقطع بأن سیرة هؤلاء الکتّاب هی واحدة فی النقل،بل هی أقرب إلی التقلید و التلقین،إذ لم نجد منهم من یعالج الموضوع معالجة علمیة،لیخرج بنتیجة مرضیة.

و هکذا بقی موضوع الفرق بدون أن یحظی بإنصاف المؤرخین و عنایة المحققین،الذین یهمهم إظهار الحقیقة،حتی جاء دور المستشرقین فزادوا الطین بلة، و أضافوا إلی الموضوع تعقیدا بأخطائهم،و إن أخطاء المستشرقین قد أوقعت کثیرا من الکتاب بأفظع الأخطاء،لما کانت تندی به أقلامهم من تعابیر أو تصویر کلها لا تلتئم مع الحقیقة.

إذ من الواضح أن الاستشراق یرجع کله فی نشأته الأولی إلی التبشیر بالدین النصرانی،و إن معظم المستشرقین کانوا من الرهبان،لأن المؤسسات التی أسست للتبشیر فی النصرانیة هی المصدر لهؤلاء المستشرقین،و هم آلة للحصول علی السیطرة،و القضاء علی الإسلام.فهم یحرفون النصوص و یغیرون الصور.

و من المؤسف له أن أکثر کتّابنا الیوم یطلّون علی التاریخ الإسلامی أو تاریخ الفرق بالأخص،من الزاویة التی فتحها الغرب بواسطة المستشرقین،و ناهیک بما وراء ذلک من صور و ألوان مخالفة للحقیقة.

و بهذا أصبح الإطار العام للأحداث هو غیر الإطار الذی یجب أن توضع فیه.

و حیث کان موضوع البحث عن الفرق یحتاج إلی دقة و تأمل فی سیر الحوادث و التطور،و هو إلی الآن لم ینل-بمزید الأسف-دراسة عادلة،و خوضا دقیقا و تمحیصا.فنحن نأمل أن ینال هذا الموضوع دراسة دقیقة،لإخراج الزوائد،و إیضاح ما أبهم،و بیان ما اشتبه بعضه ببعض،فی توجیه أشعة التاریخ الصحیح،علی تلک النسب،و تدقیق تلک الأقوال،من حیث صحة أصلها و دقة روایتها،و کونها فی ذاتها قابلة للتصدیق،و کذلک من حیث المستوی العقلی و الخلقی و العقائدی لکتّابها،مع البحث عن الدوافع التی تحوط بها.

و بعد هذا یمکن الحکم علی کثیر من تلک الأمور بأنها حقیقة،أو أنها أکاذیب لا واقع لها،بل هی أحادیث سمر و أقوال مجون. 
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و هناک یظهر زیف تلک الأخطاء الشائعة،و الأساطیر المشهورة،التی احتلت مکانا من التاریخ،و هی ظالمة له فترغم حینذاک علی التخلی عن ذلک الإطار الذی برزت فیه مدة من الزمن.

فیکون ذلک انتصارا للعلم و خدمة للحق و کبتا للنفوس المریضة التی تضرب علی وتر العصبیة العمیاء و تترنح لنغمات الطائفیة الرعناء.

قاتل اللّه الطائفیة التی طالت لیالیها السود،و امتد ظلها الحالک،فجنت علی الإسلام جنایة لا تغفر،و نحن نتطلع إلی الیوم الذی یتقلص فیه نفوذ سلطان الطائفیة، و یزول ظلها المخیف،فتتحرّر العقول من أوهام موروثة،و خرافات ممقوتة،و ما أحوجنا إلی التفاهم فی الوقت الذی یقف الإسلام فیه موقف الصراع مع أولئک،الذین یحاولون أن یتغلبوا علی عقول أبنائه،لیجردوهم من عقائدهم،و یسخروهم لأغراض سیاسیة أو غیر سیاسیة.

إن الواجب یقضی علینا أن نتنبه لهذا الخطر،و أن نسدل الیوم دون حوادث الماضی حجابا کثیفا،و نسعی قلبا و قالبا،لیتناسی المسلمون ما شعّب وحدتهم فی الدهر الغابر،فالخلاف مهما کان و کانت الدواعی إلیه،قد انقضی عصره،و إن أهل بیت واحد یرون الخطر یتهددهم من کل مکان،لأحریاء بأن یتناسوا ما بینهم من اختلافات طفیفة،و یهبوا یدا واحدة للقضاء علی من یرید بهم السوء،و یستغل ما شجر بینهم،لیذلهم و یجعلهم مطیة لمطامعه و أغراضه.

و إن تلک العوامل المتداخلة فی تفرق المسلمین شیعا و أحزابا،و ما کان من وراء ذلک من حوادث مؤلمة،ملأت صفحات من الکتب فغیرت مجری التاریخ،و أوقعت کثیرا من النکبات و الکوارث کان أهمها و أشدها أثرا هو التعصب للمذاهب،و الخلاف فی الرأی،و یصحب ذلک وجود الفرصة المناسبة لخصوم الإسلام الذین نظروا إلیه نظرة معادیة،فنظموا حملات الانتقام فی ظل ذلک الصراع الفکری و العقائدی،لتفرقة الصف و قطع عری الأخوة.

و نحن المسلمون بحاجة ماسة إلی أن نبنی علاقاتنا علی أسس الإیمان باللّه و ما جاء به النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أن نزیح عن طریقنا تلک العقبات التی أوجدتها الطائفیة الرعناء، فإن الإسلام یمر الیوم بمرحلة هی من أعظم المراحل التی یجتازها فی تاریخه. 
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الإمام الصادق


اشارة

تاریخ محنه و مشاکله



المنصور و الإمام الصادق:

للدولة العباسیة حلم تسعی لتحقیقه،دعما لنفوذها،و صیانة لسلطانها،و هو إسباغ أبراد القدسیة علیها،و إبرازها بشکل یقضی علی المعارضین لسیاستهم المعوجة،و المخالفة لنوامیس الشرع و تعالیمه.

و قد لجئوا إلی ادعاء لون من الإمامة یتغذی علی صفة شاحبة و لون باهت، و اقتربوا من الکیسانیة التی واجهها الأئمة بالتفنید،و تصدوا لجعل حججهم داحضة، و التی کان من نتائجها عدول الکثیرین و عودتهم إلی الحق کما حدث للشاعر إسماعیل بن محمد الحمیری،و قال العباسیون إن أبا هاشم بن محمد بن الحنفیة الذی قالت الکیسانیة بإمامته بعد أبیه،أوصی إلی علی بن عبد اللّه بن العباس بن عبد المطلب،و علی بن عبد اللّه أوصی إلی ابنه محمد بن علی،و إن محمدا أوصی إلی ابنه إبراهیم الملقب بالإمام،و إن إبراهیم أوصی إلی أخیه أبی العباس السفّاح.

و قد مات أبو هاشم عند علی بن عبد اللّه،و کانت هذه الدعوی التی جعلتهم من بین الکیسانیة بحسب هذه العلقة التی یسعون من ورائها إلی ادعاء الإمامة بأی سند کان، مع أن الکیسانیة کلها لا إمام لها و إنما ینتظرون الموتی (1).

و انتهی سعیهم إلی الراوندیة الخرمدینیة الذین قالوا بالغلوّ و التناسخ،و أخذوا بالشطط و الشذوذ.علی أن العباسیین تکتموا علی هذه الدعوی و لم یدعوا الناس إلیها إلا بطریقة سریة تتماشی سویة مع الإفصاح عن وجود إبراهیم رأسا لهم و إماما.
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1- (1) النوبختی ص 36. [1]




أما عند المجامع العامة و المواطن التی تحرک فیها الناس انتقاما لأهل بیت النبوة فکانوا یدارون المشاعر و لا یجرءون علی القول بإمامتهم هذه التی لا یعرفها الناس إلا من خلال جهد الأئمة فی علاج الکیسانیة و أوهامهم التی تبعثها العاطفة المکبوتة فتؤثر فی السلوک و المواقف ثم ما تلبث أن تثوب إلی الواقع بتصدی أئمة أهل البیت لتطویعها و تخفیف غمرة الانفعال عنها،و تسکین موجة التأثر تأسیا و تألما لما أصاب آل بیت النبوة من أهوال و فجائع،فاعتاض الناس بالخیال و الأوهام و راحوا ینسجون علی منوال العاطفة أحوالا من النعیم و أوضاعا من الجنة فی الجبال العالیة.

و علی أی حال کان العباسیون یریدون بذلک أن ینظر الناس إلیهم کخلفاء للرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أمناء علی شریعته،و أنهم ظل اللّه فی أرضه،و رعاة عباده،مع عدم الصفات المؤهلة لهم إذ لم یبرزوا بالشکل الذی یحقق ذلک.

و کان المنصور هو أول من جاهر بالخطة و باشر بالتنفیذ،و قد أعلن ذلک علی المنبر یوم عرفة بقوله:

أیها الناس إنما أنا سلطان اللّه فی أرضه،أسوسکم بتوفیقه و تسدیده،و أنا خازنه علی فیئه،أعمل بمشیئته،و أقسمه بإرادته،و أعطیه بإذنه،فقد جعلنی اللّه علیه قفلا إذا شاء أن یفتحنی لأعطیاتکم و قسم فیئکم فتحنی الخ (1).

و خاطب أهل خراسان بقوله:ابتعثکم اللّه لنا شیعة و أنصارا،فأحیا اللّه شرفنا و عزنا بکم و أظهر حقنا،و أصار إلینا میراثنا من نبینا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،فقر الحق فی قراره،و أظهر اللّه مناره،و أعز أنصاره،و قطع دابر القوم الذین ظلموا و الحمد للّه رب العالمین (2).

و هذه اللهجة کانت لهجة خادعة و مغالطة یحاول أن یسیطر بها علی عقول أولئک البسطاء،لیخنق فکرة المعارضة التی تؤدی بسلطانه إلی الانهیار،و لیستغل تلک الاستعدادات التی فی نفوسهم لمناصرة الخلافة الحقة و یربط بین شعورهم و بینه،فإن هدف الثوار فی تلک النهضة التی أطاحت بالحکم الأموی،هو إقامة دولة تحکم بکتاب اللّه و سنة رسوله و کانت الهتافات للدعوة إلی الرضا من آل محمد.و ظل العباسیون فی غمار الثورة یحتفظون بادعائهم للإمامة کما أخفوا نوایاهم التی بدأ 
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1- (1) الطبری ج 9 ص 31. [1]

2- (2) مروج الذهب ج 3 ص 314. [2]




المنصور بإظهارها بالتدریج و یعلن عنها کما فی کلامه لأهل خراسان:

یا أهل خراسان أنتم شیعتنا و أنصارنا،و لو بایعتم غیرنا لم تبایعوا خیرا منا و إن ولد أبی طالب ترکناهم،و الذی لا إله إلا هو فلم نعرض لهم بقلیل و لا بکثیر؛إلی أن یقول:فلما استقرت الأمور علی قرارها من فضل اللّه و حکمه العدل،وثبوا علینا حسدا منهم،و بغیا لهم بما فضلنا اللّه علیهم و أکرمنا من خلافته میراثنا من رسول اللّه (1).

و بهذا و غیره فقد تمکن من وضع طابع الدولة الشرعی صوریا،لیکسب لنفسه و لأحفاده من بعده حق وراثة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،فإن استدراج البسطاء بأسالیب التمویه و الخداع من السهولة بمکان،و لکن من العسیر علیه أن یخدع ذوی الأفکار الواسعة، و العقائد الراسخة.لذلک کان یحسب لهم ألف حساب.

إنه یرید أن یتربع علی دست الحکم،و یصبح خلیفة للمسلمین و أمیرا للمؤمنین،و بهذا یلزمه العمل بکتاب اللّه و سنة رسوله،و أن ینصح للمسلمین ما استطاع إلی ذلک سبیلا،فإمرة المسلمین لیست شیئا هینا یستطیع کل من ولی أمر المسلمین أن یتلقب بها،و إنما هی تصور الأعباء الثقال،و العناء المتصل،و الجهد الذی لیس فوقه جهد فی إقرار العدل و رفع الظلم،و إنصاف الضعفاء من الأقویاء، و تحقیق المساواة بین الناس و القیام فیهم بأمر الحزم کل الحزم حتی لا یطمع إلی ما لا ینبغی أن یبلغه،و فوق هذا کله إنصاف الناس من نفسه کإنصاف بعضهم من بعض.

و المنصور لا یتصف بشیء من ذلک فهو ظالم فی حکمه،جائر علی رعیته،قد استأثر بأموال الأمة و جعل بیت المال ملکا له دون المسلمین،و کانت سیرته لا ترتبط مع تعالیم الإسلام و مفاهیمه،و قد تعرضنا فیما سبق عن سوء سیرته و قبیح أعماله، کما و قد مرت الإشارة إلی قبضه علی زعماء الطالبیین،و قتل جماعة منهم،و سجن آخرین ماتوا کلهم فی السجن نتیجة للتعذیب الوحشی،و المعاملة القاسیة التی سار علیها لتثبیت دعائم ملکه.

و لم یبق أمام عینه إلا الإمام الصادق علیه السّلام و هو زعیم العلویین و سید أهل البیت فی عصره،و قد اشتهر ذکره و أقبلت الأمة علی الأخذ منه،و کانت مدرسته 
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1- (1) المصدر السابق. [1]




یقصدها طلاب العلم و رجال الحدیث علی اختلاف نزعاتهم و کان ذکره حدیث الأندیة،و کل ذلک یشق علی المنصور و ترتعد فرائصه کلما ذکر عنده جعفر بن محمد بخیر.

و کم فکر المنصور فی القضاء علیه و إلحاقه بقائمة الشهداء من أهل البیت،فلم یجد طریقا لذلک لأنه یخشی عاقبة الأمر فالإمام الصادق علیه السّلام کان یزداد علی مرور الأیام تمکنا فی القلوب،و شهرة فی الشعوب،تجبی إلیه الأموال،و تشد لمدرسته الرحال،و تهوی إلیه الأفئدة،و لم یعرف عنه أنه دعا إلی ثورة دمویة،أو نازع فی سلطان علنا لیکون ذلک من المبررات للوقیعة فیه،و قد اتخذ المنصور شتی الحیل فی اتهامه فلم یستطع لذلک سبیلا (1)لأنه یری أن دعوة الإمام الصادق و هی الدعوة الإصلاحیة من أهم المشاکل التی تقف أمام تحقیق أهدافه،من انتحال السلطان الشرعی،و أن کل ما یفعله بإرادة اللّه و إذنه کما تقدم،فهو بتلک الإیحاءات یحاول أن یوجه الناس إلی الاعتقاد بصحة خلافته و أن الخروج علیه خروج علی إمام المسلمین، و قد اتخذ شتی الأسالیب فی تنمیة هذه الروح،لیسلم من المؤاخذة علی ما یرتکبه من الفتک برجال الأمة،فهو یوجه الناس بأقواله لیجعلهم یؤمنون بصحة أعماله لأنها تصدر بمشیئة اللّه کما یزعم هو.

و کان الإمام الصادق علیه السّلام یهدم ما یبنیه المنصور و یکذب ما یدعیه،فقد کان یعبر عنه بالطاغیة و لم یخاطبه بأمیر المؤمنین قط،و ما ورد فی مساجلاته معه عند مقابلته بأنه خاطبه بهذا اللفظ،فإنما هو من تعبیر الرواة و لهجتهم و تأتی فی النصوص المنقولة مما یجب الانتباه إلیه.

کیف تتحقق أهداف المنصور و لم یکسب رضا أعظم شخصیة إسلامیة،و أکبر زعیم دینی،و هو الإمام الصادق الذی کان نسیجا وحده فی الاستقامة و الحرص علی هدایة الأمة،و لم یعرف الناس عنه إلا أنه داعیة إلی اللّه مجاهد فی نصرة الدین، محافظ علی وحدة المسلمین فی التمسک بتعالیم الإسلام و نبذ الحزازات و ترک الخرافات.
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1- (1) راجع الجزء الرابع فی:خلاصة الصراع بین دعوة الإمام الإصلاحیة و دولة المنصور العباسیة. 




و کان هو بنفسه علیه السّلام یصل من قطعه و یعفو عمن ظلمه،و لا یری فی النهار إلا صائما و فی اللیل إلا قائما،و کان من العلماء العباد الذین یخشون اللّه.کما حدث عنه تلمیذه مالک (1).

فکانت شخصیته علیه السّلام تزداد تمکنا فی القلوب و شهرة فی جمیع الأقطار الإسلامیة و سارت الرکبان بذکره،و قصده کبار الفقهاء و رجال الحدیث من مختلف الأقطار،علی اختلاف نزعاتهم یسألونه عن مختلف المسائل و شتی العلوم.

و الشیء الذی نرید أن نقوله هنا هو أن المنصور کان یعد الإمام الصادق منافسا خطیرا أعیاه أمره،إذ لم یتمکن من القضاء علیه کما لم یتمکن من تحصیل تأییده، فیحقق هدفه،بل الأمر بالعکس.

فلقد کان رأی الإمام الصادق فی الدولة العباسیة کرأیه فی الدولة الأمویة،من حیث الظلم للرعیة،و الاستبداد فی الحکم،و الابتعاد عن الإسلام.و قد نهی عن المؤازرة للدولة الجدید،کما نهی عن المؤازرة للدولة المنقرضة و صرح بذلک فی عدة مواطن.

فمثلا:سئل علیه السّلام عن البناء لهم و کرایة النهر فأجاب:ما أحب أن أعقد لهم عقدة،أو وکیت لهم وکاء،و لا مدة بقلم،إن أعوان الظلمة یوم القیامة فی سرادق من نار،حتی یحکم اللّه بین العباد.

کما نهی عن معاونتهم حتی فی بناء المساجد،لأنه علیه السّلام یری أن أموالهم مغصوبة،لا یحق لهم التصرف فیها بأی نوع کان،و المعاونة لهم فی ذلک تشجیع لهم،و مضاعفة لبلاء الأمة فی ترکیز عروش الظالمین.

و أعلن غضبه علی الفقهاء الذین یسیرون فی رکب الدولة و حذر الناس منهم، لأن شرهم أعظم بکثیر من غیرهم،عند ما یخونون أمانة العلم و رسالة الإسلام.فکان یقول علیه السّلام:الفقهاء أمناء الرسل فإذا رأیتم الفقهاء قد رکبوا إلی السلاطین فاتهموهم.
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1- (1) التوسل و الوسیلة لابن تیمیة ص 52،و مالک لمحمد أبو زهرة ص 28 نقلا عن المدارک للقاضی عیاض ص 212. 




و کان علیه السّلام ینهی عن الترافع إلی القضاة و لا یری نفوذ حکمهم و یعتبر الترافع إلیهم محرما،لأنهم یحکمون بغیر ما أنزل اللّه،بل کان یؤنب من یجتمع به من القضاة،و یبین له سوء هذا العمل،و یحذره من العذاب و علی سبیل المثال نذکر القصة التالیة:

قال سعید بن أبی الخضیب البجلی:کنت مع ابن أبی لیلی(القاضی)مزاملة حتی جئنا إلی المدینة،فبینما نحن فی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذ دخل جعفر بن محمد،فقلت لابن أبی لیلی:تقوم بنا إلیه.

فقال:و ما نصنع عنده؟ فقلت:نسأله و نحدثه.

فقال:قم.فقمنا إلیه فسألنی(جعفر)عن أهلی،ثم قال:من هذا معک؟ فقلت:ابن أبی لیلی قاضی المسلمین.

فقال:أنت ابن أبی لیلی قاضی المسلمین!؟قال:نعم.

قال:تأخذ مال هذا و تعطیه هذا،و تفرّق بین المرء و زوجه،لا تخاف فی ذلک أحدا؟!..

ثم قال:فما تقول إذا جیء بأرض من فضة و سماء من فضة ثم أخذ رسول اللّه بیدک فأوقفک بین یدی ربک فقال:یا ربی هذا قضی بغیر ما قضیت.

قال سعید:فاصفر وجه ابن أبی لیلی مثل الزعفران (1).

و هذه الأمور-و کثیر من أمثالها-تبعث فی نفس المنصور أثرا یجعله یشتد فی امتحان الإمام و الفتک به،إذ لیس من الهین علیه رد ما یدعیه من الاستقلال بالإمامة، و أنه خلیفة اللّه فی الأرض و وارث نبیه،و خازن مال اللّه،ثم یبدو ما یکذب هذه الدعوی،من شخصیة لها مکانتها فی المجتمع.

و لا یبعد عن تفکیرنا ما أحدثه التأثر فی نفس المنصور من شهرة الإمام الصادق علیه السّلام و اتساع مدرسته من أشیاء مختلفة فی المجتمع الإسلامی أهمها 
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1- (1) رجال المامقانی ج 2 ص 24. [1]




محاولة ربط العلم بعجلة الدولة،و تحدید الفتوی،و حمل الناس علی الأخذ بما تقره الدولة و ترتضیه،و لا نرید هنا أن نتجاوز الموضوع بتفصیل ذلک و بیانه بعد أن مرت الإشارة إلیه.

و لکننا یجب أن نتصور مدی المشکلة التی واجهها الإمام الصادق فی عصره، و ما تحمله من خصمه الألد،الذی قبض علی زمام الحکم،و قضی علی کل معارض،و فتک بکل من یتهمه بالمعارضة له،من دون توقف و تریث،فلا رحمة و لا عدل.

و لقد بذل کل جهده و استعمل حیله فی القضاء علی الإمام الصادق و لکن جهوده باءت بالفشل.

و قد أشرنا فی الأجزاء السابقة إلی محاولات المنصور اختلاق الأعذار للقضاء علی الإمام الصادق و کیف کان الإمام الصادق یحرص علی أن لا یبدر منه ما یتذرع به المنصور و هی روایات فی مصادرها تحتاج إلی تحقیق فی بعض العبارات التی تروی علی لسان الصادق.لأنها علی غیر المعهود عنه علیه السّلام فهو یتحاشی اتهام المنصور و یخاطبه بعبارة بلیغة لا تثیر غضبه کما لا تطمعه فیه أو یلجأ إلی الاعتصام باللّه کما حدث عند ما استدعاه المنصور فی المرة الثالثة بالربذة بروایة إبراهیم بن جبلة عن مخرمة الکندی قال أبو جعفر المنصور:من یعذرنی من جعفر هذا...یا ابن جبلة،قم إلیه فضع فی عنقه ثباته ثم ائتنی به سحبا.قال إبراهیم:فخرجت حتی أتیت منزله فلم أصبه فطلبته فی مسجد أبی ذر فوجدته فی باب المسجد،قال:فاستحییت أن أفعل ما أمرت فأخذت بکمه فقلت له:أجب أمیر المؤمنین،فقال علیه السّلام:إنا للّه و إنا إلیه راجعون،دعنی حتی أصلّی رکعتین.

بقی الإمام الصادق علیه السّلام أیام المنصور تحت رقابة شدیدة،و أخباره تصل إلی المنصور فی کل وقت،و لکن لم یجد وسیلة تبرر له أن یفتک بالإمام،لأنه یخشی العاقبة لما یعلمه من تعلق الناس بشخصیة الإمام فکان المنصور علی أحر من الجمر، إذ یری أن سلطانه مهدد،و ملکه زائل إن طال الوقت و استمر الزمن.و أراد أن یقرب ما یرومه،و ذلک فی فرض الإقامة علی الإمام فی الکوفة لیکون قریبا منه،و عسی أن تصدر منه بادرة لینقضّ علیه. 
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و لما قدم الإمام الکوفة التف الناس حوله و ازدحم رجال العلم علیه،و کان محل تقدیر جمیع الطبقات،مما جعل المنصور یحذر منه أشد الحذر،لأن الناس التفوا حول الإمام علیه السّلام(و فتنوا به)علی حد تعبیر المنصور الدوانیقی،کما حدث بذلک أبو حنیفة قال:بعث إلیّ المنصور و قال لی:إن الناس قد فتنوا بجعفر بن محمد فهیّئ له مسائل شدادا،فلخصت أربعین مسألة و بعثت بها إلی المنصور،ثم أبرد إلیّ(أی أرسل إلیّ بالبرید)فوافیته علی سریره و جعفر بن محمد عن یمینه،فتداخلنی من جعفر هیبة لم أجدها من المنصور فأجلسنی.

ثم التفت إلیه قائلا:یا أبا عبد اللّه هذا أبو حنیفة.

فقال علیه السّلام:نعم أعرفه.

ثم قال المنصور:سله عما بدا لک یا أبا حنیفة،فجعلت أسأله و یجیب الإجابة الحسنة حتی أجاب عن أربعین مسألة.فرأیته أعلم الناس باختلاف الفقهاء فبذلک أحکم أنه أفقه من رأیت (1).

و خاب أمل المنصور و أصبح أبو حنیفة یعلن للملإ،و یحکم بأن أفقه الأمة جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام کما کان یری أنه إمام الحق و یتکتم بذلک.

سأله رجل یوما فقال:یا أبا حنیفة،ما تقول فی رجل وقف ماله للإمام فمن یکون المستحق؟ فأجابه أبو حنیفة:المستحق هو جعفر الصادق لأنه هو إمام الحق (2).

قال هذا بعد أن تأکد من الرجل فی کتمان ما قاله،و هذا أحد الأسباب التی أدت إلی القضاء علی أبی حنیفة بحجة امتناعه عن القضاء.

و لا أستبعد أن قصة القائد الذی دعا الإمام الصادق إلی المائدة و أحضر علیها الشراب کان بوحی من المنصور لینال من کرامة الإمام علیه السّلام،فتلک واحدة من محاولات العباسیین بدرت من غیر واحد منهم.

قال هارون بن الجهم:کنا مع أبی عبد اللّه علیه السّلام بالحیرة حین أقدمه 
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1- (1) جامع مسانید أبی حنیفة ج 1 ص 222 و مناقب أبی حنیفة للموفق ج 1 ص 177. 

2- (2) تاریخ العلویین لمحمد أمین غالب ص 140. [1]




المنصور،فختن بعض القواد ابنا له و صنع طعاما و دعا الناس،و کان أبو عبد اللّه فیمن دعی،فاستسقی رجل ماء فأتی بقدح فیه شراب لهم،فلما أن صار القدح بید الرجل قام أبو عبد اللّه عن المائدة.و قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«ملعون ملعون من جلس علی مائدة یشرب علیها الخمر».

و فی روایة أخری:«ملعون ملعون من جلس طائعا علی مائدة یشرب علیها الخمر».

و ناهیک بما أحدثته هذه القضیة من أثر فی الاجتماع،عند ما یطلق أبو عبد اللّه هذه العبارة معبرا بها عن غضبه،و استهانة بکرامة ذلک القائد حفظا لکرامة الإسلام، فمن یا تری یسمع هذه الکلمة من الصادق،و ینظر إلی تأثره،و یبقی علی تلک المائدة.

فذلک نهج الإمام فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر الذی یرسخ أحکام القرآن و یرعی بذور الإیمان.أما الذین باعوا دینهم بدنیاهم و ارتضوا أن یکونوا أتباعا لحکام الجور و الفجور فلهم أن یروا فی موقف الإمام ما یناسب مصالحهم و یحمیها لتبقی بطونهم ملأی بکل عفن و عقولهم سکری بالضلال و الانحراف.

و بالاختصار فإن وجود الإمام الصادق فی الکوفة کان أعظم علی المنصور من کل شیء،فعدل عن حکمه بالإقامة الجبریة علی الإمام و أرجعه إلی المدینة و هکذا عدة مرات.

و کان علیه السّلام یلجأ إلی اللّه فی مهماته و یسأله دفع شر خصمه و مکره.

قال رزام بن قیس الکاتب مولی خالد العشری:أرسلنی المنصور إلی جعفر بن محمد بن علی بن الحسین علیه السّلام،فلما أقبلت علیه و المنصور بالحیرة و علونا النجف نزل جعفر عن راحلته،فأسبغ الوضوء فصلی رکعتین،ثم رفع یدیه فدنوت منه فإذا هو یقول:اللهم بک أستفتح و بک أستنجح و بمحمد عبدک و رسولک أتوسل، اللهم سهل حزونته و ذلل لی صعوبته،و أعطنی من الخیر أکثر ما أرجو،و اصرف عنی من الشر أکثر مما أخاف.ثم رکب راحلته،فلما وقف بباب المنصور و أعلم بمکانه فتحت الأبواب،و رفعت الستور،فلما قرب من المنصور قام إلیه فتلقاه و أخذ بیده، 
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و ما شاه حتی انتهی به إلی مجلسه،ثم أقبل علیه یسأله عن حاله...الخ (1)و أنجاه اللّه من شره،و تغیّر المنصور عما عزم علیه کل مرة یلقی فیها الإمام،من أسرار سیرة الإمام الروحیة.

و حدث الربیع بأن المنصور أمر بإحضار جعفر بن محمد مرارا و قال و اللّه لأقتلنه،فلما لم یر بدا من إحضاره،و لما دنا الإمام الصادق من الباب قام یحرک شفتیه.و کان یدعو (2)...

و قد مر تفصیل هذه الحوادث و بیانها فی الجزء الثانی و الإشارة إلیها فی الجزء الرابع من هذا الکتاب،و أن المنصور أحضره بین یدیه للفتک به و القضاء علیه مرارا.

و علی کل حال:فإن الإمام الصادق علیه السّلام قد واجه محنا و تحمل مصاعب، فی سبیل الدعوة إلی الخیر و تهذیب النفوس،بنشر التعالیم الإسلامیة الکفیلة بتنویر العقل الإنسانی،و إرشاده إلی أقوم سبل الخیر و السعادة،فکان المنار الذی اهتدت به القافلة الضالة،فیمر تاریخه عبر مراحل التاریخ،و یتخطی ذکره الزمن فتخلده الأجیال،و تعتز به العلماء،و ترجح أقواله و أحکامه فی مثار الجدل و مجالات النزاع العلمی،فیکون قوله الفصل و حکمه العدل.

و تمر قرون و قرون و هو ذلک الصادق فی القول،الموجه فی دعوته و المعلم الأول لجمیع المذاهب،و یبقی ذکره رغم الحواجز و العقبات،و ینتشر مذهبه بقوة الحق و وضوح الحجة،لا بقوة الحکومات و نفوذ السلطة.

و من العجیب أن یسمح البعض من کتّاب الیوم لنفسه بالتقوّل بما لیس له نصیب من الصحة،فیذهب إلی ادعاء صفاء العلاقة بین الإمام الصادق و المنصور،و أن المنصور هو الذی أطلق لقب الصادق علی الإمام و ذلک مما ینافی الحقیقة،فقد رأینا کیف کان الإمام الصادق یواجه محنة دائمة بسبب المنصور،و کیف کان المنصور یواجه مشکلة مستعصیة تتمثل فی نهج الإمام و مدرسته و سلوکه و میل القلوب إلیه حتی أعجزه أمره لأن المکانة الروحیة للإمام،و المنزلة العلمیة التی طبعت ذلک الجیل بطابعها و ترکت الناس یلهجون بذکر الإمام الصادق،لیس بسهل علی المنصور 
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1- (1) تاریخ ابن عساکر ج 5 ص 320. [1]

2- (2) المصدر السابق ج 4 ص 208. [2]




إنکارها أو تجاهل نتائج القضاء علی الإمام الصادق بین أوساط العلماء و هو الذی یتودد إلیهم و یحاول أن یرکز سلطانه بصفة تتجاوز حدود الإمامة،کما یسعی إلی ترکیز شخصیات عساها تؤثر علی انصراف الناس إلی الإمام الصادق.

و لا یعنی فی واقع الأمر شیئا ما یطلقه المنصور علی الإمام الصادق قدحا أو مدحا و أنه وصف الإمام بالصادق لأنه رفض أن یستجیب لدعوة بنی عمه الحسنیین، إذ کان یری أن بنی العباس قد تهیئوا للأمر و أکل قلوبهم حب الحکم،فصرّح علیه السّلام بأن الأمر سیکون لهم،و إنما کان ذلک من خلال حرکة الدین و العلم إذ ضجت المراکز و مساجد الصلاة بالعلماء و هم یحدثون عن الإمام جعفر بن محمد فی زمن کثر فیه ادعاء العلم و نشطت فیه حرکة الوضع،فکان کل منهم یقول:حدثنی الصادق،أو(أخبرنا العالم)إشارة إلی الإمام جعفر وارث علم النبیین و الراوی بسلسلة ذهبیة تنمی إلی جده المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،حیث صار من یدعی العلم ممن هو إمّعة بید السلطان الجائر یسیر فی رکابه و ینفذ أغراضه الدنیئة ممن تسمّی بجعفر أیضا یرمی بالکاذب تمییزا عن جعفر الهدی و الصدق و سید أهل عصره.

و یمکننا القول أن لقب الصادق کان أصل إطلاقه لأجل المکانة العلمیة و المنزلة الروحیة،ثم کان سببا فی إطلاق لقب الکاذب علی من حمل اسمه و قصد الإساءة لنهج أهل البیت،فهو فی الأساس لصفة الصدق الغالبة فی العلم و الحدیث،و هی من خصائص أهل البیت،ثم کانت فی مواجهة الانحراف عن السلوک المحمدی.فالواقع أن هناک من یری أن اللقب وجد فی هذه الظروف الأخیرة و هو اشتباه أیضا. 
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الإمام الصادق


اشارة

لمحات من أخلاقه و آدابه



تمهید:

و جریا علی ما نهجناه فی الأجزاء السابقة من ذکر طرف من تعالیم الإمام الصادق علیه السّلام و سیرته و حکمه،التی تتمثل فیها مفاهیم الإسلام،فی نهج التربیة، و حسن السلوک فی الحیاة،و قد رأینا هناک کیف کان حرصه علی تربیة من یتصل به تربیة صحیحة،یوجهه و یرشده إلی طریق الحق و نهج الصواب.

فقد کان لا یدع فرصة مناسبة إلا اغتنمها للإرشاد ببلیغ قوله،و حسن بیانه و نورد هنا بعضا مما لم نذکره هناک من أخباره و حکمه،و آدابه و مواعظه و توجیهاته،تیمنا بذلک،و لئلا یخلو هذا الجزء من ذلک التراث القیم الذی أفردنا له جزءا خاصا.



تعالیمه:

قال عنبسة بن نجاد:لما مات إسماعیل بن الإمام جعفر بن محمد علیه السّلام و فرغنا من جنازته،جلس الإمام و جلسنا حوله و هو مطرق،ثم رفع رأسه إلینا و قال:

أیها الناس هذه الدنیا دار فراق و دار التواء،لا دار استواء،علی أن لفراق المألوف حرقة لا تدفع،و لوعة لا تقلع،و إنما یتفاضل بحسن العزاء،و صحة الفکر،فمن لم یثکل أخاه ثکله أخوه،و من لم یقدم ولدا کان هو المقدم دون الولد،ثم تمثل بقول الهذلی:

فلا تحسبی أنی تناسیت عهده و لکن صبری یا أمیم جمیل

و کان یقول لأصحابه:إن اللّه أوجب علیکم حبنا و موالاتنا،و فرض علیکم طاعتنا،ألا فمن کان منا فلیقتد بنا،و إن من شأننا الورع،و الاجتهاد و أداء الأمانة إلی 
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البر و الفاجر،و صلة الرحم و إقراء الضیف،و العفو عن المسیء؛و من لم یقتد بنا فلیس منا،لا تسفهوا،فإن أئمتکم لیسوا بسفهاء.

قال صفوان بن یحیی (1):جاءنی عبد اللّه بن سنان (2)فقال:هل عندک شیء؟ قلت:نعم.فبعثت ابنی و أعطیته درهما یشتری به لحما،فقال لی عبد اللّه:أین أرسلت ابنک؟فأخبرته،فقال:ردّه ردّه؛عندک زیت؟قلت:نعم.قال:هات فإنی سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:هلک امرؤ احتقر لأخیه ما یحضره و هلک امرؤ احتقر لأخیه ما قدم إلیه.

و قال علیه السّلام:المؤمن لا یحتشم من أخیه و لا یدری أیهما أعجب:الذی یکلف أخاه إذا دخل أن یتکلف له،أو المتکلف لأخیه.

و قال هشام بن سالم:دخلنا مع ابن أبی یعفور علی أبی عبد اللّه و نحن جماعة،فدعا بالغداء فتغدینا و تغدی معنا،و کنت أحدث القوم سنا،فجعلت أقصر و أنا آکل فقال لی علیه السّلام:کل،أ ما علمت أنه تعرف مودة الرجل لأخیه بأکله من طعامه.

قال ابن أبی یعفور:رأیت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام ضیفا فقام یوما فی بعض الحوائج فنهاه أبو عبد اللّه عن ذلک،و قام بنفسه إلی تلک الحاجة و قال علیه السّلام:نهی رسول اللّه عن أن یستخدم الضیف.

و قال الجارود بن المنذر:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:بلغنی أنه ولد لک ابنة فتسخطها،و ما علیک منها،ریحانة تشمها و قد کفیت رزقها،و قد کان رسول اللّه أبا بنات.

و قال علیه السّلام:إن أبی إبراهیم سأل ربه أن یرزقه ابنة تبکیه و تندبه بعد موته.
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1- (1) صفوان بن یحیی أبو محمد البجلی المتوفی سنة 210 ه،کان من أصحاب الإمام موسی بن جعفر،و قد روی عن أربعین رجلا من رواة الإمام الصادق،و کان معروفا بالزهد و العبادة،و کان قد تعاقد هو و عبد اللّه بن جندب،و علی بن النعمان؛أن من مات منهم صلی من بقی منهم صلاته و صام صیامه فماتا و بقی صفوان،فکان یصلی فی کل یوم مائة و خمسین رکعة فرضا و نفلا، و یصوم فی السنة ثلاثة أشهر،و کان مؤلفا و له کتب یربو عددها علی الثلاثین ذکره النجاشی و غیره. 

2- (2) عبد اللّه بن سنان بن طریف الحنظلی،کان من ثقات أصحاب الصادق علیه السّلام و قد مرت الإشارة إلیه. 





کلماته الحکمیة:

و قال علیه السّلام لولده موسی الکاظم علیه السّلام:یا بنی افعل الخیر إلی کل من طلبه منک،فإن کان من أهله فقد أصبت موضعه،و إن لم یکن له بأهل کنت أنت أهله، و إن شتمک رجل عن یمینک ثم تحول إلی یسارک و اعتذر إلیک فاقبل منه.

و قال علیه السّلام:لیس شیء إلا و له حد.فقال له أبو بصیر:جعلت فداک فما حد التوکل؟قال علیه السّلام:الیقین.

فقال أبو بصیر:فما حد الیقین؟قال علیه السّلام:أ لا تخاف مع اللّه شیئا.

و قال علیه السّلام:من صحة یقین المرء المسلم ألا یرضی الناس بسخط اللّه،و لا یلزمهم علی ما لم یؤته اللّه،فإن الرزق لا یسوقه حرص حریص و لا یرده کراهة کاره.

و قال علیه السّلام:حسن الظن باللّه أن لا ترجو إلا اللّه و لا تخاف إلا ذنبک.

و قیل له علیه السّلام:أی الجهاد أفضل؟فقال:کلمة حق عند إمام ظالم.

و قال علیه السّلام لأصحابه:لا تشعروا قلوبکم الاشتغال بما فات فتشغلوا أذهانکم عن الاستعداد لما یأتی.

و قال محمد بن العلا و إسحاق بن عمار:ما ودعنا أبو عبد اللّه الصادق قط إلا أوصانا بخصلتین:بصدق الحدیث و أداء الأمانة إلی البر و الفاجر،فإنهما مفتاح الرزق.

و قال علیه السّلام:

ینبغی للعاقل أن یکون مقبلا علی شأنه حافظا للسانه عارفا بأهل زمانه.

أربع یذهبن ضیاعا،مودة تمنح من لا وفاء له،و معروف یوضع عند من لا یشکره،و علم یعلم من لا یستمع له،و سر یودع من لا حصانة له.

إصلاح المال من الإیمان.

أنفق و أیقن بالخلف،و اعلم أنه من لم ینفق فی طاعة اللّه ابتلی بأن ینفق فی معصیة اللّه،و من لم یمش فی حاجة ولیّ اللّه ابتلی بأن یمشی فی حاجة عدو اللّه.

و سئل علیه السّلام عن الزاهد فی الدنیا فقال:الذی یترک حلالها مخافة حسابه و یترک حرامها مخافة عذابه. 
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و وصفوا عنده رجلا بالدین و الفضل و العبادة و غیرها.

فقال علیه السّلام:کیف عقله؟إن الثواب علی قدر العقل.

و قال لداود الکرخی حینما أراد أن یتزوج:انظر أین تضع نفسک.

و قال علیه السّلام:لا یصلح المرء المسلم إلا بثلاث:التفقه فی الدین و التقدیر فی المعیشة و الصبر علی البلایا.

اصبر علی أعداء النعم فإنک لن تکافی من عصی اللّه فیک من أن تطیع فیه.

من لم یکن واعظ من قلبه و زاجر من نفسه و لم یکن له قرین مرشد استمکن عدوه من عنقه.

اجعل قلبک قرینا تزاوله،و اجعل علمک والدا تتبعه،و اجعل نفسک عدوا تجاهده و اجعل مالک عاریة تردها.

جاهد هواک کما تجاهد عدوک.

العاقل من کان ذلولا عند إجابة الحق،جموحا عند الباطل،یترک دنیاه و لا یترک دینه،و دلیل العاقل شیئان صدق القول و صواب العمل.

الملوک حکام علی الناس و العلماء حکام علی الملوک.

و قال له رجل من أصحابه:جعلت فداک ما أحب إلی من الناس من یأکل الجشب،و یلبس الخشن،و ینخشع فیری علیه أثر الخشوع.

فقال علیه السّلام:ویحک إنما الخشوع فی القلب أو ما علمت أن نبیا ابن نبی کان یلبس أقبیة الدیباج مزرورة بالذهب،و کان یجلس و یحکم بین الناس فما یحتاج الناس إلی لباسه،و إنما احتاجوا إلی قسطه و عدله.کذلک إنما یحتاج الناس من الإمام إلی أن یقضی بالعدل،إذا قال صدق،و إذا وعد أنجز،و إذا حکم عدل،إن اللّه عز و جل لم یحرم لباسا أحله،و لا طعاما و لا شرابا من حلال،و إنما حرم الحرام قل أو کثر، و قد قال اللّه عز و جل: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ [الأعراف:32].

و سئل علیه السّلام عن رجل دخله الخوف من اللّه تعالی حتی ترک النساء و الطعام الطیب و لا یقدر أن یرفع رأسه إلی السماء تعظیما للّه تعالی؟ 
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فقال علیه السّلام:أما قولک فی ترک النساء فقد علمت ما کان لرسول اللّه منهن، و أما قولک فی ترک الطعام الطیب فقد کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یأکل اللحم و العسل،و أما قولک دخله الخوف من اللّه حتی لا یستطیع أن یرفع رأسه إلی السماء،فإنما الخشوع فی القلب،و من ذا یکون أخشع و أخوف من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟!فما کان هذا یفعل؟!! و قد قال اللّه عز و جل: لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ [الأحزاب:21].

و قال علیه السّلام:إن علیا کان یقول:ینبغی للرجل إذا أنعم اللّه علیه بنعمة أن یری أثرها علیه فی ملبسه ما لم یکن شهرة.

و سأله رجل فقال:یا ابن رسول اللّه هل یعد من السرف أن یتخذ الرجل ثیابا کثیرة یتجمل بها و یصون بعضها من بعض؟ فقال علیه السّلام:لا،لیس هذا من السرف.

و قال:أربع خصال یسود بها المرء:العفة،و الأدب،و الجود،و العقل.

لا مال أعود من العقل،و لا مصیبة أعظم من الجهل،و لا ورع کالکف،و لا عبادة کالتفکر،و لا قائد خیر من التوفیق،و لا قرین خیر من حسن الخلق،و لا میراث خیر من الأدب.

لا یتکلم الرجل بکلمة هدی فیؤخذ بها إلا کان له مثل أجر من أخذ بها،و لا یتکلم بکلمة ضلالة إلا کان علیه مثل وزر من أخذ بها.

الإمام العادل لا ترد له دعوة،و المظلوم لا ترد له دعوة و من قواصم الظهر سلطان جائر یعصی اللّه و أنت تطیعه!! هذا غایة ما یسمح لی الوقت به من ذکر بعض أخباره و حکمه و آدابه علیه السّلام، و قد مر فی کل جزء من الأجزاء السابقة بعض منها و سننشر ما بقی من ذلک و ما ذکر سابقا فی جزء مستقل لیکون أعم نفعا و أسهل تناولا فإن ذلک التراث الفکری الخالد و تلک الآداب التی کان علیه السّلام یؤدب بها من یتصل به هی أشمل لنظام الحیاة لاتصالها بواقع المسلمین من حیث الأخذ بتعالیم دینهم الذی یتکفل لهم السعادة. 
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صفاته:

لقد کان الإمام الصادق علیه السّلام مثلا أعلی للصفات الکاملة،و المزایا الحمیدة، و الأخلاق الفاضلة،فهو الصادق فی القول،و الناطق بالحق،و العالم العامل بعلمه، و الموجه للأمة بدعوته،و ما أجمع علماء الإسلام علی اختلاف طوائفهم کما أجمعوا علی فضله و علمه.

و قد کان قویا فی دینه،لا یهن لشدة،و لا یتزلزل عند النوازل،و لا یضعف عند النکبات،بل یتلقی کل ذلک بعزم راسخ و جنان ثابت.

و لقد وصفه المنصور و هو خصمه الألد بقوله:إنه ممن اصطفاه اللّه،و کان من السابقین فی الخیرات.

شهد الأنام بفضله حتی العدا و الفضل ما شهدت به الأعداء

و قد وصفه تلمیذه مالک بن أنس بأنه:کان من العلماء العباد الذین یخشون اللّه.

و وصفه أبو حنیفة بأنه:أعلم أهل زمانه و ما رأی أعلم منه و أن هیبته تفوق هیبة المنصور صاحب الملک و الصولجان.

و وصفه عمرو بن المقدام بقوله:ما نظرت إلی جعفر بن محمد إلا و علمت أنه من سلالة النبیین.

و قد ثبت عن الإمام زید بن علی علیه السّلام أنه قال:إنه(أی الصادق)حجة اللّه، لا یضل من تبعه،و لا یهتدی من خالفه.

و لا بد لنا من الإیجاز هنا فیما یتعلق بصفاته و ممیزاته بعد أن ذکرنا بعضا من ذلک فی الأجزاء السابقة،و لنا عودة فی بیان صفاته و ممیزاته إن شاء اللّه.

و الآن و قد أوشکنا علی الالتقاء بالأستاذ محمد أبو زهرة الذی نوهنا عنه فی المقدمة؛لإبداء ملاحظاتنا حول ما کتبه عن الإمام الصادق علیه السّلام،و قبل أن یضمنا مجلس النقاش،و تبادل الآراء،نود هنا أن نقتطف من ذلک الکتاب بعض انطباعات الأستاذ عن شخصیة الإمام،و صفاته و ممیزاته،فلنترک الحدیث له.


من کتاب الإمام الصادق:

ما أجمع علماء الإسلام علی اختلاف طوائفهم،کما أجمعوا علی فضل الإمام 
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الصادق و علمه،فأئمة السنة الذین عاصروه تلقوا عنه و أخذوا،أخذ عنه مالک رضی اللّه عنه،و أخذ عنه طبقة مالک کسفیان بن عیینة،و سفیان الثوری،و غیرهم کثیر،و أخذ عنه أبو حنیفة مع تقاربهما فی السن و اعتبره أعلم الناس،لأنه أعلم الناس باختلاف الناس،و قد تلقی علیه رواة الحدیث طائفة کبیرة من التابعین،منهم یحیی بن سعید الأنصاری و أیوب السختیانی و أبان بن تغلب و أبو عمرو بن العلاء و غیرهم من أئمة التابعین فی الفقه و الحدیث،و ذلک فوق الذین رووا عنه من تابعی التابعین و من جاء بعدهم و الأئمة المجتهدین الذین أشرنا إلی بعضهم.

و فوق هذه العلوم أوتی الإمام الصادق علیه السّلام علما بحاجات سلوک المؤمن و متطلبات الحفاظ علی الأخلاق،فسدد إلی الرأی الناجع و القول الحکیم،و ألهم قدرة التقویم و التأثیر فی النفوس.و قد اطلعنا علی جوانب من اهتمام الإمام علیه السّلام بحیاة الناس و مشاکل المجتمع فکان یبذل جهده من رأی و مال و مشارکة فعلیة،و جعل علم الأخلاق فی مقدمة ما یرمی إلی شیوع أصوله و قواعده المتمثلة بدعوته إلی التمسک بتعالیم الدین الحنیف،و قد أشرق علم الأخلاق من خلال قوة البرهان و نور الوجدان الدینی و فعل مواقف الإمام و سیرته فی النفوس و کانت وجوه التقوی و الورع فی مواجهة الانحراف و تقبّل الناس للرذیلة.

و هکذا النفس المسئولة التی تتحمل أعباء دوام الدعوة تعالج الاعوجاج بالخلق القویم و تواجه الباطل بالحق المبین.

و لننقل لک وصیته لابنه موسی فهی خلاصة تجارب نفس مؤمنة مستمسکة تمرست بالحیاة و علمت ما فیها،فقد جاء فی حلیة الأولیاء ما نصه:

حدث بعض أصحاب جعفر بن محمد الصادق،قال:دخلت علی جعفر و موسی بین یدیه و هو یوصیه فکان مما حفظت منها أن قال:

یا بنی اقبل وصیتی،و احفظ مقالتی،فإنک إن حفظتها تعیش سعیدا،و تموت حمیدا.

یا بنی،من رضی بما قسمه اللّه له استغنی،و من مد عینیه إلی ما فی ید غیره مات فقیرا،و من لم یرض بما قسمه اللّه اتهم اللّه فی قضائه،و من استصغر زلة نفسه استعظم زلة غیره. 
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یا بنی،من کشف حجاب غیره انکشفت عورات بیته،و من سل سیف البغی قتل به،و من احتفر لأخیه بئرا سقط فیها،و من داخل السفهاء حقر،و من خالط العلماء وقر،و من دخل مداخل السوء اتهم.

یا بنی إیاک أن تزری بالرجال فیزری بک،و إیاک و الدخول فیما لا یعنیک فتذل لذلک.

یا بنی قل الحق لک أو علیک،یا بنی کن لکتاب اللّه تالیا،و للسلام فاشیا، و بالمعروف آمرا،و عن المنکر ناهیا،و لمن قطعک و اصلا،و لمن سکت عنک مبتدئا، و لمن سألک معطیا،و إیاک و النمیمة فإنها تزرع الشحناء فی قلوب الرجال،و إیاک و التعرض لعیوب الناس فمنزلة المتعرض لعیوب الناس بمنزلة الهدف...

2-و یقول فی ص 99:إن الصادق کان علی علم دقیق بالفلسفة و مناهج الفلاسفة و علی علم بمواضع التهافت عندهم،و إنه مرجع عصره فی رد الشبهات، و قد کان بهذا جدیرا،و ذلک لانصرافه المطلق إلی العلم،و لأنه کان ذا أفق واسع فی المعرفة لم یتسنّ لغیره من علماء عصره،فقد کانوا محدثین أو فقهاء،أو علماء فی الکلام،أو علماء فی الکون،و کان هو فی کل ذلک رضی اللّه عنه.

3-و لقد اشتهرت مناظرات الإمام الصادق حتی صارت مصدرا للعرفان بین العلماء،و کان مرجعا للعلماء فی کل ما تعضل علیهم الإجابة عنه من أسئلة الزنادقة و توجیهاتهم،و قد کانوا یثیرون الشک فی کل شیء،و یستمسکون بأوهی العبارات لیثیروا غبارا حول الحقائق الإسلامیة و الوحدانیة التی هی خاصة الإسلام.

و یقول فی ص 75:و بقی أن نقول کلمة فی صفاته و شخصیته العلمیة،نتیجة لما سقناه و النتیجة دائما مطویة فی مقدماتها و کل ما أوتی به من علم،و ما أثر عنه من فقه، هو نتیجة لتلک الشخصیة التی تمیزها صفاته.

و أول ما یستشرف له القارئ هو أن یقدم له الکاتب وصفا جسمیا یقربه إلی خیاله و تصویره،و قد قال کتّاب مناقبه:أنه ربعة لیس بالطویل و لا القصیر،أبیض الوجه أزهر،له لمعان کأنه السراج،أسود الشعر جعده أشم الأنف قد انحسر الشعر عن جبینه،و علی خده خال أسود. 
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و یظهر أن هذا الوصف کان فی شبابه قبل أن یعلوه الشیب فیزیده بهاء و وقارا و جلالا و هیبة.

هذا وصفه الجسمی أما وصفه النفسی و العقلی فقد بلغ فیه الذروة،و ها هی ذی قبسة من صفاته التی علا بها فی جیله حتی نفس حکام الأرض علیه مکانه،و لکنها هبة السماء،و أنّی لأهل الأرض أن یسامتوا أهل السماء..


الإخلاص:

قد اتصف الإمام الصادق التقی بنبل المقصد و سمو الغایة،و التجرد فی طلب الحقیقة من کل هوی،أو عرض من أعراض الدنیا،فما طلب أمرا دنیویا تنتابه الشهوات أو تحف به الشبهات،بل طلب الحقائق النیرة الواضحة و طلب الحق لذات الحق لا یبغی به بدیلا،لا تلتبس علیه الأمور و إذا ورد علیه أمر فیه شبهة هداه إخلاصه إلی لبه،و نفذت بصیرته إلی حقیقته،بعد أن یزیل عنه غواشی الشبهات، و إذا عرض أمر فیه شهوة أو إثارة مطمع بدد الظلمات بعقله الکامل،و هو فی هذا متصف بما ورد فی حدیث مرسل عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذ قال:«إن اللّه یحب ذا البصر النافذ عند ورود الشبهات،و یحب ذا العقل الکامل عند حلول الشهوات»و من غیر الإمام الصادق یبدد الشهوات بعقله النیر و بصیرته الهادیة المرشدة؟! و إن الإخلاص من مثل الصادق هو من معدنه،لأنه من شجرة النبوة،فأصل الإخلاص فی ذلک البیت الطاهر ثابت،و إذا لم یکن الإخلاص غالب أحوال عترة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أحفاد إمام الهدی علی علیه السّلام،ففیمن یکون الإخلاص؟لقد توارثوا خلفا عن سلف،و فرعا عن أصل،فکانوا یحبون الشیء و لا یحبونه إلا للّه،و یعتبرون ذلک من أصول الإیمان و ظواهر الیقین.فقد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«لا یؤمن أحدکم حتی یحب الشیء لا یحبه إلا للّه».

و قد أمد اللّه تعالی الإخلاص فی قلب الإمام الصادق بعدة عناصر غذته و نمته فآتی أکله.

أولها:ملازمته للعلم و ریاضته نفسه و انصرافه للعبادة،و ابتعاده عن کل مآرب الدنیا.

و لنترک الکلمة للإمام مالک یصف حاله فیقول:کنت آتی جعفر بن محمد، 
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و کان کثیر التبسم،فإذا ذکر عنده النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم اخضرّ و اصفرّ،و لقد اختلفت إلیه زمانا فما کنت أراه إلا علی إحدی ثلاث خصال:إما مصلیا،و إما صائما،و إما یقرأ القرآن،و ما رأیته قط یحدث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلا علی طهارة،و لا یتکلم فیما لا یعنیه،و کان من العباد الزهاد الذین یخشون اللّه (1).

و ثانیها:الورع،و لکن ورعه لم یکن حرمانا مما أحل اللّه،فلم یکن ترکا للحلال،بل کان طلب الحلال من غیر إسراف و لا خیلاء،و قد أخذ بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

«کلوا و اشربوا و البسوا فی غیر سرف و لا مخیلة».

و لکنه مع طلبه الحلال کان یمیل إلی الحسن من الثیاب،و کان یحب أن یظهر أمام الناس بملبس حسن لکیلا تکون مراءاة فیما یفعل،فکان یخفی تقشفه تطهیرا لنفسه من کل ریاء.

و لقد دخل سفیان الثوری علی أبی عبد اللّه الصادق فرأی علیه ثیابا حسنة لها منظر حسن،و یقول الثوری:فجعلت أنظر إلیه متعجبا،فقال لی:یا ثوری مالک لا تنظر إلینا؟لعلک تعجب مما رأیت؟! قلت:یا ابن رسول اللّه لیس هذا من لباسک و لا لباس آبائک.

فقال لی:یا ثوری کان ذلک زمانا مقفرا مقترا و کانوا یعملون علی قدر إقفاره و إقتاره،و هذا زمان قد أقبل کل شیء فیه،ثم حسر عن ردن جبته،و إذا تحته جبة صوف بیضاء یقصر الذیل عن الذیل و الردن عن الردن،ثم قال الصادق:یا ثوری لبسنا هذا للّه،و هذا لکم،فما کان للّه أخفیناه،و ما کان لکم أبدیناه.

و ثالثها:أنه لم یر لأحد غیر اللّه حسابا،فما کان یخشی أحدا فی سبیل اللّه و لا یقیم وزنا للوم اللائمین،و لم یخش أمیرا لإمرته،و لم یخش العامة لکثرتهم،و لم یغیره الثناء،و لم یثنه الهجاء،أعلن براءته ممن حرفوا الإسلام،و أفسدوا تعالیمه،و لم یمال المنصور فی أمر،و کان بهذا الإخلاص و بتلک التقوی السید حقا و صدقا.


نفاذ بصیرته و قوة إدراکه:

و إن الإخلاص إذا غمر النفس أشرقت بنور الحکمة،و استقام الفکر و القول 
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1- (1) المدارک مخطوط بدار الکتب المصریة الورقة رقم 210. 




و العمل،و لذلک الإخلاص نفذت بصیرته،فصار یعرف الحق من غیر عائق یعوقه، و کان مع ذلک فیه ذکاء شدید،و إحاطة واسعة و علم غزیر...الخ.


حضور بدیهته:

و کان رضی اللّه عنه حاضر البدیهة،تجیئه إرسال المعانی فی وقت الحاجة إلیها من غیر حبسة فی الفکر،و لا عقدة فی اللسان،و إن مناظراته الفقهیة الکثیرة تکشف عن بدیهة حاضرة،و انظر إلیه و أبو حنیفة یسأله فی أربعین مسألة،فیجیب عنها من غیر تردد و لا تلکؤ،مبینا اختلاف الفقهاء فیها،و ما یختار من أقوالهم،و ما یخالفهم جمیعا فیه.

و إن مناظراته التی کان یلقم بها الزنادقة و غیرهم الحجة،ما کانت لیستقیم فیها الحق لو لا بدیهة تسعفه بالحق فی الوقت المناسب و لننقل لک مناظرة له فی العدل بین الأزواج أثارها زندیق.

قال الزندیق:أخبرنی عن قول اللّه تعالی: فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّ تَعْدِلُوا فَواحِدَةً [النساء:3]و قال فی آخر السورة: وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ فَلا تَمِیلُوا کُلَّ الْمَیْلِ [النساء:129].

قال الصادق:أما قوله تعالی: فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّ تَعْدِلُوا فَواحِدَةً [النساء:3]فإنما عنی النفقة و قوله تعالی: وَ لَنْ تَسْتَطِیعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَیْنَ النِّساءِ وَ لَوْ حَرَصْتُمْ [النساء:129]فإنما عنی بها المودة،فإنه لا یقدر أحد أن یعدل بین امرأتین فی المودة.

و إن حضور البدیهة من ألزم اللوازم لقادة الأفکار و الأئمة المتبعین،فلا توجد قیادة فکریة لعبی فی البیان و لا توجد قیادة فکریة لمن عنده حبسة فی المعانی.


جلده و صبره:

لقد کان أبو عبد اللّه الصادق ذا جلد و صبر و قوة نفس،و ضبط لها،و إن الصابرین هم الذین یعلون علی الأحداث،و لا یزعجهم اضطراب الأمور علیهم و نیلهم بالأذی،و کان الإمام الصادق صبورا قادرا علی العمل المستمر الذی لا ینقطع،فقد کان فی دراسة دائمة.

و کان مع ذلک الصبر و ضبط النفس عبدا شکورا،و إنا نری أن الصبر و الشکر 
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معنیان متلاقیان فی نفس المؤمن القوی الإیمان فمن شکر النعمة فهو الصابر عند نزول النقمة بل إن شکر النعمة یحتاج إلی صبر،و الصبر فی النقمة لا یتحقق إلا من قلب شاکر یذکر النعمة فی وقت النقمة،و الصبر فی أدق معناه لا یکون إلا کذلک،إذ الصبر الحقیقی یقتضی الرضا،و هو الصبر الجمیل.

و لقد کان أبو عبد اللّه صابرا شاکرا خاشعا قانتا عابدا،صبر فی الشدائد،و صبر فی فراق الأحبة،و صبر فی فقد الولد:مات بین یدیه ولد له صغیر من غصة اعترته فبکی و تذکر النعمة فی هذا الوقت،و قال:لئن أخذت لقد أبقیت،و لئن ابتلیت فقد عافیت.

ثم حمله إلی النساء،فصرخن حین رأینه،فاقسم علیهن ألا یصرخن ثم أخرجه إلی الدفن و هو یقول:سبحان من یقبض أولادنا و لا نزداد له إلا حبا.و یقول بعد أن و اراه التراب:إنا قوم نسأل اللّه ما نحب فیمن نحب فیعطینا،فإذا أنزل ما نکره فیمن نحب رضینا.

و ها أنت ذا تری أنه رضی اللّه عنه یذکر عطاء اللّه فیما أنعم،فی وقت نزول ما یکره،و ذلک هو الشکر الکامل مع الصبر الکامل.

و إن الصبر مع التململ لا یعد صبرا،إنما هو الضجر،و الضجر و الصبر متضادان،و إنا نقول بحق إن أوضح الرجال الذین یلتقی فیهم الصبر مع الشکر؛هو الإمام الصادق.


سخاؤه:

قال کثیرون من المفسرین فی قوله تعالی: وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً [الإنسان:8]إنها نزلت فی علی بن أبی طالب کرم اللّه وجهه،و إن کانت هی فی عمومها وصفا للمؤمنین الصادقی الإیمان،لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و مهما یکن من القول فی ذلک فإنه من المؤکد أن علی بن أبی طالب کان من أسخی الصحابة رضی اللّه عنهم،بل من أسخی العرب،و قد کان أحفاده کذلک من بعده،فعلی زین العابدین کان یحمل الطعام لیلا لیوزعه علی بیوت ما عرفت خصاصتها إلا من بعده.

و لم یکن غریبا أن یکون الإمام الصادق النابت فی ذلک المنبت الکریم سخیا 
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جوادا،فکان یعطی من یستحق العطاء،و کان یأمر بعض اتباعه أن یمنع الخصومات بین الناس بتحمل ما یکون فیها من الخسائر.

و کان رضی اللّه عنه یقول:لا یتم المعروف إلا بثلاثة:بتعجیله و تصغیره و ستره.و لهذا کان یسر العطاء فی أکثر الأحیان،و کان یفعل ما کان یفعله جده علی زین العابدین،فکان إذا جاء الغلس یحمل جرابا فیه خبز و لحم و دراهم،فیحمله علی عاتقه،ثم یذهب إلی ذوی الحاجة من أهل المدینة و یعطیهم،و هم لا یعلمون من المعطی حتی مات،و تکشف ما کان مستورا،و ظهرت الحاجة فیمن کان یعطیهم، و جاء فی حلیة الأولیاء:و کان جعفر بن محمد یعطی حتی لا یبقی لعیاله شیئا.

و إن السخاء بالمال یدل علی مقدار قوة الإحساس الاجتماعی،و إن ستره یدل علی مقدار قوة الوجدان الدینی،و ملاحظته جانب اللّه وحده و لیس ذلک بعجب ممن نشأ مثل نشأة الإمام الصادق.


حلمه و سماحه:

و فی صفحة 81 قال:

و لقد کان رضی اللّه عنه سمحا کریما لا یقابل الإساءة بمثلها،بل یقابلها بالتی هی أحسن،عملا بقوله تعالی: اِدْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَةٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ [فصلت:34].

و کان یقول:إذا بلغک عن أخیک شیء یسوؤک فلا تغتم،فإن کنت کما یقول القائل کانت عقوبة قد عجلت،و إن کنت علی غیر ما یقول کانت حسنة لم تعملها.

و کان رقیقا مع کل من یعامله،من عشراء و خدم،و یروی فی ذلک أنه بعث غلاما له فی حاجة فأبطأ فخرج یبحث عنه،فوجده نائما فجلس عند رأسه،و أخذ یروح له حتی انتبه،فقال:ما ذلک لک تنام اللیل و النهار،لک اللیل و لنا النهار.

علی أن التسامح و الرفق لیبلغ به أن یدعو اللّه بأن یغفر الإساءة لمن یسیء إلیه، و یروی فی ذلک أنه کان إذا بلغه شتم له فی غیبة یقوم و یتهیأ للصلاة،و یصلی طویلا، ثم یدعو ربه ألا یؤاخذ الجانی،لأن الحق حقه و قد وهبه للجانی،غافرا له ظلمه، و کان یعتبر من ینتقم من عدوه و هو قادر علی الانتقام ذلیلا،و إذا کان فی العفو ذل فهو الذل فی المظهر لا فی الحقیقة،بل إنه لا ذل فیه،و الانتقام إذا صدر عن القوی إذ 
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أهانه الضعیف هو الذل الکبیر،فلا ذل فی عفو،و لا عظمة فی انتقام،و لقد قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ما نقص مال من صدقة،و ما زاد عبد بالعفو إلا عزا،و من تواضع للّه رفعه.

و إن الحلم و التسامح خلق قادة الفکر و الدعاة إلی الحق کما قال تعالی: اُدْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَةِ وَ الْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ [النحل:125]و کما قال آمرا نبیه،و کل هاد بل کل مؤمن: خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ [الأعراف:

199].


شجاعته:

و فی صفحة 82 قال:

أولئک ذریة علی و نسله الکرام صقلتهم الشدائد،و لم تهن من عزائمهم المحن، فالشجاعة فیهم من معدنه،و هی فیهم کالجبلة لا یهابون الموت،و خصوصا من یکون فی مثل أبی عبد اللّه الصادق الذی عمر الإیمان قلبه،و انصرف عن الأهواء و الشهوات،و استولی علیه خوف اللّه وحده.و من عمر الإیمان قلبه و من لا یخش إلا اللّه فإنه لا یخاف أحدا من عباده،مهما تکن سطوتهم و قوتهم،و قد کان رضی اللّه عنه شجاعا فی مواجهته من یدعون أنهم اتباع له،و هم مع ادعاء هذه التبعیة الرفیعة یحرفون الکلم عن مواضعه،فهو لم یعن عن تعریفهم الحق،و تصحیح أخطائهم و عن توجیههم حتی إذا لم یجد التوجیه و الملام أعلن البراءة منهم و أرسل من یتحدثون باسمه لیعلنوا هذه البراءة.

و کذلک کان شجاعا أمام الأقویاء ذوی السلطان و الجبروت،لا یمتنع عن تذکیرهم بالطغیان تعریضا أو تصریحا علی حسب ما توجبه دعوة الحق من مراعاة مقتضی الحال،و یحکی أن المنصور سأله:لم خلق اللّه تعالی الذباب؟و ذلک عند ما وقعت ذبابة علی وجه المنصور عدة مرات،فأجاب الصادق معرضا بأهل الجبروت و الطغیان:یذل به الجبارین.

و قد کان هذا فی لقائه للمنصور،و قد تقوّل علیه الذین یطوفون بالحکام الأقاویل،و إن هذه الإجابة فی هذا اللقاء لأکبر دلیل علی ما کان یتحلی به من شجاعة،و إنه فی هذا اللقاء لا یکتفی بذلک،بل ینصح المنصور قائلا له:علیک بالحلم فإنه رکن العلم،و أملک نفسک عند أسباب القدرة،فإنک إن تفعل ما تقدر علیه 
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کنت کمن یحب أن یذکر بالصولة،و اعلم أنک إن عاقبت مستحقا لم تکن غایة ما توصف به إلا العدل،و الحال التی توجب الشکر أفضل من الحال التی توجب الصبر.

و یروی أن بعض الولاة نال من علی بن أبی طالب کرم اللّه وجهه فی خطبته، فوقف أبو عبد اللّه الصادق ورد قوله فی شجاعة المحق المؤمن باللّه وحده،و ختم کلامه بقوله:أ لا أنبئکم بأخلی الناس میزانا یوم القیامة و أبینهم خسرانا،من باع آخرته بدنیا غیره و هو هذا الفاسق.


فراسته:

و فی صفحة 84 قال:

کان الصادق ذا فراسة قویة،و لعل فراسته هی التی منعته أن یقتحم فی السیاسة، و یستجیب لما کان یدعوه إلیه مریدوه،مع ما یراه من حال شیعته فی العراق من أنهم یکثر قولهم و یقل عملهم،و قد اعتبر بما کان منهم لأبی الشهداء الإمام الحسین رضی اللّه عنه،ثم لزید و أولاده،ثم لأولاد عبد اللّه بن الحسن،و لذا لم یطعهم فی إجابة رغباتهم فی الخروج،و کان ینهی کل الذین خرجوا فی عهده عن الخروج.

و إن الأحداث التی نزلت بأسرته و وقعت حوله،و أحیط به فی بعضها قد جعلته ذا إحساس قوی یدرک به مغبة الأمور،مع ذکائه الألمعی و زکاة نفسه فکان بهذا من أشد الناس فراسة و ألمعیة،و أقواهم یقظة حس و قوة إدراک الخ.


هیبته:

و فی صفحة 85 قال:

أضفی اللّه علی جعفر بن محمد الصادق جلالا و نورا من نوره،و ذلک لکثرة عبادته،و صمته عن لغو القول،و انصرافه عما یرغب فیه الناس،و جلده للحوادث، کل هذا جعل له مهابة فی القلوب،فوق ما یجری فی عروقه من دم طاهر نبیل،و ما یحمل من تاریخ مجید لأسرته،و ما آتاه اللّه من سمت حسن،و منظر مهیب،و علو عن الصغائر،و اتجاه إلی المعالی،و حسبک ما ذکرنا من أن أبا حنیفة عند ما رآه فی الحیرة و هو جالس مع المنصور الذی لا تغیب الشمس عن سلطانه،راعه منظر الصادق و اعتراه من الهیبة له،ما لم یعتره من الهیبة للمنصور صاحب الحول و الطول 

ص:71







و القوة،و لقد کانت هیبته تهدی الضال،و ترشد الحائر،و تقوّم المنحرف،و کان یلقی الرجل من دعاة رءوس الفرق المنحرفة،فإذا رأی ما علیه الإمام من مهابة و جلال و روعة تلعثم بین یدیه و هو اللجوج فی دعایته،ذو البیان القوی،فإذا جادله الإمام بعد أن أخذته مهابته لا یلبث أن یقول ما یقول الإمام،و یردد ما یرشده إلیه.

قد التقی مرة بابن أبی العوجاء،و هو داعیة من دعاة الزنادقة بالعراق،فلما رأی الصادق و استرعاه ما علیه من سمت،و أخذ الصادق یتکلم لم یحر جوابا حتی تعجب الصادق و الحاضرون فقال له:ما یمنعک من الکلام؟ و یقول الزندیق:ما ینطق لسانی بین یدیک،فإنی شاهدت العلماء و ناظرت المتکلمین فما داخلتنی هیبة قط مثلما داخلنی من هیبتک.

و یختم الأستاذ هذا الفصل بقوله:تلک بعض سجایا الصادق،و إنه ببعض هذه الصفات یعلو الرجال علی أجیالهم و یرتفعون إلی أعلی مراتب القیادة الفکریة فکیف و قد تحلی بهذه الصفات و بغیرها،و قد کان عطوفا ألوفا لین الجانب حلو العشرة، و کان زاهدا عابدا قنوتا شاکرا صابرا.

هذا ما أردنا ذکره-علی انفراد-من انطباعات الأستاذ أبی زهرة عن شخصیة الإمام الصادق علیه السّلام فی کتابه الذی خصصه لدراسة حیاته علیه السّلام و الذی نحن بصدد إبداء الملاحظات علیه،و سننتقل بالقراء إلی مجلس المناقشة معه،بعد أن نعقب علی ما کتبناه هنا ببیان موجز کتمهید للدخول فی المناقشة مع الأستاذ.


استنتاج و تعقیب:

لعل ما قدمناه من البیان ینتهی بنا إلی نتیجة یحسن أن یقف عندها الباحثون عن تاریخ الشیعة،و ما اعتراه من ملابسات،و ما أحیط به من غموض.و کل ذلک یعود إلی الخصومة المتکونة بین الشیعة و بین الدولتین الأمویة و العباسیة.لأن أهل البیت علیهم السّلام هم حملة لواء المعارضة فی جمیع الأدوار،و شیعتهم ینضمون إلی جانبهم مهما کلفهم الأمر،و هم أنصار تلک المعارضة،و حملة تلک الدعوة،و قد نکل بهم الأمویون أشد تنکیل و اضطهدوهم أعظم اضطهاد،و قد بلغ الأمر إلی حد مؤلم إذ أصبحت التسمیة باسم علی توجب الاتهام بالتشیع،و أصبح اسم علی علیه السّلام خطرا علی من یذکره بخیر حتی التجأ المحدثون إلی أن یکنوا عنه. 
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قال ابن عساکر (1):وفد زریق القرشی علی عمر بن عبد العزیز فقال:یا أمیر المؤمنین إنی رجل من أهل المدینة و قد حفظت القرآن و الفرائض،و لیس لی دیوان.

فقال له عمر:من أی الناس أنت؟ قال زریق:أنا رجل من موالی بنی هاشم.

فقال عمر:مولی من(أنت)؟ قال:رجل من المسلمین.

فقال عمر:أسألک من أنت و تکتمنی؟ فقال زریق:أنا مولی علی بن أبی طالب و کان بنو أمیة لا یذکر علی بین أیدیهم فبکی عمر حتی وقعت دموعه علی الأرض و قال:أنا مولی علی؛حدثنی سعید بن المسیب عن سعد أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال لعلی:أنت منی بمنزلة هارون من موسی.

و القارئ یدرک بهذه القصة مدی التکتم من ذکر اسم علی فی العهد الأموی و لعلنا فی غنی عن ذکر الشواهد لذلک،و بیان أعمال العنف التی ارتکبها الأمویون فی معاملة شیعة علی و ما سجله التاریخ مما لا یمکن إنکاره،و إن کان هناک إنکار فهو مکابرة و مغالطة.

أما الدور العباسی فقد اشتدت به الخصومة،و تضاعفت المحنة،و أصبح الأمر أشد نکایة و أعظم وقعا:و قد أظهر العباسیون فی بدایة الأمر عطفهم علی أبناء علی، و الطلب بثأرهم،و الانتقام من خصومهم،کسبا للظرف الراهن.و لکن سرعان ما تبدل الأمر فقد تنکر العباسیون للشیعة،لأنهم قد لمسوا عدم الارتیاح منهم لدولتهم،و قد فتک السفاح بمن یتهمه بالمیل لآل علی من القواد و الزعماء،مع تظاهره بالعطف علی آل علی علیه السّلام.

و انقضت أیام السفاح،و جاء دور المنصور،و هو داهیة العباسیین،و یعد فی الواقع هو مؤسس الدولة،فکان یحسب لأهل البیت و أنصارهم ألف حساب،لأنه یخشاهم أکثر من غیرهم،فکان یراقبهم عن کثب،و یغری من یحصی علیهم المؤاخذات.
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1- (1) تاریخ ابن عساکر ج 5 ص 320. [1]




و قد عامل العلویین بالشدة،و قابلهم بالنقمة،و عامل أنصارهم بأقسی أنواع الظلم و الإرهاب،و القتل و التشرید،بعد أن عجز عن جلبهم إلیه و استخدامهم فی دولته لیأمن جانبهم،و یمضی فی حکمه بدون معارضة أو مؤاخذة.

و لکن الشیعة قد آثروا الانفصال عن الدولة،مهما نالهم من تعذیب و تنکیل، اتباعا لأوامر الإمام الصادق علیه السّلام زعیم أهل البیت فی عصره،عند ما أعلن غضبه علی الدولة و أمر الناس بعدم الرکون إلی حکامها.

و هکذا تمر الأدوار،و تعظم الأحداث،و یذهب ملک و یأتی آخر،و موقف الشیعة موقف ثبات و معارضة فی جمیع المیادین،و قد رسخت أقدامهم علی ما اعتقدوه،و هان علیهم فی سبیل ذلک ما یلاقونه،من ضروب المحن،و قدموا التضحیات المجیدة،حتی عرفوا فی قاموس لغة السیاسة(إنهم أمة هدامة أو حزب ثوری لا یعترفون بنظام الحکم القائم).

و لیس من الصحیح أن یؤخذ مفهوم الشیعة بأمثال هذه التعریفات،فالشیعة یعترفون بنظام الحکم الإسلامی الذی تتخذه الدولة شعارا لها،و لکن المعارضة من الشیعة إنما هی لنفس الحکام،إذ لم یسیروا علی ما یوجبه ذلک النظام و قد لعبت بهم الأهواء و الشهوات،و حکموا بنظم مختلفة و آراء مضطربة،لا تتفق مع نظم الإسلام و تعالیمه، و ما یدعونه من المحافظة علی ذلک فهو بعید عن الواقع.و ثورة الشیعة و معارضتهم إنما هی من أجل تطبیق نظام الإسلام الذی رفضه حکام الجور،و أن أعمالهم التی سجلها التاریخ تعطی صورة عن تلک الأمور المتناقضة،و الإنکار علی ذلک من أعظم الأخطار التی تهدد الدولة،فمن واجبها أن تقضی علی المنکرین لتلک الأعمال.

و الشیعة-مما لا جدال فیه-هم حملة لواء المعارضة و باسمهم تقوم الثورات المتتالیة علی تلک الأعمال المخالفة للإسلام،و کان شعورهم بوجوب القضاء علی ذلک النظام الفاسد یبدو مرة،و یکمن أخری،و یظهر حینا و یختفی حینا آخر،و هکذا حتی أصبحوا قادة المعارضة(و أبدوا فی ذلک ضروب البسالة فلم یثنهم إرهاب،و لم تلن لهم قناة،و لقد کانوا موضع إعجاب الناس و تقدیرهم،و لذا فإن الخلیفة الذی کان یشد قبضة الإرهاب علی الشیعة کان یستفز بمسلکه جمهور المسلمین و یثیر حفیظتهم) (1).
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و علی سبیل الإجمال فإن المصادر التی بین أیدینا تتضمن تلک الحوادث، و تعطی صورة عن تلک الخصومة و اتساع دائرتها،و هی أصدق تفسیر لما کان یرمی به أتباع أهل البیت،من تهم و ما یسند إلیهم من آراء و أقوال لا وجود لها.و إن استعمال تلک الأسالیب الخداعة،فی تضلیل الناس عن واقع الأمر،کان أقوی سلاح تستعمله السلطة فی محاربة الشیعة،فقد کان یسلم من نقمة المخدوعین(من یعرفونه دهریا، و سوفسطائیا،و لا یتعرضون لمن یدرس کتابا فلسفیا أو مانویا،و یقتلون من عرفوه شیعیا،و یسفکون دم اسم من سمی ابنه علیا) (1).

و نتیجة لتلک الخصومة فقد استطاعت السلطة بقوة الحکم و شدة الإرهاب، و أسالیب الدعایة،أن یقرن اسم الشیعة بالکفر عند ما یطلق،أو بالضلال عند ما یعرّف، أو البغی عند ما یصدر علماء السوء فتوی فی وجوب قتل الشیعة و إبادتهم. (2)

فیجب علی المؤرخ أو الکاتب-إن کان هدفه الوصول إلی الحقیقة-أن یأخذ أثر تلک الخصومة التی نشبت بین الشیعة و بین ولاة الأمر علی ممر الأیام،بعین الاعتبار،و یکون النظر إلی الحوادث بعین العقل من دون تقلید أو تعصب،إذ الاستسلام لکل قول،و الأخذ بکل رأی من دون تمحیص جنایة علی التاریخ.

و قد قلت سابقا:إن مهمة المؤرخ عن الشیعة،هی أعسر من مهمة من یؤرخ لغیرها من طوائف المسلمین؛لوجود عواطف الاتهام،و زوابع الافتراء،طبقا لرغبات ولاة الأمر،مما أوجد غموضا فی الموضوع،و تشویها للحقیقة،و قد اندفع أنصارهم لتأیید ما یقترحونه فی اتهام الشیعة،و نشرها فی المجتمع،حتی نالت تلک الأوهام علی ممر الأیام صبغة الواقع،إذ لم تجد من یکشف عن واقعها بید لم تلوث بأدران التعصب.

و المؤرخ أو الکاتب إذا کان مقلدا أو متعصبا لم یتسع أفق تفکیره،بل و یضیق مسلکه،فهو لا یؤدی حق التاریخ و أمانة الأجیال،لأن جموده علی عبارات سلف نشئوا فی عصور مظلمة بتیارات الخلافات المذهبیة یجعله أسیر آراء شاذة،و لیس 
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1- (1) المصدر السابق ص 35. 

2- (2) رسائل ابن عابدین ج 1 ص 368-369 تجد نص فتوی أبی السعود فی وجوب قتل الشیعة و جهادهم و مستنده أنهم بغاة علی السلطان. 




لعقله و حریة تفکیره دخل فی دراسته،و لئن بقی الأمر علی ما هو علیه،فستبقی القافلة تتعثر فی الظلام،کما تبقی براکین العداء تغلی،و یخشی انفجارها بین آونة و أخری، و فی کل فترة یبرز کاتب مأجور،یحمل بیده مقدحة الفتنة،لیوقد نارها فنسطلی بلهیبها،و أعداؤنا یعملون عملهم الجدی،فیما یعود علیهم بالنفع و التقدم،و لا نکسب من ذلک إلا الخسران و التأخر.

و نحن الآن،و بعد أن لمسنا أضرار ذلک التفکک و الانقسام،نأمل کما یأمل کثیر من الناس؛أن تطرح المغالطات جانبا،و أن یترکز البحث علی إظهار الحقیقة،لیرفع الستار و تزول الأشباح المخیفة الجاثمة من ورائه،و هناک یکون التفاهم،و یحصل التقارب الواقعی،و یخسر هنالک المبطلون الذین یعظم علیهم تقارب المسلمین، لأنهم یعیشون فی الماء القذر،و لا یهمهم إلا الهوس و التهریج،و إثارة الفتنة،خدمة لأسیادهم و طمعا فی الحطام الزائل.

تلک عصور مضت و أیام خلت،و ذهبت بما فیها من آلام و محن،أیام کان المسلمون یتخاصمون و یتنازعون،و یکفر بعضهم بعضا.و قد واجهت الأمة الإسلامیة أعظم الأخطار،و هی تحیا حیاة التفکک و الانقسام.

و الآن و قد ولت تلک الأدوار بما فیها من محن و کوارث،یلزم أن نلقی ستارا علی آثار تلک الخصومات،و أن نحلل الأمور تحلیلا یوصلنا إلی الحق الذی یجب أن نتبعه،و أن نوجه الأضواء الکاشفة عن حقیقة ما کتب فی تلک العصور المظلمة،حول العقائد و الآراء،و لکثیر من طوائف المسلمین و بالأخص الشیعة،لتظهر لنا الحقیقة کاملة و نسیر علی ضوء العلم و الواقع.

و نحن بهذا الوقت الحاضر لا یسعنا إلا الاعتراف بوجود وعی عام یرجی من ورائه إزالة الحواجز،التی حالت بین المسلمین و بین تقاربهم،و الدعوة إلی التآلف و التقارب لتشق طریقها بنجاح بین المسلمین جمیعا.

و قد عظم ذلک علی کثیرین من ضعفاء النفوس،و ذوی الأقلام المسمومة، الذین لا یروق لهم اتحاد المسلمین و تقاربهم فراحوا یثیرون الفتن و قلوبهم توقد بنار الغیظ(قل موتوا بغیظکم)فالأمة الإسلامیة قد اصطدمت بواقعها،و الشعور بوجوب بناء العلاقات الإسلامیة علی ما أمر اللّه به و رسوله قد انتشر،و لا یمکن مقاومة هذا 
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الوعی بما تبثونه من غدر و خیانة فی نشر الخلاف و بذر الحقد بین صفوف المسلمین.

و إلی اللّه نبتهل بأن یجمع کلمة الأمة الإسلامیة و یحقق آمال دعاة الإصلاح فی لمّ الشعث و جمع الشمل،بعد أن لعبت بهم الأهواء و فرقتهم الخصومة.

و علی هذا الأمل المنشود،و الأمنیة التی هی غایة کل مؤمن،نسایر الأستاذ الشیخ محمد أبو زهرة فی مناقشاتنا له،ببعض ما ورد فی مؤلفه(الإمام الصادق)فعلی بساط الواقع،یعقد مجلسنا،و علی ضوء العلم نسجل مؤاخذتنا،و خدمة الأمة هدفنا، و رضا اللّه قصدنا و هو حسبنا و نعم الوکیل. 
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لقاء مع الأستاذ(أبو زهرة)


اشارة

فی کتابه الإمام الصادق



القسم الأول


اشارة
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تمهید:

هنا نلتقی مع الأستاذ أبی زهرة فی مناقشات علمیة،و إبداء ملاحظات حول بعض ما جاء فی کتابه الإمام الصادق.

و الأستاذ أبو زهرة من الشخصیات العلمیة فی مصر،و یتمتع بشهرة واسعة فی مجتمعه و غیره،و قد درس الفقه الإسلامی و درّسه،و له اختصاص بتاریخ التشریع الإسلامی و مذاهبه،و ألف فی حیاة أئمة المذاهب،کأبی حنیفة و مالک و أحمد و الشافعی،کتبا بسط فیها للباحثین طرق التعرف علیهم،و الوقوف علی ما یتمتعون به من شهرة،و ما لهم من منزلة،و هی أوضح بکثیر من تلک الطرق التی رسمها المؤلفون فی مناقبهم و تاریخ حیاتهم من بعض أتباعهم،و التی تجعل الوصول إلی التعرف علیهم و أخذ صورة عنهم من الصعوبة بمکان لما أودعوا فی بطون تلک الکتب من زوائد بل خرافات لا یقرها العقل.

فکانوا یتعصبون لهم،و لهذا شذوا عن الهدف،و أخطئوا فی الدلالة؛لأن التعصب أفقدهم مقیاس التعریف،و هم،کما یصفهم أبو زهرة بقوله:

و کتب المناقب کتبت بعقلیة متعصبة شدیدة التعصب،تبالغ فیمن ترفعه إلی درجة لا یستسیغها العقل،و یمجها کما یمج الفم ما لا یتفق مع الذوق السلیم،و تبالغ فی الحط من شأن غیره (1).
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1- (1) الإمام مالک،لأبی زهرة ص 15. 




و هذا التعصب یجعل الدارس لحیاتهم یتحمل عناء فی البحث،و جهدا فی التنقیب،لطول المسافة و بعد الهدف،و لکن مؤلفات(أبو زهرة)تبدو أنها أقرب الطرق و أوصلها للغایة بالنسبة لتلک المؤلفات،فهو یعالج کثیرا من الأمور و یوجهها حسب ما یراه،و ما یصل إلیه تفکیره فیجعل من الشک یقینا و من الیقین شکا،مع تساهله فی النقل و تسامحه عما یرد فی کثیر من المواضیع التی تحتاج إلی بسط و بیان.

التقیت بالشیخ أبو زهرة فی کتبه عن حیاة أبی حنیفة،و الشافعی،و مالک، و أحمد،فوجدته کاتبا غیر متعصب علی أحد منهم،و هو إلی الإعجاب و التقدیر لهم جمیعا أقرب،فلا یمیل مع أحد،و لا یتحامل علی آخر،فهو کاتب للجمیع لا لمذهب دون آخر،و قد أعرض عن کثیر من الزوائد التی ذکرها اتباع أئمة المذاهب الذین خرجوا بها عن حدود الاتزان فی الاندفاع وراء أوهام التعصب،و خداع العاطفة،و تضلیل التعصب.

و الآن التقی به فی کتابه عن حیاة الإمام الصادق علیه السّلام و هو آخر ما کتبه فی الدراسات عن الشخصیات التی عنی بدراسة حیاتهم،و الکتابة عنهم،و هم:أبو حنیفة،و الشافعی،و مالک،و أحمد،و ابن تیمیة،و ابن حزم و زید بن علی بن الحسین علیه السّلام.

و کان هذا التأخیر مبعث استغراب،إذ الواجب یقضی علیه تقدیم الکتابة عن الإمام الصادق قبل غیره من رؤساء المذاهب الإسلامیة و غیرهم،فهو مقدم علیهم بالرتبة الزمنیة،و الرتبة العلمیة،إذ هو المعلم الأول لهم و أستاذهم،فأبو حنیفة و مالک و غیرهم ممن أصبحوا رؤساء مدارس و أئمة حدیث قد أخذوا عنه،فلیس هو دونهم بل له فضل السبق،و لا یمکن أن یؤخر عن نقص و لا یقدم علیه غیره من فضل.کما یقول المؤلف نفسه (1).

فالتأخیر یبعث علی الاستغراب من کاتب للتشریع الإسلامی،و تاریخ تطوره، و نشأة مذاهبه،لأنه کاتب للجمیع و یصف نفسه بالإنصاف و عدم التحیز،و لکنه اعتذر عن الکتابة فی حیاة الإمام الصادق بقلة المصادر (2).
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1- (1) الإمام الصادق لأبی زهرة ص 3. 

2- (2) الإمام زید ص 4. 




و هو اعتذار ربما یکون وجیها فی ظاهره،لأن قلة المصادر تجعل الکاتب فی أفق ضیق لا یستطیع أن یستمد معلوماته الکافیة للدراسة.

کما أن الشیخ أبو زهرة علی علمه و مکانته لا نظنه قادرا علی تجاوز ما جری علیه الناس من تقلید المذاهب الأربعة و العمل بها کأن لیس فی تاریخ الإسلام و میدان الفقه هذه الحرکة التی تزین التاریخ الإسلامی و توشحه و التی اتسمت بالاختصاص بأهل البیت النبوی الکریم،و کان الإمام الصادق فی معترک عصره و دوامة زمنه سید الفقهاء الآخرین.

و لا یفوتنی أن أشیر إلی أن الأستاذ قد کتب عن الإمام الصادق فی کتابه محاضرات فی المیراث عند الجعفریة المطبوع سنة 1955 بترجمة موجزة (1).

و کتاب المحاضرات لا یخلو من مؤاخذات لما وقع فیه من أخطاء لا یمکن السکوت علیها،و قد أشرت إلیها فی الهامش و ترکت ذلک للمباحث الفقهیة.

کما أنه تحدث عن حیاة الإمام الصادق فی کتاب الشعب (2)الصادر فی سنة 1959 و لم یتجاوز فی حدیثه ما ذکره فی محاضراته إلا القلیل،و لم یأت بشیء یستحق أن یسمی دراسة عن شخصیة الإمام،و کنا ننتظر منه أن یتحفنا بدراسة وافیة عن الإمام الصادق.

وصلنی کتاب(الإمام الصادق حیاته و عصره آراؤه و فقهه)للشیخ(أبو زهرة) فأقبلت علی دراسته،و تفرغت لمراجعته،و بعد أن قرأت الکتاب بأکمله قراءة إمعان و تدبر،إذ القراءة السریعة أو النظرة الخاطفة تبعد بالقارئ عن کثیر من آراء المؤلفین و أغراضهم،و ربما یخطئ القارئ بهذا الشکل فی إعطاء رأیه حول الکتاب.

وجدت أن المؤلف قد جعل من نفسه فی هذا الکتاب حاکم عدل یدرس المقدمات،و یقارن و یوازن،و یستنطق الحوادث،ثم یصدر حکمه.کما أشار إلی ذلک بقوله:

و إنا علی قدر جهودنا نحاول أن نصل إلی ما تطمئن إلیه نفوسنا،و نرجو ألا یضیق صدر أحد حرجا بما ننتهی إلیه من نتائج علی أساس نظرنا،فإنا ندرس 
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1- (1) المحاضرات ص 28-38. 

2- (2) کتاب الشعب ص 469-489. 




المقدمات کما یدرس القاضی البینات یستنطقها و لا یوجهها،و یأخذ عنها،و لا یتزید علیها،حتی إذا انتهی إلی الحکم نطق به،و نقول إننا بشر نخطئ و نصیب (1).

فالمؤلف فی هذا الکتاب یقضی بالعدل لا یمیل مع أحد إلا أن یکون الحق معه،فهو کما یقول یدرس القضایا و المقدمات،و ینطق بالحکم،و لا بد أن یکون حکمه عادلا،و سنری من سیر هذه الملاحظات ما یؤول إلیه الأمر و یکشف الواقع، فإن کانت أحکامه عادلة شکرناه و إن کان قد أخطأ فنحن نبین ذلک،و الرجوع عن الخطأ فضیلة یحمد علیها المرء،و نحن مع الحق أین ما یکون،و لا مغضبة فی الحق و من یغضب منه فلا کرامة له و لا اعتناء به.

و قد قلت أنا لا نعیر اهتمامنا إلا لرجال العلم و ذوی الفهم،و کم قد وقفنا علی عشرات من الکتب التی حررتها أقلام مأجورة،لمن لا یعرفون من الحق موضع أقدامهم،فتهجموا علی اتباع أهل البیت،و کتبوا بدون حکمة و اتزان،و أبرزوا الأمور فی غیر قالبها،أولئک قوم قد ضرب الهوی علی عقولهم،فجاءوا بآراء غیر سدیدة، ذهابا مع أهواء النفس،و خضوعا لسلطان الطائفیة الجائر،فترفعنا عن مناقشتهم لا عجزا عن ذلک و إنما إهمالا لشأنهم.

لأننا لا نعبأ بمن یسیر علی غیر هدی،و لا یرضخ للواقع و یهرب منه عند ما یصطدم به،و إظهار الحقیقة یشق علیه،لأن القضیة قضیة هوس و تهریج و هدف معین لا قضیة مناقشات علمیة و مبادلة آراء و معالجة للمشاکل.

و علی کل حال:فإن تقدیری لشخصیة الشیخ أبو زهرة و ما عهدته فیه من عدم التعصب لمذهب دون آخر،جعلنی أستغرب منه ما خالف فیه الواقع و حکم علیه بدون بینة،فکتابه الإمام الصادق الذی نحن بصدده الآن هو أهم من غیره لعدة أمور لا تخفی علی القارئ النبیه،لذلک أعرناه مزیدا من الاهتمام فی الدراسة،و قد قرأته بدقة فظهرت لی أشیاء کثیرة تسترعی الانتباه،و تستوجب المؤاخذة علیها و إبداء الملاحظات حولها،فسجلت علیه مؤاخذات لا تتعدی حدود النقد النزیه المترکز علی الموازین الصحیحة.
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1- (1) الإمام الصادق لأبی زهرة ص 184-185. 




و قد اقتصرت فی مناقشاتی له علی بعض دون بعض،متحریا الأهم فالأهم،أو ما یتناسب و موضوعنا،و ترکی للبعض دون مناقشة لا یعد إقرارا له،أو اقتناعا بصحته، و لکن ترکت الاستقصاء للأساتذة الذین هم أکثر تخصصا بالبحث،و أوسع فراغا للرد.

و الذی تجدر الإشارة إلیه هو أنی ربما أتناول بعض المواضیع بالاختصار و البعض الآخر بالزیادة فی البیان،فإن ذلک یعود لمقتضی الموضوع،و اتساع الوقت، و لم یکن قصدی من إبداء هذه الملاحظات إلا خدمة الحقیقة و إظهارها.إذ المؤلف- کما یعبر عن نفسه-قد نصب نفسه قاضیا،یستنطق الحوادث،و یدرس القضایا کما یدرسها القاضی ثم یصدر حکمه بعد ذلک.

و لا بد أن یکون حکمه عادلا،إن سلم من نقاط الضعف،و کانت دراسته دراسة المتثبت الذی یعالج القضایا معالجة المتمکن من فهم الأشیاء،و استجواب البینات بالطرق العادلة،ثم یصدر حکمه و یعطی رأیه الخاص،و علی هذا نسایر الأستاذ و نطالبه بالعدل و الإنصاف.


کتاب الإمام الصادق لأبی زهرة:

یشتمل الکتاب علی خمسمائة و ثلاث و خمسین صفحة و هو حجم لا بأس به.

و أول ما یطالعک من الکتاب شکله و حجمه،و قد طبع علی ورق أبیض و عنوانه (الإمام الصادق حیاته و عصره،آراؤه و فقهه)و نحن لا نعتبر الظواهر و الأشکال،فربما کبرت الأجسام عن ورم،و حسنت الصور عن تدلیس.و الذی یهمنا محتوی الکتاب، و مواده لأهمیة البحث فی دراسة حیاة الإمام الصادق و ما یحیط بها من مشاکل،و ما یکتنف عصره من أحداث و ملابسات،و إعطاء الرأی الذی یقتنع به نتیجة لدراسته، و تشبع روحه بالموضوع و قد قسم الکتاب إلی قسمین:

القسم الأول:فیما یتعلق بحیاة الإمام الصادق علیه السّلام و عصره ما بین سنة 83 ه و هی سنة ولادته علیه السّلام و بین سنة 148 ه و هی سنة وفاته.

و القسم الثانی:یبدأ من ص 183 و ینتهی إلی آخر الکتاب و هو یتعلق بآراء الإمام الصادق و فقهه.

و قد تعرض فی القسم الأول إلی ذکر الفرق و أقسامها،بموجز من البیان عن 
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عقائدها کما هو دأبه فی کل کتاب کتبه عن رؤساء المذاهب و غیرهم،یکرر ذلک لأن لها علاقة بما یکتبه.

و نحن هنا نسایر الأستاذ فیما کتبه عن الإمام الصادق و منطقنا الصدق و هدفنا جمع الکلمة،و رضا اللّه قصدنا.

و نحن کما یقول الأستاذ و اشتراطه علی نفسه:نقوم بحق العلم فإن الدارس للتراث الإسلامی علیه أن یقصد إلیه فی کل نواحیه،و فی شتی مذاهبه،لا یحول بینه و بین طلب الحق عصبیة و لا مذهبیة،و التحیز لطائفة دون طائفة و هذا نهجنا و علی هذا نسیر.

من هنا نبدأ:

یفتتح الأستاذ بحثه-بعد البسملة-بالحمد للّه علی نعمه،و الصلاة علی محمد و علی آله و عترته و صحابته...

ثم یقدم اعتذاره عن تأخیر الکتابة عن الإمام الصادق علیه السّلام لأن الأجدر به أن یقدم،إذ الإمام الصادق علیه السّلام أعظم شخصیة إسلامیة کما یوجب العلم ذلک،و من قصر النظر و ظلم الحقیقة،أن تدرس حیاته کرئیس مذهب،و إمام طائفة فحسب،بل الواقع یلزمنا أن ندرسه إماما للجمیع،و موجها للأمة الإسلامیة،و عمیدا لأعظم مدرسة فکریة فی الإسلام،فهو مقدم علی الجمیع بکل ما یقتضی التقدیم،و لهذا فالأستاذ یتقدم بعذره عن تأخیره الکتابة عنه،فلنصغ لحدیثه و نستمع لاعتذاره إذ یقول:أما بعد فإننا قد اعتزمنا بعون اللّه و توفیقه أن نکتب فی الإمام الصادق،و قد کتبنا عن سبعة من الأئمة الکرام (1)و ما أخرنا الکتابة عنه(أی الإمام الصادق)لأنه دون أحدهم،بل إن له فضل السبق علی أکثرهم،و له علی الأکابر منهم فضل خاص،فقد کان أبو حنیفة یروی عنه و یراه أعلم الناس باختلاف الناس،و أوسع الفقهاء إحاطة، و کان الإمام مالک یختلف إلیه دارسا راویا،و من کان له فضل الأستاذیة علی أبی حنیفة و مالک فحسبه ذلک فضلا،و لا یمکن أن یؤخر عن نقص،و لا یقدم غیره علیه عن فضل،و هو فوق هذا حفید زین العابدین،الذی کان سید أهل المدینة فی عصره؛ 
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1- (1) و هم أبو حنیفة،و مالک،و الشافعی،و ابن حنبل و ابن تیمیة و ابن حزم و زید بن علی و کلها مطبوعة منتشرة. 




فضلا و شرفا و دینا و علما،و قد تتلمذ له ابن شهاب الزهری و کثیرون من التابعین، و هو ابن محمد الباقر الذی بقر العلم و وصل إلی لبابه،فهو ممن جمع اللّه تعالی له الشرف الذاتی،و الشرف الإضافی،بکریم النسب،و القرابة الهاشمیة،و العزة المحمدیة.

و لکنا تأخرنا فی الکتابة عنه تهیبا لمقامه،و لأن طائفة من الناس قد غالوا فی تقدیره،و منهم من انحرفوا فادعوا له الألوهیة،و کثیرون ادعوا أنه فی مرتبة قریبة من مرتبة النبوة،و العلماء الذین عاصروه و الذین جاءوا من بعدهم، وصفوه بأنه فی الذروة فی العلماء،و اعترفوا له بالإمامة فی فقه الدین،و لم یتجاوزوا مرتبة العالم الإمام، و المجتهد المتبع الذی یؤخذ عنه،و أخذ عنه الأئمة الأعلام،و أضاف بذلک إلی شرف النسب و طهارة العرق فضل العلم و الإمامة فیه،فاجتمع له الفضلان (1).

المناقشة:

یباغتنا المؤلف بهذه الصدمة العنیفة،و نحن فی نقطة البدایة من البحث بقوله:

(و لأن طائفة من الناس غالوا فی تقدیره،و منهم من انحرفوا،فادعوا له الألوهیة، و کثیرون ادعوا أنه فی مرتبة قریبة من مرتبة النبوة) (2).

و لم یکن ینتظر و لا یرتجی من المؤلف هذه المباغتة المؤلمة فی أول اللقاء.هی کلمة قالها و سجلها فی کتابه،و هی فی نظرنا لها أثرها و مغزاها،فهی تحمل فی طیّاتها التشکیک بما یوصف به الإمام الصادق من علو مرتبة،و عظیم المنزلة.

و هو بهذا القول یجعل الإمام الصادق شخصیة أحیطت بأوهام و تعصب،و النظر إلیه لا یعدو هذه الأمور الثلاثة:الغلو،ادعاء الألوهیة،ادعاء مرتبة قریبة من مرتبة النبوة،أجل فأین الواقع و أین المعتدلون؟.

الغلو یدعو إلی التعصب،و التعصب یدعو إلی إطفاء شعلة العقل و تعطیل التفکیر،أما ادعاء النبوة للشخص أو ادعاء الألوهیة،فنترک تقدیره للمؤلف نفسه،فإنه اعتمد علی مصادر لا یصح لمثله أن یعتمد علیها،لأنها غیر صالحة للاستدلال.
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1- (1) الإمام الصادق ص 2-4. 

2- (2) الإمام الصادق ص 2. [1]




و نعود فنسائل المؤلف،و أملنا أن یتسع صدره و لا یضیق حرجا:من هم المغالون فی تقدیر الإمام؟و ما هی هذه المغالاة و ما الدلیل علیها؟و من هم الذین ألّهوا الإمام الصادق؟أو ادعوا له مرتبة فوق مرتبة النبوة؟ و لعل المؤلف یرید أن یرجع عجلة التاریخ فیعیدنا إلی القرن الثانی الهجری و یقول:کان أبو الخطاب یؤلّه الإمام الصادق،و هذا من أغرب الأمور و أبعدها عن الواقع،إذ یتوقف عن الکتابة لوجود رأی طائفة نقل عنهم هذا،و قد قبرت آراؤهم فی مهدها،و الکل یعترف بذلک.

ثم ما هی الفائدة التی نحصل علیها فی عصرنا الحاضر من آراء بالیة،نشأت لأغراض وقتیة،و لحساب من یکون هذا.

إن تلک الآراء أوجدتها خصومة مذهبیة،و قد مضی المتخاصمون،و نحن أبناء عصرنا الحاضر.

أ لست القائل یا أستاذ فی غیر هذا الکتاب حول تاریخ فقه الشیعة:(لقد مضی الذین تخاصموا فی الدین و حسابهم عند رب العالمین و کل امرئ بما کسب رهین، و لکن علینا نحن الذین لم نشاهد تلک الخصومة و لم نعانها أن ننتفع بما خلفته من أفکار،لأنها ثروة فکریة،یجب الانتفاع بها،و لیس علینا شیء مما کان بین المتخاصمین«تلک أمة قد خلت لها ما کسبت و علیها ما اکتسبت» (1)أم أنه یرید منا أن نتحول من الحقائق العلمیة إلی الأمور الوهمیة،و الأساطیر الخیالیة،فنبرزها کأنها أمور ملموسة مثل أسطورة السبئیة،و مع ذلک فهو یعترف بأنها انقرضت و لا بقاء لها (2).

و کذلک یعترف المؤلف بأنه لا یوجد الیوم من الشیعة من یؤلّه الأئمة (3).و متی ألّه الشیعة أئمتهم؟!!و لا یمکن أن یصدر هذا القول إلا ممن یجهل معاناة الأئمة من أقوال الغلاة و فضح الإمام الصادق ادعاءاتهم و عقائدهم و تبرؤه منهم،و إجماع الشیعة علی الطعن بتلک العقائد،و إنما کان الغلو ستارا لأعداء الإسلام و أهل 
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1- (1) المحاضرات ص 8. 

2- (2) ابن حزم لأبی زهرة ص 119. 

3- (3) المذاهب الإسلامیة لأبی زهرة ص 66. 




البیت علیهم السّلام،و کیف تبقی صلة بمثل هذه الفرق الضالة بعد حملة الأئمة من أهل البیت ضدهم؟و حسب هؤلاء فضیحة و بعدا عن الإسلام قول الإمام الصادق«أدنی ما یخرج الرجل به من الإیمان أن یجلس إلی غال فیستمع حدیثه».

و علی کل حال:فما هی الثمرة من هذه الکلمة،و ما هذا الاعتذار؟إن من واجبنا أن نشتد هنا علی المؤلف،و لا معنی للتساهل مع من یتهم البریء رکونا للظنون و الأوهام،و هو مع ذلک یجعل من نفسه حاکم عدل و من واجبه أن یکون مع المتهم حتی تظهر إدانته.نعم من حقنا أن نشتد فی المناقشة و لکننا نبتعد عنها،لأن الأمر الذی توخیناه فی نقاشنا أن تکون الحجة هی الفاصل،و العقل هو الحکم، و الخلق الأدبی هو الذی یسود النقاش.

أما ادعاء الرتبة التی هی قریبة من مرتبة النبوة فلا أدری ما ذا یقصد بهذا القول؟؟ لأنه لم یوضح ما قال،و ترک هذا بدون بیان یوجب تهویل الأمر و إثارة الشکوک.

و لئن سکت عن هذه النقطة هنا فقد أوضحها فی غیر هذا الکتاب و کان ذکرها هنا أولی و أجدر به.

یقول فی محاضراته المیراث عند الشیعة:إنهم یرون(أی الشیعة)أن الأحادیث المرویة عن هؤلاء الأئمة من السنة،إذ هم الذین حملوا إلی الناس علم النبی فما عندهم من علم فهو من علم الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم متبع،فعلمهم متبع أیضا.

و هکذا نری هذه الفرقة ترفع الأئمة إلی هذه المرتبة التی لا تعلو علیها إلا مرتبة النبوة،فهم یعطون الإمام ما یعطونه للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یعصمونه عن الکبائر و الصغائر،و عن الخطأ و النسیان و الغفلة،و لا یعلو علیه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلا بأنه یوحی إلیه،و أنه النبی المبعوث،و أن کل علم لهم مشتق من علمه الشریف (1).

هذا ما یقوله حول ادعاء المرتبة المقاربة من مرتبة النبوة،و لا أدری ما هو مورد الاستنکار من ذلک،و ما معنی الإمامة إن لم تکن کذلک،فالإمام هو ممثل النبی، و المبلغ عنه أحکام اللّه سبحانه و تعالی،و هو أعلم الأمة و أورعهم،و أزهدهم و أتقاهم،و هو متصف بجمیع صفات الکمال،و منزه عن شوائب الأعمال،و معصوم 
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1- (1) المحاضرات ص 23-34. 




من الزلل إلی آخر صفاته،و إذا لم یکن الإمام کذلک-کما نعتقد-فما الفرق بینه و بین غیره،و ما هو اختصاصه فی تحمل عبء تبلیغ الأحکام و رعایة الأمة.

و أعود فأقول إن الأسباب التی ذکرها فی اعتذاره عن تأخیر الکتابة عن الإمام الصادق هی أسباب واهیة،لا تصلح أن تکون فی نظر الاعتبار مانعة،و لئن کان الغلو و ادعاء الألوهیة و ادعاء الرتبة المقاربة لرتبة النبوة مانعة،فإن التأخیر عن الکتابة فی أبی حنیفة أولی لأن أخباره قد رفعته إلی أسمی درجة من الکمال،و هی قریبة من مرتبة النبوة،بل فوقها،و المؤلف مع ذلک یقول:إن اتباع مذهبه غالوا فی الثناء علیه حتی تجاوزوا فیه رتبة الفقیه المجتهد (1).

و هذه الکلمة لا تثیر التشکیک،و لا تبعث علی الدهشة،مع أنا وجدناهم یرفعون مقام أبی حنیفة إلی درجة لا یقاربها أحد،فهو بصورة الإنسان و سیرة الملک، کما یقول الأستاذ السید عفیفی المحامی (2).

و إنه وضع ستین ألف مسألة فی الإسلام،ثمانیة و ثلاثین ألفا فی العبادات، و الباقی فی المعاملات،و لولاها لبقی الناس فی الضلالة (3).

و إنه سراج الأمة.و معنی ذلک أنه دلیل الهدایة فاتباعه نجاة،و مفارقته وقوع فی ظلمات الضلالة،إلی کثیر من أقوال الغلو التی یقصد بها تقویم شخصیته،و إعلاء مکانته،و هذا کله هین بالنسبة إلی ادعاء مرتبة تعلو علی مرتبة الصحابة،بل مرتبة النبوة،و إنه کلقمان الحکیم فی عصره.

کما قالوا بأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أسف أن لا یکون فی أمته مثل لقمان فی حکمته، فأخبره جبرئیل إن کان فی أمة داود مثل لقمان یتکلم بعدد کل حبة من الصبرة حکما، فنحن نجعل فی أمتک نعمان یتکلم بعدد کل حبة من الصبرة مسائل و أجوبة...

الخ (4).

أی أن أبا حنیفة یصبح ملهما من اللّه فی علمه،یتکلم بما لم یتکلم به غیره، 
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1- (1) مقدمة کتاب(أبو حنیفة)لأبی زهرة. 

2- (2) مقدمة کتاب(أبو حنیفة)للسید عفیفی. 

3- (3) مفتاح السعادة ج 1 ص 71. [1]

4- (4) المناقب للمکی ج 1 ص 12. 




و هو بهذا یرتفع إلی درجة النبوة،و أعلی من درجة الصحابة،إذ لم یکن فیهم مثل لقمان فأسف النبی لذلک،فکان أبو حنیفة سلوته.

و أعظم من هذا أنهم ادعوا له منزلة من العلم فوق منزلة الأنبیاء،فإنهم قالوا:

إن أبا حنیفة کان یعلم الخضر علیه السّلام فی حیاته و لما مات أسف الخضر علیه السّلام و ناجی ربه و قال:إلهی إن کان لی عندک منزلة فأذن لأبی حنیفة حتی یعلمنی من القبر علی حسب عادته حتی أتعلم شرع محمد علی الکمال،فأحیاه اللّه و تعلم منه العلم إلی خمس و عشرین سنة إلی آخره (1).

و قالوا:إن النبی افتخر بأبی حنیفة.و تقوّلوا علیه:بأنه یقول:إن آدم افتخر بی، و أنا أفتخر برجل من أمتی اسمه النعمان بن ثابت.

و بصورة أخری:الأنبیاء یفتخرون بی و أنا أفتخر بأبی حنیفة،و من أحبه فقد أحبنی و من أبغضه فقد أبغضنی (2).

و یطول بنا المدی إن أردنا أن نقدم للقراء نماذج من الغلو فی وضع أحادیث، و خلق حکایات،و تلفیق أقوال تستوجب تأخیر الکتابة عن أبی حنیفة،و استخراج صورة صحیحة له من التاریخ و المناقب لیس الطریق لها معبدا،کما اعترف المؤلف نفسه.

و کذلک القول فی استخراج صورة صحیحة لغیره من رؤساء المذاهب،فالجمیع قد أحیطوا بهالة من الغلو و التقدیر.

فمالک قد هجر أتباعه الأخذ بکتاب اللّه و سنة رسوله،و أخذوا بقوله فکان یقال لهم:قال رسول اللّه فیقولون قال مالک.إلی غیر ذلک.

و الشافعی قد حصروا العلم به و أوجبوا اتباعه و التقید بمذهبه،و أنه عالم قریش و أنه و أنه...

و أحمد ادعی له أنه قام فی الأمة مقام النبوة و أن اللّه أعز هذا الدین به و بأبی بکر 
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1- (1) الیاقوتة لابن الجوزی ص 48 و کتاب إشراط الساعة ص 120. 

2- (2) الدر المختار فی شرح تنویر الأبصار ج 1 ص 52،54. 




فقط و لیس فی الإسلام مثل أحمد بن حنبل (1)و أن حبه علامة السنة و بغضه علامة البدعة،و أن الصلاة علیه أفضل من الجهاد فی سبیل اللّه (2)و أن من أبغضه کافر و لو لا أحمد لذهب الإسلام (3)و أن من لم یرض بإمامته فهو مبتدع (4).إلی آخر ما هنالک من أقوال،و بهذا العرض السریع أمام القراء أترک لهم الحکم و إذا ما کان الغلو یدعو إلی تأخیر الکتابة عن الشخص،فلما ذا لا یدعو ذلک إلی تأخیر من هو محاط بهالة من الغلو أکثر من غیره؟و بهذا یظهر من الأستاذ أبو زهرة أن هؤلاء الذین کتب عنهم هم أقل غلوا،و الطریق إلی معرفتهم أسهل بکثیر من طریق معرفة شخصیة الإمام الصادق علیه السّلام.

هذا ما ینم عنه قوله،و ما یعبر عنه تعبیره،و لکننا لا نترک هذا الموضوع إلا بأن نستفهم من الأستاذ عن معالجته لموضوع الغلو و لم لم یتعرض له؟ و أما التألیه للأئمة-و العیاذ باللّه-فلم یذکر عنه شیئا-لأنه لم یکن هناک من شیء سوی أبواق دعایة التضلیل،و خرافات و أقوال واهیة لا تصلح أن تکون محل اعتبار.

أما غلو أصحاب المذاهب فقد وجهه المؤلف و عزاه إلی التعصب.و استخرج ما شاء و ترک ما شاء،و دافع أکثر من غیره،و له رأیه،و لا نتشدد فی المؤاخذة علیه فنحن نخالفه فی الرأی،و سنعطی رأینا حول أسباب تأخیره الکتابة کما نراه.


تمهید الأستاذ أبی زهرة:

مهد الأستاذ لدراسته عن الإمام بتمهید لطیف بعد ذکره لکلمة الإمام الصادق علیه السّلام:(إیاکم و الخصومة فإنها تحدث الشک و تورث النفاق)و ذلک التمهید یتضمن سوء عاقبة الخصومة فی الدین،لأنها تحدث تشکیکا فی الحقائق،و حیث کان التشکیک کان الاضطراب النفسی،و إن طلب الحق یجب أن یکون لذات الحق،فلا یستقیم الفکر إلا إذا أخلص القلب،و لا یخلص القلب إلا إذا اتجهت النفس بکلیتها 
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1- (1) تهذیب تاریخ ابن عساکر ج 2 ص 32. 

2- (2) نفس المصدر ص 34. 

3- (3) طبقات الحنابلة ج 1 ص 13. [1]

4- (4) نفس المصدر ص 15. [2]




نحو الحقیقة،و لذلک یضیع الحق دائما وسط ما تثیره الخصومات من لجاجة،و ما یجتهد کل خصم من أن یدحض حجة صاحبه،غیر ملتفت لما یکون فی قوله،أو ادعائه من صواب.

و إن الخصومة حول الحقائق،و خصوصا الدینیة هی آفة الأمم فی قدیمها و حدیثها،و إن کلمة الإمام الهاشمی العلوی الفاطمی(جعفر الصادق)کلمة مصورة تمام التصویر لتلک الحقائق،و کأنها نور یشق حجب الغیب،و یصور ما وقع؛و یهدی إلی التی هی أقوم.

ثم یذکر الفرق بین الخصومة فی الدین،و اختلاف الفقهاء حول استنباط الأحکام التی لیس فیها نص قطعی الدلالة و الثبوت.

و یستمر فی البیان فیقول:و إننا وجدنا بعد أن ذهبت الخصومة التی صحبت فتنا کانت تموج کموج البحر،و قد ظهرت کقطع اللیل المظلم،أن الفرق التی حملت هذه الخصومات حملت مع الافتراق علما فیه بیان وجهات النظر المختلفة،ففی کل فرقة من الفرق میراث لعلم غزیر یجب أن یدرس،و یمکن أن نستخلص منه حقائق تفید الإسلام،و قد تتخذ سلاحا للدفاع عنه کتلک الفلسفة التی ترکها المعتزلة فی تنزیه اللّه تعالی.

و إن فی الآراء الفقهیة التی وصلت إلیها بعض الفرق الإسلامیة،کالزیدیة و الإمامیة ما یصح الأخذ به،و یکون علاجا لبعض أدوائنا الاجتماعیة،و هو فی ذاته لا یخالف کتابا و لا سنة،بل استنباط حسن علی ضوئهما،و قد أخذت قوانین مصر بالفعل من آراء الإمامیة،وقوع الطلاق الثلاث بلفظ الثلاث طلقة واحدة،نعم صرحت المذکرة التفسیریة أنها أخذته من ابن تیمیة،و لکن ابن تیمیة صرح بأنه أخذها من أقوال الأئمة من آل البیت،و أخذ قانون الوصیة رقم 71 سنة 1946 بإجازة الوصیة لوارث، و هو رأی عند الإمامیة،و إن کان المأثور عن الإمام جعفر خلافه.

الملاحظة:

نتفق مع الأستاذ فی کثیر من أقواله،و هو بحدیثه هذا یبعث الأمل فی النفس بتحقیق ما یجب علی کل مسلم تحقیقه،من الدعوة إلی الألفة و نبذ الخصومات، و ترک الحزازات،لیخف المصاب و یهون الخطب،و یزول سوء التفاهم،بالدعوة إلی 
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التقارب فی عصر أحوج ما نکون فیه إلی التفاهم و التقارب.

فقد حلت بنا مشاکل متشابکة.و فرقتنا عوامل مختلفة،و هی لا تزال تفتک بدائها رغم الوعی الذی حصل فی الآونة الأخیرة عند أکثر المفکرین،و دعاة الإصلاح،و نحن نشکر الأستاذ لهذا الشعور.

و الذی یلزمنا أن نؤاخذه فیه علمیا هو نسبة الأثر عن الإمام الصادق بعدم الوصیة للوارث،و الذی یظهر من الأستاذ جزمه بهذا،و الواقع خلاف ما ذهب إلیه،فإن الأثر الصحیح عن الإمام الصادق هو إجازة الوصیة للوارث.

قال أبو بصیر:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الوصیة للوارث؟فقال:تجوز.

و قال محمد بن مسلم:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الوصیة للوارث؟فقال:

تجوز.

أما ما رواه القسم بن سلیمان قال:سألت أبا عبد اللّه عن رجل اعترف لوارث بدین فی مرضه،فقال:لا تجوز وصیته لوارث و لا اعتراف له بدین.

فقد حمل ذلک علی نفی الوصیة بالزائد عن الثلث،کما فی الحدیث النبوی المروی عن تحف العقول أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:إن اللّه قد قسم لکل وارث نصیبه المیراث، و لا تجوز وصیة الوارث بأکثر من الثلث.

و الذی تجدر الإشارة إلیه-هنا قبل مغادرتنا هذا الموضوع-هو أن عبارة الأستاذ حول إجازة الوصیة للوارث فی المذهب الجعفری توهم بأن ذلک مخالف لکتاب اللّه العزیز،و الحقیقة أن القول بعدمها خلاف لکتاب اللّه إذ یقول عز من قائل:

کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّةُ لِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ [البقرة:

180]،فهذا نص،و ادعاء نسخه بالحدیث الذی رواه أبو قلابة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:«لا وصیة لوارث»فهو خبر آحاد،و الکتاب لا ینسخ بخبر الآحاد،و علی مذهب الشافعی أن القرآن لا ینسخ بالسنة (1)و لذلک ادعی بعضهم الإجماع علی مضمون الخبر و ذهب بعضهم إلی أن الحدیث مخصص للآیة (2).
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1- (1) نیل الأوطار للشوکانی ج 6 ص 40. 

2- (2) بدائع الصنائع للکاسانی الحنفی ج 7 ص 331. 




و نحن نأمل من الأستاذ أن یترک التعبیر بما یثیر الشک و یطمس الحقیقة و کان الأجدر به أن یشیر إلی الخلاف لیسلم من المؤاخذة فی مخالفة ما وعد فیه بتمهیده السابق.

و بعد ذلک ینتقل إلی البحث حول المتعة و ینسب إلی الإمام الصادق عن کتب الزیدیة بأنه قال:هی الزنا،و یذهب لتأییده و یبدی رأیه بأن المتعة من المخادنة التی نهی اللّه عنها.

و هذه المسألة قد حررها العلماء و بسطوا القول فیها،و کثر فیها النقاش و الجدل،و لا جدال فی مشروعیتها فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و ادعی بعد ذلک نسخها،و قد ثبت علی تحلیلها بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جماعة من السلف،منهم من الصحابة:أسماء بنت أبی بکر،و جابر بن عبد اللّه،و ابن مسعود،و ابن عباس،و معاویة،و عمرو بن حریث،و أبو سعید و سلمة ابنا أمیة بن خلف،و رواه جابر بن عبد اللّه عن جمیع الصحابة مدة حیاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مدة أبی بکر و عمر إلی قرب آخر خلافة عمر (1).

و قال الحافظ فی التلخیص:و من المشهورین بإباحتها ابن جریح فقیه مکة و لهذا قال الأوزاعی:یترک من قول أهل الحجاز خمس منها متعة النساء (2).

و روی عن عمر بن الخطاب أنه إنما أنکرها إذا لم یشهد علیها عدلان (3).

و قال ابن بطال:روی أهل مکة و الیمن عن ابن عباس إباحة المتعة و روی عنه الرجوع بأسانید ضعیفة،و إجازة المتعة عنه أصح و هو مذهب الشیعة (4).

و قال الشوکانی:و ممن حکی القول بجواز المتعة عن ابن جریح،الإمام المهدی فی البحر،و حکاه عن الباقر و الصادق و الإمامیة (5).

و من هذا یظهر أن کتب الزیدیة تنص علی أن الإمام الباقر و الصادق علیه السّلام کانا یقولان بجواز المتعة.
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1- (1) المحلی لابن حزم ج 9 ص 519. 

2- (2) نیل الأوطار ج 6 ص 135. 

3- (3) المحلی ج 9 ص 520. 

4- (4) العدة لمحمد بن إسماعیل الصنعانی ج 4 ص 195. 

5- (5) نیل الأوطار ج 6 ص 136. 




أما ما ذکره المؤلف هنا من أن الإمام الصادق قال عن المتعة إنها الزنا،فهو لا صحة له و مکذوب علیه،و لیت المؤلف ذکر المصدر لذلک.

و الذی أراه أنه اشتبه علی المؤلف الأمر فیما ذکره الشوکانی عن الخطابی إذ یقول:و البیهقی نقل عن جعفر بن محمد أنه سئل عن المتعة فقال:هی الزنا بعینه.

فظن المؤلف أن هذا النقل عن الشوکانی،و یعتبر ذلک کروایة یرویها عن الإمام الصادق علیه السّلام و قد ذکر ذلک محمد بن إسماعیل فی العدة (1)و لا أستبعد ذلک من تساهل الشیخ فی النقل و تسرعه فی الحکم،و لنترک الحدیث فی الموضوع لمحله فی المباحث الفقهیة،و نفسح المجال للأستاذ فی حدیثه،و نحن نصغی إلی ما یقول معرضین عن مناقشته فی أمور کثیرة نتحمل ما یمر علی أسماعنا من أقوال هی أبعد ما تکون عن الحق،و لا نحب أن نقطع حدیثه فیما نستنکره خشیة طول المکث،فالنقاش معه طویل،و نحن فی أول مرحلة من مراحل البحث،کما لا نحب مبادرته فی المناقشة،و الرد حول أمور نحاول أن نجد لها عذرا من جانبه،و لأننا نحب أن نخطو معه خطوات یسودها الاتزان،و التجرد عن النقد المریر.

خطوات تحقیق هدف سام،و غایة شریفة،و أمل منشود من قدیم الزمن،و هو رفع الالتباس،و إزالة الحواجز عن طریق التقارب و التفاهم و نحن نود أن ینتهی بنا السیر و لا نتفرق من مجلس النقاش إلا علی ما نحب من الوصول إلی الحقیقة،و لا سلطان للعاطفة علینا،و لا أثر لغبار الطائفیة فی أبرادنا.

نرید أن نتفاهم،و نرید أن نصل إلی الواقع،عسی أن یزول کابوس الطائفیة الرعناء،التی مزقت جسم الأمة و نهشت عظامها و فرقت شملها،و من اللّه نستمد العون و علیه الاتکال.


بیت الإمام الصادق من سنة 80 ه إلی سنة 148 ه

>بیته:< یتکلم المؤلف تحت هذا العنوان عن بیت الإمام الصادق علیه السّلام فیقول:کان البیت العلوی أکبر مصادر النور و العرفان بالمدینة المنورة،فإنه منذ نکبة الإسلام 
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1- (1) العدة ج 4 ص 195. [1]




بمقتل الشهید و أبی الشهداء الحسین بن علی رضی اللّه عنهما انصرف آل البیت إلی العلم النبوی یتدارسونه...

ثم یتحول إلی الإشارة لجده زین العابدین و أبیه الباقر علیه السّلام و قال:و کان یقصده-أی الإمام الباقر علیه السّلام-من أئمة الفقه و الحدیث کثیرون:منهم سفیان الثوری،و سفیان بن عیینة محدّث مکة،و منهم أبو حنیفة فقیه العراق،و کان یرشد کل من یجیء إلیه و یبین له الحق الذی لا عوج فیه.و لنذکر لک مناقشة جرت بینه و بین أبی حنیفة فقیه العراق،و کان أبو حنیفة قد اشتهر بکثرة القیاس،حتی تناولته الألسن، و إلیک بعض ما جری بینهما.

قال محمد الباقر:أنت الذی حولت دین جدی و أحادیثه إلی القیاس!! قال أبو حنیفة:اجلس مکانک کما یحق لی،فإن لک عندی حرمة کحرمة جدک صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حیاته علی أصحابه،فجلس ثم جثا أبو حنفیة بین یدیه،ثم قال:إنی سائلک عن ثلاث کلمات،فأجبنی:الرجل أضعف أم المرأة؟ قال الباقر:المرأة أضعف.

قال أبو حنیفة:کم سهم المرأة فی المیراث؟ قال الباقر:للرجل سهمان و للمرأة سهم.

قال أبو حنیفة:هذا علم جدک و لو حولت دین جدک لکان ینبغی فی القیاس أن یکون للرجل سهم،و للمرأة سهمان،لأن المرأة أضعف،ثم الصلاة أفضل أم الصوم؟ قال الباقر:الصلاة أفضل.

قال أبو حنیفة:هذا قول جدک،و لو حولت قول جدک لکان أن المرأة إذا طهرت أمرتها أن تقضی الصلاة و لا تقضی الصوم،ثم البول أنجس أم النطفة؟ قال الإمام الباقر:البول أنجس.

قال الإمام أبو حنیفة:لو کنت حولت دین جدک بالقیاس لکنت أمرت أن یغتسل من البول،و یتوضأ من النطفة و لکن معاذ اللّه أن أحول دین جدک بالقیاس.

فقام الإمام الباقر و عانقه و قبل وجهه،و من هذا الخبر تتبین إمامة الباقر للعلماء 
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یحضرهم إلیه و یحاسبهم علی ما یبلغه عنهم أو یبدر منهم،و کأنه الرئیس یحاکم مرءوسیه لیجعلهم علی الجادة...انتهی.

هذه القصة:

ذکرها الأستاذ هنا بدون مصدر و لا سند،و هی مقلوبة و مفتعلة،و القضیة کانت بین الإمام الصادق علیه السّلام و بین أبی حنیفة،و کان الإمام الصادق هو الذی ساق هذه المسائل علی أبی حنیفة مستنکرا عمله بالقیاس،و أبو حنیفة یجیب،و قد ذکرها المؤلف علی وجهها الصحیح (1)کما یلی:

عن عیسی بن عبد القرشی قال:«دخل أبو حنیفة علی أبی عبد اللّه(أی الصادق)فقال له:«یا أبا حنیفة بلغنی أنک تقیس.قال:نعم.

قال:لا تقس فإن أول من قاس إبلیس حین قال:خلقتنی من نار و خلقته من طین،فقاس ما بین النار و الطین،و لو قاس نوریة آدم بنوریة النار لعرف فضل ما بین النورین و صفاء أحدهما.

ثم قال الأستاذ:و جاء فی الکافی أیضا عن أبی حنیفة:«استأذنت علیه(أی الصادق)فحجبنی و جاء قوم من الکوفة...إلی آخر ما ذکره،و إن الإمام الصادق أنکر علی أبی حنیفة قیاسه و أورد علیه مسألة المقایسة بین البول و المنی،و مسألة الصلاة و الصوم و الحیض،و مسألة میراث الأنثی،و میراث الذکر...الخ.

فالقصة إذن مختلفة و لا بد للأستاذ بأن یستنطق ثم یحکم حسب ما یؤدی إلیه رأیه،و ما أدی إلیه تتبعه،و هل القصة کانت بین الإمام الباقر و أنه هو المسئول و بین أبی حنیفة و هو السائل؟أم کانت بین الإمام الصادق و بین أبی حنیفة کما هو الصحیح؟ و هنا یصدر المؤلف حکمه بصفته قاضیا فیقول:

إن لهذه القصة روایتین:إحداهما فی کتب أخبار أبی حنیفة،و تروی القصة مع أبی جعفر الباقر رضی اللّه عنهما،و تذکر أن أبا حنیفة هو الذی ساق مسألة قضاء الحائض للصوم دون الصلاة،و مسألة الاغتسال من المنی دون البول،و مسألة نصیب البنت دون الذکر.
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1- (1) الإمام الصادق لأبی زهرة ص 291. 




و الثانیة روایة الإمامیة بین أبی عبد اللّه و أبی حنیفة،و أن السؤال کان من الصادق (1).

و بعد أن حصر المؤلف الروایة بطریقین لا ثالث لهما أخذ یقارن و یوازن لیصدر حکمه فی ذلک فیقول:

هذه الروایة لم یسندها الکلینی إلا إلی أبی حنیفة،و من حقنا أن نوازن بینها و بین المروی عن أبی حنیفة رضی اللّه عنه فی مناقبه،أن المناقشة بینه و بین الباقر، و أن أبا حنیفة هو الذی أورد مسألة المقایسة...

و ما دامت الروایة مستندة إلی أبی حنیفة فإنا نقبل کلام الرواة عنهم،لأنهم أعلم به و لأن الکلینی لیس فی درجة أبی حنیفة فی الفقه... (2).

و بهذا تصح الروایة الأولی و هی أن أبا حنیفة هو السائل و المنتصر فی نظر المؤلف.

و نحن من حقنا أن نقارن و نوازن و من حقنا أن ندافع و نناقش،و لم یکن غرضنا هنا إلا إعطاء صورة عن تسرع الشیخ فی حکمه و تساهله فی نقله،و لیصغ لنا کما أصغینا له فنقول:قارن المؤلف هنا بین الطریقین عند ما حصر الروایة فیهما:أولهما کتب المناقب،و ثانیهما کتاب الکافی للشیخ الکلینی رحمه اللّه.

و قد اعتبر ما جاء فی کتب المناقب صحیحا،و هو أوثق مما جاء عن الکلینی، إذ المؤلف متحامل علیه و ما دام کذلک فهو لا یثق بما یرویه،کما صرح مرارا و هاجمه فی عدة مواطن ظلما و عدوانا.

و نحن ننبه الأستاذ لوقوعه فی هذا الخطأ الشائن،و إن دل علی شیء فإنما یدل علی عدم تتبعه و إحاطته،و یکشف عن تسرعه فی حکمه.

و القصة لم تکن منحصرة فی هذین الطریقین فقط،فقد رواها الکثیرون بأنها کانت بین الإمام الصادق و أبی حنیفة،و ما جاء فی کتب المناقب غیر صحیح.

و لا نبعد بالقارئ فنقدم له مصادر أخری،و لکنا نذکر هنا واحدا منها و هو 
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1- (1) الإمام الصادق لأبی زهرة ص 517. 

2- (2) المصدر السابق ص 293. 




کتاب الحلیة؛لعلم من أعلام السنة،و محدث من محدثیهم،و هو أبو نعیم (1)فقد أوردها (2)بسند عن عبد اللّه بن شبرمة (3)قال:

دخلت أنا و أبو حنیفة علی جعفر بن محمد،فقال لابن أبی لیلی:من هذا معک؟قال ابن أبی لیلی:هذا رجل له بصر و نفاذ فی أمر الدین.

قال:لعله یقیس الدین برأیه؟قال:نعم.

فقال جعفر لأبی حنیفة:ما اسمک؟قال:نعمان...ثم قال له:حدثنی أبی عن جدی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:أول من قاس أمر الدین برأیه إبلیس قال اللّه تعالی له:اسجد لآدم.فقال:(أنا خیر منه خلقتنی من نار و خلقته من طین)فمن قاس الدین برأیه قرنه اللّه یوم القیامة بإبلیس،لأنه اتبعه بالقیاس.

ثم قال جعفر:أیهما أعظم،قتل النفس أو الزنا؟ قال أبو حنیفة:قتل النفس.

قال الصادق:فإن اللّه عز و جل قبل فی قتل النفس شاهدین،و لم یقبل فی الزنا إلا أربعة.

قال الصادق:أیهما أعظم الصلاة أم الصوم؟ قال أبو حنیفة:الصلاة.

قال الصادق:فما بال الحائض تقضی الصوم،و لا تقضی الصلاة؟!فکیف ویحک یقوم لک قیاسک؟..اتق اللّه و لا تقس برأیک.

هکذا یروی أبو نعیم فی کتاب الحلیة هذه القصة،و هو أوثق و أشهر من کتاب المناقب لأبی حنیفة.
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1- (1) أبو نعیم هو أحمد بن عبد اللّه بن أحمد بن إسحاق بن موسی بن مهران الأصبهانی المتولد سنة 336 ه و المتوفی سنة 430 ه له کتب کثیرة منها کتاب الحلیة فی عشرة أجزاء و هو من حفاظ الدنیا و قد تعصب علیه الحنابلة فهجر. 

2- (2) حلیة الأولیاء ج 3 ص 196. 

3- (3) عبد اللّه بن شبرمة الضبی الکوفی المتوفی سنة 144 ه قاضی الکوفة،و أحد الأعلام،روی عن أنس،و أبی الطفیل،و الشعبی،و عنه شعبة و السفیانان،و ابن المبارک،قال العجلی کان فقیها عاقلا عفیفا،ثقة شاعرا حسن الخلق. 




فحکم الشیخ بانحصار طریق هذه القصة غیر صحیح،و لأن قدّم الشیخ کتب المناقب علی کتاب الکافی و ذهب لصحتها دونه،ففی ذلک أمر لا یخفی و قصد لا یجهل،دائما یتراءی من وراء الألفاظ،و لنفرض تنزلا عدم الوثوق بما ینقله الشیخ الکلینی فکیف خفیت علیه المصادر الأخری،کدعائم الإسلام،للقاضی أبی حنیفة النعمان المغربی،و هو أقدم من کتاب المناقب و غیره من کتب التاریخ و الحدیث.

و علی أی حال:فالمؤلف مؤاخذ هنا فی عدة أمور نرجو أن یتنبه لها و لا یضیق صدره حرجا لأن تساهله فی نقله من أهم ما یؤاخذ علیه.

و لقد عرتنی دهشة عند ما وقفت علی نقل المؤلف لهذه المحاورة المحورة،إذ المشهور أنها بین الإمام الصادق و أبی حنیفة فکیف استساغ نقلها و أخفی مصدرها ثم بعد ذلک یوازن و یقارن و یحکم بصحتها...غریب ذلک.

لقد أخفی المؤلف مصدر المحاورة و نحن لا نخفیه علی القراء،إن هذه القصة أو هذه المحاورة المقلوبة ذکرها الکردری فی مناقب أبی حنیفة (1)و الخوارزمی فی مناقب أبی حنیفة أیضا (2)و کلاهما یرویانها بسند عن عبد اللّه بن المبارک فهو شاهد عیان لهذه القصة،و هی تبدأ بمکاتبة أبی المحاسن،و سند هذه المحاورة کلهم من الحنفیة،و لا نکلف أنفسنا بالبحث عنهم و لکننا نکتفی باستنطاق عبد اللّه بن المبارک،فهل شاهد هذه القصة أم رواها عن أحد؟! و لا یمکن أن یکون هو المشاهد و ذلک لأنا إذا وجهنا أشعة التاریخ فإنها تکشف أن ولادة عبد اللّه بن المبارک کانت فی سنة 118 ه و وفاته فی سنة 181 ه (3)و بهذا یثبت أن ابن المبارک لم یشاهد القصة،و أنها مکذوبة علیه،إذ کیف یعقل أن یدعی مشاهدة شیء و هو فی بطون الأرحام،لأن وفاة الإمام الباقر علیه السّلام کانت سنة 114 ه أی قبل ولادة ابن المبارک بثلاث سنین و علی ما یرویه الکردری من أنه قیل إن ولادة ابن المبارک سنة 129 ه فیکون الفرق أربع عشرة سنة بین ولادة ابن المبارک و وفاة الإمام الباقر.
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1- (1) المناقب للکردری ج 1 ص 208. 

2- (2) المناقب للخوارزمی ج 1 ص 167-197. 

3- (3) شذرات الذهب ج 1 ص 295 و الخلاصة للخزرجی ص 179 و مناقب أبی حنیفة للکردری ج 2 ص 167. 




و علی کل حال:فإن مقارنة الأستاذ و حکمه بعد ذلک غیر صحیح،لأن کتّاب المناقب قد وضعوا أشیاء کثیرة،و خلقوا حکایات و قالوا فیها أقوالا مغرقة فی الکذب،و مسرفة فی المبالغة،و دافعهم فی ذلک تعصبهم لإمامهم،و إعجابهم به، و هذا یستوجب التثبت فی الحکم بصحة ما ینقلونه و تحقق صدق ما یقولونه.

و لقد دفعهم التعصب إلی تغییر بعض المحاورات و المناظرات عن أصلها،أمثال هذه المحاورة و غیرها،و علی سبیل المثال نشیر هنا إلی ما ذکره الکردری فی محاورة (1)مؤمن الطاق مع أبی حنیفة علی غیر صورتها الواقعیة و قد ذکر هذه المناظرة ابن الندیم فی الفهرست و هو أقدم من الکردری و أوثق،و إلیک نصها:

قال ابن الندیم المتوفی سنة 378 ه فی ترجمة مؤمن الطاق:و کان حسن الاعتقاد و الهدی،حاذقا فی صناعة الکلام،سریع الخاطر و الجواب،و له مع أبی حنیفة مناظرات منها:

لما مات جعفر الصادق علیه السّلام قال أبو حنیفة لشیطان الطاق:قد مات إمامک! قال:لکن إمامک لا یموت إلا یوم القیامة.یعنی إبلیس (2).

و لکن الکردری یقلب هذه المحاورة علی غیر واقعها؛تعصبا و من دون مراعاة للحقیقة و التفات للأمانة.

و لإظهار الحقیقة أطلنا النقاش هنا مع الأستاذ،و إلا فالقصة لا ترفع من مقام الإمام فی واقعها،و لا تضع إن غیرت عنه،لأنا دائما یجب أن نراعی الحقیقة، و نجهد فی إظهارها من بین حجب التمویه،و غبار الشکوک.

و الذی یظهر جلیا أن أبا حنیفة أخذ بأمر الإمام الصادق علیه السّلام و انتفع بوصیته عند ما أقام فی المدینة مدة سنتین و لهذا أعلن بقوله:(لو لا السنتان لهلک النعمان).


شیوخه:

یقول الأستاذ فی ص 87:هنا یختلف تفکیرنا عن تفکیر إخواننا الإمامیة،فهم یرون أن علمه إلهامی لا کسب فیه،و نحن نقول:إن علمه کسبی فیه إشراق 
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1- (1) المناقب للکردری ج 1 ص 162. 

2- (2) تکملة الفهرست ص 8. 




الإخلاص،و نور الحکمة،و ریاضة النفس علی التقوی،و الفضیلة و السمو الروحی، و العزوف عن مناعم الدنیا و مشاغلها،و لذلک نحن نفرض أنه تلقی علی شیوخ،و أخذ عنهم و دراسهم،و أنه بهذا جمع علوم الحدیث،و الفقه،و القرآن،و اتصل بمعاصریه فی سبیل الحصول علی هذه المجموعة العلمیة،کما کان بیته بیت الحکمة و العلم.

ثم یقول الأستاذ ص 87.

و إننا لا بد أن نفرض أن أساتذته ثلاثة،تلقی علیهم،و کلهم له قدم ثابتة فی العلم،و کلهم إمام یؤخذ عنه.

أولهم جده علی زین العابدین رضی اللّه عنه،فقد مات زین العابدین و الصادق فی الرابعة عشرة من عمره أو حولها،و هذه السن هی سن التلقی و الأخذ،فلا بد أنه أخذ عنه،و خصوصا أنه بقیة السیف من أولاد الحسین رضی اللّه عنهم.

و إن زین العابدین هذا کان یأخذ علم آل البیت و یضیف إلیه علم التابعین الذین عاصروه،و کان یدخل مسجد رسول اللّه و یجلس فی حلقاتهم و قد روی أنه قال له نافع بن جبیر بن مطعم القرشی عاتبا:غفر اللّه لک،أنت سید الناس تأتی تتخطی خلق اللّه و أهل العلم من قریش حتی تجلس مع هذا العبد الأسود!!فقال له علی بن الحسین:إنما یجلس الرجل حیث ینتفع،و إن العلم یطلب حیث کان.

و روی أنه کان یسعی للالتقاء مع سعید بن جبیر التابعی و کان من الموالی،فقیل له ما تصنع به؟قال:أرید أن أسأله عن أشیاء ینفعنا اللّه بها،و لا ینقصه أنه لیس عندنا ما یرمینا به هؤلاء (1).

المناقشة:

کنا نصغی لحدیث الشیخ و هو یصور الشیعة بأنهم ینفون أخذ الإمام الصادق علیه السّلام عن جده زین العابدین و أبیه الباقر علیه السّلام،و هذا أمر لا تقول به الشیعة الإمامیة،فهم متفقون علی أخذ الأئمة بعضهم من بعض،و روایة بعضهم عن بعض،فأهل البیت حلقة متماسکة،و مدرسة مستقلة تتصل برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأوضح السبل،و أقرب الطرق.

ص:103





1- (1) ابن کثیر ج 9 ص 107. [1]




و الشیخ یعد هذا الاستقلال غریبا لا یهضمه التفکیر و لا یقبله ذوقه،و لهذا أصبح فی موضوع علم الإمام علیه السّلام فی لف و دوران،و یحوم حول الظنون و التخمینات و الافتراض و اللاّبدیة،فهو بهذا قد خرج عن دائرة الإثبات إلی خضمّ الفروض و التخمینات،و هو لا یتفق بتفکیره مع تفکیر إخوانه الإمامیة فی مسألة استقلال علم أهل البیت و أخذ بعضهم عن بعض،إلا أن یضم إلیهم بعضا آخر من غیرهم.

و قد فرض فرضا فأدخل القاسم بن محمد بن أبی بکر فی شیوخ الإمام الصادق لأنه جده فلا بد أنه روی عنه.

و لا محل للاّبدیة،و لا مجال للافتراض،فإن الأمر یدور حول الثوابت و الوقائع.

و لا نبخس حق القاسم فهو علم من أعلام الأمة،و من الفقهاء السبعة،و من تلامذة الإمام زین العابدین علیه السّلام،و لکن لم نجد للإمام الصادق عنه روایة أو نقل قول،فالافتراض عجز،و للاّبدیة تحکم.

و نحن لا نقیم للافتراض وزنا،فإنما المدار مدار الثبوت و الواقع،و قد سلک الأستاذ طریقا آخر فی إثبات أخذ أهل البیت عن غیرهم،فحدثنا بروایة نافع بن جبیر أن الإمام زین العابدین قد حضر عند زید بن أسلم،و هذه الروایة قد ذکرها أیضا فی صفحة 200 و عقبها بقوله:و قد رواها صاحب حلیة الأولیاء بسند متصل نعتبره نحن سندا صحیحا صادقا.

و لا نتجاوز الموضوع بدون بیان،و لا بد لی أن أسارع هنا فأجیب عمّا یدّعیه هناک،من اتصال السند و صحته و صدقه.

الراویة:

قال أبو نعیم حدثنا عمر بن أحمد بن عثمان،قال حدثنا الحسین بن محمد بن سعید،قال حدثنا الربیع بن سلیمان،قال حدثنا بشر بن بکر و الخصیب بن ناصح،قالا حدثنا عبد اللّه بن جعفر عن عبد الرحمن بن حبیب بن أزدک،قال سمعت نافع بن جبیر یقول لعلی بن الحسین:غفر اللّه لک أنت سید الناس و أفضلهم تذهب إلی هذا العبد فتجلس معه-یعنی زید بن أسلم-فقال:ینبغی للعلم أن یتبع حیث ما کان (1).

ص:104





1- (1) الحلیة ج 3 ص 137-138. 




هذه هی الروایة الصحیحة السند،الصادقة المتن کما یقول،و قبل الخوض فی المناقشة نلفت نظر القارئ إلی الخلاف بین نقل الأستاذ و بین من نقل عنه فلیس فی أصل الروایة(تتخطی خلق اللّه)،و لیس فیها لفظ(عابثا)،و لیس فیها(إنما یجلس الرجل حیث ینتفع).فهذه الأمور لم تأت بلفظ الروایة المنسوبة إلی نافع کما ذکرها المؤلف هنا.

و نعود فنسائل الأستاذ عن حکمه السریع العاجل باتصال السند و صحته و صدق الروایة فهل عرفهم و قاس ذلک بمقیاس العلم؟إذ من الخطأ الحکم علی شیء قبل معرفته،و نحن بعد أن وجهنا أشعة التاریخ و إجراء الفحص الدقیق،تبین علة هذه الروایة فی موضعین.

الأول-رجال السند:فقد ظهر أن هذا السند الذی وصفه الأستاذ بالصحة فیهم من لم یعرف أو هو فی طیات الجهالة،و لیس له ذکر فی کتب الرجال و الحدیث إلا الربیع بن سلیمان و هما اثنان:

الأول الربیع بن سلیمان بن داود الجیزی المتوفی سنة 256 ه و لم یوثقه أحد إلا یونس.

و الثانی الربیع بن سلیمان بن داود المرادی مولاهم المصری مؤذن الفسطاط المتوفی سنة 270 ه.

و أما عمر بن أحمد بن عثمان فهذا الاسم ینطبق علی رجلین،أحدهما الحضرمی و الثانی النهروانی،و کلاهما مجهولان و أحدهما متهم بالوضع،فلا یمکن وصف هذا السند بالصحة و ذاک القول بالصدق.

أما الحسین بن محمد بن سعید فلا یعرف من هو حتی یوصف نقله بالصحة و قوله بالصدق،و لعل الأستاذ الذی صحح حدیثه یوافینا بترجمة فنشکر له ذلک.

و أما بشر بن بکر فلیس له منزلة یتحلی فیها بالصدق فیوصف حدیثه بالصحة، فهو مجهول لا یعرف،بل منکر الحدیث کما نص علی ذلک الأزدی و غیره إلی آخر السلسلة کابن أزدک و ابن ناصح.

أما اتصال السند فنرجو من الأخ المؤلف أن یوصل لنا السلسلة بین ابن أحمد و بین الربیع بن سلیمان،فإن التحقیق قد أظهر لنا الانفصال،و ذلک بطول المدة و تفاوت الوقت،و هذا من أعظم الموهنات. 
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الثانی-إننا یجب أن نحترم الحقائق قبل أن نحترم الشخصیات،و الحقیقة التی لا غبار علیها أن القول بحضور الإمام زین العابدین علیه السّلام فی حلقة زید کان من أعظم ضروب التجنی علی الحقائق،لأنه أبعد ما یکون عن الواقع،و ذلک بغض النظر عن علو منزلة الإمام زین العابدین:إذ هو أفقه قریش فی عصره،بل أفقه الأمة علی الإطلاق.و لیس فی عصره من یدانیه فی منزلته،أو یماثله فی علمه و معارفه.

و بعد أن فحصنا سند الروایة،و ظهرت علتها یلزمنا أن نفحص الروایة نفسها، و قد انکشف لنا أن زید بن أسلم لم تکن له حلقة درس فی عصر الإمام زین العابدین، لأن زیدا کان حدث السن لم یتجاوز عمره الخامسة و العشرین عند وفاة الإمام زین العابدین علیه السّلام فإن ولادة زید سنة 66 ه و وفاته سنة 126 ه.و کانت ولادة الإمام زین العابدین علیه السّلام سنة 38 ه و وفاته سنة 92 ه فالإمام زین العابدین علیه السّلام أکبر من زید بثمان و عشرین سنة.

فهل یستطیع أحد أن یفرض حلقة درس لشاب حدث السن مع وجود شیوخ المدینة،و سادات قریش،و کبار رجال العلم،مع أن علماء الرجال قد ذکروا زید بن أسلم فی عداد تلامذة الإمام زین العابدین و رواة حدیثه (1)و هو أصغرهم سنا،و إن أبی الشیخ إلا الإصرار علی رأیه فإنی لا أتهمه هنا فی علمه،بل أتهمه فی عاطفته و جدله، فهو یقر بهذا الأمر،کما یقول فی کتاب الإمام زید (2)بعد أن ذکر التقاء زید بواصل بن عطاء:أ یصح أن نقول إن زیدا تتلمذ علی واصل؟إن الرجلین فی سن واحدة،فقد ولد کلاهما فی سنة 80 من الهجرة النبویة أو قریبا من ذلک (3)،و یظهر أنهما عند ما التقیا کان زید فی سن قد نضجت،لأن واصلا (4)لا یمکن أن یکون فی مقام من یدرس،إلا إذا کان فی سن ناضجة.
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1- (1) الخزرجی فی خلاصة تذهیب الکمال ص 131 و تذکرة الحفاظ ج 1 ص 124 و تهذیب الأسماء و اللغات للنووی ج 1 ص 200 و غیرها من کتب الرجال. 

2- (2) کتاب الإمام زید لأبی زهرة ص 39. 

3- (3) الصحیح أن ولادة زید کانت سنة 66-67 و ما ذکر هنا غیر صحیح،و إن ذکر ذلک بعض المؤرخین،لأن الثابت أن أم زید اشتراها المختار بن أبی عبیدة،و کان قتل المختار سنة 67 ه. 

4- (4) هو أبو حذیفة واصل بن عطاء الغزال المتولد سنة 80 ه و المتوفی سنة 131 ه رئیس المعتزلة الأول،و هو واضع الأصول الخمسة التی یرتکز علیها الاعتزال،و روی الجاحظ عنه أنه کان یزعم أن جمیع المسلمین کفروا بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو تلمیذ الحسن البصری،و اختلف معه فی مسألة مرتکب الکبیرة و اعتزل عنه،فقال الحسن:اعتزل عنا واصل،فسمی هو و أصحابه معتزلة. 




هکذا یقرر الأستاذ هذه الحقیقة،و نحن نشکره للتنبیه علیها،فقد نسب کتّاب الفرق-الذین یکتبون بدون تثبت-لزید أنه أخذ الاعتزال عن واصل بن عطاء و تلمذ له،و هذا بعید عن الصحة.

و ما أجدر ذلک بالمؤلف لو التفت فی المورد الذی نبحثه من کتابه:الإمام الصادق لهذه الحقیقة فیقررها،فإن حضور الإمام زین العابدین علیه السّلام فی حلقة زید و هو شیخ قد قارب الستین،و زید شاب لم یتجاوز السادسة و العشرین من عمره، شیء لا یمکن،هذا مع الإعراض عما یحوط الروایة من الأمور النافیة لذلک.

و إن استدلال المؤلف بهذه الروایة،و تکریره لها فی عدة مواطن من کتابه أمر لا یتفق مع الواقع،و هو مکذوب و لا أصل له.

و أما الروایة الثانیة فهی مرسلة لا تصلح للاستدلال،و لا أتردد فی القول إن کلا الروایتین هما من وضع الموالی،إذ الرواة کلهم منهم،و هم یحاولون رفع مکانة أبناء قومهم بکل وسیلة،لأن زید بن أسلم کان من الموالی،فأرادوا أن یرفعوا من شأنه فجعلوه أستاذ حلقة یحضرها کبار قریش و علماؤهم،و من الأمور المستغربة حکم المؤلف بصحة الروایة و استنتاجه ما یؤید به قوله،و هو أوهی من بیت العنکبوت.

و الخلاصة:أن الشیخ حکم بصحة هذه الروایة بدون التفات إلی ما یحوط بها من أمور یجب أن یلاحظها قبل إطلاق حکمه ثم یأتی بعد ذلک بأمر لا نعرفه و لا ندری ما یقصد به و هو قوله:

و لا یضیق صدر إخواننا حرجا،إذا استشهدنا بکتب لیست من کتبهم،فإنا قد رأینا أفاضل من کتّابهم یستشهدون علی فضل الصادق نقلها عنها،و لا بد أنه اعتبره صادقا فی نقله،و من وصف بالصدق فهو صادق فی کل ما ینقل،فالصدق خلة فی الصادق لا تتجزأ (1).

و نحن نقول:

لا یضیق صدر أخینا حرجا إذا استشهدنا لرد قوله بکتب لیست من کتبه،فإنا قد رأیناه یستشهد علی تأیید أقواله نقلها عنها،و لا بد أنه اعتبرها صادقة.
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1- (1) الإمام الصادق لأبی زهرة ص 201. 




و أما قوله:و من وصف بالصدق فهو صادق فی کل ما ینقل فالصدق خلة فی الصادق لا تتجزأ.

فهذا قول یثیر الدهشة،و یبعث علی الاستغراب و هو حکم یقرره الشیخ بدون دلیل،و لا أدری ما یرید بذلک،أ یرید منا أن نسلم لکل کتاب ننقل منه شیئا من باب الإلزام بأن جمیع ما فیه صادق،لأنا صدقناه فی البعض مما ینقل،و یلزم ذلک التصدیق بباقیه؟ و هل التزم فضیلته بهذه القاعدة؟أم أنه یلزم غیره و لا یلتزم،و قد رأیناه یستشهد بکتب لا یقرها و لا یعترف بصحتها،ککتاب الکافی،فهو یطعن فیه و یتهجم علی مؤلفه ظلما و عدوانا،و لا تخفی علینا بواعث ذلک التهجم.

و نسائله أیضا أنک اعتمدت علی کتاب مسند الإمام الصادق و قد جمعه مؤلف مجهول،و علیه بنیت أکثر أبحاثک فهل تصدق بکل ما ینقل؟و لا تتهم صاحبه بالکذب؟و لکنه لا یلتزم و یرید أن یلزم غیره؟! و نعود و العود أحمد:

نعود لنستمع بقیة حدیث الأستاذ بعد أن قطعنا علیه حدیثه،و سارعنا لإتمام المناقشة،و أوضحنا للقراء مدی صحة استدلاله،و قوة برهانه حول استنکاره لعلم الأئمة الاستقلالی.

و قد فاتنا أن ننبه علی ما جاء فی صفحة 63 تحت عنوان وفاة الإمام الصادق علیه السّلام إذ یقول:

و قد قال بعض الإمامیة،إن أبا جعفر المنصور دس له السم فی طعامه و لا دلیل علی هذا القول،بل إن الذی یذکره المؤرخون خلافه،لأن المنصور بکی عند ما بلغه نعیه،حتی أخضلت لحیته...و استشهد بما یرویه الیعقوبی من بکاء المنصور و قد مر بیانه.

ثم یستمر فی کلامه حول فراسة المنصور،و أن عیونه کانت یقظة متبعة،فکان علی علم باعتزال الصادق السیاسة العملیة و جنوحه إلی العلم،یغترف من مناهله و یسقی الناس من موارده و مصادره.

و لهذا نرجح أنه مات(أی الإمام الصادق)غیر مقتول بسم أو غیره انتهی. 
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و لا نود أن نقول کل ما یلزم أن نقوله،عما تنطوی عبارته:باعتزال الصادق السیاسة العملیة و جنوحه إلی العلم یغترف من مناهله...

فهی عبارة ساقها بلباقة،و ظاهرها المدح،و لکنها تنطوی علی تدعیم رأیه بعدم استقلال علوم أهل البیت عن غیرهم،فلا نطیل المقالة هنا حول بقیة أقواله.

و لکنا نؤاخذه بما رجّح به رأیه من نفی وفاة الإمام بالسم.فهو ترجیح بدون مرجح و تحکم علی التاریخ،و لقد ذکر ذلک منهم جماعة و صرح بعضهم بأن المنصور هو الذی دس إلیه السم و إلیک منهم:

1-المسعودی فی مروج الذهب ج 2 ص 212.

2-ابن حجر فی صواعقه صفحة 120.

3-ابن الصباغ المالکی فی الفصول المهمة صفحة 243.

4-الشبراوی فی الاتحاف لحب الأشراف صفحة 54.

5-الشبلنجی فی نور الأبصار صفحة 144.

6-7-و القرمانی فی تاریخه،و الخفاجی فی شرح الشفاء و غیرهم مما یطول ذکره،و بهذا یظهر نسبة القول للإمامیة فقط غیر صحیح،و نفی وفاة الإمام الصادق غیر مسموم جنایة علی التاریخ و ترجیح للافتراضات و اللاّبدیة.

لو لا السنتان لهلک النعمان:

هذه کلمة مشهورة قالها أبو حنیفة تلمیذ الإمام الصادق علیه السّلام لأنه صحبه عامین،و یعد ذلک نجاة له کما هو مدلول اللفظ،و لکن الأستاذ أبو زهرة أراد أن یموه أو یشکک فی صحة نسبة هذا القول لأبی حنیفة،فنسب نقل هذه العبارة لکتب الإمامیة،کما یقول فی ص 38:و أبو حنیفة کان یروی عنه کثیرا(أی عن الصادق علیه السّلام)و اقرأ کتاب الآثار لأبی یوسف،و الآثار لمحمد بن الحسن الشیبانی،فإنک واجد فیهما روایة أبی حنیفة عن جعفر بن محمد فی مواضع لیست غیر قلیلة.

و یقول کتّاب الإمامیة إنه قد صحبه عامین،و یقولون:إن أبا حنیفة قال فی هذین العامین:(لو لا السنتان لهلک النعمان). 
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المصدر:

لا أکلف الأستاذ بتتبع المصادر لهذه الکلمة المشهورة فی کتب السنة،لأن ذلک یشق علیه،إذ هو مطبوع علی التساهل فی النقل،و لهذا أضع بین یدیه أقرب کتاب إلیه هو(مختصر التحفة الاثنا عشریة)لمحمود شکری الآلوسی ففی صفحة 8 من الطبعة الأولی سنة 1301 ه فی الهند یقول:(و هذا أبو حنیفة رضی اللّه عنه و هو من بین أهل السنة کان یفتخر و یقول بافصح لسان:لو لا السنتان لهلک النعمان یرید السنتین اللتین صحب فیهما لأخذ العلم الإمام جعفر الصادق رضی اللّه تعالی عنه).

هذا نص العبارة فی الطبعة الأولی الحجریة و لعل تحصیلها یشق علیه،و لا یتکلف فإنی أضع بین یدیه الطبعة الثانیة المطبوعة فی مصر سنة 1373 ه فی المطبعة السلفیة و العبارة موجودة فی الصفحة الثامنة أیضا.

و الشیء الذی یبعث علی الاستغراب هو عدم وقوف الأستاذ علی هذا الکتاب و اطلاعه علیه،إذ الکتاب له صدی فی العالم الإسلامی بما أحدثه من ضجة،و ما أثاره من فتنة،یوم أراد الاستعمار أن یحقق أهدافه فی بلاد الهند فی إثارة الطائفیة، فانتدب لهذه المهمة رجلا یسمی شاه ولی اللّه الهندی فألف کتابا أسماه التحفة الاثنی عشریة و ملأه طعونا علی الشیعة،و مات قبل أن یتمه فاتمه ولده و ترجمه إلی العربیة رجل یسمی غلام محمد سنة 1227 ه و اختصره محمود شکری الآلوسی،و حدث من وراء نشر هذا الکتاب ما حدث من مآسی لحساب الاستعمار فی البلاد الإسلامیة، مما یؤلم ذکره،و بعد أن هدأت الفتنة و مر الزمن،و أفلس الاستعمار و أحس بشعور التقارب و التفاهم بین المسلمین،أراد أن یرجع عجلة التاریخ،فیلعب لعبته لتربح ورقته فأعید طبع هذا الکتاب علی ید السادة السلفیة عسی أن یعید التاریخ نفسه، و لکن خاب الأمل و کفی اللّه المؤمنین القتال و خسر هنالک المبطلون.

و بعد ذلک یقول:

و لعل هاتین السنتین کانتا عند ما خرج أبو حنیفة من العراق مهاجرا بدینه،و فرارا من تعذیب ابن هبیرة له،فإنه أقام حینئذ ببلاد الحجاز،و لعله قد لازم الإمام جعفرا فی هذه المدة.

و قد جاء فی حلیة الأولیاء ما یؤکد روایة هؤلاء الأعلام و غیرهم عن الإمام 
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الصادق فقد جاء فیها:و روی عن عدة من التابعین،منهم یحیی بن سعید الأنصاری، و أیوب السختیانی،و أبان بن تغلب و أبو عمر بن العلاء و یزید بن عبد اللّه الهادی، و حدث عنه من الأئمة الأعلام مالک بن أنس و شعبة بن القاسم و سفیان بن عیینة، و سلیمان بن بلال و إسماعیل بن جعفر (1).

و قد رأینا کیف غالی بعض المنتسبین إلی مذهب الإمام جعفر فادعوا له علما لم یکن قد تلقاه بطرق العالم عند البشر،و من الغریب أننا نجد بجوار هؤلاء من محدثی القرن الثالث من یتشکک فی روایة الإمام الصادق عترة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و یتکلم فی الثقة بحدیثه«کبرت کلمة تخرج من أفواههم ان یقولوا إلا کذبا»و لکنه التعصب المذهبی یعمی و یصم،و لیس فی قول المغالین،و لا فی قول المتشککین ما ینقص من مقام الإمام الصادق الجلیل،فلم ینقص من مقام جده علی بن أبی طالب کرم اللّه وجهه کذب الکذابین علیه،کما لم یضر عیسی بن مریم علیه السّلام افتراء المفترین علیه ما بین منکر لرسالته و مدع لألوهیته.

المؤلف سامحه اللّه قد ترکزت فی ذهنه فکرة الغلو فهو یرددها بین آونة و أخری،لیبعث التشکیک فی کثیر من الأمور،و قد مر بیان ذلک،و نحن هنا نسائل المؤلف عن الغلو و عن المغالین فی الإمام بعد أن أشرنا لذلک؛و لکننا نرید أن نسائله عمن یتشکک فی روایة الإمام الصادق من المحدثین؛فإنا لم نجد منهم من یذهب إلی ذلک أبدا،نعم یسبق إلی الذهن ما ینسب إلی البخاری فی توقفه عن تخریج أحادیث الإمام الصادق علیه السّلام و قد قلنا إن عدم تخریج البخاری لحدیث الإمام الصادق لا یضر بمقامه علیه السّلام بعد أن رأینا البخاری قد خرج أحادیث عن أناس لا یتصفون بالصدق و العدالة،و منهم المتهم فی عقیدته و الکاذب فی لهجته.

و المؤلف لم یذکر اسم البخاری،و ربما یتبادر إلی الذهن أن هناک من المحدثین من یتشکک فی روایة الإمام الصادق علیه السّلام فأحببنا أن یذکره للاطلاع،و بعد أن نسایر الأستاذ مراحل عدیدة،نجده یصرح بقوله تحت عنوان فقه الصادق صفحة 252:

«و کان(أی الإمام الصادق)من الثقات عند أهل الحدیث...

و قد قالوا إن البخاری لم یقبل الأحادیث المنسوبة إلیه،و أن ذلک یحتاج إلی 
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1- (1) حلیة الأولیاء ج 3 ص 199. 




نظر،و قد أشرنا من قبل إلی أن عدم قبول البخاری للمرویات التی تنسب إلیه لا یمکن أن ینال من إمامته،و الآن نقول:إنه لا یمکن أن یکون البخاری یجعل صدق من لقبه المسلمون جمیعا بالصادق موضع کلام و نظر،و أنه روی عمن دونه من التابعین فضلا.ثم یوجه ذلک برأیه و رأیه محترم».

و نحن نقول:إن عدم تخریج البخاری لأحادیث الإمام هو لشیء فی نفس البخاری لا فی الإمام الصادق علیه السّلام،فقد روی البخاری عن أناس کذابین و آخرین منحرفین و قد مر الکلام حوله فی الجزء الأول فی هذا الکتاب.

و الخلاصة:أن صحیح البخاری قد أحیط بهالة من التعظیم و الإجلال و الإکبار، فهو عدل القرآن،و کل ما فیه صحیح،و قد تهیب أکثر الحفاظ عن نقد أحادیثه،و من أقدم علی ذلک عنف (1)و من أظرف ما نقل فی ذلک أن مجلس المبعوثان فی عهد الأتراک بالعراق قد قرر مبلغا جسیما لوزارة الحربیة جعلوه لقراءة البخاری فی الأسطول.فقال الزهاوی و کان عضوا فی المجلس:أنا أفهم أن هذا المبلغ فی میزانیة الأوقاف،أما فی الحربیة فالمفهوم أن الأسطول یمشی بالبخار لا بالبخاری فثار علیه المجلس و شغب علیه العامة (2).

و لا نطیل الحدیث حول البخاری فنجرح عاطفة کثیر من الناس کما جرح المؤلف عواطف ملایین منهم بتهجمه علی الشیخ الکلینی بدون حجة،و نسبه لما لا یلیق بشأنه،فهی کلمة لعمر اللّه قالها المؤلف بدون تأمل و تریث.

یقول المؤلف فی ص 71:

«و لو قلنا إن علمه(أی الإمام الصادق)کان إلهامیا خالصا ما کان مجتهدا و ما کان متعرفا للأحکام،بل کانت تلقی علیه إلقاء کما یتلقّی الوحی».

ذکر هذا بعد أن مهد له تمهیدا لطیفا حول الإشراق النفسی،و بیان الإلهام الذی فسره بقوله:و ما من عالم باحث إلا شعر بأن وراء جهوده إلهاما من اللّه تعالی نسمّیه توفیقا منه و هو ولی التوفیق انظر ص 69 إلی ص 71.
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1- (1) تهذیب التهذیب ج 8 ص 146. 

2- (2) مجلة الرسالة ص 402 السنة الخامسة. 




أقول:

و لا أدری کیف یصح للأستاذ أن یسمی،الإلهام بأنه وحی ینزل علی الأئمة کما ینزل علی الأنبیاء!؟و لا أدری من أین أخذ هذا و بأی دلیل یؤیده؟!فإن الشیعة لم تدّع للأئمة نزول الوحی علیهم،إذ لا نبی بعد خاتم الأنبیاء،و إنما استقوا علمهم من الرسول الأعظم الذی لا ینطق عن الهوی بل هو وحی یوحی.

فدعوی أن الشیعة یدّعون نبوة الأئمة و أن علمهم وحی کالأنبیاء،دعوی باطلة لا تستند إلی برهان و لا یؤیدها دلیل،و ما أکثر ما رمیت به الشیعة من التهم،و إن ربک لبالمرصاد.

و الذی أراه أن الکاتب قلد فی هذا الرأی بعض الکتّاب من الغربیین أو غیرهم، من الذین درسوا تاریخ الشیعة تحت ضغط التیارات الطائفیة،فنقلوا و تقولوا کلما دعت الظروف القاسیة لاختراعه حول الشیعة،لإبرازهم بالصورة التی یحب خصومهم أن یبرزوا للمجتمع فیها.

و لا أبعد عن الواقع إن قلت إنه أخذ هذا الرأی من کاتب مشهور و هو الأستاذ أحمد شلبی الأستاذ فی الجامعة الإسلامیة بأندنوسیا کما تقدم ذکره،أو من کتب المستشرقین الذین یثیرون الشکوک و الریب.


حول الانحراف:

یبذل المؤلف جهده هنا فی بیان ظهور الانحراف فی العقائد و الآراء فی عامة المسلمین فیقول فی صفحة 121 تحت عنوان:الانحراف بین بعض الذین یدعون التشیع:و قد ظهرت تلک الحرکات فی عهد الإمامین محمد الباقر و جعفر الصادق الذی نشأ فوجد أباه فی أمر مریر من هؤلاء الذین یدعون التبعیة له،و هو منهم بریء، إذ کانوا یحاولون الاتصال به و بالصادق من بعده،و لکن کان ینفر منهم نفورا شدیدا.

إلی أن یقول:و کان ظهور ذلک الانحراف مع آراء أخری حول القرآن،فقد ظهر القول بخلق القرآن الذی یقصد به إثارة الفتن لا بیان الحقیقة،و قد قاله الجعد بن درهم، و منها القول بالجبر إلی آخر بیانه من ذکر فرق الغلاة و غیرهم من خطابیة و بیانیة...

و یذکر آراءهم و یبین الأسباب من ذکرهم هنا إلی أن یقول:و إذا کان هؤلاء قد تفرقوا فی الفرق الإسلامیة ما بین مرجئة و حشویة و غیرهم،فلا بد أن نتصور أنهم قد نقلوا 

ص:113






الأکاذیب علی جعفر الصادق الإمام المفتری علیه،و لا بد أنهم دسوا فی الأحادیث المرویة عنه ترهات من أباطیلهم،و أخبارا من أکاذیبهم،و أن الخطابیة أول من تکلم فی الجفر،و نسب فیه الکلام إلی الصادق،فهل لنا أن نتصور أنه وصل إلی الکافی منهم؟و هل لنا أن نتصور أن الکلام فی نقص القرآن قد سری إلی الکافی منهم؟ لا نقول هذا تشکیکا فی المصادر التی یستمسک بها إخواننا الإمامیة،و لکنا نقوله مخلصین لنتحری الصادق النسبة إلی الإمام الصادق،الذی هو إمام من أکبر أئمة المسلمین،و لیس إماما للاثنی عشریة فقط...الخ.

هکذا یطل بنا المؤلف علی ذلک العصر،و یطلعنا علی صور مؤلمة و أشباح هائلة،و هو یرید أن نتحری الحق و أ لا نخدع بتلک الآراء.

و هکذا یتحدث المؤلف عن ظهور الآراء المنحرفة و العقائد الشاذة،و هو یظهر الأسی و الأسف عما ابتلی به أئمة أهل البیت ممن یتشیع لهم.

إنه یصور لنا عظیم الموقف و خطره،و یطیل فی بیانه،و ینتهی إلی نتائج،منها أن هذه الانحرافات کانت محصورة فی التشیع کما یفهم من عباراته و تعبیره.و منها أن وضع هؤلاء الأحادیث المکذوبة کانت فی کتب الشیعة،ثم یتحول بلباقة و مهارة إلی الطعن فی الکافی إذ یقول:

(فهل لنا أن نتصور أنه وصل إلی الکافی منهم).

و یحذف فاعل وصل و بحذفه تعبیر عما یقصده،و کذلک فی الجملة التی بعدها فهو یکتم أمرا و یعبر عن قصد،و لیس هذا أول طعونه الخفیة،فله أشیاء کثیرة أسدلنا الستار بیننا و بینها،و کذلک نفعل هنا.

کما نسدله علی مؤاخذته فی قوله تحت عنوان الخوارج:هذه هی الطوائف التی کانت تدعی التشیع لآل علی.کما فی صفحة 130،فما کان قصده من ذلک؟هل أن الشیخ تعمد أن یدخل ما یخص الطوائف التی ذکرها سابقا و یدرجها فی الخوارج؟، و هل وضع العنوان هنا خطأ عن غیر قصد؟أم کان هناک قصد و اللّه من وراء القصد.

و منها:أنه یجعل الفحص و الدراسة للأخبار المدسوسة لازمة لکتب الشیعة، و کأن الشیعة قد أهملوا هذه الناحیة فلیس لهم شروط لقبول الروایة و صفات الراوی و مؤهلاته لتصدیق ما یروی،مع العلم بأنهم أشد الطوائف فحصا و أعظمهم تدقیقا فی قبول المرویات،فلم یقفوا أمام کتاب موقف قدسیة و تحاش عن رد روایة یرویها ما لم 
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تجمع شرائط القبول،و لیس فیهم من یقول:و لو لا هیبة هذا الکتاب لقلت إن هذا الحدیث غیر صحیح،کما یقوله غیرهم أمام کتب ألبسوها أبراد القدسیة،و أضفوا علیها ثیاب الصحة،و برأوها من کل ما یشین بسمعة أصحابها من القول بأن فیها ما لا یصح.و لا یجرأ أحدهم علی التصریح بالطعن فی الحدیث،لأنه ورد فی کتاب الصحیح کما یدعی،فعلامة صحة الحدیث عند أکثرهم هو وروده فی ذلک الکتاب، و أن الشیعة یتشددون فی قبول الروایات،و باب الاجتهاد مفتوح عندهم،و لهم أصول قویة،و هم أقدم الفرق فی وضع الأصول.و لیس هذا محلا لبیان ما یتعلق بهذا الباب،و الغرض أن المؤلف یطعن فی کتب الشیعة بصورة جلیة،و لکنه یحاول أن لا یظهر علیه ذلک و قد قلت سابقا إنه یتستر بأبراد تم عما تحتها.


المختار الثقفی:

اشارة
ثم یتحدث المؤلف هنا عن أثر مقتل الحسین علیه السّلام فی النفوس المؤمنة فیقول:«و إن هذا الأثر قد استغله بعض من أولئک الذین یستغلون العاطفة القویة البریئة لینصروها،و یعلنوا انحرافهم من وراء نصرها،و قد کان الاستغلال شدیدا بعد مقتل الحسین رضی اللّه عنه و صلی اللّه علی جده و سلم.

ذلک أن المختار الثقفی الذی کان من الخوارج،ثم انتقل إلی الذین یتشیعون لعلی کرم اللّه وجهه،و أولاده الکرام من بعده،کان قدم الکوفة مع مسلم بن عقیل بن أبی طالب عند ما جاءها من قبل الحسین رضی اللّه عنه».

ثم یتحدث عن آراء المختار (1)التی کان یبثها،و أن فرقة تسمی بالکیسانیة قد تکونت تحمل آراءه،و إنها لا تقوم علی ألوهیة أحد من أهل البیت کالسبئیة،ثم یذکر بعض الآراء إلی أن یقول فی صفحة 121:

(إن تفکیر المختار لم ینته،بل کان کالبذر الخبیث الذی یلقی فلا ینتج إلا نکدا) و یستمر فضیلته فیسود صحائف من کتابه بدون أن یستخلص النتائج التی تحجب وراءها،و هنا نلمس مهارة المؤلف و لیاقته فی سلوک موارد الطعن من حیث یخفی کما 
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1- (1) هو المختار بن أبی عبیدة بن مسعود بن عمر الثقفی،و کنیته أبو إسحاق ولد عام الهجرة،و أمه دومة بنت وهب،و قتل سنة 67 ه قتله مصعب بن الزبیر،و قتل من أصحابه سبعة آلاف رجل کلهم خرجوا معه للطلب بدم الحسین علیه السّلام. 




یظن،فأنت لا تنتهی من جملة حتی یصدمک بجملة أخری بلهجة قاسیة و تعبیر شائن، و خلط فی الحوادث و مزج فی الآراء،و کل ذلک نستنکر منه،و إبداء الملاحظات علی کل ما جاء یطول،و نقتصر علی ما یلی:

أولا:إن حکم المؤلف علی المختار بکونه کان خارجیا هو حکم قاس لا یستند إلی مادة علمیة،و إنما أخذه عن قائل مجهول لا یعرف،کما نقل صاحب الإصابة بقوله:و یقال إنه کان فی أول أمره خارجیا ثم صار زیدیا ثم صار رافضیا (1).

و إذا أردنا أن نسلّم کل ما یقال،فما الداعی لموازین العلم و مقاییس الرجال إذن؟،مع أن هذه العبارة هی من المضحکات،إذ ورد فیها أنه صار زیدیا،و متی کانت الزیدیة فی عصر المختار؟فهو فی القرن الأول و الزیدیة عرفت فی القرن الثانی، إذ المختار قتل سنة 67 هجریة و زید بن علی بعد لم یولد،و هو الذی تنسب إلیه فرقة الزیدیة،و قتل سنة 122 ه و لنفرض أن هذا غلط مطبعی فما القول فی کونه صار رافضیا؟!لأن هذه الکلمة لم تعرف إلا فی عهد زید بن علی علیه السّلام بإجماع المؤرخین.و لکن الشیخ أخذ من هذا القول الکاذب بعضا منه و ترک البعض الآخر، فجزم بصحته و أصدر حکمه.

و یلزمنا هنا أن نقیس أحکامه الآتیة علی المختار علی هذا النمط من التساهل و عدم التثبت.

ثانیا:قوله قدم الکوفة مع مسلم بن عقیل،و هذا غیر صحیح أیضا،و لا أدری من أین أخذه،لأن المختار کان متوطنا فی الکوفة و نزل مسلم بن عقیل علیه ضیفا.

ثالثا:کان الأجدر به و اللائق بمکانته أن یدرس الحوادث و یستنطق البینات،لأن المختار قد أثیرت حوله ضجة،و اتهم بأشیاء کان اللازم علی من یتصدر للحکم فی محکمة التاریخ أن یدرس ملابسات حیاته،إذ المختار له أثره فی التاریخ،فهو الثائر علی الأمویین،و المنتقم من أعداء أهل البیت،فما أکثر الموتورین منه.و ما أعظم خطره علی الدولة الأمویة،هذا من جهة و من جهة أخری،نری أن المؤلف کثیرا ما یعطی النتیجة بدون مقدمات،و یحکم بدون بینة،و هذا شیء لا نقرّه و نؤاخذه علیه، 
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1- (1) الإصابة ج 3 ص 519. [1]




لأنه قد أخذ علی نفسه بدراسته عن المذاهب:(أن یستخلص الحق مما تأشب به و اختلط،کما یستخلص الذهب مما اختلط به من مواد غریبة عنه،و إن تم بینه و بینها المزج و الاتحاد،و فی هذا السبیل نرد بعض الأقوال و نقبل بعضها کما یفعل الصیرفی، إذ یرد الزیوف من النقود و یقبل النافقة الرائجة) (1).

و لیس من الحق هنا أن یعرض عما تأشب به،و لیس من الحق هنا أن تقبل المزیف و لا ترده،و إنک یا فضیلة الشیخ نصبت نفسک هنا حاکما لا مدعیا،فکان الأجدر بک ألا تأخذ بکل ما یقال فتحکم به،و إن جزمک بوجود الفرقة السبئیة یهدم أملنا بک و بأمثالک من دعاة الوحدة الإسلامیة،ممن نرجو بهم إظهار الحقیقة، و القضاء علی الأساطیر و الخرافات،التی وضعت حجر عثرة فی طریق تقارب المسلمین،و إن أسطورة ابن سباء قد آن الأوان لانتزاعها من الأذهان،فهی حدیث خرافة لا یلیق برجال العلم أن یعتنوا بها.فهی من وضع الزنیدقة الذین کان جل قصدهم إثارة الفتنة بین المسلمین.

کما أن اتهام المختار بما لا یلیق به هو من الأمور المزیفة التی یلزم استخلاصها و عدم قبولها علی ما ألحقته به الأغراض و النوایا التی عارضتها ثورته.

هذا کله بالنظر إلی قضیة اتهام المختار من حیث ذاتها مجردة عن کل الملابسات،أما إذا نظرنا إلیها من حیث ما جره عداء الأمویین له،و تحزبهم علیه و ساعدهم علی ذلک قوم موتورون،لأنه قد حکم السیف منتقما ممن أراق دم أبناء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإذا تعمق الباحث فی بحثه،و مشی علی ضوء الأدلة متجردا عن الهوی و العصبیة،فلا یجد أی سبب لتلک الاتهامات،و المختار بریء مما علق بأبراده من درن،و کان من الواجب أن یعطی موقفه ضد أعداء أهل البیت،و موقف أبیه من قبل ضد أعداء الإسلام مزیدا من التریث فی إعطاء الحکم علیه بدون درس لقضیته و استنطاق للحوادث (2).

و إن حکم الشیخ أبی زهرة بهذه الصورة المؤلمة،فی إسناد الأفکار الخبیثة إلیه،و أن المختار هو مصدر اختلاف الآراء،و نشر العقائد أمر مخالف للحق،و بعید 
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1- (1) کتاب مالک لأبی زهرة ص 15. 

2- (2) أضفنا بابا عن ثورة المختار فی کتابنا(مع الحسین فی نهضته)بطبعته الجدیدة إنشاء اللّه. 




عن الواقع.و قد اعتمد علی قول لا یعرف قائله،و ناهیک بما للاستسلام فی الأقوال و الانقیاد فی الآراء من جنایة علی التاریخ و الأحداث،و التخلص من قیودهما من أولی مستلزمات البحث الهادف و الدراسة العلمیة.

الکیسانیة:
یقول المؤلف:و قد تکونت من آراء المختار التی کان یبثها فرقة تسمی الکیسانیة حملت آراءه.

ثم یذکر عقائدهم و بعد ذلک یقول:و هذه الآراء منحرفة بلا شک،و إنها و إن کانت لفرقة قد قل الذین اعتنقوها،قد فتحت بابا للأخیلة الفاسدة التی جاءت من بعد.

و إذا کان الذی أثار هذا التفکیر قد ثار للحسین،و أرضی قلوب قوم مؤمنین، فقد کان بهذه الآراء مثیرا لأفکار وجد من بنی علیها،و وسع فیها و استرسل فی الخیال إلی درجة الکفر،و لذلک نقول فی المختار إنه خلط عملا صالحا بعمل کثیر سیئ.

و نحن نقول:

إن عمل المختار لم یخالطه ما یسوء،و هو صالح فی نفسه و فی عمله و ما نبز به من الاتهام،و ما رمی به من سوء الاعتقاد،فهو مفتعل علیه وضعه أعداؤه،و لفقه خصومه،و غذته سیاسة عصره بروایات موضوعة،و أخبار مفتراة،تشویها لسمعته وشلا لاتساع حرکته الانتقامیة،من قتلة آل محمد.

و قد دعا له الإمام السجاد و شکره الإمام الباقر علی صنیعه و أطراه و ترحم علیه، و کذلک الإمام الصادق علیه السّلام و تواتر الثناء علیه و الذب عنه من علماء الشیعة،و لم یغمزه إلا من لم یقف علی حاله (1).

و أما قول المؤلف:قد تکونت من آراء المختار التی کان یبثها فرقة تسمی الکیسانیة حملت آراءه:فهو قول بعید عن الصواب،لأنا لم نجد فی المصادر الموثوق بها شیئا من ذلک.
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1- (1) کتاب فرق الشیعة ص 23 تعلیق العلامة الجلیل السید محمد الصادق آل بحر العلوم. 




فهذا شیخ الطائفة أبو جعفر الطوسی قد ذکر الفرقة الکیسانیة فی الغیبة و لم یذکر انتسابها إلی المختار.

و السید الجزائری ذکر(فی الأنوار)جملة من الفرق و لم یذکر انتماءهم إلی أحد،مع ذکره لکثیرین تعزی إلیهم المذاهب.

و السید مرتضی الرازی«فی تبصرة العوام»ذکر أن الفرقة الکیسانیة تزعم أن أبا مسلم الخراسانی منها،و قال:إنه غیر صحیح،و لم یذکر المختار أصلا.

و لو سلمنا جدلا أن الفرقة الکیسانیة تنسب إلی المختار فلا موجب لتلویث سمعته،و الحط من موالاته،و إلا لجری ذلک فی حق إسماعیل بن الصادق لانتساب الإسماعیلیة إلیه (1).

و قال النوبختی:إنما لقب المختار کیسان لأن صاحب شرطته المکنی بأبی عمرة کان اسمه کیسان (2).

و الحاصل أن انتساب الکیسانیة إلیه لا یدل علی أنه صاحب المذهب و إن کانوا قد انضموا لجیشه،و تابعوه علی أخذ الثار،فهو بعید عن تلک الآراء التی تنسب إلیه، و نسبتها إلیه نشأت عن ضیق فی النظر،و تعصب أعمی،و فساد فی الذوق،و انحراف عن الأصول التی یجب أن یتبعها الباحث،و أن التثبت فی عزو الآراء و نسبة العقائد لازم قبل الحکم بذلک،کما أن فرقة الکیسانیة لیس لها وجود معیّن و هی من وحی الخیال أسهمت فی رسم صورتها الدوافع السیاسیة.

و أعود فأقول:إن فضیلة الشیخ قد جعل من آراء المختار(التی هی کالبذر الخبیث)-علی حد تعبیره-أساسا لجمیع العقائد الفاسدة،و الآراء الشاذة،و علی ذلک نهج فی ذکر العقائد و بیان الآراء،و هو یقصد أمرا و یشیر إلی شیء من طرف خفی،و یحسب أنه قد أصاب الهدف و نال الغرض،و لکنه أخطأ الغرض،و ظلم فی الحکم،و هو کمن یبنی قصورا فی الهواء،أو یخط صحائف فی الماء.
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1- (1) انظر رسالة تنزیه المختار المطبوعة مع کتاب زید الشهید لمؤلفهما العلامة السید عبد الرزاق المقرم،و قد تکفلت هذه الرسالة-علی صغرها-ترجمة المختار ورد الشبه عنه بالطرق العلمیة بأوجز عبارة و أوضح بیان. 

2- (2) الفرق للنوبختی ص 22. [1]




إننا لم نقصد بهذا العرض الموجز تنزیه المختار-و هو المنزه-و لکن الغرض خدمة الحقیقة و التاریخ،فنحن نکتب للحقیقة و التاریخ و لم ننکر علی الشیخ تهجمه علی المختار بدافع العاطفة-معاذ اللّه من ذلک-و إنما ننکر علیه لمخالفته للحقیقة، لأنا بحثنا کل ما ورد فی المختار من طعون،و ما رمی به من تهم،فوجدنا ذلک بعیدا عن الواقع،و إنما هی أمور أوجدها التحامل علیه،و البغض له من قوم موتورین،و قد استخدمت الدولة الأمویة دعاتها،و اتسعت دعایتها ضده بوضع أشیاء و خلق أحادیث، لتشویه سمعته و رمیه بما هو بریء منه،و سنوضح ذلک فی محله (1).

و الخلاصة:أن کثیرا من الکتاب یدرسون الأمور دراسة سطحیة فیقعون فی الخطأ و الظلم الفاحش،إذ یتقبلون کل قول،و یحکمون بدون تثبت.نسأل اللّه لهم الهدایة لطریق الصواب و خدمة الأمة الإسلامیة.

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَةٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ (2).


الإمام الصادق و انصرافه إلی العلم:

یتحدث المؤلف عن الإمام الصادق علیه السّلام و انصرافه للعلم-بعد أن مهد للبحث-و إنه علیه السّلام قد انصرف إلی العلم انصرافا کلیا إلی أن یقول:

و لقد خاض فی عدة علوم،و بلغ فی أکثرها الذروة(بل فی جمیعها)فهو نجم بین علماء الحدیث،قد علم أحادیث آل البیت العلوی،و علم أحادیث غیرهم، و خصوصا أحادیث عائشة،و عبد اللّه بن عباس عن جده أبی أمه القاسم بن محمد، و استمر علی منهاجه فی إلقاء الحدیث.

إلی أن یقول فی ص 95:و ساد علماء عصره فی الفقه حتی کان یعلم اختلاف الفقهاء،و کان العلماء یتلقون عنه التخریجات الفقهیة،و تفسیر الآیات القرآنیة المتعلقة بالأحکام الفقهیة...
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1- (1) ستأتی ترجمة المختار فی کتابنا تاریخ الکوفة،الذی وضعناه حول حوادث الکوفة و نسأل اللّه إکماله و إنجازه. 

2- (2) الحجرات:6. [1]




و قد عنی بدراسة علوم القرآن،فکان علی علم دقیق بتفسیره،و کان علی علم بتأویله،یعلم الناسخ و المنسوخ،و کان ذلک مما تناول العلماء الکلام فیه،و قد قلنا إن القاسم بن محمد روی عن ابن عباس،و کان ابن عباس أشد المتأخرین من الصحابة الذین عنوا بالقرآن الکریم حتی وصف بأنه ترجمان القرآن،و نحن قد فرضنا فرضا صادقا أن علم القاسم بن محمد قد آل إلی حفیده الإمام الصادق فیما آل إلیه من علم التابعین.

و نقول بصراحة:

إن أمر الأستاذ لمریب،و إن موقفه لیبعث علی الدهشة،نحن نسیر علی المنهج الواقعی،و هو یبتعد عن ذلک،إننا نحاول أن نصل إلی الأمور بالبرهان،و هو یرید الفرض و التخمین،و مع ذلک یصف ما یذهب إلیه بالصدق،فما أدری أی الأمرین أعجب:افتراضه فی تصوره؟!أم وصف ذلک بالصدق،و إسباغه صبغة القبول علیه؟! هذه أمور لا ترجع إلی تصور و لا تخمین،بل هی تعود للواقع من حیث هو.

و لما ذا هذا التمحل و لأی شیء هذا الابتعاد عن الواقع؟!و ما الضیر فی قول الحقیقة الصارخة بتلقی الإمام الصادق علم علی علیه السّلام من جده زین العابدین،و أبیه الباقر فقط و أنه استقی من ذلک المنهل کما استقی ابن عباس و غیره.

و قد قلت سابقا فی الجزء الثالث من هذا الکتاب:إن القول بحضور الإمام الصادق عند أحد من التابعین،أو روایته عنهم لا یثبته التتبع،و هو بعید عن الصواب، بل هی کلمات یلوکها من یرسل القول علی عواهنه،و یعطی الآراء جزافا،و ینقل الأقوال بدون تثبت و تمحیص،لأننا لم نجد فی حدیثه،و ما أکثر حدیثه و أصدقه،أنه أسند عن أی واحد من الناس سوی آبائه الطاهرین علیهم السّلام،فإذا أراد أن یسند فسلسلة حدیثه هکذا.

حدثنی أبی الباقر،قال:حدثنی أبی زین العابدین،قال:حدثنی أبی الحسین، قال حدثنی أبی علی بن أبی طالب،قال حدثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و هو أصح الأسانید عند علماء الحدیث کما تقدم،و هو التریاق المجرب کما سماه العلماء.

و ربما أرسل حدیثه علیه السّلام بدون إسناد،و لکنه أعطی قاعدة مشهورة إذ قال: 
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حدیثی حدیث أبی،و حدیث أبی حدیث جدی،و حدیث جدی حدیث أبیه،و حدیث أبیه حدیث علی بن أبی طالب،و حدیث علی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و نحن علی هذا النهج نسیر،فلا دخل للافتراض،و لا معنی للالتزام بالتصورات الخیالیة،و لیس بمستطاع أی أحد أن یأتینا بروایة للإمام الصادق و فی سندها أحد غیر آبائه الذین هم أصدق الناس قولا،و أعلمهم بما جاء به النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و من المؤسف أن الأستاذ یبرز نفسه بمظهر الاعتزاز بها،و الاعتماد علی ما توحیه إلیه مخیلته من دون التفات إلی ما وراء ذلک من نقص.

إنه یری علم أهل البیت لا یکمل حتی یدخل معهم غیرهم و لو کان واحدا، و إننا ننفی ذلک،و هو مصر علی رأیه،و لا ندری إلی أی حد یصل بنا هذا الافتراق، إذ لا نسلم له حتی من باب الجدل و التنازل.و نحن نطلب منه التوسع فی الدراسة و الرجوع إلی المصادر و ترک الافتراض و التخمین،لأن الحقیقة أولی من الافتراض و لیس للشیخ استخدام هذا الفرض أمام أمر هو فی أحادیث أهل البیت من الخصائص و الممیزات إلا أن یرد إقحام القاسم بن محمد بن أبی بکر فی أمر هو فی غنی عنه، و قد أشرنا إلی علمه و مکانته فی أکثر من موضع فی هذا الکتاب و هو الثقة.

علم المدینة ص 158:

یتحول الأستاذ بالحدیث عن علم المدینة الفاضلة،و یذکر عهد الراشدین و ما قاموا به من نشر الأحکام...

إلی أن یأتی إلی رأی ابن القیم فی حصر الدین و الفقه و انتشاره فی الأمة بأربعة و هم:ابن مسعود،و زید بن ثابت،و عبد اللّه بن عمر،و عبد اللّه بن عباس إلی آخره...

و یبدأ المؤلف ملاحظته حول هذا الرأی المخالف للحقیقة لکثرة أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هم حملة رسالة الإسلام و فیهم الإمام علی بن أبی طالب،و لننقل للقراء کلمته فی ذلک بطولها.

فیقول فی ص 161:ثم إن هناک علی بن أبی طالب مکث نحوا من ثلاثین سنة بعد أن قبض اللّه رسوله إلیه یفتی،و یرشد،و یوجه،و قد کان غواصا طالبا للحقائق، و قد أقام فی الکوفة نحو خمس سنوات،و لا بد أنه ترک فیها فتاوی و أقضیة،و کان 
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فیها المنفرد بالتوجیه و الإرشاد،و إنه قد عرف بغزارة العلم کرم اللّه وجهه.و عمق انصرافه إلی الإفتاء فی مدة الخلفاء قبله،و المشارکة فی کل الأمور العمیقة التی تحتاج إلی فحص و تقلیب للأمور من کل وجوهها،مع تمحیص و قوة استنباط.

و إنه یجب علینا أن نقرر هنا أن فقه علی و فتاویه و أقضیته لم ترو فی کتب السنة بالقدر الذی یتفق مع مدة خلافته،و لا مع المدة التی کان منصرفا فیها إلی الدرس و الإفتاء فی مدة الراشدین قبله،و قد کانت حیاته کلها للفقه و علم الدین،و کان أکثر الصحابة اتصالا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقد رافق الرسول و هو صبی قبل أن یبعث علیه السّلام و استمر معه إلی أن قبض اللّه تعالی رسوله إلیه،و لذا کان یجب أن یذکر فی کتب السنة أضعاف ما هو مذکور فیها.

و إذا کان لنا أن نتعرف السبب الذی من أجله اختفی عن جمهور المسلمین بعض مرویات علی و فقهه فإنا نقول:إنه لا بد أن یکون للحکم الأموی أثر فی اختفاء کثیر من آثار علی فی القضاء و الإفتاء،لأنه لیس من المعقول أن یلعنوا علیا فوق المنابر، و أن یترکوا العلماء یتحدثون بعلمه،و ینقلون فتاویه و أقواله للناس،و خصوصا ما کان یتصل منها بأساس الحکم الإسلامی.

و العراق الذی عاش فیه علی رضی اللّه عنه و کرم وجهه،و فیه انبثق علمه،کان یحکمه فی صدر الدولة الأمویة و وسطها حکام غلاظ شداد،و هم الذین یخلقون الریب و الشکوک حوله،حتی أنهم یتخذون من تکنیة النبی له«بأبی تراب»ذریعة لتنقیصه،و هو رضی اللّه عنه کان یطرب لهذه الکنیة و یستریح لسماعها لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قالها فی محبة کمحبة الوالد لولده.

و لکن هل کان اختفاء أکثر آثار علی رضی اللّه عنه و عدم شهرتها بین جماهیر المسلمین سبیلا لاندثارها،و ذهابها فی لجة التاریخ إلی حیث لا یعلم بها أحد...!! إن علیا قد استشهد و قد ترک وراءه من ذریته أبرارا أطهارا کانوا أئمة فی علم الإسلام و کانوا ممن یقتدی بهم،ترک ولدیه من فاطمة الحسن و الحسین،و ترک رواد الفکر محمد بن الحنفیة فأودعهم رضی اللّه عنه ذلک العلم...

أقول:

ذکرنا هذه الملاحظة مع طولها باختصار و فیها تقریر لحقائق یجب مراعاتها و الالتفات إلیها بدون تحیز. 
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و نحن نأمل أن تلاحظ هذه الملاحظات عند کل باحث لإعطاء البحث عن تاریخ أهل البیت و أتباعهم مزیدا من التأمل و التریث،و عدم إرسال القول بسرعة، و إعطاء الحکم بعجالة،فإن تأثیر ذلک التدخل الجائر فی شئون الأمة قد غیر کثیرا من الحقائق،و أوجد کثیرا من المشاکل فی طریق الباحث المتحرر.

و إن الحصر الذی ذکره ابن القیم الجوزیة (1)کان من جراء ذلک التأثر،شأنه شأن کثیر من المؤرخین.

و علی کل حال:فإن اتجاه الأمویین فی سیاستهم ضد أهل البیت،قد وجهوا به کثیرا من الناس فی طریق الانحراف عن الواقع؛لأنهم کانوا یحاولون القضاء علی مآثر أهل البیت،فلا یسمحون لأحد أن یذکرهم بخیر،أو یروی عنهم شیئا،و من خالف عوقب بأشد العقاب.

و یعطینا الحسن البصری صورة جلیة عن ذلک.فإنه علی عظم منزلته فی الدولة الأمویة کان لا یذکر علیا،و إذا حدث عنه یقول:قال أبو زینب و یظهر الابتعاد عن علی علیه السّلام حتی ظهر منه ما یوجب الإنکار علیه،فقال له أبان بن عیاش:ما هذا الذی یقال عنک أنک قلته فی علی؟ فقال:یا ابن أخی أحقن دمی من هؤلاء الجبابرة-یعنی بنی أمیة-لو لا ذلک لسالت بی أعشب (2).

و قال أبو حنیفة النعمان بن ثابت:إن بنی أمیة کانوا لا یفتون بقول علی،و لا یأخذون به،و کان علی لا یذکر فی ذلک باسمه،و کانت العلامة باسمه بین المشایخ أن یقولوا قال الشیخ (3).

و لعل من المستحسن أن نعود لمناقشة الأستاذ حول کثیر من آرائه،و إصدار أحکامه بدون دراسة للأمور،و معالجة للموضوع،استسلاما لما نقله بعض،أو قاله 
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1- (1) هو محمد بن أبی بکر بن أیوب بن سعد بن حریز الزرعی الدمشقی الحنبلی،المتولد سنة 690 ه و المتوفی سنة 751 ه کان من تلامذة ابن تیمیة،و سجن معه،و له حملات علی سائر الطوائف بلهجة قاسیة،و له قصیدة نونیة یذکر فیها عقائد الفرق و ینتصر بها للمجسمة. 

2- (2) الحسن البصری لابن الجوزی ص 7. 

3- (3) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 1 ص 171. 




بعض آخر،فإن وجود مشکلة الضغط الأموی،و حجر الأفکار عن حریتها،یوجب التشکیک علی الأقل فی کل ما یوجد من نقول غیر لائقة بمن عرف بالعداء للأمویین و موالاته لآل علی.

فهذا الحسن البصری و هو فی ثغر البصرة یعدّ بقوة الدفاع عنهم أعظم من الجیوش المدربة فی ساحات الحرب،حتی قالوا:«لو لا لسان الحسن،و سیف الحجاج لوئدت الدولة المروانیة فی لحدها،و أخذت من کرها»مع ذلک یخشی وقوع النقمة علیه إن ذکر علیا بخیر،و قد ألجأه الأمر إلی أن ینال من علی.

و علی هذا سارت الأمور،و اتسع الخرق،و اختلط الحابل بالنابل،و ظهرت المشاکل،و سار أکثر الناس زرافات و وحدانا فی رکب تلک السیاسة الجائرة،یعلنون ولاءهم للدولة بإظهار البراءة من خصومهم،و یسارعون لنشر الأباطیل و خلق التهم، و وضع الحکایات.

نعم من المستحسن أن نعود و لکن المجال لا یسع لذلک،و الذی نرید أن نقوله هنا:إنه یجب علی کل کاتب أن یتحری الواقع،و أن یحسب للظروف حسابها، و یعالج الأمور معالجة المتمکن فی دراسة عمیقة،و فطرة مستقیمة فی فهم الأشیاء و إصدار الأحکام.

و الشیخ المؤلف قد أصدر أحکاما کثیرة بدون مراعاة للموازین،و أظهر شیء فی ذلک إصدار حکمه فی حق الثائر المجاهد المختار بن أبی عبیدة کما تقدم،و لا نطیل الحدیث هنا فیطول المکث،و الوقت من ذهب.


الفقهاء السبعة:

اشارة
و بعد ذلک یتحول المؤلف إلی ذکر الفقهاء السبعة فیقول ص 165:و لا بد أن نشیر إلیهم بکلمة لأنهم یصورون فقه المدینة،و هم کانوا أبرز أساتذته،و من جهة أخری فأحدهم کان جد الإمام جعفر الصادق لأمه.

إن انحصار الفقه الإسلامی فی مهد تشریعه و محل تنزیله بهؤلاء السبعة فقط یبعث علی الاستغراب،فالمدینة المنورة کانت تزخر برجال الأمة من أهل العلم، و فیها حلقات الفقه،و إلیها یفد طلابه من مختلف الأقطار الإسلامیة،و یتخرج منها حفاظ الحدیث و حملة الفقه،لأنها دار هجرة الرسول الأعظم،و موطن الشرع و مبعث 
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النور،و عاصمة الحکم الإسلامی الأول،و فیها أهل بیت النبی و عترته«الذین أذهب اللّه عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا»فهم حملة العلم«و أعلام الأنام و حکام الإسلام» قوم بنور الخلافة یشرقون و بلسان النبوة ینطقون.

و إن الحصر بهؤلاء السبعة أمر یبعث علی التساؤل عن أسباب ذلک مع وجود تلک الفئة الصالحة،و لعل الجواب لا یعسر علی من یدرس تلک الأوضاع،و یقف علی حوادث الزمن الذی من أجله کان ذلک الحصر.

و لا نعدو الواقع إن قلنا إنه حصر سیاسی یعود لمصلحة الأمویین لصرف الناس عن الاتصال بأهل البیت،و قد مرت الإشارة من المؤلف لذلک.

و أری من اللازم الإشارة لکل واحد من الفقهاء السبعة بترجمة موجزة و هم:

1-سعید بن المسیب:
هو أبو محمد سعید بن المسیب بن حزن بن أبی وهب المخزومی المتوفی سنة -93-94 ه.

تزوج بنت أبی هریرة الدوسی،و کانت جل روایته عنه،و قد ضرب فی السیاط مرتین لمخالفته الحکام فیما یرونه.

2-عروة:
أبو عبد اللّه المدنی عروة بن الزبیر بن العوام المتوفی سنة 92 ه.

کان من المبرزین فی الدولة،و کان کثیر الروایة عن خالته أم المؤمنین عائشة، و کان عبد الملک یشید بذکره حتی قال:من سره أن ینظر إلی رجل من أهل الجنة فلینظر إلی عروة بن الزبیر و قد حضر الجمل مع أبیه الزبیر فی حرب علی.

3-عبد الرحمن:
أبو بکر عبد اللّه بن الحارث المتوفی سنة 94 ه.

کان أبوه الحارث أخا لأبی جهل لأمه،و کان عبد الرحمن فی جیش البصرة مع عائشة،و کان صغیرا فرد هو و عروة بن الزبیر عن القتال و کان أعمی. 
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4-عبید اللّه:
أبو عبد اللّه عبید اللّه بن عبد اللّه بن عتبة بن مسعود المتوفی سنة 98 ه.

کان أکثر ما یروی عن عائشة،و أبی هریرة و ابن عباس،و قد تتلمذ له عمر بن عبد العزیز،فکان بذلک موضع إجلال و تقدیر،و کان أدیبا شاعرا،و من شعره ما ذکره ابن الجوزی فی کتاب ذم الهوی قال:قدمت امرأة من هذیل المدینة،فخطبها الناس،و کادت تذهب بعقول أکثرهم لفرط جمالها فقال فیها عبید اللّه بن عبد اللّه بن عتبة:

أحبک حبا لو علمت ببعضه لجدت و لم یصعب علیک شدید

أحبک حبا لا یحبک مثله قریب و لا فی العاشقین بعید

و حبیک یا أم الصبی مدلهی شهیدی أبو بکر فذاک شهید

و یعلم وجدی قاسم بن محمد و عروة ما ألقی بکم و سعید

و یعلم ما عندی سلیمان علمه و خارجة یبدی بنا و یعید

متی تسألی عما أقول فتخبری فللّه عندی طارف و تلید (1)

و هؤلاء الذین استشهد بهم و هو معهم هم الفقهاء السبعة.

5-سلیمان:
أبو أیوب سلیمان بن یسار أخو عطاء،مولی میمونة المتوفی سنة 100 ه أو 107 ه کان أکثر ما یروی عن عائشة و أبی هریرة.

6-خارجة:
أبو زید المدنی خارجة بن زید بن ثابت الأنصاری المتوفی سنة 99-100 ه أحد الفقهاء السبعة کان قلیل الحدیث و کان فقیه رأی و لم یذکره الذهبی فی حفاظ الحدیث،لأنه قلیل الروایة،و لکن الأستاذ أبو زهرة حکم له بکثرة الروایة و کثرة الإفتاء بالرأی.
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1- (1) شذرات الذهب ج 1 ص 104. [1]




تنبیهات:
1-إننا لم نتعرض لترجمة هؤلاء الفقهاء بالتفصیل حذرا من الإطالة فی الموضوع،و إن ذلک یجرنا إلی البحث حول سعید بن المسیب و الاختلاف فی نزعته،فقد ورد فی بعض الروایات أنه کان من حواریی الإمام زین العابدین،و أخص تلامذته کروایة علی بن أسباط عن أبی الحسن.

و کان یظهر المعارضة للأمویین،و ینقم علی معاویة ما خالف فیه أحکام الإسلام،کإلحاقه زیاد بن سمیة بأبی سفیان و قد ولد من الزنا علی فراش أبی عبید، و خالف بذلک الحدیث المشهور(الولد للفراش و للعاهر الحجر).

و یستدل بعضهم بهذه المعارضة أنه کان علی صلة تامة بأهل البیت،و إن هناک روایات تدل علی ابتعاده عنهم،و الأمر یدعو إلی مزید من البیان و لا یمکن ذلک بهذه العجالة و إعطاء الرأی الصحیح فیه.

2-إننا ترکنا التعرض لترجمة القاسم بن محمد بن أبی بکر اکتفاء بما سبق.

3-إن قول المؤلف أبو زهرة فی أول ذکره للفقهاء السبعة:إنهم کانوا من أبرز أساتذة الإمام الصادق،لم یکن مبنیا علی حجة و لا مستندا إلی دلیل بل هو قول یفرضه،و رأی یرتئیه و لا یقره التتبع،و ما أکثر ما یفترضه الأستاذ و ما یتخیله و لا یثبت ذلک أمام الحقائق.

و الخلاصة أن هؤلاء الفقهاء السبعة لم یکن الإمام الصادق راویا عن واحد منهم،و لم یأخذ العلم عنهم بل کان أکثر هؤلاء رواة لحدیث أبیه و جده و من تلامذتهما،و قد ذکرنا فی الجزء الثالث من هذا الکتاب رد قول من یزعم أن الإمام الصادق کان یروی عن عروة بن الزبیر.

و علی کل حال:فإن القول بأخذ الإمام الصادق عن هؤلاء إنما هو من باب التخمین و الافتراض،و ذلک لا یثبت حقیقة و لا یدل علی واقع.

4-إن حصر الفقه فی هؤلاء السبعة أمر یدعو إلی الاستغراب و التساؤل،فهل کان ذلک أمرا واقعیا بحیث أن هؤلاء هم المبرزون فی عصرهم و المجمع علی فقاهتهم؟.

و هل أقر لهم أقرانهم بذلک،و شهد لهم أساتذتهم به؟ 
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نحن لا نعرف لهذا أسبابا واقعیة،و إنما یغلب علی الظن و یتبادر إلی الذهن أنها فکرة سیاسیة لاستخدام التشریع الإسلامی فی أغراض الولاة،تأییدا للدولة و کسبا لرضا الأمة الناقمة علی وضع النظام القائم،لانحرافه عن نظم الإسلام،و ابتعاد رجال السلطة عن العمل به.

فکان لجوؤهم إلی تعیین رجال یؤخذ العلم عنهم،و أحکام التشریع منهم،أمرا یأملون به رد المؤاخذات،و صرف الناس عن الالتقاء بمن هو خصم لهم،و لا یحبون أن یظهر أمره أو ینتشر ذکره.

و إذا أردنا أن نلقی نظرة فاحصة عن أسباب الاختصاص بهؤلاء دون سواهم فإنا نجد ذلک یرجع إلی صفات یتحلی بها هؤلاء أکثر من غیرهم.

فسعید بن المسیب مثلا کان جل روایته عن صهره أبی هریرة الدوسی،و کان یأخذ بقضاء عمر و فقهه حتی قیل إنه روایة عمر و حامل علمه،و کل ذلک لا یعارض أهداف السلطة الحاکمة،لأنها تهتم إذا ما ذکر علی علیه السّلام و نشر علمه،أو کان لأهل بیته ذکر فی المجتمع العلمی.

و عروة بن الزبیر هو راویة أم المؤمنین خالته عائشة،و کان یتألف الناس بالروایة عنها،و هو من أعوان الدولة الأمویة،و السائرین فی رکابها و قد روی عن أم المؤمنین عائشة أشیاء لا یقبلها العقل.

و أما القاسم بن محمد فهو حفید أبی بکر الصدیق و له منزلة علمیة،و مکانة لا تجهل،و إشادة الدولة بذکره یعود علیها بالنفع،و إن لم یرتض ذلک أو یقبله هو، فالسیاسة تهدف إلی منافعها قبل کل شیء و هکذا بقیة الجماعة من الفقهاء السبعة.

و الغرض أن هذا الحصر کان أمرا مقصودا و شیئا مدبرا،و ربما یلمح له شعر عبید اللّه بن عبد اللّه السابق الذکر فی استشهاده بهؤلاء الجماعة إذ یتجلی منه أنه أمر مقرر،و شیء مشهور.

کما أن ابتعاد الناس عن الفتوی فی ذلک الزمان و دفع السائل إلی أحد هؤلاء یستنتج منه الإلزام و التعین.

قال أبو إسحاق:کنت أری الرجل فی ذلک الزمان و إنه لیدخل یسأل عن الشیء 
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فیدفعه الناس من مجلس إلی مجلس،حتی یدفع إلی مجلس سعید بن المسیب کراهیة للفتیا (1).

5-عقب الأستاذ أبو زهرة هذا الموضوع بأشیاء لا نتعرض لها و کل ذلک یدور حول أخذ الإمام الصادق عن غیر أهل بیته،و لکنه لم یهتد للطریق و لم یصل إلی الهدف.

6-إننا لم نتعرض فی إبداء الملاحظات حول موضوع الرأی و الحدیث الذی جاء بعد هذا الموضوع،لأننا قد أشرنا إلیه فی الجزء الأول فلا نحب الإعادة و الإطالة.
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1- (1) أعلام الموقعین ج 1 ص 18. 





القسم الثانی من:


اشارة

لقاء مع الأستاذ(أبو زهرة)

فی کتابه الإمام الصادق

>القسم الثانی< 
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آراء الإمام الصادق:

نتحول مع المؤلف من القسم الأول من کتابه إلی القسم الثانی و هو البحث عن آراء الإمام الصادق و فقهه.

و هذا القسم هو أهم من القسم الأول بکثیر،نمضی مع المؤلف علی منهج الدقة فی النقاش،و هنا نشتد معه فی الحساب،و لا نعنی أننا نرید أن نغیر من منهجنا الذی التزمنا أن ننهجه معه فی القسم الأول،من التقید بآداب البحث،و شروط النقد، أو نتعدی حدود خدمة الحقیقة و إظهار الواقع.

إن هذا القسم-کما قلت-مهم فی حد ذاته،و المؤلف یرید أن یتحدث عن آراء الإمام الصادق و فقهه،و نحن نصغی لحدیثه،لنعرف مدی إلمامه بالموضوع،و إحاطته بأطرافه،فهل تشبعت روحه و هضم مادته لیستخلص النتائج التی تعطی عن الموضوع صورة واقعیة؟ و هل خضع لما تقتضیه النتائج فسار علی ذلک؟أم أنه یرید أن یخضع الموضوع لطبیعته من التساهل و استعمال الافتراض،و اللابدیة،و إمکان ما لا یمکن،فیتساهل فی النقل و یتسرع فی الحکم و إعطاء النتیجة من دون قیاس،و یتصرف حسب ذوقه الخاص؟! و هل فکر قبل أن ینسب الفکرة للإمام الصادق لیتحقق صدق النسبة إلیه؟ و هل یحاول أن یکشف علی أضواء الأدلة الصحیحة حقائق کانت وراء ظلمات من الأوهام و التخیلات؟ و هل عالج المواضیع أو المشاکل-کما یقول-بعلاج ناجع؟! 
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و ما هی النتائج التی استخرجها من بحثه و تنقیبه؟،و نحن نسایره هنا و ملء صدورنا أمل بأن یکون مؤدیا ما یجب علیه من بذل الجهد و استفراغ الوسع لحل هذه المشاکل التی یقف أمامها لاستخلاص الآراء الثابتة کما یقول فی ص 184:و إن استخلاص الآراء الثابتة للإمام من أعسر الأمور علی الکاتب الذی یرید تحری الحقیقة بعد أن ینحی أفکار الذین غالوا فی تقدیره حتی رفعوه إلی مرتبة النبوة.

و نحن هنا ندعو اللّه للکاتب المحترم و الشیخ(المحقق)بأن یمده بالعون و یلهمه الصواب للوصول إلی الحقیقة التی یتطلبها کل منصف.

کما ندعو اللّه بأن یوفق الشیخ لنبذ أفکار منحرفة عن الواقع فی فهم حقیقة التشیع و جوهره،لیخفف من تکرار عبارات الغلو فی تقدیر الإمام و یهون من خطب دعایات السوء التی أحیطت بها مفاهیم المذهب الشیعی.

و إن الذی یحقق الأمل فی هذا الفصل هو أن الشیخ المؤلف قد جعل من نفسه قاضیا فی محکمة التاریخ کما یقول:(فإنا ندرس المقدمات کما یدرس القاضی البینات یستنطقها و لا یوجهها و یأخذ عنها و لا یتزید علیها حتی إذا انتهی إلی الحکم نطق به).

و حیث إن الشیخ قد جعل من نفسه قاضیا فی محکمة التاریخ،فلا بد أن یتسع صدره لمشقة الدراسة،لیقضی بالحق،و یحکم بالعدل،إن الواجب یقضی علیه أن یحاسب نفسه قبل أن یخط أی کلمة،و یتحری الحقیقة فی نسبة الآراء و العقائد،و أن لا یعتمد إلا علی المراجع المعتبرة،و أن یتجنب الأخذ بالشائعات،و لا یأخذ بأقوال المخالفین و المتحاملین.

و أن یجعل نصب عینه سیاسة الحکام الذین تدخلوا فی شئون الأمة فأثاروا الخلاف،و روجوا الشائعات و استعملوا دعایتهم ضد من یعارض سیاستهم،و قد استخدموا أقلاما مسمومة،سخروها لأغراضهم،فکانت أمضی جرحا من السیف، و قد ذهبوا جمیعا و بقیت تلک الآثار السیئة،یستعملها من یرید تفرق الأمة طمعا فی تحقیق أهدافه.

فاللازم علیه بأن یتثبت قبل الحکم و یتأکد من صدق البینات،و أن تکون له خلوة مع أوراقه و مع ضمیره و مع ربه،و یجعل حسابه نصب عینیه. 
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و نود هنا أن نسائل فضیلة الأستاذ المؤلف أو القاضی المحترم عن بینته الصادقة فی قوله ص 195 بعد ذکره لحدیث الوصایة:«هذا خبر روی عن الصادق نفسه».

نسائله بوجدانه و بحرمة العدل هل قرأ هذا الخبر فی الکافی نفسه فأصدر حکمه فیه؟إنه یجیب بأنه لم یقرأ الخبر و لم ینقله عن الکافی کما یقول فی صدر الصحیفة:

(و قد نقلنا هذا من قبل و ننقله هنا فقد روی الکلینی...الخ).

و إذا رجعنا إلی الوراء نجده قد نقله فی ص 35 من القسم الأول و لکن عمن نقله و أی إنسان حدثه به!!؟نعم مصدره کتاب الوشیعة لموسی جار اللّه.

و هنا یحق لنا أن نطالب الشیخ بالعدل و الإنصاف لتساهله فی قبول البینات و نقله عن کتاب خصم للشیعة،و قد سود صحائفه بالطعن و الافتراء فی القول و الکذب فی النقل،فهو ناقد حاقد و کاتب متطرف لا یتقید بأصول النقد و لا یتثبت فی النقل.

کتاب حاول فیه مؤلفه أن یعید مآسی التاریخ المؤلمة،و یشهر المسلم سیفه علی أخیه بدل أن یشهره علی عدوه،و یثیر الحرب بین أبناء التوحید بدل أن تثار فی محاربة المشرکین.

کتاب رقمه صاحبه بقلم یقطر سما،و قلب یمتلئ حقدا،و یکاد یتمیز من الغیظ لتقارب المسلمین بعد التباعد.

کتاب أوحته طائفیة رعناء بل رجة عصبیة و حرکة لا شعوریة،و هو یأمل من ورائها تحقیق قصد،و اللّه من وراء القصد،و اللّه یدافع عن الذین آمنوا،و کفی اللّه الأمة الإسلامیة شر ذلک الکتاب.

و المؤلف فی اعتماده علی ما ینقله صاحب کتاب الوشیعة لا بد و أنه یصدقه بکل ما قال کما قرر ذلک فی ص 201.

و بالطبع إنه باعتماده علی کتاب الوشیعة لا بد و أن یتأثر،لما فیه من مغالطة للحقیقة،و اتهام للأبریاء،و وصف الشیعة بصفات تؤثر فی النفس،و تحدث ثورة یکون أثرها محسوسا فی حکمه.

و علی کل حال:فإن جعل کتاب الوشیعة مصدرا للبحث و بینة للحکم أمر مخالف للعدل،و شیء نستغربه و نؤاخذ الأستاذ علیه،لأنه فی ذلک یصبح مشجعا 
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لهؤلاء المتمردین علی مفاهیم الإسلام،و الضاربین علی وتر الطائفیة لیثیروا أحقادا کامنة و یفتحوا أبواب فتن موصدة.

و نسائله أیضا-و أملنا أن یتسع صدره و لا یضیق حرجا-عن البینة التی حکم بها علی الدکتور الهاشمی بأنه شیعی اثنا عشری و ذلک قوله فی ص 198:هذا کلام عالم محقق فاضل و هو اثنا عشری.

أطلق فضیلته هذا القول بعد البحث فی التشکیک بما یروی فی کتب الشیعة، و بالأخص الکافی فیقول فی ص 196:(و إننا نشک فی صدق هذه الأخبار لأن روایة أکثرها عن طریق الکافی و نحن نضع روایاته دائما فی المیزان).

و إنی لأعجب من الأستاذ فی إطلاق هذا القول من فمه و تحریره له بقلمه، و کأنه یصدر ذلک و هو الحافظ الحجة،الذی خاض فی علم السنة،و عرف الصحیح و الضعیف،و الموضوع و المسند و المرسل،و نقد الأسانید بقانون علمی،و وزنها بمیزان صحیح.

إنی لأعجب و أبتسم لذلک،لأنی أعرف أن المؤلف لم یقرأ کتاب الکافی،و لم یطلع علیه،بل نقل عنه بوسائط غیر صحیحة کما سیتضح ذلک فیما بعد.

کما أنی أعرف عن المؤلف أنه لیس له خبرة بعلم الحدیث و لا درایة له بعلم الدرایة،و لست بظالم له فی ذلک.

و المؤلف کأنه یرید أن یبین لقرائه أمورا هامة فی هذا الموضوع،و لکن القارئ عند ما یقف علی ما کتبه هنا،فإنه لا یعدو التشکیک فیما تعتقده الشیعة فی الإمامة و منزلة الإمام و علمه و عصمته،فیسوق أقوالا و یورد أحادیث،فیوجه و یشکک،و هو یظن بأنها هی أدلة الشیعة علی ذلک لا غیر،حتی یأتی إلی حدیث الثقلین و هو الحدیث المشهور عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بلزوم التمسک بالکتاب و العترة للنجاة من الضلال بعده و الابتعاد عن الهلکة.

و هنا یلتوی الطریق بالمؤلف و تتحکم فیه عاطفة التأثر و تتلاطم به أمواج التفکیر فتلقیه علی ساحل التحریف لهذا الحدیث و تغییره عن أصله فیقول سلمه اللّه فی ص 199:

و نقول إن إخواننا الإمامیة یقولون إن روایة(و عترتی)هی شبه متواترة،و لکنا 
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نقول إن کتب السنة التی ذکرته بلفظ سنتی أوثق من الکتب التی روته بلفظ عترتی.


حدیث الثقلین و أسانیده:

اشارة
هکذا یطلق الأستاذ حکمه بأن قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إنی مخلف فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی.قد نقلته کتب غیر موثوق بها،و لکن الکتب الموثوقة نقلته بلفظ:کتاب اللّه و سنتی.

فأین هی هذه الکتب و کیف حکم بأنها أوثق من الکتب التی روتها بلفظ عترتی؟ أ لیس هذا شیء یبعث علی الدهشة،أ لیس هذا تجنیا علی الحقائق العلمیة،و ما ذا نقول حول هذا الحکم یا أخی القارئ؟! نحن فی معرض تقریر حقائق نعرضها أمامک و إلیک الحکم بکل حریة و اختیار.

نحاسب الشیخ علی استنباطه هنا،و لا نوجه إلیه أی کلمة،و إنما نحن مع القراء فی بیان هذه الحقیقة،و هم یحاسبونه.

الشیخ یقول:إن کتب السنة التی ذکرته(أی هذا الحدیث)بلفظ سنتی أوثق من الکتب التی روته بلفظ عترتی.انتهی.

و لعل هناک من یثق بقوله و لکن له أن یطالبه بالکتب التی روت بلفظ سنتی، و هو لم یشر إلی واحد منها،لأنه فی معرض لف و دوران.

و هنا نوقف القارئ علی تلک الکتب التی یفهم من لفظ المؤلف أنها غیر موثوقة،و غیرها أوثق منها.فصح له أن یطعن فیها و یصدر حکمه،و هذه الکتب هی:


1-صحیح مسلم:
لمسلم بن الحجاج المتوفی سنة 261 ه،و هو أحد الصحیحین المعمول بکل ما فیها،و الموثوق عند الجمیع،و قد قالوا فیه:ما تحت أدیم السماء أصح من کتاب مسلم (1).

أخرج مسلم فی صحیحه عن زید بن أرقم خطبة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم الغدیر و قوله فیها:
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1- (1) تذکرة الحفاظ ج 1 ص 104. 




«و أنا تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه فیه الهدی و النور فخذوا بکتاب اللّه و استمسکوا به،فحث علی کتاب اللّه و رغب فیه ثم قال:و أهل بیتی أذکر کم اللّه فی أهل بیتی أذکرکم اللّه فی أهل بیتی أذکرکم اللّه فی أهل بیتی (1).

2-الترمذی:
صحیح محمد بن عیسی المعروف بالترمذی المتوفی سنة 271 ه.

و قد وصفوه بأنه أنور من کتاب البخاری،و قد أخرج الحدیث فی صحیحه:أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:إنی تارک فیکم الثقلین ما إن تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی، أحدهما أعظم من الآخر:کتاب اللّه ممدود من السماء إلی الأرض،و عترتی أهل بیتی،و لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض،فانظروا کیف تخلفونی فیهما (2).

3-المسند:
للإمام أحمد بن حنبل أخرج بسنده عن أبی سعید الخدری أن النبی قال:إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی،و إنهما لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض.

و أخرجه أیضا عن أبی سعید عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:إنی أوشک أن أدعی فأجیب و إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی،کتاب اللّه حبل ممدود من السماء إلی الأرض،و عترتی أهل بیتی،و إن اللطیف الخبیر أخبرنی أنهما لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض،فانظروا بم تخلفونی فیهما.

و أخرجه أیضا بهذا اللفظ فی ص 26.

4-المستدرک:
لأبی عبد اللّه الحاکم أخرجه من طریق زید بن أرقم رضی اللّه عنه:قال لما رجع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من حجة الوداع و نزل غدیر خم،أمر بدوحات فقمن فقال:

«کأنی قد دعیت فأجبت،إنی قد ترکت فیکم الثقلین،أحدهما أکبر من الآخر:
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1- (1) صحیح مسلم ج 7 ص 122 مطبوعات مکتبة محمد علی صبیح و أولاده 24 ربیع الأول سنة 1334. 

2- (2) صحیح الترمذی ج 2 ص 208. [1]




کتاب اللّه و عترتی،فانظروا کیف تخلفونی فیهما،فإنهما لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض،ثم قال:إن اللّه مولای،و أنا مولی کل مؤمن،ثم أخذ بید علی فقال:من کنت مولاه فهذا علیّ مولاه،اللهم وال من والاه و عاد من عاداه-الحدیث (1).

5-تفسیر ابن کثیر:

و أخرجه أبو الفدا إسماعیل بن کثیر الدمشقی المتوفی سنة 774 ه:

قام صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خطیبا بماء یدعی بخم بین مکة و المدینة فحمد اللّه و أثنی علیه و وعظ و ذکر ثم قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

«أما بعد ألا أیها الناس فإنما أنا بشر یوشک أن یأتینی رسول ربی فأجیب،و أنا تارک فیکم ثقلین أولهما کتاب اللّه تعالی فیه الهدی و النور فخذوا بکتاب اللّه و استمسکوا به-و رغّب ثم قال:و أهل بیتی أذکرکم اللّه فی أهل بیتی أذکرکم اللّه فی أهل بیتی ثلاثا» (2)6-الصواعق:

و أخرجه الحافظ ابن حجر فی صواعقه بطرق مختلفة،و قال:و لهذا الحدیث طرق کثیرة عن بضع و عشرین صحابیا (3).

7-الجامع الصغیر:

و أخرجه جلال الدین عبد الرحمن بن أبی بکر السیوطی فی الجامع الصغیر، و قال الشیخ أحمد بن علی الشافعی فی شرحه:إنه حدیث صحیح و المراد أن العلماء منهم أی من عترة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یستمرون آمرین بما فی الکتاب إلی قیام الساعة (4).

8-المواهب اللّدنیة:

للحافظ ابن حجر العسقلانی و رواه عن أحمد بن حنبل من طریقین و قال 
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1- (1) مستدرک الحاکم ج 3 ص 109. 

2- (2) تفسیر ابن کثیر ج 3 ص 486. [1]

3- (3) الصواعق المحرقة ص 136 [2] ط 1. 

4- (4) السراج المنیر فی شرح الجامع الصغیر ج 2 ص 56. 




محمد بن عبد الباقی فی شرحه للمواهب:الروایة ثقلین بدون ألف و فی روایة خلیفتین.

و قال بعد ذکر لفظ عترتی:فی الحدیث تفصیل بعد إجمال أو بیان یعنی:إن ائتمرتم بأوامر کتاب اللّه و انتهیتم بنواهیه و اهتدیتم بهدی عترتی و اقتدیتم بسیرتهم اهتدیتم فلم تضلوا (1).

و قال القرطبی بعد ذکر هذا الحدیث بلفظ عترتی:

و هذه الوصیة و هذا التأکید العظیم یقتضی وجوب احترام آله و برهم و توقیرهم و محبتهم،وجوب الفرائض التی لا عذر لأحد فی التخلف عنها،هذا مع ما علم من خصوصیتهم به صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و بأنهم جزء منه کما قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:فاطمة بضعة منی.و مع ذلک قابل بنو أمیة هذه الحقوق بالمخالفة و العقوق فسفکوا من أهل البیت دماءهم،و سبوا نساءهم و أسروا صغارهم،و جحدوا شرفهم و فضلهم و استباحوا سبهم و لعنهم، فخالفوا وصیته صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قابلوا بنقیض قصده،فما أخزاهم إذا وقفوا بین یدیه و یا فضیحتهم یوم یعرضون علیه.

و قال الشریف السمهودی:هذا الخبر یفهم وجود من یکون أهلا للتمسک به من عترته فی کل زمن إلی قیام الساعة،حتی یتوجه الحث المذکور علی التمسک به،کما أن الکتاب کذلک،و لذا کانوا أمانا لأهل الأرض فإذا ذهبوا ذهب أهل الأرض (2).

و قال الزرقانی بعد شرحه لهذا الحدیث الشریف:

قوله أولا:إنی تارک فیکم.تلویح بل تصریح بأنهما کتوأمین خلفهما،و وصی أمته بحسن معاملتهما،و إیثار حقهما و التمسک بهما فی الدین.

أما الکتاب فلأنه معدن العلوم الدینیة و الأسرار و الحکم الشرعیة،و کنوز الحقائق،و خفایا الدقائق.

و أما العترة فلأن العنصر إذا طاب أعان علی فهم الدین،فطیب العنصر یؤدی إلی حسن الأخلاق و محاسنها یؤدی إلی صفاء القلب و نزاهته و طهارته،و أکد تلک 
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1- (1) شرح المذاهب ج 8 ص 7. 

2- (2) انظر شرح المواهب اللدنیة ج 8 ص 7. [1]




الوصیة و قواها بقوله:(فانظروا بما ذا تخلفونی فیهما)هل تتبعونی فتسرونی أو لا فتسیئونی؟ (1).

و ربما یختلج فی نفس بعض القراء بأن هناک مصادر موثوقا بها تذکر هذا الحدیث بلفظ سنتی بدل عترتی،و دفعا لذلک نشیر إلی ما یحضرنا الآن من بقیة المصادر التی روته بلفظ عترتی.

9-الخطیب البغدادی أخرجه عن حذیفة بن أسید ج 8 ص 443.

10-الدارمی فی فضائل القرآن ج 2 ص 431.

11-و أخرجه الطبرانی من طریق زید بن أرقم فی الذخائر.

12-السیوطی فی جامعه من ثلاث طرق:عن زید بن ثابت،و زید بن أرقم، و أبی سعید الخدری.

و قال المناوی فی شرحه ج 3 ص 15،قال الهیتمی:رجاله موثوقون.

13-الشیخ حمزة العدوی فی مشارق الأنوار ص 146.

14-الشیخ محمد أمین المعروف بابن عابدین فی رسائله ص 4.

15-الشیخ عبد اللّه الشبراوی فی کتاب الأتحاف بحب الأشراف ص 6 و هامشه إحیاء المیت بفضائل أهل البیت للسیوطی.

16-السید خیر الدین أبی البرکات نعمان الآلوسی فی غالیة المواعظ ج 2 ص 87.

17-الشیخ عبد الرحمن النقشبندی فی کتاب العقد الوحید ص 78.

18-الحافظ الطبری فی ذخائر العقبی ص 16 من عدة طرق.

19-و قد أفرد هذا الحدیث بالتألیف:الحافظ محمد بن طاهر بن علی المعروف بابن القیصرانی فی کتاب خاص جمع فیه طرق هذا الحدیث،و قد خرجه عن 27 صحابیا.

20-و کذلک خرجه إسحاق بن راهویه فی مسنده.

ص:141





1- (1) انظر شرح المواهب اللدنیة ج 8 ص 7. [1]




21-و الحافظ ابن عقدة فی الموالاة.

22-و أخرجه فقیه الحرمین محمد بن یوسف بن محمد الشافعی الکنجی المتوفی سنة 658 ه فی کتابه کفایة الطالب.

23-الفصول المهمة لعلی بن محمد المالکی المکی المتوفی سنة 855 ه فی ص 22 عند ذکره لخطبة یوم الغدیر.

24-ابن حجر الهیتمی فی شرح الهمزیة ص 278.

25-إسعاف الراغبین المطبوع علی هامش نور الأبصار.

26-علی بن محمد بن إبراهیم البغدادی المعروف بالخازن المتوفی سنة 725 ه أخرجه فی تفسیره المعروف:بتفسیر الخازن فی الجزء الأول الصفحة الرابعة.

27-مقدمة تفسیر الجامع المحرر الصحیح لعبد الحق بن أبی بکر بن عبد الملک الغرناطی بن عطیة المتوفی سنة 543 ه المطبوعة مع مقدمة کتاب المبانی ص 257.

28-دلیل مباحث علوم القرآن المجید لمحمد العربی الغزوزی ص 12.و غیرها من کتب التفسیر و الحدیث مما یطول بیانه.


حدیث الثقلین فی اللغة:

و قد نصت کتب اللغة المعتمد علیها بورود هذا الحدیث بلفظ العترة نذکر منها:

القاموس المحیط فی مادة ثقل قال:و الثقل محرک متاع المسافر و حشمه،و کل شیء نفیس مصون،و منه الحدیث:(إنی مخلف فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی).

و قال محب الدین فی التاج:فی مادة ثقل عند ذکر الحدیث:جعلهما ثقلین إعظاما لقدرهما و تفخیما لهما.و قال ثعلب:سماهما ثقلین لأن الأخذ بهما ثقیل و العمل بهما ثقیل.

و قال ابن الأثیر فی النهایة بعد أن ذکر قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی:سماهما ثقلین لأن الأخذ بهما و العمل بهما ثقیل،و یقال لکل شیء نفیس مصون خطیر ثقل...الخ.و یقول فی الجزء الثالث بعد التعرض لاحتمالات اللفظ التی تقع فی نفوس انطوت علی المناوأة و المعارضة لصالح الظلمة:«و المشهور المعروف أن عترته أهل بیته الذین حرمت علیهم الزکاة». 
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و قال الشیخ عبد اللّه البستانی فی معجمه اللغوی البستان:الثقلان کتاب اللّه و عترة نبی المسلمین و منه الحدیث.

و قال ابن منظور فی لسان العرب فی مادة ثقل:روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال فی آخر عمره:(إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی)قال ابن الأعرابی:إن العترة ولد الرجل و ذریته من صلبه و لا تعرف العرب من العترة غیر هذا.


مقاصد المؤلف من التشکیک بالروایات:

هذا ما یحضرنا من المصادر الآن فی بیان هذا الحدیث،و لم أکن الآن بمعرض الاستدلال حول الإمامة و عقیدة الشیعة فی ذلک،و الرد علی المؤلف،إذ یحاول هدم عقیدة الشیعة فی الإمامة بأمور افتراضیة و أشیاء غیر واقعیة.

أنا لا أرید ذلک فللشیعة حججهم من الکتاب و السنة و العقل ما لا تخدش بأمثال هذه الافتراضات و التخمینات،و قد ملأت کتب الأخبار،و الفلسفة،و الکلام،فی النقاش و الجدل،و لم یکن نصیب الشیعة إلا الثبات و الغلبة لقوة الحجة و وضوح البرهان،و إن التعرض لذلک یجرنا إلی اتساع الموضوع و إطالة البحث.

فلسنا الآن بمعرض الاستدلال علی إمامة أهل البیت علیهم السّلام و عصمتهم،و أن الهدی باتباعهم،و أنهم حملة علم الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هدیهم من هدیه و علمهم من علمه، و قد طهرهم اللّه و أذهب عنهم الرجس،و هم کسفینة نوح من رکبها فقد نجا و من تأخر عنها غرق و هوی (1)و مودتهم أجر الرسالة،و هم العاملون بالکتاب و هم عدله و حملته.
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1- (1) قال ابن حجر فی شرح الهمزیة ص 279:و صح حدیث أهل بیتی سفینة نوح من رکبها نجا و من تخلف عنها هلک. و قال الثعالبی فی ثمار القلوب ص 29:قال رسول اللّه إن عترتی کسفینة نوح.من رکب فیها نجا و من تأخر عنها هلک،و أخذ هذا المعنی أبو عثمان الخالدی فقال: أعاذل إن کساء التقی کسانیه حبی لأهل الکساء سفینة نوح فمن یعتلق بحبلهم یعتلق بالنجاء و قال الشیخ الحفنی فی تعلیقه علی هذا الحدیث:و ما ألطف قول بعضهم فی مدح آل البیت: یا بحار الندی أ أخشی و أنتم سفن للنجاة یوم المعاد لست أخشی یا آل أحمد ذنبا مع حبی لکم و حسن اعتقادی و سیأتی بیان مخارج هذا الحدیث. 




و الأخبار متواترة،و الآیات متضافرة فی الدلالة علی علو قدرهم،و عظیم شأنهم،و أهلیتهم لتحمل عبء الإمامة و إن تمحل من تمحل فی القول،و تأول من تأول فی الاستدلال،فتلک أمور لا تقف أمام الواقع،و لا تحجب الحقیقة.

و إن الشیخ أراد أن یهدم عقیدة الإمامة أو یشکک فی الاستدلال علی ذلک،بما لا یصلح للاستدلال فإنه متساهل فی أموره،متسامح فی نقله،یستوحی من جدران مکتبته خواطر لا تتعداها،نسأل اللّه لنا و له التوفیق.

و یستمر فضیلة الشیخ أو القاضی المحترم فی تأیید رأیه و دعم حکمه الصادر بنفی العلم الاستقلالی-کما بیناه-لأهل البیت،و الوصایة لهم،و أنهم مبلغون للرسالة المحمدیة.بما یستأنس من مصادر یتعرف علیها الحق و یطبق بذلک قواعد العدل،فیذکر الروایة التی یستأنس من مصادر یتعرف علیها الحق و یطبق بذلک قواعد العدل،فیذکر الروایة التی ناقشناها من قبل،و أثبتنا کذبها لبعدها عن الحقیقة و الواقع، و إن سندها غیر صحیح فهی لا تصلح للاستدلال،و هی الروایة القائلة بأن الإمام زین العابدین(شیخ العلویین و سید الهاشمیین و أعلم أهل عصره)کان یحضر فی حلقة درس زید بن أسلم،الشاب الذی لم تکن له أهلیة التدریس فی ذلک العصر.

و لکن المؤلف استأنس لهذه الروایة،و جعلها فی درجة من الصحة،لا بصحة السند و لا بدلالتها و لکن لأنها مرویة فی کتاب حلیة الأولیاء.و إلیک نص قوله:

و قد رواها-أی الروایة-صاحب حلیة الأولیاء بسند متصل نعتبره نحن سندا صحیحا صادقا،إلی أن یقول:و لا یضیق صدر إخواننا حرجا إذا استشهدنا بکتب لیست من کتبهم،فإنا قد رأینا أفاضل من کتّابهم یستشهدون علی فضل الصادق، بنقول نقلها عنها،و لا بد أنه اعتبره صادقا فی نقله،و من وصف بالصدق فهو صادق فی کل ما ینقل،فالصدق خلة فی الصادق لا تتجزأ.

و قد رددنا هذا من قبل فلا حاجة إلی الإعادة و لکنا نقول:إن هذا الحکم الذی نطق به الشیخ،و هو أن کل من نقل عن أحد خبرا یستشهد به فلا بد أن یلتزم بتصدیق کل ما ینقل،و ما أدری من یقول هذا و من یقرره و یقره؟أهم البیانیون أم المحدثون أم الفقهاء أم المؤرخون؟؟ و لعل الشیخ وحده یلتزم بهذه القاعدة و علی هذا یلزمه أن یصدق بکل ما جاء فی کتب جابر الجعفی رحمه اللّه،لأنه استشهد بما یرویه عن الإمام الباقر علیه السّلام علی 
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فضل أبی بکر و عمر،و استشهد بکتاب الإمام الصادق للشیخ المظفر،و استشهد بکتاب دعائم الإسلام و غیرها،فلا بد أنه اعتبرها صادقة،و لا حق له أن یقبل البعض و یرد البعض الآخر،إذ الصدق خلة لا تتجزأ کما یقول.

و هو لا یعترف بذلک و لکنها کلمة قالها،و نترک تقدیرها و إیضاحها لعلماء البیان،و أهل الأدب من الکتّاب و المؤرخین.

و لعلنا فی عودتنا لمناقشته نورد من کتاب الحلیة الذی اعتبره بالذات صادقا فیما ینقل أحادیث لا یمکنه الاعتراف بها،و لا التصدیق بموادها.

و لنطو صفحة المناقشة هنا و نتابع خطواتنا مع الأستاذ فی قراراته و أحکامه،و هنا یفتح لنا الأستاذ جهة للاستدلال علی ما یدعیه من نفی الاعتقاد بالإمامة.


اتجاه آخر فی التشکیک بالروایات:

یحاول المؤلف أن یدعم حکمه بأدلة یظن أنها تنفع فی طریق الاستدلال،و تنتج فی أسلوب المقارنات،فهو هنا یذهب إلی أن الإمام الصادق ما کان یری نفسه إماما فی عصره،و أن منصب الإمامة مملوء بوجوده،و یستدل المؤلف علی هذا الرأی بحادثة الأبواء عند ما اجتمع بنو هاشم للبیعة لمن یرتضونه،و أن الإمام الصادق علیه السّلام قد امتنع عن بیعة محمد ذی النفس الزکیة لصغر سنه،و أنه علیه السّلام استعد لبیعة عبد اللّه بن الحسن،و قال له:امدد یدک أبایعک (1)إلی آخر ما یذکره من جهة نظره.

إن أخبار یوم الأبواء مشهورة،و حوادثه متکررة،و القول بأن الإمام الصادق علیه السّلام قال لعبد اللّه بن الحسن:امدد یدک أبایعک.إنما ذلک من وحی الخیال و الکذب فی القول،و هو افتراء محض و تقوّل باطل،و النصوص التی تتکفل بیان هذا الحادث لا تذکر ذلک،و إن أصح کتاب یعتمد علیه فی هذا:هو کتاب الإرشاد للشیخ المفید،لأنه ینقل عن نسخة مقاتل الطالبیین التی هی بخط المؤلف، و قد أشار لذلک ناشر کتاب مقاتل الطالبیین فی مصر السید أحمد صقر سنة 1368 ه 1949 م بقوله:و لکتاب الإرشاد هذا أهمیة خاصة لأنه ینقل عن نسخة أبی الفرج الأصفهانی نفسه.
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1- (1) الإمام الصادق لأبی زهرة ص 203. 




و لنضع بین یدی القراء النص الکامل لهذه القضیة:

نص الروایة:

قال فی الإرشاد:وجدت بخط علی بن الحسین بن محمد الأصفهانی فی أصل کتابه المعروف بمقاتل الطالبیین:

أخبرنی عمر بن عبد اللّه العتکی،قال حدثنا عمر بن شیبة،قال حدثنی فضل بن عبد الرحمن الهاشمی و ابن داجة،قال أبو زید و حدثنی عبد الرحمن بن عمر بن جبلة،قال حدثنی الحسن بن أیوب مولی بنی نمیر عن عبد الأعلی بن أعین،قال و حدثنی إبراهیم بن محمد بن أبی الکرام الجعفری عن أبیه،قال و حدثنی محمد بن یحیی عن عبد اللّه بن یحیی،و قال و حدثنی عیسی بن عبد اللّه بن محمد بن علی عن أبیه،و قد دخل حدیث بعضهم فی حدیث الآخرین أن جماعة من بنی هاشم اجتمعوا بالأبواء،و فیهم إبراهیم بن محمد بن عبد اللّه بن عباس،و أبو جعفر المنصور،و صالح بن علی،و عبد اللّه بن الحسن،و ابناه محمد و إبراهیم و محمد بن عبد اللّه بن عمر بن عثمان.

فقال صالح بن علی:قد علمتم أنکم الذین یمد الناس إلیهم أعینهم،و قد جمعکم اللّه فی هذا الموضع فاعقدوا بیعة لرجل منکم،تعطونه إیاها من أنفسکم، و تواثقوا علی ذلک حتی یفتح اللّه و هو خیر الفاتحین.

فحمد اللّه عبد اللّه بن الحسن و أثنی علیه ثم قال:قد علمتم أن ابنی هذا هو المهدی فهلم فلنبایعه.

قال أبو جعفر(أی المنصور):لأی شیء تخدعون أنفسکم؟و اللّه لقد علمتم ما الناس أمیل أعناقا و لا أسرع إجابة منهم إلی هذا الفتی.یرید به محمد بن عبد اللّه.

قالوا:قد و اللّه صدقت إن هذا الذی نعلم.فبایعوا محمدا جمیعا و مسحوا علی یده.

قال عیسی:و جاء رسول عبد اللّه إلی أبی أن ائتنا فإنا مجتمعون لأمر،و أرسل بذلک إلی جعفر بن محمد علیه السّلام.

و قال غیر عیسی:إن عبد اللّه بن الحسن قال لمن حضر:لا تریدوا جعفرا فإنا نخاف أن یفسد علیکم أمرکم. 
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قال عیسی بن عبد اللّه بن محمد:فأرسلنی أبی أنظر ما اجتمعوا له فجئتهم و محمد بن عبد اللّه یصلی علی طنفسة مثنیة،فقلت لهم أرسلنی أبی إلیکم أسألکم لأی شیء اجتمعتم؟ فقال عبد اللّه:اجتمعنا لنبایع المهدی محمد بن عبد اللّه.

قال:و جاء جعفر بن محمد علیه السّلام فأوسع له عبد اللّه بن الحسن إلی جنبه، فتکلم بمثل کلامه.

فقال جعفر علیه السّلام:لا تفعلوا فإن هذا الأمر لم یأت بعد،إن کنت تری أن ابنک هذا المهدی فلیس به و لا هذا أوانه،و إن کنت ترید أن تخرجه غضبا للّه،و لیأمر بالمعروف و ینهی عن المنکر،فإنا و اللّه لا ندعک فأنت شیخنا و نبایع ابنک فی هذا الامر!!! فغضب عبد اللّه،و قال:لقد علمت خلاف ما تقول و و اللّه ما أطلعک اللّه علی غیبه،و لکنه یحملک علی هذا الحسد لابنی.

فقال(الصادق):و اللّه ما یحملنی،و لکن هذا و إخوته و أبناؤهم دونکم،و ضرب بیده علی ظهر أبی العباس(السفاح)ثم ضرب بیده علی کتف عبد اللّه بن الحسن و قال:إیها و اللّه ما هی إلیک،و لا إلی ابنیک،و لکنها لهم،و إن ابنیک لمقتولان.

ثم نهض و توکأ علی ید عبد العزیز بن عمران الزهری فقال:أ رأیت صاحب الرداء الأصفر یعنی أبا جعفر فقال له:نعم.فقال إنا و اللّه نجده یقتله.

هذا هو نص روایة الإرشاد عن مقاتل الطالبیین کما هو موجود بکامله فی الطبعة الأولی و الطبعة الثانیة و لیس فیه کلمة(و إن شئت بایعتک) (1).

و المؤلف قد أضاف العبارة بعد ذلک ببیانه:إن الإمام الصادق علیه السّلام قال لشیخ بنی علی:امدد یدک أبایعک.

و إنا قد ذکرنا هذا النص بطوله لیتضح للقراء هل کان فیه ما یدل علی الحکم الذی حکم به الشیخ فی نفی الإمامة بالوصایة،و ما تعتقده الشیعة؟ و کان الأجدر به و اللائق بمقامه،أن یعطی کلمة الإمام الصادق علیه السّلام حقها 
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1- (1) إرشاد المفید ص 259 و 260. 




من الواقع و هی قوله لعبد اللّه:«إیها و اللّه ما هی إلیک،و لا إلی ابنیک»،فکیف ینفیها عنه و یدعو عبد اللّه لقبول البیعة،إن هذا من التناقض بمکان،ثم إن قوله:فإنا و اللّه لا ندعک و أنت شیخنا.بعد قوله ترید أن تخرجه غضبا،لم یکن المراد منه لا ندعک عن البیعة کما ذکره،بل العبارة تدل علی أنا لا ندعک تخرجه و تنصبه للخلافة و نبایعه.


و الخلاصة:

أن المؤلف یحاول فیما أورده نفی الإمامة کما تعتقد الشیعة،و أنه لا وصایة هناک،و لا شیء یدل علی أنها بالوراثة.

و قد أورد کلمة تقوّل فیها علی الإمام الصادق و هی قوله:بل قال أولا لشیخ بنی علی عبد اللّه بن الحسن:امدد یدک أبایعک.

و هذا القول لم یصدر من الإمام الصادق علیه السّلام،بل هو استنتاج من الشیخ و افتراض،کما هو دأبه فی کثیر من أبحاثه،و علی هذا الافتراض،و تلک المقدمات العقیمة الإنتاج،یحاول أن یصدر حکما و هو یظن أنه أصاب الهدف،و وصل إلی الغایة المطلوبة،و هی نفی الإمامة،سواء بالوراثة أو الوصایة.فیقول:

و ننتهی من ذلک إلی أن الإمام الصادق رضی اللّه عنه و عن آل بیته الکرام،لم یثبت ثبوتا قاطعا أنه اعتبر الإمامة تکون بالوصایة،و إن ثمة اثنی عشر منصوصا علیهم، و إننا فی حل من أن نقول:إن نسبة هذا إلیه موضع نظر (1).

و نقول:بأن الشیخ لم یطلع علی نصوص الوصایة و الوراثة،و لم یقف علی أقوال الإمام الصادق علیه السّلام فی ذلک،و نحن فی حلّ لنقول:إن هذا الحکم و هذا الاستنتاج،یدلان علی قصر النظر و ضیق أفق التفکیر.

و من الغریب أن الشیخ یظن أنه لا أثر وارد حول هذه المسألة،و لا روایة تدل علی ذلک،و لا نص فیه إلا ما حدثه به الشیخ موسی جار اللّه فی کتاب الوشیعة،نقلا عن الکافی حول حدیث الوصایة الذی ذکره فی أول الکتاب-إن صح ذلک-فإذا أبطله أو نقضه انتهی کل شیء.
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1- (1) الإمام الصادق لأبی زهرة ص 205. 




و کتاب الوشیعة لموسی جار اللّه هو من أبرز الشواهد علی الجهود السیئة و الأعمال المرفوضة التی تکشف عن الجهات التی تسعی إلی تفریق صفوف الأمة، و تمزیق وحدة المسلمین،لأن مضامینه لم تقم علی وقائع مقررة و لا حقائق ثابتة إنما احتوت و شیعة جار اللّه خیوطا من اتهامات باطلة و مسمومة لا تنسج إلا علی منوال التعصب و التحامل علی آل البیت و قد تولی السید عبد الحسین شرف الدین رحمه اللّه تعالی مهمة نقض الوشیعة ورد مسائلها،فکان الحجة شرف الدین بأسلوبه الرصین و علمه الفائق قد خدم الحقیقة و أدی ما علیه من أمانة.و لو استمع الشیخ أبو زهرة إلی نبرة التعصب و لهجة التعدی التی استولت علی موسی جار اللّه لتردد کثیرا فی الاعتماد علیه و استخلاص النصوص التی یحتاجها من بین رکامات الابتعاد عن الحق و الشذوذ عن الواقع الذی یتصف به کتاب جار اللّه.

و أود أن أنبه المؤلف أن الأحادیث الواردة فی ذلک هی من الکثرة بمکان،و هی واردة بطرق معتبرة صحیحة،و کتب موثوق بها،لا ککتاب الوشیعة،و قد ألف جماعة من العلماء فی ذلک کتبا خاصة فی الوصایة.منهم:هشام بن الحکم،و الحسین بن سعید،و الحکم بن مسکین،و علی بن المغیرة،و علی بن الحسین بن الفضل، و محمد بن علی بن الفضل،و أحمد بن محمد بن خالد البرقی،و علی بن رئاب، و یحیی بن المستفاد،و محمد بن أحمد الصابونی،و محمد بن الحسین بن فروخ، و علی بن الحسین المسعودی،و محمد بن الحسن الطوسی.

و کل هؤلاء من علماء القرن الثانی و الثالث و الرابع و غیر هؤلاء من القدماء و المتأخرین،و باستطاعة المؤلف أن یرجع إلی مصادر أخری فیما یکتب حول هذه الأمور الهامة،و إن کان الأولی و الأجدر به ترک الخوض فی أمر لم یهضم مادته،و لم تتشبع روحه موضوعه،و لذلک فقد تحکم فی شیء لا یصح له أن یتحکم فیه،و لیس من صلاحیته ذلک.

إن عقیدة الشیعة فی الإمامة،هی أمر جوهری،و فیه تختلف عن سائر الفرق، و لا یکون هذا إلا عن حجة قویة،و أدلة ظاهرة،و آراء صحیحة،و هی أهم مسألة کلامیة تضاربت فیها الأفکار،و کثر حولها الجدل و النقاش علی ممر العصور و الأیام.

و کأن المؤلف یجهل هذا!!فاعتبرها قضیة اعتیادیة،أو مسألة من مسائل التاریخ تدحض بقوله فارغ،و حجة لفظیة.و لا یسعنا أن نعتذر له بقصر الباع و ضیق الاطلاع 
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فی مثل هذا الأمر و هو یکتب عن أحد أئمة أهل البیت الذین تری الشیعة أن إمامة الاثنی عشر منهم من أرکان الدین و هی من الأصول التی بنی علیها الاعتقاد.

إن المسألة ذات أهمیة کبری،و لیس تأییدها أو نقضها یعود إلی نقل أبی الفرج و أمثاله أو کتاب الوشیعة،أو تبتنی علی ظنون و تخمینات.

و باستطاعتنا أن نقدم له بعض النصوص الصریحة فی الأئمة الاثنی عشر علیهم السّلام،و ما ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک،و ما جاء عن الإمام الصادق علیه السّلام من الروایات الکثیرة.

و لکن الشیخ إنما یکتب بنظره کما یشیر إلی ذلک فی ص 205 بقوله:و إننا کما قررنا نکتب عن الصادق بنظرنا لا بنظر إخواننا وحدهم-و لا ندری من هم إخوانه-؟ و مع هذا فلا یصح أن نطیل المقام معه،لأن فی نظره التشکیک فیما یروی فی ذلک من أحادیث فی الوصایة للأئمة.

و هل أشهر من حدیث الغدیر و الوصایة لعلی علیه السّلام مما ملأ سمع الدنیا، و شهد به جماعة من الصحابة یربو عددهم علی المائة صحابی،و ألفت فیه کتب قیمة، من جمیع علماء الإسلام،و مع ذلک فهو عند الشیخ موضع نظر.

و کذلک حدیث الثقلین و وروده فی کتب صحیحة موثوق بها،و هو یراها غیر موثوقة،بدون حجة کما تقدم،فلنترک الحدیث هنا،و نتجاوز هذا الموضوع؛و نغض الطرف عما فیه من و خزات و طعون تخالف ما یتظاهر به من الدعوة لترک الحزازات و الخصومة.


حول الصحابة:

اشارة
لیست دراسة الآراء حول الصحابة بالیسیرة الممهدة،لوجود عقبات تعترض السبیل و لا یمکن التغلب علیها بسهولة.

و قد أشرت لما یتعلق فی هذه المسألة فی الجزء الثانی من هذا الکتاب بموجز من البیان،و کان بودی عدم التعرض لها،إذ هی مشکلة وقف التاریخ أمامها ملجما، و اختفت الحقیقة فیها وراء رکام من الآراء،فالتوت الطرق الموصلة إلیها،کما أثیرت حولها زوابع من المشاکل و الملابسات،و لم تعالج القضیة بدراسة علمیة،لیبدو جوهر المسألة واضحا،و تبرز الحقیقة کما هی. 
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و حیث إن المؤلف تحول إلی بیان رأی الإمام الصادق علیه السّلام فی الصحابة و بالطبع أن رأیه علیه السّلام هو ما علیه أهل البیت أجمع،فلنر ما هو رأی الإمام الصادق علیه السّلام الذی یرید أن یبینه الأستاذ لقرائه و بعده نعود لأصل المسألة و بیان الحقیقة فیها.

یقول فی ص 207 تحت عنوان:رأیه فی الصحابة.

و کان الصادق کآبائه یعتبر الطعن فی أبی بکر و عمر و عثمان رضی اللّه عنهم مخالفا للسنة؛و قد أثر ذلک عن جده زین العابدین،کما أثر ذلک عن أبیه الباقر،و قد أثر عنه أیضا أو علی الأقل لم یوجد دلیل علی المخالفة،و الأصل الموافقة.

و إلی هنا لم یظهر لنا ما ینطبق علی العنوان من بیان رأی الإمام الصادق علیه السّلام فی الصحابة،و ما ذکره لا یصلح أن یکون عاما،إذ هو لجهة خاصة فلیس الکلام یدور حول الخلفاء الثلاثة،و مع ذلک فلم یبین رأی الإمام الصادق و ما ذکره عن الإمام زین العابدین من الأثر فهو لا یدل علی ذلک حتی یقیس علیه-إن صح الأثر-.

ثم ننتظر من الأستاذ أن یبین لنا رأی الإمام الصادق فی الصحابة،فیذکر لنا روایة عن الحلیة بأن الإمام الصادق علیه السّلام کان یستشهد بأعمال أبی بکر بعد أن ذکر روایة جابر الجعفی،و هی عن الحلیة أیضا فی النهی عن تناول أبی بکر و عمر.

و نحن لا نرید هنا أن نناقش ما رواه صاحب الحلیة،و لکنا نرید أن یبین لنا ما یدل علیه العنوان بعمومه،فلیست القضیة قضیة أفراد،و لا قضیة الطعن فی أبی بکر و عمر.

و بعد ذلک یقرر الأستاذ،و ینطق بالحکم و هو قوله فی ص 208:

إن أصحاب محمد جمیعا کانوا محل تقدیر جعفر و أبیه الباقر،رضی اللّه عنهما.

و نحن هنا نتساءل من أین استنتج هذا الحکم؟و علی أی بینة اعتمد،أ یکون التقدیر للبعض تقدیرا للجمیع؟و هل یجعل تقدیر الخلفاء الثلاثة تقدیرا لباقی الصحابة أجمع،کما أن الطعن علی البعض طعن علی الجمیع؟هذا أمر لا نعرفه و لیس من رأی شیعة أهل البیت.

و لنصغ لبقیة قوله بعد هذا فیقول:و قد سئل الإمام محمد الباقر عن قوله تعالی: 
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إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ [المائدة:55].

فقال علیه السّلام:أصحاب محمد.

فقال السائل:یقولون هو علی.فقال الإمام المتبع:علی منهم.

رأی الشیعة فی الصحابة:
إنه لیست المسألة مسألة بیان رأی الإمام الصادق علیه السّلام فی الصحابة و إنما الأمر یدور حول عقیدة الشیعة فی الصحابة،فإذا ثبت أن جمیع الصحابة محل تقدیر الإمام الصادق و أبیه الباقر علیه السّلام،فإن الثابت أن الشیعة لا یذهبون إلی ذلک،و لا بد هنا أن نذکر بعض ما یتعلق بهذه المسألة و فروضها ثلاثة:

الأول:إن الصحابة کلهم عدول أجمعین،و ما صدر منهم یحتمل لهم،و هم مجتهدون و هذا هو رأی الجمهور من السنة.

الثانی:إن الصحابة کغیرهم من الرجال و فیهم العدول،و فیهم الفساق،فهم یوزنون بأعمالهم،فالمحسن یجازی لإحسانه،و المسیء یؤخذ بإساءته.و هذا رأی الشیعة.

الثالث:إن جمیع الصحابة کفار-و العیاذ باللّه-و هذا رأی الخارجین عن الإسلام و لا یقوله إلا کافر،و لیس من الإسلام فی شیء.

هذه ثلاثة فروض للمسألة و هنا لا بد أن نقف ملیا لنفحص هذه الأقوال:أما القول الثالث فباطل بالإجماع و لم یقل به إلا أعداء الإسلام أو الدخلاء فیه.و أما القول الأول و هو أشبه شیء بادعاء العصمة للصحابة،أو سقوط التکالیف عنهم،و هذا شیء لا یقره الإسلام،و لا تشمله تعالیمه.

بقی القول الوسط و هو ما تذهب إلیه الشیعة،من اعتبار منازل الصحابة حسب الأعمال،و درجة الإیمان و ذلک:

إن الصحبة شاملة لکل من صحب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو رآه أو سمع حدیثه،فهی تشمل المؤمن و المنافق،و العادل و الفاسق،و البر و الفاجر،کما یدل علیه قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی غزوة تبوک عند ما أخبره جبرئیل بما قاله المنافقون:إن محمدا یخبر بأخبار السماء و لا یعلم الطریق إلی الماء،فشکا ذلک إلی سعد بن عبادة. 
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فقال له سعد:إن شئت ضربت أعناقهم.قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«لا یتحدث الناس أن محمدا یقتل أصحابه و لکن نحسن صحبتهم ما أقاموا معنا».

فالصحبة إذن لم تکن بمجردها عاصمة تلبس صاحبها أبراد العدالة؛و إنما تختلف منازلهم و تتفاوت درجاتهم بالأعمال.

و لنا فی کتاب اللّه و أحادیث رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کفایة عن التمحل فی الاستدلال علی ما نقوله؛و الآثار شاهدة علی ما نذهب إلیه؛من شمول الصحبة و أن فیهم العدول من الذین صدقوا ما عاهدوا علیه اللّه،و رسخت أقدامهم فی العقیدة،و جری الإیمان فی عروقهم،و أخلصوا للّه فکانوا بأعلی درجة من الکمال،و قد وصفهم اللّه تعالی بقوله:

أَشِدّاءُ عَلَی الْکُفّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنَ اللّهِ وَ رِضْواناً سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراةِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَوی عَلی سُوقِهِ یُعْجِبُ الزُّرّاعَ لِیَغِیظَ بِهِمُ الْکُفّارَ وَعَدَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ مِنْهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَجْراً عَظِیماً (1).

و هم المؤمنون اَلَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ لَمْ یَرْتابُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللّهِ أُولئِکَ هُمُ الصّادِقُونَ (2).

و قد أمر اللّه تعالی باتباعهم و الاقتداء بهم بقوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصّادِقِینَ .

و فیهم وَ السّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (3).

هؤلاء من أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و من یستطع أن یقول فیهم ما لا یرضی اللّه تعالی و یخالف قوله.

کما أن الصحبة تشمل من مردوا علی النفاق،و الذین ابتغوا الفتنة من قبل و قلبوا 
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1- (1) سورة الفتح،آیة:29. [1]

2- (2) سورة الحجرات،آیة:15. [2]

3- (3) سورة التوبة،آیة:100. [3]




لرسول اللّه الأمور،و أظهروا الغدر،حتی جاء الحق و ظهر أمر اللّه و هم کارهون.

و فیهم من کان یؤذی رسول اللّه و قد وصفهم اللّه بقوله: وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ (1)إِنَّ الَّذِینَ یُؤْذُونَ اللّهَ وَ رَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ أَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهِیناً [الأحزاب:57] وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ [التوبة:61].

و فیهم المخادعون و الذین یظهرون الإیمان،و قد وصفهم اللّه تعالی بقوله:

وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنّا بِاللّهِ وَ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ما هُمْ بِمُؤْمِنِینَ. یُخادِعُونَ اللّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلاّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ [البقرة:8 و 9] وَ إِذا لَقُوا الَّذِینَ آمَنُوا قالُوا آمَنّا وَ إِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ قالُوا إِنّا مَعَکُمْ إِنَّما نَحْنُ مُسْتَهْزِؤُنَ [البقرة:14].

وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصّالِحِینَ. فَلَمّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ. فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اللّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ [التوبة:75-77].

و الحاصل أن الصحبة منزلة عظیمة،و فضیلة جلیلة،و هی بعمومها تشمل من امتحن اللّه قلبه للإیمان،و أخلص للّه،و جاهد و ناصر،و من رقی درجة الکمال النفسانی،فکان مثالا لمکارم الأخلاق،و هم یخشون اللّه و یمتثلون أوامره،کما وصفهم تعالی بقوله: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ. اَلَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ مِمّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ. أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَةٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (2).

کما أنها تشمل من لم یدخل الإیمان قلبه یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ [الفتح:11]و اِتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ. ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ [المنافقون:2 و 3].

فنحن لا نرتاب فی دیننا،و لا نخالف قول ربنا و ما جاء عن رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أهل بیته،فی تمییز منازل الصحابة،و درجاتهم فنتبع الصادقین و نوالی المؤمنین،و ندین اللّه 
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1- (1) سورة التوبة،آیة:61. [1]

2- (2) سورة الأنفال،آیة:2 و 3 و 4. [2]




بحب من رضی اللّه عنهم،بما أحسنوا الصحابة،و أبلوا البلاء الحسن فی نصرة الدین،و ندعو اللّه فی کل آن عن عقیدة خالصة بدعاء سیدنا الإمام زین العابدین علیه السّلام فی صحیفته المعروفة بزبور آل محمد فی دعائه لاتباع الرسل:

اللهم و أتباع الرسل و مصدقوهم من أهل الأرض بالغیب،عند معارضة المعاندین لهم بالتکذیب،و الاشتیاق إلی المرسلین بحقائق الإیمان،فی کل دهر و زمان،أرسلت فیه رسولا،و أقمت لأهله دلیلا،من لدن آدم إلی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من أئمة الهدی،و قادة أهل التقی علی جمیعهم السلام.

اللهم و أصحاب محمد خاصة،الذین أحسنوا الصحابة،و الذین أبلوا البلاء الحسن فی نصره،و کانفوه،و أسرعوا إلی وفادته،و سابقوا إلی دعوته و استجابوا له حیث أسمعهم حجة رسالاته؛و فارقوا الأزواج و الأولاد فی إظهار کلمته،و قاتلوا الآباء و الأبناء فی تثبیت نبوته،و انتصروا به،و من کانوا منطوین علی محبته یرجون تجارة لن تبور فی مودته،و الذین هجرتهم العشائر إذ تعلقوا بعروته،و انتفت منهم القرابات إذ سکنوا فی ظل قرابته فلا تنس لهم اللهم ما ترکوا لک و فیک،و أرضهم من رضوانک،و بما حاشوا الخلق علیک،و کانوا مع رسولک دعاة لک و إلیک،و أشکرهم علی هجرتهم فیک دیار قومهم،و خروجهم من سعة المعاش إلی ضیقه...

هؤلاء هم محل تقدیر أهل البیت،و شیعتهم لا یتعدون ما رسموه لهم و أوضحوه بتعالیمهم؛و نشکو إلی اللّه ما تجناه المغرضون،و ما یقوله المهرجون من أن الشیعة یطعنون بجمیع الصحابة أو یکفرونهم-و العیاذ باللّه-و نحن ندین اللّه بموالاة أصحاب محمد الذین أحسنوا الصحابة و مدحهم اللّه تعالی فی کتابه العزیز،کما نتبرأ ممن أساء إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و آذاه و من ارتکب الجرائم و خالف أوامر الإسلام.

و نحن لا نتنازل عن بغض من ظلم أهل البیت و عاداهم،و أعلن الحرب علیهم، و آذی رسول اللّه فیهم،فأولئک لا نتبرأ من البراءة منهم،و نتقرب إلی اللّه فی معاداتهم،لأنهم ظالمون.

مناقشة أبی زهرة بمسألة الصحابة:
و نعود إلی الحدیث مع الشیخ و مناقشته بعد أن ذهبنا فی الموضوع إلی بیان ما یتعلق بمسألة الصحابة من حیث هی،إجمالا فی البیان،و اختصارا للکلام،و إلا 
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فالأمر یدعو إلی مزید من البیان،وسعة فی البحث،لأنها أعظم مشکلة حلت فی الجامعة الإسلامیة،فقد أریقت دماء أتباع أهل البیت بحجة سب الصحابة،أو سب الشیخین،و قد أفتی علماء الدولة بأن ساب الشیخین یقتل و لا تقبل توبته،إلی آخر ما هنالک من أمور کانت أعظم سبب فی تفرقة الصف الإسلامی،و هی مثار لکثیر من المشاکل التی أحاطت بالمجتمع.

نعم نعود فنسائل فضیلة الشیخ عن قوله:إن أصحاب محمد جمیعا کانوا محل تقدیر جعفر و أبیه.فما هو الدلیل علی ذلک؟و أی أثر استنتج منه هذا القول؟و کیف صح هذا التعبیر؟!! أ یصح أن یقال:إن جمیع الصحابة کانوا محل تقدیر جعفر و أبیه؟!و إن کل من و سم فی الصحبة هو عادل،کما هو رأی الجمهور من السنة،و بهذا تظهر مخالفة الشیعة لأهل البیت و ذلک قول لا یسنده برهان و لا تدعمه حجة.

أ یکون أولئک الذین وصفهم القرآن بصفات الکمال و العدالة و حقیقة الإیمان، هم و أهل الجرائم و من یراءون الناس فیقولون بألسنتهم ما لیس فی قلوبهم علی حد سواء!!! أ نقول بعدالة الجمیع و نعصب عیوننا عن تلک المشاهد المؤلمة،التی مثلها بعض من وسم بالصحبة؟!أم نصم أسماعنا عن أصوات المظلومین الذین تجرعوا الغصص و المصائب من سوء أعمال من وسموا بالصحبة؟!.

و إن أجلی مثال لما نقوله،و أصدق صورة لما نبینه،هو عهد معاویة،ذلک العهد الظالم،و الدور المظلم و هو معدود من الصحابة،و قد وازره علی ذلک عدد یعدون منهم:کمروان بن الحکم،و المغیرة بن شعبة،و سمرة بن جندب،و بسر بن أرطاة،و عمرو بن العاص،و غیرهم.

و لنترک الحدیث للمؤلف نفسه عن ذلک العهد الأسود،و نرجع إلی الوراء قلیلا،و نصغ لبعض حدیثه هناک عن أعمال معاویة و أعوانه،إذ یقول فی ص 114:

لقد ارتکب معاویة بن أبی سفیان أشد ما ارتکب لطمس معالم الشوری فی الحکم الإسلامی،فقد عهد إلی ابنه یزید بن معاویة،فحول الخلافة إلی ملک عضوض،بل إلی ملک فاجر،و قد زعم و هو یعهد إلی ابنه بأنه یقتدی فی أبی بکر و عمر... 
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و یقول:أما معاویة بن أبی سفیان فقد علم فیه التاریخ ما علم،و قد قال فی هذا المقام الحسن البصری:«أربع خصال فی معاویة لو لم تکن إلا واحدة لکانت موبقة:

خروجه علی هذه الأمة بالسفهاء حتی ابتزها بغیر مشورة منهم،و استخلافه یزید و هو یسکر و یلبس الحریر،و یضرب بالطنابیر،و ادعاؤه زیادا و قد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:الولد للفراش،و للعاهر الحجر،و قتله حجر بن عدی» (1).

و یقول فی ص 116:و هنا مثل آخر لتأثیر الوقائع علی الآراء:ما سنه معاویة من سنة سیئة:و هی لعن علی سیف الإسلام علی المنابر،فإن ذلک له تأثیر شدید فی نفوس المؤمنین،لأن ما ثبت لعلی من سابقات مکرمات،لا یمکن أن یذهب إذا وقف منافق یلعنه،بل إن ذلک یزید منزلته فی النفوس تمکینا،إذ یحس الناس بغضاضة الظلم،و فحش العمل،فیلعنون فی نفوسهم و مناجاتهم-من یلعن سیف اللّه الذی سله علی الشرک،و لذلک سادت النقمة و لم تعلن الحروب علی من یأمرون بلعن الإمام العالم،التقی رضی اللّه عنه،و عن آله الأطهار،و إذا کان قد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال لعلی کرم اللّه وجهه:«لا یحبک إلا مؤمن،و لا یبغضک إلا منافق» (2)فقد علم الذین شاع بینهم الخبر وصف النبوة لهؤلاء الذین سنوا سنة السوء.

و قال فی ص 112:و قد لام کثیرون معاویة علی ذلک العمل(أی سب علی علیه السّلام)البالغ أقصی حدود الحقد،و لقد أرسلت أم المؤمنین السیدة أم سلمة تقول له:«إنکم تلعنون اللّه و رسوله؛إذ تلعنون علی بن أبی طالب و من یحبه،و أشهد أن اللّه و رسوله یحبانه».

و قال فی ص 116:و لکن تعلل معاویة فی خروجه بأن الاختیار لمن فی المدینة و غیرها من الأمصار،و لا حکم لعلی ما دام اختیاره لم یتم بالعرب فی جمیع الأمصار الإسلامیة کلها،و لکن ذلک التعلل لم یمنع من أن یحکم علیه بالإجماع أنه کان باغیا، و إن ترفق بعضهم فسماه متأولا،و لکن یجب علی المترفق أن یقول:إن تأویله کان 
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1- (1) المنیة و الأمل و [1]حجر بن عدی خرج علی معاویة ثم آمنه ثم قتله غدرا. 

2- (2) روی هذا الحدیث مسلم فی صحیحه ج 1 ص 64 و النسائی فی الخصائص ص 27 و الطبری فی ذخائر العقبی ص 91 و [2]ابن عبد البر فی الاستیعاب ج 1 ص 37 [3] بهامش الإصابة و الخفاجی فی شرح الشفاء ج 3 ص 457 و غیرهم. 




باطلا لا یبرر خروجه علی مثل إمام الهدی علی بن أبی طالب،إن کان للدین سلطان علی نفسه.

هذا بعض ما حدثنا به المؤلف عن أعمال معاویة و حزبه،و فیهم من وسموا بالصحبة و کانوا فی عداد الصحابة؛و علی هذا أ یصح أن یکون أمثال هؤلاء محل تقدیر جعفر و أبیه؟و هم یعلنون سب علی علیه السّلام حتی ورد أنه کان فی أیام بنی أمیة أکثر من سبعین ألف منبر یلعن علیها علی علیه السّلام بما سنه لهم معاویة بن أبی سفیان.

و أخرج الدار قطنی:إن مروان بن الحکم قال:ما کان أحد أدفع عن عثمان من علی.

فقیل له:ما لکم تسبونه علی المنابر؟فقال:إنه لا یستقیم لنا الأمر إلا بذلک.

و قد أشار إلی ذلک العلامة أحمد الحفیظ الشافعی فی أرجوزته:

و قد حکی الشیخ السیوطی أنه قد کان فیما جعلوه سنه

سبعون ألف منبر و عشره من فوقهن یلعنون حیدره

و هذه فی جنبها العظائم تصغر بل توجه اللوائم

فهل تری من سنها یعادی أم لا و هل یستر أو یهادی

أو عالم یقول عنه نسکت أجب فإنی للجواب منصت

و لیت شعری هل یقال اجتهدا کقولهم فی بغیه أم ألحدا

أ لیس ذا یؤذیه أم لا فاسمعن إن الذی یؤذیه یؤذی من و من

بل جاء فی حدیث أم سلمه هل فیکم اللّه یسب منه له (1)

عاون أخا العرفان فی الجواب و عاد من عادی أبا تراب

فکیف یکون هؤلاء محل تقدیر جعفر و أبیه کما یقرره المؤلف؟؟!! أ یکون المغیرة بن شعبة الذی کان یلعن علیا علی منبر الکوفة؛و یدعو الناس إلی البراءة منه محلا للتقدیر؟؟.

أم سمرة بن جندب الذی أراق دماء المسلمین؛و هتک الحرمات عند ولایته علی البصرة من قبل زیاد فی عهد معاویة؟و کان ممن یحث الناس علی الخروج 
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1- (1) هکذا ورد الأصل و الوزن لا یستقیم و المعنی غیر واضح. 




لحرب الحسین علیه السّلام؛و قد وضع أحادیث فیما یؤید معاویة و یشد عضده.

أم بسر بن أرطاة ذلک السفاک لدماء المسلمین؛و من هتک حرماتهم و قد سبی نساء المسلمین فی الیمن؛و أقامهن فی الأسواق للبیع؛فکان یکشف عن سوقهن فأیهن أعظم ساقا اشتریت (1).

أم أبو الغادیة قاتل عمار بن یاسر رضوان اللّه علیه و قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:یا عمار تقتلک الفئة الباغیة.

و هکذا مما لا یسع المقام تعدادهم؛و هم الذین آزروا الحکم الأموی الغاشم، و أعلنوا الحرب علی أهل البیت؛و اشترکوا فی إراقة تلک الدماء الزکیة.

و لا نرید هنا أن نعود إلی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فنعطی صورة عمن و سموا بصحبته و لکنهم انحرفوا عن الحق و خالفوا أوامره (2).

و نحن ندین اللّه بحب من أحسن الصحبة؛و نتبرأ ممن أساء و انحرف عن الحق.

و نعود مع الشیخ من جدید إلی الروایة التی أوردها حول آیة الولایة و لعله استنتج منها حکمه السابق و إن کانت لا تنتج شیئا.

آیة الولایة:

هذه الآیة الکریمة و هی قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ. وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْغالِبُونَ (3).

هذه الآیة الکریمة نزلت فی الإمام علی علیه السّلام؛و یکاد المفسرون یجمعون علی ذلک؛و رواه کثیر من حفاظ الحدیث عن علی علیه السّلام؛و عبد اللّه بن عباس؛ و عمار بن یاسر،و أبی رافع.

و أخرجه الخطیب فی المتفق؛و ابن مردویه فی مسنده،و کنز العمال و منتخبه، و إسحاق النیسابوری فی تفسیره.

و قد نقل إجماعهم هذا القوشجی فی مبحث الإمامة من شرح التجرید.و أخرج 
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1- (1) الاستیعاب بهامش الإصابة ج 1 ص 158. [1]

2- (2) قد ذکرنا فی الجزء الثانی من هذا الکتاب بعضا منهم فراجع. 

3- (3) سورة المائدة،آیة:55 و 56. [2]




الطبرانی فی الأوسط بسند عن عمار بن یاسر قال:وقف سائل علی علی بن أبی طالب و هو راکع فی تطوع فنزع خاتمه فأعطاه السائل؛فنزلت إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ .

و قال السیوطی فی اللباب:و له شاهد:قال عبد الرزاق:حدثنا عبد الوهاب بن مجاهد عن ابن عباس فی قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الآیة.

و أخرج ابن جریر عن مجاهد و ابن أبی حاتم عن سلمة بن کهیل مثله فهذه شواهد یقوّی بعضها بعضا (1).

و قال الواحدی فی أسباب النزول:إن هذه الآیة نزلت فی علی بن أبی طالب لأنه أعطی خاتمه سائلا و هو راکع؛و عن ابن عباس:إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خرج إلی المسجد و الناس بین قائم و راکع فنظر سائلا فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:هل أعطاک أحد شیئا؟.

قال:نعم خاتم.

قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:من أعطاکه؟ قال:ذاک القائم و أشار بیده إلی علی علیه السّلام.

فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علی أی حال أعطاکه؟ قال:أعطانی و هو راکع فکبر رسول اللّه ثم قرأ: وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْغالِبُونَ [المائدة:56].

هذا بعض ما ورد حول هذه الآیة نذکره بإیجاز للتنبیه علی عدم صحة ما نسب للإمام أبی جعفر الباقر علیه السّلام حول آیة الولایة أنها لجمیع الصحابة.

و قد ورد عنه علیه السّلام بطرق صحیحة،أنه علیه السّلام قال:أمر اللّه عز و جل بولایة علی علیه السّلام و أنزل قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ [المائدة:55].

و کذلک ورد عن ولده أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام کما رواه عبد الأعلی قال:

قلت لأبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام:الأوصیاء طاعتهم مفترضة؟.

قال:نعم هم الذین قال اللّه عز و جل فیهم: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ الآیة.
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1- (1) اللباب للسیوطی ص 9. 




و عن الحسین بن أبی العلاء قال:ذکرت لأبی عبد اللّه قولنا فی الأوصیاء:إن طاعتهم مفترضة.

فقال علیه السّلام:نعم هم الذین قال اللّه عز و جل فیهم: أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ [النساء:59]و هم الذین قال فیهم: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا [المائدة:55].

و علی أی حال:فإن المؤلف لم یبین لقرائه رأی الإمام الصادق علیه السّلام فی الصحابة،و لم یأت بأثر عنه فی ذلک،و الواقع أن الغرض لم یتعلق ببیان رأی الإمام الصادق علیه السّلام فی ذلک،و لکن الغرض یدور حول معتقد الشیعة-و قد أشرنا إلیه- و هل أنهم یتبعون أهل البیت أم لا؟.

أما الجهة التی تعرض لها و هی الطعن فی الشیخین أو الخلفاء فإنا نقول:من هو الذی یقول إن الأئمة یجوزون ذلک؟و إن الشیعة یعتقدون هذا؟و لنترک الجواب لسماحة الأستاذ الأکبر المغفور له حجة الإسلام الشیخ محمد الحسین آل کاشف الغطاء رحمه اللّه.

قال بعد ذکر الاختلاف فی الخلافة فی بحث الفروق الجوهریة بین الطائفتین (1):«نعم و نرید أن نکون أشد صراحة من ذلک،و لا نبقی ما لعله یعتلج أو یختلج فی نفس القراء فنقول:لعل قائلا یقول:إن سبب العداء بین الطائفتین أن الشیعة تری جواز المس من کرامة الخلفاء،أو الطعن فیهم،و قد یتجاوز إلی السب و القدح،مما یسیء الفریق الآخر و یهیج عواطفهم فیشتد العداء و الخصومة بینهم.

و الجواب أن هذا لو تبصرنا قلیلا و رجعنا إلی حکم العقل،بل و الشرع أیضا لم نجده مقتضیا للعداء أیضا.

أما أولا:فلیس هذا من رأی جمیع الشیعة،و إنما هو رأی فردی من بعضهم، و ربما لا یوافق علیه الأکثر،کیف و فی أخبار أئمة الشیعة النهی عن ذلک؟!فلا یصح معاداة الشیعة أجمع لإساءة بعض المتطرفین منهم.الخ.

و ما أکثر الشواهد علی تفنید تلک المزاعم و کذب تلک الأقوال حول عقیدة الشیعة فی الصحابة.
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1- (1) مجلة الإسلام السنة الثانیة العدد 2 ص 227-228 تحت عنوان:بیان للمسلمین. 




و مما تجدر الإشارة إلیه أن المؤلف یوافق القائلین بأن الشیعة یطعنون علی جمیع الصحابة بدون استثناء،کما أشرنا لذلک،و لکنه بعد برهة من المضی فی بحثه یعترف بخطئه و یستغفر من ذنبه،و ذلک بعد أن وقف علی ما نقله عن ابن أبی الحدید و أورده فی ص 209 عقبه بقوله:و لا شک أن هذا الرأی معتدل فی هذا الجزء کل الاعتدال،و یکون تعمیم الحکم علیهم بأنه فی ماضیهم یستسیغون سب الصحابة،و إذا کانت بعض عباراتنا فیما کتبنا تفید التعمیم فإنا نستغفر اللّه عنها،و نقول:یجب تخصیص هذا العام.

و هکذا یتراجع الشیخ عن رأیه و ینقض حکمه،و یعترف بخطئه و یستغفر من ذنبه.و أن هذا الحکم الجائر:و هو تعمیم سب الشیعة لجمیع الصحابة أو بعضهم هو أمر دبّر بلیل،و خطة مرسومة من قبل ولاة أمر حاولوا القضاء علی أتباع آل محمد، فقد جعلوا ذلک وسیلة للقضاء علیهم،إذ رموهم بالزندقة و الکفر و قد وجدت السیاسة بهذا الحکم الجائر أقرب طریق للقضاء علی الشیعة،و هم خصوم لا تلین قناتهم،و لا یرهبهم الموت،و لا تفزعهم أهوال الإشاعات الکاذبة،ما داموا علی بینة من أمرهم فی المحافظة علی وصیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی آله،فهم أهل الحق و أئمة الهدی و مهما کلفهم الأمر فی ذلک من تحمل المحن،و مواجهة المصاعب فهم لا یزدادون إلا إیمانا، و رسوخ عقیدة،و لم تقعد بهم تلک الإشاعات المغرضة،و الأقوال المکذوبة التی کان یروجها دعاة السوء و أعوان الظالمین.

و إن الشیخ أبو زهرة قد أطلق حکمه بدون دراسات للبینات،أو وقوف علی حقیقة الأمر،و إنما کان ذلک لتأثره بتلک الدعایات الکاذبة،و قد اعترف بخطئه و استغفر من ذنبه.

و فیما قدمناه کفایة عن الإطالة،لأننا قررنا الاختصار فی البحث و ترک المناقشة لأمور استوجبت ذلک.إننا نترک الکثیر من الأشیاء التی تلفت النظر و تستوجب المناقشة،و نشیر للبعض بموجز من القول حتی ننتهی إلی الحد الذی تقرر الوقوف علیه و الافتراق منه.

و لهذا فإنا نسرع الخطی،و لا نقف عند أکثر نقاط المناقشة،فنمر علی ما یذکره حول رأی الإمام الصادق علیه السّلام فی شروط الإمامة ص 211 و قوله:إننا لا نتفق مع 
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إخواننا الإمامیة فی الإمامة کانت بالنص إلی آخر ما یقوله و لا نتعرض له بشیء،لأنا قد بینا هناک ضعف أدلته،و عقم استنتاجه،فلنترکه و رأیه.

کما أننا نترک التعلیق علی ما یقوله فی ص 212:إننا لا نعرف للإمام رأیا مقطوعا بنسبته فی ذلک،لأن الذین کانوا یتشیعون له...الخ.

و هنا لا نقف معه،لأن المقطوع به أن الأخ المؤلف لم یصل بدراسته إلی إیضاح رأی من آراء الإمام الصادق علیه السّلام،و لم یوضح لقرائه من ذلک شیئا.

و من الحق أن نقول:إن المؤلف قلیل العدة من المصادر التی یتعرف علی آراء الإمام الصادق علیه السّلام منها،و لهذا أصبح فی دائرة ضیقة مع فسحة المجال فی ذلک.

و نستمر مع الأستاذ بعجالة فنمر علی کلمته التی تحز فی النفس و تبعث علی الأسف لما وصل إلیه من التساهل فی الحکم و هی قوله فی ص 213:و قد مد یده (أی الإمام الصادق علیه السّلام)لیبایع عبد اللّه بن الحسن.

و هذا أمر لم تشر إلیه المصادر التاریخیة مطلقا،و لا یکون أبدا،و لکن المؤلف استنتجه بدون مقدمات،و قد أشرنا له.

و بعد هذا نسرع أکثر من قبل،و نعرض عن ذکر أی شیء فنتحول من ص 213 إلی 252 و إنما قطعنا هذه المسافة بسرعة لأن الحدیث فیها یدور حول آراء الإمامیة بالذات،و یذکر آراء الإمام الصادق علیه السّلام بالعرض،و هو خلاف موضوع البحث فنترکه عن النقاش،و نصل إلی موضوع:


فقه الإمام الصادق:

و هو موضوع مهم،و عنوان شیّق،إنه یرید أن یحدثنا عن فقه الإمام الصادق علیه السّلام،و بدون شک،إننا نهتم بهذا غایة الاهتمام،و هو مدار بحثنا.

ما ذا یرید أن یقول المؤلف تحت هذا العنوان؟أ تراه یرید أن یقدم دراسة تاریخیة عن مدرسة الإمام،و نشاطها و کثرة المنتمین؟أم تراه یرید أن یتحدث عن تراث الإمام العلمی،و مکانته فی المجتمع،و أثره فی بعث الفکر الإسلامی؟و هل یحاول أن یقدم لقرائه عن فقه الإمام الصادق علیه السّلام ما یتفق مع الواقع؟ نرید أن نتریث و نترک الاستعجال و لنصغ لبعض حدیثه حول الموضوع إذ یقول:

إنه بلا ریب کان الإمام الصادق من أبرز فقهاء عصره إن لم یکن أبرزهم،و قد شهد له 
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بالفقه فقیه العراق الإمام أبو حنیفة،الذی قال فیه الشافعی:الناس فی الفقه عیال علی أبی حنیفة.

ثم یستمر بالحدیث حول روایة الإمام الصادق،و الرواة عنه،و یتعرض للتشکیک فی صحة ما یروی عنه علیه السّلام،لا من حیث ذاته،و لکن من حیث سند الروایة،ثم یمزج بین الخطابیة و أصحاب المغیرة و غیرهم فیمن روی عنه الأکاذیب.

إلی أن یأتی لتأیید ما یراه و قرره فی نظره سابقا من أن الإمام الصادق کان یروی عن غیر آبائه الکرام و یورد روایة کتاب الآثار لأبی یوسف عن أبی حنیفة عن جعفر عن سعید بن جبیر عن ابن عمر.الخ.کما فی ص 253 و هکذا حتی ننتهی إلی آخر البحث ص 255.

و لنقف هنا ملیا-رغم إصرارنا علی عدم الوقوف-و نشر إلی ما تجدر الإشارة إلیه بدون إسهاب،و بعد فحص ما ذکره الأستاذ لم نلمس شیئا حول بیان فقه الصادق،و لم یتبین لنا ما یندرج تحت العنوان،سوی ألفاظ لا تؤدی إلا إلی التشکیک،و لا تخلو من و خزات.

و الذی نود التنبیه علیه هو روایة أبی حنیفة،فإنه أسند عن جعفر بن محمد عن سعید بن جبیر،و هذا أمر لا یخلو من مناقشة،فإن التاریخ لم یثبت لنا التقاء سعید بن جبیر بالإمام الصادق علیه السّلام لأن ولادة الإمام الصادق علیه السّلام کانت سنة 83 ه و کان سعید مع ابن الأشعث فی حربه علی الحجاج،و قد شهد وقعة دجیل سنة 82 ه و وقعة دیر الجماجم سنة 83-85 ه و هرب سعید إلی بلاد إیران،و بقی متخفیا هناک خائفا من الحجاج و اعتمر متخفیا و کان یأوی إلی الشعاب و الودیان،و ألقی علیه القبض، و قتله الحجاج فی شهر شعبان سنة 95 ه و کانت مدة اختفائه اثنتی عشرة سنة،و لم یلتق بالإمام الصادق علیه السّلام و کان عمره علیه السّلام،یوم قتل سعید أحد عشر عاما.

و الغرض نحن نشک فی صدق هذه الروایة،کما نشک فی صدق ما أورده من قول الشافعی فی أبی حنیفة.

و ننتهی من الحدیث عن فقه الإمام الصادق،و لکن بدون نتیجة لأنه لم یتعرف علی فقه الإمام الصادق علیه السّلام لما ساوره من تشکیک،و ما اعترض طریقه من عقبات و بدون شک أنها وهمیة. 
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و هنا یحاول أن یتصل به من طریق آخر و هو طریق الشیعة فیضع العنوان المتقدم و یقول فی ص 156:

و لذلک لا بد لتعرف فقه الإمام الصادق من الشیعة،و نخص منهم بالذکر الاثنی عشریة،لأنهم متمسکون بالقول:بأن فقههم ینتهی إلی الإمام الصادق و سائر الأئمة الأحد عشر علیهم السّلام؛لأن الثانی عشر مغیب لا یعرف علمه فی غیبته.

ثم یمضی المؤلف فی کلامه حول الروایة عن الإمام الصادق علیه السّلام بما یشاء أن یتکلم به،مما یطول نقله و نبعد عن الطریق فی نقاشه،إلی أن یقول فی صفحة 258:

الأمر الثانی الذی یعترض الباحث عند ما یدرس الروایات عن الإمام الصادق علیه السّلام و غیره أنه إن طبق أصول الإسناد التی یطبقها علماء الحدیث لا یجد السند متصلا بینها و بین الإمام فی کل الأحوال،ذلک أن أقدم المؤلفین الذین جمعوا أحادیث الصادق و أفعاله و أقواله هو الکلینی فی کتابه الکافی،و إذا لو حظ أن الکلینی توفی سنة 329 ه أی بعد وفاة الإمام الصادق رضی اللّه عنه بنحو من 181 و لم یذکر السند المتصل إلی الإمام الصادق فی کل الأحوال.نعم إنه یروی الکثیر عن تلامیذه و لکن من المؤکد أنه لم یلتق بتلامیذه إلا إذا فرضنا أن تلامیذه امتدت أعمارهم إلی أکثر من مائة سنة أو فرضنا عنده سندا متصلا غیر منقطع و من تلامیذه من مات فی حیاته کالمعلی بن خنیس.

قد یقال:إن تلک الأحادیث و الأخبار کانت مدونة عند تلامیذ الصادق و إنه نقل هذه المدونات،و لکن یجب أن تکون هذه المدونات قد اشتهرت و عرفت،و تکون هی الأصل الذی یعتمد علیه،و لا یکون الأصل هو الکافی وحده،أو غیره من الکتب التی جاءت من بعده،بل یعد الأصل تلک المدونات التی دونها أصحابه کالشأن فی المجموعین اللذین أسندا إلی الإمام زید رضی اللّه عنه،فإنهما نسب جمعهما إلی تلمیذه أبی خالد،و عرف من تلقاهما عن أبی خالد،و من تلقاهما منه جیلا بعد جیل حتی اشتهرا و صارا ککل کتاب مشهور معروف تتوارثه الأجیال بعد هذا الاشتهار،و قد یقول قائل:إن هذه الکتب قد اشتهرت و توارثتها الأجیال جیلا بعد جیل.و نقول:إن الکلام فی الفترة ما بین الکلینی و من بعده من الرواة و بین الصادق رضی اللّه عنه،فإن هذه الفترة فجوة ربما تقطع السند و یمنع اتصاله،إلا إذا کان السند موصولا بطرق أخری. 
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و مهما یکن فإنا نرید أولا أن ندرس روایة فقه الإمام الصادق دراسة موضوعیة، و لا مانع من أن نبدی رأینا فیما تواضع علیه إخواننا من غیر أن نجرح مبادئهم،و لا نمس اعتقادهم،و لکن نقول:بنظرنا دون نظرهم عند ما نتجه إلی إبداء رأینا، و اختلاف أوجه النظر لا ضرر فیه و إنما الافتراق هو الذی یکون فیه الضرر من غیر ریب.انتهی.

هنا یجب علی المؤلف أن یستغفر اللّه ألف مرة لهذا الحکم المرتجل بوصفه للأسانید بأنها مقطوعة فلا یصح الاعتماد علیها کما یراه،و الصحیح أنه لم یستنطق البینات و لم یتریث فی الحکم.و هو-غفر اللّه له-قد جاء هنا بأمر لا یمکن السکوت عنه،و إسدال الستار علیه،إنه یتحدث عن فقه الشیعة بالذات،و لکنه یطعن فی أسانیدهم إلی الإمام الصادق،و إذا و هن السند فلا قیمة للاستدلال.

المؤلف-هداه اللّه-یعتبر نفسه باحثا و منقبا و یرید أن یصل إلی الواقع من أوضح الطرق،و هو هنا یظهر لقرائه مشکلة تقف أمامه عند البحث عن فقه الإمام الصادق حینما یطبق أصول الإسناد.

و کأنه قد درس دراسة موضوعیة صحیحة،فلم یجد اتصالا بین الإمام الصادق علیه السّلام و بین من یروی عنه فی کل الأحوال،و بالأخص ما یرجع إلی روایة الکلینی،و أنه یروی عن أناس لم یلتق بهم،و یعطی صورة أوضح من ذلک و هی:

إن الکلینی یروی عن أناس ماتوا فی حیاة الإمام الصادق علیه السّلام کالمعلی ابن خنیس،فالشیخ الکلینی یروی عن المعلی بدون إسناد.

هذا ما یورده المؤلف و لا نتعب أنفسنا بعناء الرد علیه فیما أورده.

و لکن نحیل القراء إلی کتاب الکافی لیقفوا علی صحة هذه الفروض التی افترضها المؤلف أو صدق الأقوال التی قالها.

نعم ربما یظن أن المؤلف علی حق فیما یقول حول الکافی؛و لکن بعد الفحص و التتبع یجد القارئ أن ما قاله المؤلف أبعد ما یکون عن الحق.لأننا إذا رجعنا إلی الکافی نفسه نجد السند متصلا و لا صحة لما جزم من عدم الاتصال.

فمثلا یقول:إن الکلینی یروی عن المعلی بن خنیس،و قد مات المعلی فی حیاة الإمام الصادق علیه السّلام و قد أکد ذلک فی آخر الکتاب ص 437 بقوله:و یجب أن 
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ننبه هنا إلی أن الکلینی قد یروی عن أشخاص قد ماتوا فی حیاة الصادق،کروایته عن المعلی بن خنیس،فقد روی عنه عدة أخبار من غیر أن نری من توسط بینه و بین الکلینی فیما تحت أیدینا من إسناد،و لنضرب لذلک مثلا قد نقلناه فی ما مضی من قولنا و هو:عن المعلی بن خنیس قال قلت لأبی عبد اللّه:إذا جاء حدیث عن أولکم،و حدیث عن آخرکم،بأیهما نأخذ؟فقال:خذوا به حتی یبلغکم عن الحی.

قال:ثم قال أبو عبد اللّه:إنا و اللّه لا ندخلکم إلا فیما یسعکم،و فی حدیث آخر خذوا بالأحدث.

و إنه ثبت أن المعلی قتل فی عهد الصادق،قتله داود بن علی والی المدینة من قبل المنصور.

هذا ما یقوله المؤلف حول روایة الکافی،و انقطاع السند فیما یرویه،و لنرجع إلی الکافی نفسه یتضح لنا الأمر إذ الشیخ أبو زهرة لم یراجع الکافی عند نقله.و لو راجع لوجدها کما یلی:روی الکلینی عن علی بن إبراهیم،عن أبیه،عن إسماعیل بن مرار،عن یونس،عن داود بن فرقد،عن المعلی بن خنیس،قال:

قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إذا جاء حدیث عن أولکم،و حدیث عن آخرکم بأیهما نأخذ؟ (1).

فأنت تری أن سند الروایة هم علی بن إبراهیم و أبوه،و إسماعیل بن مرار، و یونس،و داود بن فرقد،هؤلاء خمسة رواة بین الشیخ الکلینی رحمه اللّه و بین الإمام الصادق علیه السّلام و لکن المؤلف أنکر الخمسة و أبرز الروایة بدون واسطة،و علی هذا قرر حکمه السابق فی ص 458«بأن الباحث لا یجد السند متصلا بینها و بین الإمام».

و لا ندری ما معنی هذا التساهل،و ما هو هذا التسرع،فی إعطاء النتائج التی تدعو إلی التشکیک فی أخبار الکافی.

و نحن نناشد المؤلف:هل وقف علی کتاب الکافی،و اطلع علی أسانیده فبان له عدم الاتصال فیها حتی یوجه هذا النقد و یورد هذا التشکیک؟أم أنه نقل ذلک بالواسطة،و ادعی الإشراف و الاطلاع علیه؟فإن کان قد قرأ کتاب الکافی فکیف یصح 
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له أن یصف أسانیده بعدم الاتصال فی جمیع الأحوال!!إذ الأمر خلاف ما یقول،کما ذکرنا فی روایة المعلی بن خنیس،و أنها متصلة السند،و لکن المؤلف یدعی بأنها غیر متصلة فما أدری بأی منظار ینظر.و کیف أسقط عدة رواة فجزم بحکمه الجائر.

و إن کان لم یطلع بل اعتمد علی نقل الغیر،فلیس من شأن الباحث الفاحص أن یحکم علی شیء بدون اطلاع علیه.

و من المؤسف له أن المؤلف یدعی قراءة الکافی و الاطلاع علیه،إذ یقول فی ص 438:هذه نظرات فی کتاب الکافی ألقیناها،و نقلنا إلی القارئ صورة ما انطبع فی نفوسنا عند قراءته.

هذا ما یقوله المؤلف بأنه أعطی صورة عن الکافی عند قراءته و لعل قرّاءه یصدقون ذلک.

و نحن نقول:إنه لم یقرأ الکافی و لو قرأه لما حکم علی بعض الروایات بأنها مقطوعة السند،و علی الأقل أنه لا یصدق بمن نقل ذلک،إذ الروایات التی ادعی أنها مقطوعة السند عند قراءته للکافی أو قراءة من نقل ذلک هی متصلة الإسناد غیر منقطعة،و إلیک بیان ما ذکره المؤلف فی ص 435 عن الکافی:

1-الکافی عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه قال:من زعم أن اللّه یأمر بالفحشاء فقد کذب علی اللّه،و من زعم أن الخیر و الشر إلیه فقد کذب علی اللّه.

هکذا یورد المؤلف هذه الروایة و یقول بعد ذلک:و نری فی هذا أن الذی یصل السند واحد فقط،و لیس من المعقول أن یکون قد لقیه؛لأن ما بین وفاة الصادق و وفاة الکلینی نحو 180 سنة.

و نحن نقول:لیس من المعقول أن الشیخ المؤلف قد قرأ کتاب الکافی فیورد هذا النقد إذ لو قرأه لوجد السند متصلا و إلی القراء ذلک.

سند الروایة:

الکلینی عن الحسین بن محمد،عن معلی بن محمد عن الحسین بن علی الوشاء عن حماد بن عثمان،عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه قال:من زعم (1)..
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الروایة.فهؤلاء الرواة قد أنکر المؤلف وجودهم،و حکم علی أن السند منقطع بدون حجة ظاهرة.

و لزیادة البیان نذکر ما أورده علی الروایة الأخری (1)و هی:الکافی عن حفص بن قرط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:من زعم أن اللّه یأمر بالسوء و الفحشاء فقد کذب علی اللّه.الحدیث.

و هذه الروایة أوردها المؤلف علی أنها منقطعة السند و الصحیح أنها متصلة السند و هی:

الکلینی عن علی بن إبراهیم،عن محمد بن عیسی،عن عبد الرحمن عن حفص بن قرط،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:من زعم أن اللّه یأمر بالفحشاء..الحدیث.

و بهذا یظهر کلامه حول روایة الکافی بدون رویة و تریث،فهو یصف کل روایاته بالإرسال،و ضرب لنا مثلا فی ذلک و نسی نفسه،بأنه یتصف بصفة الباحث المنقب، أو القاضی العادل،إذ لم یسلک المسلک الذی یلزمه أن یسلکه بما وصف نفسه فیه.

و لنتحول مع القراء إلی نقده للشیخ الصدوق علیه الرحمة صاحب کتاب من لا یحضره الفقیه،لنعطی للقراء صورة عن تساهل الشیخ و تسرعه فی حکمه،و إن هذا الکتاب تتصف رواته بالإرسال.

فیقول فی ص 445:

و للصدوق کتاب آخر غیر من لا یحضره الفقیه اسمه التوحید،کل ما فیه روایة، و فیه ذکر لکلام الصادق فی العقائد،و المسلک الذی سلکه فی کتاب من لا یحضره الفقیه هو المسلک الذی سلکه فی کتابه التوحید،من حیث الإرسال،و الاعتماد علی الکتب التی قبله،و لنقبض قبضة منه.تریک منهاجه فی الروایة..انتهی.

و إن القارئ یتصور عند ما یقف علی تعبیر الشیخ فی نقده،بأنه یتحدث عن خبرة و درایة،و أنه نقل من الکتاب ما یرید أن یصور فیه منهاج الشیخ الصدوق فی کتاب التوحید،و إن مسلکه هنا هو مسلکه فی کتاب من لا یحضره الفقیه من حیث 
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الإرسال (1)و قد قبض قبضة من مرویات کتاب التوحید و قدمها لقرائه،دلیلا علی ما یقول،و حجة علی ما یذهب إلیه من ادعاء الإرسال فی الروایات.

فلنصغ لحدیثه عن روایات التوحید،و نعده لمعرفة واقع الحال،و حقیقة الأمر، و هل کان الأمر کما حدث به الشیخ أم لا؟ قال المؤلف:

1-جاء فی کتاب التوحید عن هشام بن الحکم قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ما الدلیل علی أن اللّه واحد؟.

قال:اتصال التدبیر،و تمام الصنع،کما قال عز و جل: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَةٌ إِلاَّ اللّهُ لَفَسَدَتا [الأنبیاء:22].

2-و فی کتاب التوحید قال قوم للصادق:ندعو فلا یستجاب لنا؟.فقال:

لأنکم تدعون من لا تعرفون.

و نری أنه من هذا لم یذکر حتی من روی عن الصادق،فدل هذا علی أنه أخذ من کتاب لا من سند مرسل أو متصل.

3-و جاء فی التوحید عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه قال:قلت:أخبرنی عن اللّه عز و جل هل یراه المؤمنون یوم القیامة؟فقال:نعم.و قد رأوه قبل یوم القیامة.

فقلت:متی؟ قال:حین قال لهم:أ لست بربکم؟قالوا:بلی،ثم سکت(الإمام الصادق) ساعة ثم قال:و إن المؤمنین لیرونه فی الدنیا قبل یوم القیامة،أ لست تراه فی وقتک هذا؟.قال أبو بصیر:فقلت له:جعلت فداک فأحدث بهذا عنک؟فقال:لا،فإنک إذا حدثت أنکره منکر جاهل بمعنی ما نقوله.

4-و فی التوحید عن الصادق علیه السّلام أنه قیل له:إن رجلا منکم ینتحل موالاتکم أهل البیت یقول:«إن اللّه تبارک و تعالی لم یزل سمیعا بسمع و بصیرا ببصر 
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و علیما بعلم و قادرا بقدرة فغضب علیه السّلام و قال:من قال ذلک ودان به فهو مشرک و لیس من ولایتنا علی شیء،إن اللّه تعالی ذاته علیمة سمیعة بصیر قادرة.

و نری أن هذه الروایة لم تذکر بسند قط،فهی من القسم الذی أخذه من الکتب.

هذا ما ذکره المؤلف عن دراسته لکتاب التوحید و ألقاه علی تلامذته و حدث قرّاءه.و کأنه واثق من صحة ما یقوله،لأنه اعتمد علی کتاب جاءت هذه الأخبار مرسلة نقلا عن کتاب الصدوق،و قد حذف الناقل إسنادها.

فإن هذه الأخبار التی ساقها المؤلف أو القبضة التی قبضها من کتاب التوحید لیبین للقراء منهاج الصدوق،لم تکن مرسلة کما یدعی المؤلف،بل هی مسندة،و إلی القراء بیان ذلک بعد مراجعة کتاب التوحید،و الوقوف علیها و هی کما یلی:

الخبر الأول:

قال الصدوق:حدثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الولید(ره)،قال:حدثنا محمد بن الحسن الصفار،عن أحمد بن محمد بن عیسی،عن محمد بن عمیر عن هشام بن الحکم قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ما الدلیل علی أن اللّه واحد؟ قال:اتصال التدبیر،و تمام الصنع،کما قال عز و جل: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَةٌ إِلاَّ اللّهُ لَفَسَدَتا [الأنبیاء:22].

هذا هو الخبر الأول الذی یدعی المؤلف أنه مرسل،و هو کما تری موجود فی کتاب التوحید صفحة 178 طبع طهران سنة 1375.

الخبر الثانی:

قال الصدوق:حدثنا أحمد بن محمد بن عبد الرحمن المروزی المقری،قال:

حدثنا أبو عمرو محمد بن جعفر المقری،قال:حدثنا محمد بن الحسن الموصلی ببغداد،قال:حدثنا عیاش بن یزید بن الحسن بن علی الضحاک مولی زید بن علی، قال:حدثنی أبی،قال:حدثنی موسی بن جعفر قال:قال قوم للصادق علیه السّلام:

ندعو فلا یستجاب لنا؟قال:لأنکم تدعون من لا تعرفونه.

هذا هو الخبر الثانی أورده الصدوق علیه الرحمة بهذا الإسناد فی کتابه التوحید کما فی صفحة 206 منه. 

ص:171





الخبر الثالث:

قال الصدوق:حدثنا أحمد بن محمد بن عمران الدقاق(ره)قال:حدثنا محمد بن أبی عبد اللّه الکوفی،قال:حدثنا موسی بن عمران النخعی عن الحسین بن یزید النوفلی،عن علی بن أبی حمزة،عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه قال:قلت له:أخبرنی عن اللّه عز و جل هل یراه المؤمنین یوم القیامة؟قال:نعم و قد (رآه) (1)قبل یوم القیامة.

فقلت:متی؟.

قال حین قال لهم:أ لست بربکم؟قالوا:بلی..ثم سکت ساعة(أی الإمام الصادق)ثم قال:و إن المؤمنین لیرونه فی الدنیا قبل یوم القیامة.أ لست تراه فی وقتک هذا؟.

قال أبو بصیر:فقلت له:جعلت فداک فأحدث بهذا عنک؟فقال:لا،فإنک إذا (أحدثت) (2)به فأنکر منکر جاهل بمعنی ما نقوله(ثم قدر أن ذلک تشبیه کفر،و لیست الرؤیة بالقلب کالرؤیة بالعین،تعالی اللّه عما یصفه المشبهون و الملحدون).

هذا هو الخبر الثالث أورده الصدوق رحمه اللّه بهذا الإسناد کما جاء فی کتاب التوحید فی صفحة 70 منه.و لیس الأمر کما یقول المؤلف و قد حذف أبو زهرة-عن قصد أو غیر قصد-من هذا الخبر ما فیه تمام فائدته و قد جعلنا ما حذفه بین قوسین و إن الحذف یغیر معنی الخبر و یکون دالا علی معنی رؤیة الباصرة کما تدعیه بعض الفرق،و هذا لم یکن من رأی أهل البیت علیهم السّلام.

الخبر الرابع:

قال الصدوق:حدثنا محمد بن علی بن ماجیلویه رضی اللّه عنه،قال:حدثنی عمی محمد بن أبی القاسم،قال:حدثنی محمد بن علی الصیرفی الکوفی،قال:

حدثنی محمد بن سنان عن أبان بن عثمان الأحمر،قال:قلت للصادق جعفر بن محمد علیهم السّلام:أخبرنی عن اللّه تبارک و تعالی لم یزل سمیعا بصیرا علیما قادرا؟قال:

نعم.
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1- (1) هکذا فی الأصل و الصحیح رأوه. 

2- (2) هکذا فی الأصل و الصحیح بحذف الهمزة. 




فقلت له:إن رجلا ینتحل موالاتکم أهل البیت یقول:إن اللّه لم یزل سمیعا بسمع و بصیرا ببصر و علیما بعلم و قادرا بقدرة.فغضب علیه السّلام ثم قال:من قال ذلک ودان به فهو مشرک و لیس من ولایتنا علی شیء إن اللّه تبارک و تعالی ذاته علیمة سمیعة بصیرة قادرة.

هذه هی الأخبار التی أوردها المؤلف لبیان منهاج الصدوق فی روایاته و أنها مرسلة،و ها أنت ذا قد رأیت أن الصدوق علیه الرحمة یروی الحدیث بسند متصل، و هو یذکر الرجال و آباءهم،و صفاتهم،و ألقابهم،و لکن المؤلف ینکر ذلک،و نحن ننکر علیه أشد الإنکار،لأن ما ذهب إلیه و ما حکم به أمر یثیر التشکیک و یبعث علی عدم الثقة،و إن کان المؤلف یدعی البراءة من ذلک،کما یقول بعد إیراده لهذه الأخبار ص 447:هذه نظرات ألقیناها علی روایة من لا یحضره الفقیه،و کتاب التوحید، و کلاهما لابن بابویه القمی،و قد قصدنا بهذه النظرات أن ننقل صورة للکتاب فی روایته و فی منهاجه،و ما قصدنا أن نثیر غبارا من الشک أو التشکیک حوله،و لیس لنا أن نتهجم علی مقدسات إخواننا و لکننا أردنا التوضیح و البیان.

هذا ما یقوله!!و هو یحاول إقناع قرّائه بأن یأخذوا برأیه حول طعنه فی روایات هذه الکتب،و یدعی أن قصده الإیضاح و البیان فی إعطائه هذه الصورة،و هو یزعم أنها طبق الأصل.و بمزید من الأسف إن الأستاذ لم یقل الحقیقة،فهو یدعی اطلاعه علی هذه الکتب،و نقله منها و لکنه لم یطلع علیها،بل نقل عنها بالواسطة.

و نظرا لحصول أشیاء کثیرة من أمثال هذه الأمور التی خالف المؤلف فیها ما یوجبه علیه الحق من سعة الاطلاع و التتبع،فإن متابعة ذلک یدعو إلی اتساع البحث، و استیعاب هذا الجزء کله،و ربما یتعداه إلی الجزء السادس فآثرنا الاختصار،و الاکتفاء بالإشارة لما یلزم التنبیه علیه.و قد ألف الأستاذ الکبیر الشیخ عبد اللّه السبیتی کتابا فی الرد علی أبی زهرة و کذلک الأستاذ العلامة السید حسین بن یوسف المکی العاملی.


و فی الختام نقول:

کنا نأمل من الشیخ المحترم أن یکون قلمه رائدا لحریة الفکر،لأنه یتحدث عن نفسه فی هذه الدراسة:إنها بروح خالیة من الطائفیة (1)و إنه یدرس و یوازن،و یختار 
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فیأخذ ما هو الأصلح لغذاء العقول و النفوس،و أقواها فی بناء المجتمع علی أسس تشتق من الماضی قوتها،و تلائم الحاضر،و لا تنافی الصالح العام (1)و هو کقاض یدرس البینات یستنطقها و یأخذ عنها حتی إذا انتهی إلی الحکم نطق به (2)إلی کثیر من أقواله التی تدل بظاهرها علی حرصه الشدید فی إظهار الحقیقة،و مناصرة الحق بدراسة عمیقة،و تتبع واسع،و بذل جهد فی الحصول علی ما یتفق مع الحقیقة.

و لقد ساءنا-کما ساء کثیرا من القراء-ما لمسناه من تساهله فی النقل و اعتماده علی مصادر لا یلیق بالباحث المنقب الاعتماد علیها،و کان الأجدر به أن یتأمل فیما یکتب،و یتوثق ممن ینقل عنه،لأنه یبحث عن أمور لها أهمیتها من الواقع و ما یترتب علیها فی بناء المجتمع بإزالة رواسب خلقتها أفکار بالیة و غذتها طائفیة رعناء.

و علی کل حال:فإن جوهر الخلاف بیننا و بین المؤلف فی إبداء هذه الملاحظات هو ما استنکرناه من الأمور المخالفة للحقیقة و البعیدة عن الصحة لأنی لمست منه الاسترسال و عدم التتبع،فی حکمه علی کثیر من الأمور بدون بینة، و إعطاء النتائج بدون مقدمات،مما أوقعه فی أخطاء کثیرة،و هو مؤاخذ علی ذلک، و لا یغفر له و لأمثاله،ممن نأمل منهم أن ینظروا إلی الأمور بمنظار الواقع،و یتأملوا فیما یسجلونه،فإن الإسفاف وراء سراب الخداع و الإشاعات المغرضة،لیس من شأن العلماء الذین یعتصمون بغزارة علمهم لأنهم یحترمون الحقائق أکثر من غیرهم، و یحاولون رفع ما یتأشب به الحق من الأباطیل.

و لهذا فقد ترفعنا عن مناقشة من یدعی العلم و هو جاهل،و ینتحل الدفاع عن الإسلام و یطعنه فی الصمیم،لأن هؤلاء یبذرون الشقاق،و یوقدون نار الفتنة،بما تقذفه أقلامهم من سموم،و لم یتعظوا بمآسی التاریخ،و ما حل بالمسلمین من ویلات الدمار،و عوامل الانهیار،و ما جلبه علیهم انشقاق کلمتهم من الذل و الهوان.

و الغرض أننا نظرنا إلی الشیخ بعین الإکبار و التقدیر و سایرناه فی بحوثه نظرا لشهرته الواسعة و کثرة إنتاجه،و لکنه بمزید الأسف لم یعط الموضوع ما یستحقه من التتبع و کثرة المصادر،بل أقول بکل صراحة إن دراسته هذه أعطتنا عنه صورة غیر ما 

ص:174





1- (1) نفس المصدر ص 11. 

2- (2) نفس المصدر ص 185. 




کنا نتصوره،و الشیء الذی نود التنبیه علیه هو اعتماد المؤلف علی مصادر لا یصح الاعتماد علیها ککتاب الوشیعة لموسی جار اللّه و قد أشرنا له من قبل.

کما أنه جعل المرآة الکاشفة عن کتب الحدیث عند الشیعة:کتاب المسند المنسوب للإمام الصادق،و هو کتاب مجهول المؤلف،و لیس له مقدمة و لا تقدیم من أحد،و لا یعرف منهاجه و لا یدری قصده،و لیس فیه ما یدل علی جعله فی میزان الاعتبار.

و هو کمجموع لبعض الأحادیث اختارها مؤلفه المجهول من کتب الحدیث و حذف إسنادها،و مع هذا سماه(مسند الإمام الصادق).

و إن الأستاذ أبو زهرة تصور فی خیاله الواسع،أن هذا الکتاب لجماعة فی النجف إذ یقول فی ص 435:و لقد وجدنا إخوانا بالنجف یجمعون الکتب الأربعة فی کتاب سموه المسند،و قد صدر عدة أجزاء منه من دار الفکر ببیروت (1).

و هذا القول جدیر بالتأمل و التعجب،لأنا لا ندری بأی دلیل یستدل الأستاذ علی أن المسند لجماعة من إخوانه فی النجف،و هل استنتج ذلک من مقدمة الکتاب و لیس له مقدمة،أم من تقدیم لأحد و لا تقدیم له،أم تقریظ له و کل ذلک لم یکن أبدا!!! و إنما هی ظنون و تساهل،و لا نقول:إنه تعمد ذلک حتی یتسنی له النقد،و الطعن فی أمور لا یصح له نقدها،و لکنه یعتذر بأنه اعتمد علی کتاب إخوانه فی النجف الذین أخفوا أسماءهم فی هذا الکتاب کما یزعم المؤلف،و إن اعتماده علی أمثال ذلک هو من الغرابة بمکان و لیس هذا من شأن المحققین.

و لنترک الحدیث عن المسند و حدیثه شجون-و لا نطیل الوقوف مع أبی زهرة بعد أن قررنا أن نفترق فلنطو بساط البحث،و أملنا أن نعود لمناقشته فی کتاب الإمام الصادق و غیره من مؤلفاته التی تعرض بها لذکر الشیعة،أو أفردها للبحث عن فقههم 
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1- (1) أصدرت دار الفکر ببیروت کتابا فی جزءین مجموع صفحاته 244 بقطع الربع کتب علیه:الإمام الصادق-المسند-دار الفکر بیروت-دار الولاء النجف،و لیس للکتاب مقدمة،و لا تقدیم،و لم یذکر اسم مؤلفه،و قد جمع أخبارا من الکتب الأربعة بدون إسناد،و ما کنا نعتقد أن أحدا یأخذ مثل هذا الکتاب بعین الاعتبار و لکن أبو زهرة استأنس له،و اعتمد علیه و جعل ینظر إلی الکتب الأربعة بواسطة هذا الکتاب. 




و أصوله،فإنه عافاه اللّه قد ارتکب-فی کثیر منها-أخطاء لا یصح لمثله أن یرتکبها، لما اتصف به من کثرة التألیف و هو-بمزید الأسف-قد بنی أبحاثه علی التساهل و عدم التعمق بالبحث،فذکر أشیاء علی غیر وجهها الصحیح،و قد ترکت هنا کثیرا من الأمور التی أخطأ فیها،لأن استقصاءها یقصینا عن منهج البحث،و ما ذکرناه فی هذا العرض إنما هو صورة مصغرة عن متطلبات الموضوع قدمناها للقراء و لهم الحکم، و من اللّه نسأل أن یجمع شمل المسلمین و یوحد کلمتهم و ینصرهم و ما النصر إلا من عند اللّه. 
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الفقه الإسلامی


اشارة

بین الشیعة و السنّة

من أهم المواضیع التی یجدر بنا التعرض لها بالبحث هو موضوع الخلافات فی المسائل الفقهیة بین الشیعة و السنة؛لإیضاح ما أبهم أمره علی کثیر من الناس،حتی تسرب سوء الفهم إلی بعض الأدمغة و أثمرت حملات الظالمین و أقوال المفترین، فجعل الشیعة بمعزل عن فقه المسلمین،و أنهم ینفردون بمذهب خاص لا یلتقی مع غیرهم،أو کما یذهب ابن خلدون:إلی شذوذ أهل البیت فی مذاهب ابتدعوها و فقه انفردوا به.

کلمة قالها ابن خلدون،و مرت مع الزمن تعمل عملها فی نفوس البسطاء کما تعمل غیرها من کلمات الکذب و الافتراء،التی تطلق بدون قید و شرط.

غریب و أیم الحق أن یصل الأمر إلی هذا الحد و لکن للعلم کلمته الفاصلة،و ما دام هو المتکفل بوضع الأشیاء فی مواضعها،فالحکم للعلم و حکمه العدل،و قوله الفصل.و لا حاجة بنا إلی الإطالة فی عرض الأقوال،و بیان الآراء حول فقه الشیعة و أصوله،مما یبعث علی العجب و الاستغراب،لصدورها من أناس یدعون المعرفة، وسعة الاطلاع.

و أمر آخر یحضرنی الآن و أود أن أنبه علیه:ذلک أن أکثر من کتب عن التشریع الإسلامی یقصرون الفقه الإسلامی علی المذاهب الأربعة،و لا یبحثون عن سواها، کأن لم یکن الفقه للجمیع،فلم یتعرضوا إلی فقه الشیعة بما یکشف عن واقعه،کأن الشیعة لیسوا من المسلمین،أو أنهم أمة انقرضت فلا یعتنی بالبحث عن فقههم، و ربما تعرض أولئک الکتاب إلی فقه المذاهب البائدة التی لا یوجد بها عامل واحد الیوم.

أما الشیعة الذین یزید عددهم علی المائة ملیون فلم یکن لهم نصیب من 
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الاشتراک فی بیان التشریع الإسلامی و ذکر فقههم،و ما عندهم من ثروة فقهیة هی أعظم ثروة إسلامیة،و ینبوع متدفق یتصل بالمشرع الأول و الرسول الأعظم،بواسطة آله الأطهار.

و لئن تعرض لهم کاتب فإنما هو تعریض بهم إذ یأخذ بأقوال شاذة و آراء فاسدة، و ینهج نهج المقلد الذی لیس لتفکیره حظ من التصرف،کأن لم تکن الشیعة فی طلیعة الفرق الإسلامیة إلی جمیع العلوم،و هم السابقون إلی التدوین،و المحافظون علی التراث الإسلامی،و بفتح باب الاجتهاد قد صانوا الفقه عن الجمود الفکری،و وسعوا مجاله جریا مع الزمن و تطورا مع الحوادث،إذ لم یهمل الإسلام حکمها،فلکل واقعة حکم،و لکل قضیة قاعدة إذ هو عام شامل لجمیع أدوار الحیاة الإنسانیة.

إنهم أهملوا فقه الشیعة و هو فقه أهل البیت أوصیاء النبی و حملة علمه،و أهل البیت أدری بالذی فیه.

کأن الذین أهملوا فقه الشیعة أو طعنوا فیه قد خدموا الإسلام،أو جردوه عن زوائد لیست لها صلة فیه،و فی الحق-و ما أضیع الحق-أنهم قد جنوا علی الإسلام جنایة لا تغفر،إذ خضعوا لعوامل زمن اشتد فیه الصراع بین طوائف المسلمین،فکفر بعضهم البعض،و ابتعد بعضهم عن بعض،کأن الإسلام لم یأمرهم بالتمسک بحبل اللّه، و الاعتصام به،و أن یکونوا جمیعا و لا یتفرقوا،لیصبحوا قوة متماسکة،تقضی علی کل محاولة ضد الإسلام لینتشر العدل،و تجف الأرض من الدموع و الدماء،و یصبح الناس إخوانا و لیس فی قلوبهم غل،و لا أثر للأثرة،و لا مکان للاستغلال فی المجتمع.

إن تلک الرواسب التی خلفتها عصور التطاحن یجب أن یخلو الطریق منها، و نزعات یجب أن تقبر،و هیاکل و همیة یجب أن تزول.و قد نسبوا إلی الشیعة آراء فی الفقه لیست هی آراؤهم،و لا یقول بها أحد أبدا،و إن وجدوا قولا شاذا لواحد ینسب إلیهم جعلوها للمجموع و ادعوا علیه الإجماع،و إذا نسب لفرد رأی فی عقیدة کان ذلک الرأی للجماعة کأن الجماعة هی الفرد،و الفرد هو الجماعة.

کل ذلک مبعثه التعصب الذی ضرب ستارا بین الواقع و بین ما یقولون،و قد مرت الإشارة لبعض ذلک،و من المؤسف و المؤلم أن یمضی الکثیر علی ما اختلقه طغاة الأمس و بغاة الماضی و یبقوا غشاوة التحامل علی عیونهم فیحکموا مقلدین بدون 
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دلیل و یهجروا ما فی أیدی الشیعة من فقه و علم و أدب،و سنشیر لبعض الآراء الفقهیة أو الفتاوی الشاذة التی نسبت إلی الشیعة و لا قائل منهم فی ذلک.و قد لعبت الدعایات الکاذبة دورها فی الأفکار و اتجاه الجماعات حتی أصبح الرجل یهون علیه أن یتهم بالزندقة و الإلحاد و لا یتهم بالتشیع.و اشتهر قول بعض من ینسب إلی العلم:آکل ذبیحة الیهودی و النصرانی و لا آکل ذبیحة الشیعی أو الرافضی.

و ما أکثر الأقوال فی ذلک و لا ذنب للشیعة من حیث الواقع،و لکنها السیاسة التی أعلن الشیعة الانفصال عنها،و استقلوا بتعالیمهم من دون مؤثرات علی نهج تعالیمهم،و نفضوا أیدیهم من غبار أطماعها،فانفصلت مدرستهم انفصالا تاما فی جمیع الأدوار،فلا مدارس تشاد لهم من قبل الحکومات،و لا وظائف تدریس،و لا رواتب لطلاب،و لا تشجیع لهم من جمیع الجهات التی لها اتصال بتلک السیاسة الجائرة.

نعم کانت هناک مراقبة و معارضات،و مقاومة شدیدة،تحاول القضاء علیهم.

و قد اجتازت مدرستهم فی أدق المراحل و أقسی الظروف خطوات واسعة،و عقبات شدیدة،و دکت صروحا،و أحرزت النصر،فکان لهم أثر عظیم فی خدمة الإسلام، و انتشار علومه،و نمو فقهه و باب الاجتهاد مفتوحا عندهم.

و إن ما خلفته أقلام أعلام الشیعة من تراث علمی فی جمیع المجالات شیء یبعث علی الفخر،و یفوق حد الحصر،و إن مؤلفاتهم التی نشرت و التی لم تنشر هی من الکثرة بمکان،و هذه المؤلفات الموجودة هی بقیة التلف إذ صارت مؤلفات الشیعة وقودا للحمامات،و طعمة للأنهار،فی أیام تحکم الطائفیة و انتشار التعصب المذهبی، الذی لعب دورا فی التاریخ.

و الشیء الذی تجدر الإشارة إلیه-لأهمیته-هو ما بلغت إلیه الحالة من جراء التعصب و اشتباک عوامل الخلافات،أن بعضهم قد التزم مخالفة الشیعة فیما یفتون به مع وضوح الدلیل،و قوة المأخذ،و هو یری أن ذلک أولی من القول بما تقوله الشیعة، و یظهر أثر ذلک فی کثیر من المستحبات و الواجبات.

یقول ابن تیمیة فی منهاجه-عند بیان التشبه بالشیعة-:و من هنا ذهب من ذهب من الفقهاء إلی ترک بعض المستحبات،إذ صارت شعارا لهم(أی للشیعة)فإنه و إن لم 
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یکن الترک واجبا لذلک لکن فی إظهار ذلک مشابهة لهم فلا یتمیز السنی من الرافضی، و مصلحة التمییز عنهم لأجل هجرانهم،و مخالفتهم أعظم من مصلحة المستحب.

و قال مؤلف کتاب الهدایة:إن المشروع التختم بالیمین و لکن لما اتخذته الرافضة(أی الشیعة)جعلناه فی الیسار.

و قال الزرقانی فی شرح المواهب اللدنیة فی صفة عمامة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما روی الإمام علی علیه السّلام فی إسدالها علی منکبه حین عممه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إن الحافظ العراقی قال:إن ذلک أصبح شعار کثیر من فقهاء الإمامیة فینبغی تجنبه لترک التشبه بهم.

و قال الشیخ محمد بن عبد الرحمن فی کتاب رحمة الأمة:السنة فی القبر التسطیح و هو أولی علی الراجح من مذهب الشافعی و قال أبو حنیفة و أحمد:التسنیم أولی لأن التسطیح صار شعارا للشیعة.

و قال الغزالی:إن تسطیح القبور هو المشروع و لکن لما جعلته الرافضة شعارا عدلنا عنه إلی التسنیم.

و غیر ذلک مما ستقف علیه فی هذا الموضوع فی کثیر من المسائل الفقهیة.

و إن موضوع البحث عن آراء رؤساء المذاهب و اتباعهم أمر لیس من السهل الإحاطة فیه،لأنا نجد أن أقوال صاحب المذهب مختلفة،کما أن أصحابه الذین علیهم المعول فی أخذ الأحکام و نشر المذهب تختلف أقوالهم،فمرة یوافقونه و مرة یخالفونه.و هناک آراء فردیة یذهب إلیها البعض.

فالحنفیة یوردون فی کتبهم أقوال أئمتهم الأربعة:أبو حنیفة،و أبو یوسف، و محمد بن الحسن،و زفر،فربما یکون فی مسألة واحدة أربعة أقوال لکل واحد منهم قول یخالف فیه الآخر،حسب ما یظهر لهم من الآثار و المعانی.و یأتی المتأخرون بآراء یخالفون بها سلفهم.

و قد حاول بعض الحنفیة أن یجعل أقوالهم المختلفة أقوالا لأبی حنیفة رجع عنها،و الواقع إنا نجد هؤلاء یخالفون أبا حنیفة عن أدلة و استنتاج،و هم غیر مقلدین له فی ذلک (1).
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1- (1) انظر هذا المبحث فی الجزء الأول من هذا الکتاب فی مواضیع متفرقة. 




کما أن الشافعی له أقوال مختلفة و فقهه یعرف بالقدیم و الجدید،أی أن له فقها رجع عنه فسمی بالقدیم،و قد نهی عن العمل به (1).

و کذلک جمیع أئمة المذاهب لا تتفق أقوالهم،و کثیر من أصحابهم یخالفونهم فی کثیر من المسائل،و هذا أمر مجهد لا یمکن استقصاؤه،و نحن نحاول قدر الاستطاعة أن نتعرض لأشهر الأقوال عندهم.

و ناحیة أخری و هی اختلاف المذاهب فیما بینها کما أن کثیرا من العلماء ألفوا کتبا للرد علی رؤساء المذاهب بما خالفوا فیه الکتاب و السنة،و أول من کتب فی هذا اللیث بن سعد أحد رؤساء المذاهب البائدة فی رسالته للإمام مالک یرد علیه.

و قد ذکر یحیی بن سلام قال:سمعت عبد اللّه بن غانم فی مجلس إبراهیم بن الأغلب یحدّث عن اللیث بن سعد أنه قال:أحصیت علی مالک بن أنس سبعین مسألة کلها مخالفة لسنّة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مما قال مالک فیها برأیه.

و الشافعی وضع کتبا فی الرد علی مالک و معارضة أقواله،و کان یقول:قدمت مصر و لا أعرف أن مالکا یخالف من أحادیثه إلا ستة عشر حدیثا،فنظرته و إذا به یقول بالأصل و یدع الفرع،و یقول بالفرع و یدع الأصل.و تعرض الشافعی فی رده علی مالک للمسائل التی ترک فیها الأخبار الصحیحة بقول واحد من الصحابة،أو بقول واحد من التابعین،أو لرأی نفسه (2).

و لعل هذا هو الذی حمل أکثر المالکیة فی وضع الکتب للرّد علی الشافعی فیما خالف الکتاب و السنة،و قد ألف جماعة منهم فی ذلک:کأحمد بن مروان المتوفی سنة 289 ه،و أحمد بن یعلی المتوفی سنة 399 ه،و حماد بن إسحاق المتوفی سنة 269 ه،و أبو عمر یوسف بن یحیی المتوفی سنة 288 ه،و یحیی بن عمر بن یوسف الکنانی المتوفی سنة 289 ه.

و لإسماعیل بن إسحاق القاضی کتاب الرد علی الشافعی،و کتاب الرد علی أبی حنیفة (3)و غیر ذلک مما یمثّل الصعاب التی تواجه الباحث عن الفقه الإسلامی 
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1- (1) فصلنا ذلک فی الجزء الثالث من هذا الکتاب فی ترجمة الشافعی. 

2- (2) انظر جامع بیان العلم و فضله لابن عبد البر.ج 2 منع القول بالرأی. 

3- (3) انظر الدیباج المذهب تجد الکثیر من ذکر الکتب المؤلفة فی الرد علی أئمة المذاهب. 




و اختلاف الآراء فی کثیر من مسائله،و منشأه الاختلاف فی الأصول و المبانی العامة التی یعتمدون علیها فی استنباطهم.و اختلافهم فی مدی انطباق القاعدة أو النص أو الأصول التی یتخذونها طریقا للاستدلال.


اختلاف الفقهاء فی الفتوی:


اشارة

و نظرا للاختلاف الحاصل من تفهم أدلة الاستنباط،فقد انفرد رؤساء المذاهب بمسائل لا یقول بها صاحب المذهب الآخر،کما انفرد بعض أعیان المذاهب بأقوال لا یقول بها رئیس مذهبه و لا غیره،و هذا شیء کثیر یمکن حصره من تتبع الأقوال المختلفة.

و قد حاول بعضهم حصر تلک الأقوال المنفردة،و لکن التتبع یضیف إلی ذلک کثیرا منها.و قد نقل صاحب کتاب الفوائد العدیدة عن کتاب الإفصاح للوزیر عون الدین یحیی بن هبیرة،ما انفرد کل مذهب فیه عن سائر المذاهب،و نظرا لما فی ذلک من الفائدة و الإیضاح ننقل هنا تلک الأقوال التی اختص بها کل واحد عن غیره،بدون تعلیق علی ذلک أو بیان لما یحتاج إلی بیان.



أبو حنیفة:

قال فی الإفصاح:اعلم أن الإمام أبا حنیفة تفرد بخمس عشرة مسألة:

1-العفو عن مقدار الدرهم من النجاسات،و الأئمة یوافقونه فی الدم.

2-عدم النیة فی الوضوء و الطهارة.

3-جواز التوضؤ بالمائعات.

4-الخروج من الصلاة بما لیس منها.

5-عدم الطمأنینة فیها،إلا ما رواه أبو یوسف.

6-کل إهاب یطهر بالدباغ عنده.

7-جواز الربا فی دار الحرب.

8-إن للمرأة ولایة النکاح.

9-قتل النفس بالنفس مطلقا.

10-عدم جواز الوقف فی المنقول.

11-عدم القضاء علی الغائب. 

ص:182







12-میراث الذین عقدت أیمانکم.

13-طهارة الخمر بالمعالجة.

14-عدم جواز الجمع إلا فی عرفة و مزدلفة.

15-ثبوت الربا فی الجص،و النورة،و الزرنیخ.


مالک بن أنس:

و أما ما اختص به الإمام مالک:

1-الإرسال فی الصلاة(أی إرسال الیدین).

2-طهارة الکلب.

3-جواز القراءة للحائض خوف النسیان.

4-عدم التوقیت للمسح علی الخفین.

5-قتل المرتد من غیر استتابة.

6-وجوب الغسل للجمعة.

7-تفضیل المدینة علی مکة.

8-تجاوز المیقات بلا إحرام،إذا مر علیه و لم یکن له.


الشافعی:

و أما ما اختص به الإمام الشافعی:

1-وجوب قراءة الفاتحة علی المأموم.

2-وجوب التشهد الأخیر.

3-زواج البنت من الزنا.

4-اتخاذ أوانی الذهب و الفضة من غیر استعمال.

5-لعب الشطرنج.

6-نجاسة الأوراق مطلقا.


أحمد:

و أما ما اختص به الإمام أحمد:

1-وجوب المضمضة و الاستنشاق. 
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2-وجوب غسل الیدین عند القیام من النوم.

3-الاقتصار علی المفصل فی الید فی مسح التیمم قیاسا علی السرقة.

4-مؤاخذة المقر بإقراره،و إن استثنی أنه أعطی فلا یقبل منه و إن کانت البینة.


ما انفرد به ابن تیمیّة:

1-القول فی قصر الصلاة فی کل ما یسمی سفرا طویلا کان أو قصیرا،و هو مذهب الظاهریة.

2-إن البکر لا تستبرئ و إن کانت کبیرة،و هو قول ابن عمر و اختاره البخاری.

3-إن سجود التلاوة لا یشترط له وضوء،و هو مذهب ابن عمر و اختاره البخاری.

4-القول بأن من أکل فی شهر رمضان معتقدا أنه لیل،فبان نهارا لا قضاء علیه،کما هو الصحیح عن عمر،و ذهب إلیه بعض الفقهاء و التابعین.

5-إن المتمتع یکفیه سعی واحد بین الصفا و المروة،کالقارن و المفرد و هو قول ابن عباس و روایة عن أحمد.

6-جواز المسابقة بلا محلل.

7-القول باستبراء المختلعة بحیضة،و کذلک الموطوءة بشبهة و المطلقة آخر ثلاث تطلیقات.

8-إباحة وطی الوثنیات بملک الیمین.

9-جواز عقد الرداء فی الإحرام و لا فدیة.

10-جواز طواف الحائض و لا شیء علیها إذا لم یمکنها أن تطوف طاهرة.

11-القول بجواز بیع الأصل بعصیره کالزیت بالزیتون و السمسم بالشیرج.

12-جواز الوضوء بکل ما یسمی ماء مطلقا کان أو مقیدا.

13-جواز بیع ما یتخذ من الفضة للتحلی و غیره بالفضة متفاضلا و جعل الزیادة فی الثمن فی مقابلة الصنعة.

14-المائع لا ینجس بوقوع النجاسة فیه إلا أن یتغیر قلیلا کان أو کثیرا. 
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15-جواز التیمم لمن خاف فوات العید و الجمعة باستعمال الماء.

16-جواز التیمم فی مواضع معروفة.

17-الجمع بین الصلاتین فی أماکن مشهورة.

18-و کان یمیل أخیرا إلی القول بتوریث المسلم من الکافر.

19-و من أقواله المشهورة التی جری بسببها و الإفتاء بها محن:قوله بالتکفیر بالحلف و إن الطلاق لا یقع إلا واحدة،و إن الطلاق المحرم لا یقع و إن جمیع أیمان المسلمین مکفر (1).


الخلاف بین المذاهب:

و إذا أردنا أن نتابع للوقوف علی الأقوال التی ربما یقال إن أصحابها انفردوا عن مذاهبهم بالذهاب إلیها،فإن طول المسافة یبعدنا عن الهدف المقصود.کما أن الخلاف بین المذاهب بعضهم مع بعض شیء لا یمکن إنکاره لکثرته،و قد أحصی الخلاف بین مذهب أحمد بن حنبل و مذهب الشافعی فکانت المسائل المختلف فیها أکثر من عشرة آلاف مسألة.

و صنف القاضی عز الدین الحنبلی فی المفردات المخالف للمذاهب الثلاثة کتابا ذکر فیه أکثر من ثلاثة آلاف مسألة.

و ذکر صاحب الفواکه العدیدة:أن مذهب الإمام أحمد وسط بین المذاهب فی کثیر من المسائل مما تدعو حاجة الناس إلیه من مذهب الإمام أحمد؛منها:

1-القول بطهارة بول جمیع الحیوانات المأکولة اللحم،و روثها کالغنم، و البقر،و الخیل،و الدجاج،و الإبل،و الإوز،و غیر ذلک.

2-إن منی الآدمی و منی ما یؤکل لحمه طاهر و هذا أیضا فیه رخصة.

3-جواز المسح علی العمامة و الجورب و فیه أیضا رخصة.

4-صوم رمضان بالغیم و القتر لیلة الثلاثین من شبعان.
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1- (1) الفوائد العدیدة فی المسائل المفیدة لأحمد بن محمد التیمی النجدی ص 48-50،نقلا عن کتاب الإفصاح للوزیر عون الدین یحیی بن هبیرة. 




5-صحة البیع بالمعاطاة.

6-للوالد أن یتملک من مال ولده ما شاء.

7-إن الخلع فسخ لا ینقص به عدد الطلاق.

8-عدم وقوع الطلاق من السکران.

9-الرد فی باب الفرائض و توریث ذوی الأرحام.

10-إن الکافر إذا مات حکم بإسلام من لم یبلغ من ولده.

11-جواز الاستمناء (1)بالید و نحوها لمن خاف العنت و هی رخصة عظیمة و کذلک المرأة بشیء.

12-جواز الوقف فی إحدی الروایتین عن أحمد.

13-جواز بیع الوقف و المناقلة إذا تعطلت منافعه و بیع المسجد و نقله إذا تعطل نفعه أو لم ینتفع به.

14-فسخ النکاح لعدم النفقة و الوطء.

15-الحکم بالشهادة علی الخط و غیر ذلک.

و علی أی حال:فإن الاختلاف بین المذاهب فی الفقه أمر لا یمکن حصره، و نحن بهذا العرض نحاول إعطاء صورة عن البعض من ذلک،و قد ألف علماؤنا الأعلام کتبا فی الخلافات الفقهیة بین السنة و الشیعة،و بین المذاهب السنیة أنفسها.

و لما کان هذا الموضوع من أهم الأمور التی یلزمنا البحث فیها،رأینا أن نختصر البحث،و نقتصر علی ما یتعلق بالصلاة و مقدماتها،و أفعالها،و نذکر طرفا من مسائل الطهارة فی هذا الجزء،و أفعال الصلاة فی الجزء السادس،و نستدرک بقیة المباحث الفقهیة فی کتاب مستقل یرتبط بهذه السلسلة کمستدرک لها،و إنی لا أضمن لنفسی السلامة من الخطأ،فربما یکون هناک شیء لم أتعمده،و أمر لم أقصده،و من اللّه أطلب التسدید و علیه أتوکل و هو حسبی و نعم الوکیل.
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1- (1) الاستمناء بالید هو المعروف بالعادة السریة المنهی عنها شرعا،و قد أید الطب ذلک و أنها تورث (الهستیریا)و لعل المراد بقوله و نحوها هو:جواز التفکر بجمال امرأة أو النظر إلیها لإنزال الشهوة أو العبث بالذکر،و قد جوز الأحناف ذلک لمن کان أعزب لتسکین شهوته کما جاء فی شرح مراقی الفلاح ص 17 و عندنا کل ذلک حرام مخالف للأدلة. 





الطهارة


اشارة

الوضوء و الغسل و التیمم

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ ما یُرِیدُ اللّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ وَ لکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ [المائدة:6].



أجمع المسلمون علی وجوب الطهارة للصلاة:

و هی فی اللغة النظافة و النزاهة من الأدناس،و فی الشرع:اسم للوضوء،أو الغسل أو التیمم،علی وجه له تأثیر باستباحة الصلاة.

و عرفها الشهید الأول:بأنها استعمال طهور مشروط بالنیة،و الطهور هو الماء و التراب.

و قال فی التذکرة:إنها وضوء،و غسل،و تیمم یستباح به عبادة شرعیة.

و قال القرطبی:الطهارة من الحدث ثلاثة أصناف:وضوء،و غسل،و بدل منهما،و هو التیمم.و قال ابن حمدان الحنبلی:الطهارة تحصل عند وجود سببها قصدا و اتفاقا.

و قال الشوکانی:إنها صفة حکمیة تثبت لموصوفها جواز الصلاة به أو فیه أو له. 
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و قال فی الروض الندی:هی ارتفاع حدث و ما فی معناه،و زوال خبث أو ارتفاع حکم ذلک.

و قال فی شرح مراقی الفلاح:حکم یظهر بالمحل الذی تتعلق به الصلاة لاستعمال المطهر (1).

و الطهور اسم للماء و التراب لقوله تعالی: وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً .

و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا»و سیأتی بیان ذلک.

و مهما یکن من اختلاف فی تعبیر الفقهاء فی تعریف الطهارة،فلا خلاف بینهم فی وجوبها للصلاة،و أنها اسم للوضوء،و الغسل،و التیمم،و إن الصلاة تتوقف علی إزالة الحدث فی ذلک.

و قد وقع الخلاف فی هذه الأشیاء لا من حیث وجوبها،بل من حیث موجبها و واجباتها و سننها و شرائطها.


الوضوء

اشارة
لا خلاف بین جمیع المسلمین فی وجوب الوضوء للصلاة لقوله تعالی: إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ... و لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:لا یقبل اللّه صلاة أحدکم إذا أحدث حتی یتوضأ.

کما لا خلاف بینهم فی أن أعضاء الوضوء مغسولة و ممسوحة،و إنما الخلاف فی الرجلین کما سیأتی:

و للوضوء فروض،و سنن،و شروط و قد وقع الخلاف فی ذلک بین جمیع المذاهب.


فروضه:

اشارة

فروض الوضوء عند الشیعة خمسة:

1-النیة و هی:الإرادة،أو القصد إلی الفعل علی أن یکون الباعث إلیه أمر اللّه 
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1- (1) شرائع الإسلام للمحقق الحلی ص 2 و شرح اللمعة الدمشقیة للشهید الثانی طبع مصر ص 12 و تذکره الفقهاء ص 1 و [1]بدایة المجتهد للقرطبی ص 6 و الروض الندی شرح کافی المبتدی ص 21 و الفواکه العدیدة ص 6 و شرح مراقی الفلاح ص 2 و غیرها. 




تعالی،و لا بد فیها من الإخلاص،فلو لم یکن مخلصا لا یصح علی تفصیل یذکره الفقهاء فی باب النیة بداعی امتثال أمر اللّه،و إطاعته.

2-غسل الوجه:و هو ما دارت علیه الإبهام.و الوسطی عرضا،و ما بین قصاص الشعر إلی طرف الذقن طولا،و یجب الابتداء بأعلی الوجه إلی الأسفل.

3-غسل الیدین من المرفقین إلی أطراف الأصابع،و المرفق مجمع عظمی الذراع و العضد و یجب غسله مع الید.

4-مسح مقدم الرأس و یکفی فیه المسمی،و لو قدر أصبع إلی ثلاثة أصابع.

5-مسح الرجلین من أطراف الأصابع إلی الکعبین،و هما قبتا القدم.

و شرائط الوضوء:طهارة الماء و إطلاقه،و عدم استعماله فی التطهیر من الخبث،و طهارة أعضاء الوضوء،و عدم المانع من استعمال الماء لمرض أو عطش، و الموالاة و الترتیب کما سیأتی بیانه.

هذه هی فروض الوضوء عند الشیعة کما دلت علیه الأدلة من الکتاب و السنة النبویة بما هو مذکور فی محله من کتب الفقه (1)فهم یتفقون مع المذاهب فی أمور و یفترقون عنها فی أمور،فلننظر فی ذلک لنری مدی الاتفاق و الافتراق بینهم و بین غیرهم من المذاهب،کما ننظر إلی الاتفاق و الافتراق بین المذاهب الأربعة نفسها.

اتفق جمیع العلماء علی اشتراط النیة فی الوضوء و غیره من أنواع الطهارة من الحدث،و إنها فرض کما تقول به الشیعة،إلا أبو حنیفة فإنه لم یشترط النیة فی الوضوء و الغسل و اشترطها فی التیمم.

و حجته أن المکلف إنما أمر بغسل جسمه أو غسل هذه الأعضاء،و لو غسلهما للتبرد أو التنظیف فقد فعل ما أمر به،و قاس ذلک علی إزالة النجاسة،فإنها تجزی بلا نیة عند الجمیع.

و قال مالک،و الشافعی،و أحمد بن حنبل،و اللیث بن سعد:بوجوب النیة.
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1- (1) شرائع الإسلام للمحقق الحلی،و التذکرة للعلامة الحلی،و الخلاف للشیخ الطوسی،و العروة الوثقی للسید الیزدی،و المستمسک للسید الحکیم،و المختصر النافع للمحقق،و غیرها من کتب الفقه. 




و عقد الإجماع علی اشتراط النیة لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إنما الأعمال بالنیات و لکل امرئ ما نوی.


غسل الوجه:

لا خلاف بین جمیع المسلمین فی وجوب غسل الوجه مرة واحدة و قد اختلفوا فی تحدیده.

فمذهب الشیعة:أن حده من قصاص الشعر إلی منتهی الذقن طولا،و ما دارت علیه الإبهام و الوسطی عرضا.

و مذهب مالک أن البیاض الذی بین العذار و الأذن لیس من الوجه،و بهذا یتفق مع الشیعة،و لکنه فرّق بین الأمرد و الملتحی،کما هو مذکور فی محله (1).

و ذهب أبو حنیفة،و الشافعی (2)،و أحمد إلی أن البیاض الذی بین العذار و الأذن من الوجه فیجب غسله (3).

و کذلک اختلفوا فیما تحت الذقن،فالمشهور عن الشافعی أنه یوجب غسل ما تحت الذقن،و عند الحنفیة أن حد الوجه ما بین قصاص الشعر و أسفل الذقن(طولا) و شحمتی الأذنین (4)(عرضا).

و سبب هذا الاختلاف هو خفاء تناول اسم الوجه لهذه المواضع.


غسل الیدین:

اتفق المسلمون علی أن غسل الیدین و الذراعین من فروض الوضوء،و اختلفوا فی موضعین:

الأول:فی إدخال المرافق فیها،فذهب الجمهور،و مالک،و الشافعی،و أبو حنیفة (5)و أحمد بن حنبل (6)،إلی وجوب إدخالها فی الغسل،و هو مذهب الشیعة 
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1- (1) المنتقی فی شرح موطأ مالک ج 1 ص 35. 

2- (2) بدایة المجتهد ج 1 ص 10. 

3- (3) الروض الندی ص 35. 

4- (4) غنیة المتملی فی شرح منیة المصلی ص 8. 

5- (5) بدایة المجتهد ج 1 ص 10. 

6- (6) الروض الندی ص 36. 




و ذهب بعض أهل الظاهر،و بعض متأخری أصحاب مالک،و زفر بن الهذیل-من أصحاب أبی حنیفة-و الطبری إلی أنه لا یجب إدخالها فی الغسل.

الثانی:کیفیة الغسل؛فمذهب الشیعة أن الابتداء بالغسل من المرافق إلی أطراف الأصابع،و لا یجوز غسلها من الأصابع إلی المرافق،لأن إلی فی الآیة الکریمة بمعنی مع کقوله تعالی: تَأْکُلُوا أَمْوالَهُمْ إِلی أَمْوالِکُمْ و قوله تعالی: مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللّهِ و أراد بذلک(مع).

و إنها لبیان المغسول لا لکیفیة الغسل و یحتاج ذلک إلی بیان،و قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من طریق أهل البیت أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم غسل من المرافق إلی أطراف الأصابع.


مسح الرأس:

أجمع المسلمون علی وجوب مسح الرأس للآیة الشریفة و لفعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک،و لکنهم اختلفوا فی مقدار المسح فهل یمسح کله أو بعضه؟.

فالإمامیة أوجبوا مسح البعض من مقدم الرأس و قالوا:یجزی ما یسمی مسحا، و یشترطون أن یکون ذلک بنداوة الوضوء،فلو استأنف ماء جدیدا بطل الوضوء.

و احتجوا بقوله: وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ و الباء للتبعیض.

و لأن ذلک من المعروف من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما رواه المغیرة بن شعبة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم توضأ فحسر العمامة عن رأسه و مسح علی ناصیته.

و روی عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام قال:یجزی من المسح علی الرأس موضع ثلاث أصابع.

و عن الإمام الصادق علیه السّلام أنه قال:امسح علی مقدم الرأس و امسح علی القدمین و ابدأ بالشق الأیمن (1).

و وافقهم الشافعیة فی ذلک،إذ الواجب عندهم ما یقع علیه اسم المسح و إن قل،قال أبو العباس بن القاص:أقله ثلاث شعرات کما نقول فی الحلق فی الإحرام.

و قال فی المهذب:إنه لا یتقدر لأن اللّه أمر بالمسح و ذلک یقع علی القلیل و الکثیر و المستحب أن یمسح جمیع الرأس (2).
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1- (1) الکافی ج 3 ص 29. [1]

2- (2) المهذب للشیرازی ج 1 ص 17. 




أما الحنفیة فاختلفوا فی المقدار،فعن أبی حنیفة و أبی یوسف أن المفروض ربع الرأس،و عن محمد بن الحسن أن المفروض ثلاثة أصابع إذا اعتبر الممسوح به عشرة أصابع،و ربعها إصبعان و نصف،إلا أن الاصبع الواحد لا یتجزأ فجعل المفروض ثلاثة أصابع (1).

و قال زفر:یجوز أن یمسح باصبع واحد مقدار ربع الرأس (2).

و ذهب مالک إلی أن الواجب مسح الرأس کله،و خالفه بعض أصحابه و جعل فرض المسح بعض الرأس،و من أصحاب مالک من حد هذا البعض بالثلث و بعضهم بالثلثین (3).

و أوجب الحنابلة مسح جمیع الرأس،و یکره غسله بدلا من المسح إن أمرّ یدیه (4).و فی إحدی الروایتین عن أحمد بن حنبل أنه اکتفی بمقدم الرأس (5).

قال النووی فی شرح مسلم:و أجمعوا علی وجوب مسح الرأس و اختلفوا فی قدر الواجب فیه،فذهب الشافعی فی جماعة إلی أن الواجب ما یطلق علیه الاسم و لو شعرة واحدة،و ذهب مالک و أحمد إلی وجوب استیعابه و قال أبو حنیفة فی روایة الواجب ربعه (6).

و کذلک وقع الاختلاف فی عدد المسح،فقال الشافعی و جماعة إن المستحب ثلاث مرات،و ذهب أبو حنیفة و مالک و أحمد إلی أن السنة مرة واحدة و لا یزاد علیها.

و قال الإمامیة:لا تکرار فی المسح.


الأرجل:

اختلف علماء الإسلام فی نوع طهارة الأرجل من أعضاء الوضوء،فذهب 
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1- (1) انظر المبسوط للسرخسی ج 1 ص 65. 

2- (2) بدائع الصنائع ج 1 ص 5. 

3- (3) بدایة المجتهد ج 1 ص 11. 

4- (4) غایة المنتهی ص 31. 

5- (5) نیل الأوطار:ج 1 ص 155. 

6- (6) شرح صحیح مسلم للنووی ج 4 ص 107. 




الکثیرون منهم إلی وجوب الغسل،و منهم الأئمة الأربعة،إلا ما ینقل عن أحمد بن حنبل فی إحدی الروایات،بأنه جوز المسح (1).

و عند الأوزاعی،و الثوری،و ابن جریر،و الجبائی،و الحسن البصری إن الإنسان مخیر بین الغسل و بین المسح.

و قال بعض علماء أهل الظاهر بوجوب المسح و الغسل (2).

و أجمعت الشیعة تبعا لأهل البیت علی وجوب المسح و دلیلهم علی ذلک کتاب اللّه و سنة نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لما روی عن الأئمة علیهم السّلام فی بیان کیفیة وضوء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنه مسح علی رجلیه کما یأتی.

أما الکتاب فقوله تعالی: وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ قریء بنصب أرجل و خفضها،أما قراءة الخفض فهی الحجة،و أما النصب فکذلک منصوبة إما علی إسقاط الخافض أو أنها بفعل محذوف.

فأوجب سبحانه و تعالی علی الوجوه بظاهر اللفظ الغسل،ثم عطف الأیدی علی الوجوه،و أوجب لها بالعطف مثل حکمها و هو الغسل فکأنه قال:اغسلوا وجوهکم و اغسلوا أیدیکم،ثم أوجب مسح الرءوس بصریح اللفظ کما أوجب غسل الوجوه کذلک،ثم عطف الأرجل علی الرءوس،فوجب أن یکون لها حکم الرءوس و هو المسح بمقتضی العطف،و لو جاز أن یخالف فی الحکم المذکور الرءوس الأرجل جاز أن یخالف حکم الأیدی فی الغسل الوجوه.

و سواء قریء بنصب الأرجل أم خفضها فکلا القراءتین یدلان علی وجوب المسح،کما ذهب إلیه کثیر من الصحابة و التابعین،و دلت علیه الآثار الصحیحة من صفة وضوء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأنه مسح علی رجلیه،کما روی ذلک عنه أهل بیته صلوات اللّه علیهم أجمعین.

و أما القول بأن قراءة الخفض فی أرجلکم إنما کان للمجاورة فهو غیر صحیح، لأن ذلک لا یجوز إلا مع ارتفاع اللبس،فأما مع حصوله فلا یجوز (3).
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1- (1) رحمة الأمة فی اختلاف الأئمة ج 1 ص 19 بهامش میزان الشعرانی. 

2- (2) نیل الأوطار للشوکانی ج 1 ص 168. 

3- (3) انظر هذا المبحث فی کتاب المسائل الناصریة،و کتاب الانتصار للسید المرتضی،و تفسیر التبیان لشیخ الطائفة محمد بن الحسن الطوسی ج 3 ص 152-157،و [1]تفسیر مجمع البیان لأبی علی بن الفضل بن الحسن الطبرسی ج 6 ص 37 ط دار الفکر،و الغنیة لأبی المکارم عز الدین حمزة بن علی بن زهرة الحلبی،و غیرها من کتب الفقه و التفسیر. 




و أما حمل بعضهم الأمر بالمسح هنا علی الغسل فهو بعید جدا و هو تعسف و صرف لظواهر الکتاب عما تدل علیه.

و علی کل حال:فإن کلا القراءتین یفهم منهما وجوب مسح الرجلین و قد وافقنا علی ذلک جماعة من علماء المسلمین ممن لا یقول به و لنترک الحدیث لبعضهم:

قال الفخر الرازی فی تفسیره حول الاحتجاج بهذه الآیة الکریمة:

حجة من قال بوجوب المسح مبنی علی القراءتین المشهورتین فی قوله تعالی:

وَ أَرْجُلَکُمْ فقرأ ابن کثیر،و حمزة،و أبو عمر،و عاصم-فی روایة أبی بکر-بالجر، و قرأ نافع،و ابن عامر،و عاصم-فی روایة حفص عنه-بالنصب.

ثم قال:فنقول أما القراءة بالجر فهی تقتضی کون الأرجل معطوفة علی الرءوس،فکما وجب المسح فی الرأس فکذلک فی الأرجل.

فإن قیل:لم لا یجوز أن یقال:هذا کسر علی المجاورة کما یقال:جحر ضب خرب.

قلنا:هذا باطل من وجوه:(الأول)أن الکسر علی الجوار معدود فی اللحن الذی قد یتحمل لأجله لضرورة فی الشعر،و کلام اللّه منزه عنه.

و ثانیها:أن الکسر علی الجوار إنما یصار حیث یحصل الأمن من الالتباس، کما فی قوله:جحر ضب خرب،فإن من المعلوم بالضرورة،أن الخرب لا یکون نعتا للضب بل للجحر،و فی هذه الآیة الأمن من الالتباس غیر حاصل.

و ثالثها:أن الکسر بالجوار إنما یکون بدون حرف العطف،و أما مع حرف العطف فلم تتکلم به العرب.

و أما القراءة بالنصب فقالوا أیضا توجب المسح و ذلک لأن قوله: وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ فرؤوسکم فی محل النصب بامسحوا لأنه المفعول به،و لکنها مجرورة لفظا بالباء،فإذا عطفت الأرجل علی محل الرءوس جاز فی الأرجل النصب عطفا علی محل الرءوس،و جاز الجر عطفا علی الظاهر.
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فإذا ثبت هذا فنقول:ظهر أنه یجوز أن یکون عامل النصب فی قوله تعالی:

و أرجلکم هو قوله:و امسحوا.و یجوز أن یکون هو قوله فاغسلوا،لکن العاملان إذا اجتمعا علی معمول واحد کان إعمال الأقرب أولی،فوجب أن یکون عامل النصب فی قوله تعالی:و أرجلکم هو قوله تعالی:و امسحوا.

فثبت أن قراءة و أرجلکم بنصب اللام توجب المسح أیضا (1)..

هذا ما قرره عالم من کبار علماء الشافعیة،و من أشهر المفسرین،و هو موافق لما یذهب إلیه الشیعة،و ما أجمعوا علیه من وجوب المسح للأرجل،کما دلت علیه آیة الوضوء،و إن کان هذا العالم ذهب إلی الغسل نظرا لوجود أخبار تدل علیه إذ یقول:

إن الأخبار الکثیرة وردت بإیجاب الغسل و الغسل مشتمل علی المسح،و لا ینعکس،فکان الغسل أقرب إلی الاحتیاط،فوجب المصیر إلیه،و علی هذا الوجه یجب القطع بأن غسل الأرجل یقوم مقام مسحهما.

و أنت تری ما فی هذا الاستدلال من البعد عن الواقع،و هو تمحل و تکلف، و ستأتی الإشارة إلی الأخبار فی هذا الباب.


و قال الجصاص:

أحمد بن الرازی الحنفی المتوفی سنة 370 ه فی کتابه أحکام القرآن:

و لا یختلف أهل اللغة أن کل واحدة من القراءتین محتملة للمسح بعطفها علی الرأس،و یحتمل أن یراد بها الغسل بعطفها علی المغسول،لأن قوله تعالی:

و أرجلکم،بالنصب یجوز أن یکون مراده فاغسلوا أرجلکم،و یحتمل أن یکون معطوفا علی الرأس فیراد بها المسح،و إن کانت منصوبة فیکون معطوفا علی المعنی لا علی اللفظ،لأن الممسوح مفعول به کقول الشاعر:

معاوی إننا بشر فاسجح فلسنا بالجبال و لا الحدیدا

فنصب الحدید و هو معطوف علی الجبال بالمعنی.

و یحتمل قراءة الخفض معطوفة فیراد به المسح،و یحتمل عطفه علی الغسل 
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1- (1) تفسیر الرازی ج 3 ص 37. [1]




و یکون مخفوضا بالمجاورة کقوله تعالی: یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ ثم قال تعالی:

وَ حُورٌ عِینٌ فخفضهم بالمجاورة.

إلی أن یقول:فثبت بما وصفنا احتمال کل واحدة من القراءتین للمسح و الغسل.. (1).


و قال إبراهیم الحلبی:

قرأ السبعة بالنصب و الجر،و المشهور أن النصب بالعطف علی وجوهکم و الجر علی الجوار،و الصحیح أن الأرجل معطوفة علی(برءوسکم)فی القراءتین،و نصبها علی المحل،و جرها علی اللفظ،و ذلک لامتناع العطف علی المنصوب للفصل بین العاطف و المعطوف بجملة أجنبیة،و الأصل أن لا یفصل بینهما بمفرد فضلا عن الجملة،و لم یسمع فی الفصیح نحو ضربت زیدا و مررت بعمرو و بکرا،بعطف بکر علی زید،و أما الجر علی الجوار فإنما یکون علی قلة فی النعت کقول بعضهم:هذا جحر ضب خرب،بجر خرب و فی التأکید کقول الشاعر:

یا صاح بلغ ذوی الزوجات کلهم أن لیس وصل إذا انحلت عری الذنب

بجر کلهم علی ما حکاه القراء.

و أما فی عطف النسق فلا یکون،لأن العاطف یمنع المجاورة (2).


و قال ابن حزم:

و أما قولنا فی الرجلین فإن القرآن نزل بالمسح قال اللّه تعالی: وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ و سواء قریء بخفض اللام أو بفتحها هی علی کل حال عطف علی الرءوس:إما علی اللفظ و إما علی الموضع لا یجوز غیر ذلک،لأنه لا یجوز أن یحال بین المعطوف و المعطوف علیه بقضیة مبتدأة،و هکذا جاء عن ابن عباس:نزل القرآن بالمسح.یعنی فی الرجلین فی الوضوء (3).
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1- (1) أحکام القرآن للجصاص ج 2 ص 422. [1]

2- (2) هامش غنیة المتملی ص 8. 

3- (3) المحلی لابن حزم ج 1 ص 207. 





الأخبار:

إن أخبار الغسل لا یمکن أن یخصص بها الکتاب إذ هی أخبار آحاد،و منها ما لا دلالة فیه علی المدعی،کخبر عبد اللّه بن عمرو بن العاص فی الصحیحین أنه قال:تخلف عنا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی سفر سافرنا معه فأدرکنا و قد حضرت صلاة العصر، فجعلنا نمسح علی أرجلنا،فنادی ویل للأعقاب من النار.

و هذا الخبر کما تری یدل علی مسح الأرجل و شهرته بین المسلمین،و لم یصدر من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إنکار علیه،و إنما أنکر علیهم قذارة أعقابهم،و لا سیما فی السفر،و قد نالها فی الطریق أوساخ و قذارات لا یجوز الدخول فی الصلاة معها،إذ فیهم أعراب جفاة،لا یتنزهون عن قذارة.

و یؤید هذا ما قاله ابن رشد القرطبی بعد إیراد هذا الحدیث:قال:و هذا الأثر و إن کانت العادة قد جرت بالاحتجاج به فی منع المسح،فهو أدل علی جوازه منه فی منعه،لأن الوعید إنما تعلق فیه بترک التعمیم،لا بنوع الطهارة،بل سکت عن نوعها، و ذلک دلیل علی جوازه و وجوب المسح هو أیضا مروی عن بعض الصحابة و التابعین (1).

و منها ما حکاه حمران مولی عثمان بن عفان من وضوء مولاه عثمان،و أنه غسل کل رجل ثلاثا،ثم قال رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یتوضأ مثل وضوئی.

و مثله ما روی عن عبد اللّه بن زید بن عاصم،و قد قیل له توضأ لنا وضوء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فتوضأ ثم غسل رجلیه إلی الکعبین،کما روی ذلک مسلم فی صحیحه (2).

و الحاصل أن عمدة ما فی الباب هو هذه الأخبار،و الأصل المعتمد علیه هو خبر حمران مولی عثمان بن عفان؛و کل ذلک لا یصلح أن یکون مقابلا لحکم الآیة أو ناسخا لها.

و علیه فقد صرح بالمسح جماعة من السلف کابن عباس،و أنس بن مالک و الشعبی و عکرمة و غیرهم.
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1- (1) بدایة المجتهد ج 1 ص 15. 

2- (2) صحیح مسلم شرح النووی ج 4 ص 121-123. 




و قد اشتهر عن ابن عباس إنکاره علی من یغسل رجلیه فکان یقول:الوضوء غسلتان و مسحتان.

و کان یقول:افترض اللّه غسلتین،و مسحتین،أ لا تری أنه ذکر التیمم فجعل مکان الغسلتین،و ترک المسحتین (1).

و قال الشعبی:إنما هو المسح علی الرجلین،أ لا تری أن ما کان علیه الغسل جعل علیه التیمم و ما کان علیه المسح أهمل.

و قال عکرمة:لیس فی الرجلین غسل،إنما نزل فیهما المسح (2).

و قال موسی بن أنس لأنس:یا أبا حمزة إن الحجاج خطبنا بالأهواز و نحن معه فذکر الطهور فقال:اغسلوا حتی ذکر الرجلین و غسل العراقیب.

فقال أنس:صدق اللّه و کذب الحجاج.قال اللّه سبحانه: فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ .

فکان أنس إذا مسح قدمیه بلهما و قال نزل القرآن بالمسح.و جاءت السنة بالغسل (3).

و نحن لا نستبعد تدخل السلطات فی هذه القضیة،فالحجاج عند ما یأمر الناس بحکم فبدون شک أنه لا یوجد من یخالف،و کثیر من یؤیده،و من تکلم بغیر ما یأمر فمصیره إلی الفناء،و لیس لمحتج علیه من سبیل،و لا لقائل علی خلاف قوله إلا أن یکذب،إن کانت له بقیة من حیاة و امتداد فی عمر.

و علی أی حال:فإن لنا بکتاب اللّه العزیز،و ما ورد عن عترة رسوله العظیم،ما یکفینا عن الاستدلال فی الحکم،فإن القرآن ناطق بذلک و لا سبیل إلی صرفه إلی غیره و لا تنسخه أخبار آحاد لا تصلح للاستدلال.

و قد أخرج أبو داود من حدیث أوس بن أبیّ الثقفی أنه قال:رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أتی کضامة قوم و مسح علی نعلیه و قدمیه.
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1- (1) تفسیر الخازن ج 2 ص 16 و [1]معالم التنزیل للبغوی ص 16 ج 1 [2] بهامش الخازن. 

2- (2) تفسیر الخازن ج 2 ص 16. [3]

3- (3) أحکام القرآن [4]لابن الغربی ج 2 ص 574. 




و جاء من طریق همام عن إسحاق بن أبی عبد اللّه:حدثنا علی بن خلاد عن أبیه عن عمه-هو رفاعة بن رافع-أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول:(إنها لا تجوز صلاة أحدکم حتی یسبغ الوضوء کما أمره اللّه عز و جل:یغسل وجهه و یدیه و یسمح رأسه و رجلیه إلی الکعبین.

و عن إسحاق بن راهویه:حدثنا عیسی بن یونس،عن عبد خیر عن علی علیه السّلام(کنت أری باطن القدمین أحق بالمسح،حتی رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یمسح ظاهرهما).

و روی شعبة عن عبد الملک بن میسرة،عن النزال بن میسرة أن علیا علیه السّلام صلی الظهر ثم قعد فی الرحبة،فلما حضرت العصر،دعا بکوز من ماء فغسل یدیه و وجهه،و ذراعیه،و مسح برأسه و رجلیه و قال:هکذا رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فعل.

و روی الحسن بن علی الطوسی فی مجالسه عن أبیه بسند عن أبی إسحاق الهمدانی،عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی عهده إلی محمد بن أبی بکر حین ولاه مصر أن قال فیه:و انظر إلی الوضوء فإنه من تمام الصلاة:تمضمض ثلاث مرات، و استنشق ثلاثا،و اغسل وجهک،ثم یدک الیمنی ثم الیسری ثم امسح رأسک و رجلیک،فإنی رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یصنع ذلک،و اعلم أن الوضوء نصف الإیمان (1).

و أما ما أخرجه ابن ماجة من طریق أبی إسحاق عن أبی حیة قال رأیت علیا علیه السّلام توضأ فغسل قدمیه إلی الکعبین ثم قال أردت أن أریکم طهور نبیکم.

فهو مما تفرد به أبو إسحاق،و قد ترک الناس حدیثه لأنه اختلط و نسی،و أن أبا حیة،راوی هذا الحدیث،نکرة لا یعرف،و لا ذکر له فی رواة الحدیث،و لعله شخصیة و همیة برزت فی إطار الخیال لغایة فی نفس المصور لها.

و روی الکلینی بسند عن بکیر بن أعین أن أبا جعفر الباقر علیه السّلام قال:أ لا أحکی لکم وضوء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأخذ بکفه الیمنی کفا من ماء فغسل به وجهه،ثم أخذ بیده الیسری کفا من ماء فغسل به یده الیمنی،ثم أخذ بیده الیمنی کفا من ماء 
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1- (1) الوسائل ج 1 ص 377. [1]




فغسل به یده الیسری،ثم مسح بفضل یدیه رأسه و رجلیه (1).

و مثله عن زرارة بن أعین و محمد بن مسلم عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام.

و روی الکلینی بسند عن حماد بن عثمان قال:کنت قاعدا عند أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام فدعا بماء فملأ به کفه فعم به وجهه،ثم ملأ کفه فعم به یده الیمنی، ثم ملأ کفه فعم به یده الیسری،ثم مسح علی رأسه و رجلیه (2).

و فی الخصال للصدوق بإسناده عن الأعمش عن جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام أنه قال:هذه شرائع الدین لمن أراد أن یتمسک بها و أراد اللّه هداه.

إسباغ الوضوء کما أمر اللّه فی کتابه الناطق،غسل الوجه و الیدین إلی المرفقین،و مسح الرأس و القدمین إلی الکعبین مرة مرة،و مرتان جائز،و لا ینقض الوضوء إلا البول و الریح و النوم و الغائط و الجنابة.

و من مسح علی الخفین فقد خالف اللّه و رسوله و کتابه و وضوؤه لم یتم (3).


المسح علی الخفین:

هذه المسألة من المسائل التی وقع الخلاف فیها بین الشیعة و غیرهم من المذاهب،و قد تطورت الحالة حتی أصبح المسح علی الخفین من علامة السنة، و عدمه من علامات البدعة،و أصبحت هذه المسألة من أصول الاعتقاد.

و نحن نذکر ذلک بإیجاز:

قالت الشیعة،لا یجوز المسح علی الخفین،أو الجورب مطلقا،سواء فی حضر أم سفر،لأن ذلک خلاف ما نزل به القرآن فی بیان الوضوء،و هو قوله تعالی:

وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ فأوجب تعالی إیقاع الفرض علی ما یسمی رجلا،و الخف لا یسمی بذلک،کما أن العمامة لا تسمی رأسا.

کما أن الأخبار الواردة فی ذلک لا تقابل دلالة الآیة علی وجوب المسح علی الرجل،و عمدة ما فی الباب هو حدیث جریر بن عبد اللّه:
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1- (1) الکافی ج 3 ص 24. [1]

2- (2) الکافی ج 3 ص 27. [2]

3- (3) الوسائل طبع مصر ج 1 ص 376-377. 




روی الجماعة أن جریرا بال ثم توضأ و مسح علی خفیه،فقیل له تفعل هکذا؟ قال:نعم رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بال ثم توضأ،و مسح خفیه،و قد أنکر المسح علی الخفین جماعة من الصحابة،و کان علی علیه السّلام یقول:سبق الکتاب المسح علی الخفین.

و روی زرارة عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام قال،سمعته یقول:جمع عمر بن الخطاب أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و فیهم علی علیه السّلام،فقال:ما تقولون فی المسح علی الخفین؟فقام المغیرة بن شعبة و قال:رأیت رسول اللّه یمسح علی الخفین.

فقال علی علیه السّلام قبل المائدة أو بعدها؟فقال المغیرة:لا أدری.فقال علی علیه السّلام:إنما نزلت المائدة قبل أن یقبض النبی بشهرین أو ثلاثة.

و قال أبو الورد:قلت لأبی جعفر الباقر علیه السّلام:إن أبا ضبیان حدثنی أنه رأی علیا علیه السّلام أراق الماء ثم مسح علی الخفین،فقال علیه السّلام:کذب أبو ضبیان...

الحدیث.

و روی إسحاق بن عمار عن الإمام الصادق علیه السّلام:النهی عن المسح علی الخفین.

و عن الحلبی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المسح علی الخفین فقال:لا تمسح و قال:إن جدی قال:سبق الکتاب (1).

فالشیعة الإمامیة یذهبون-تبعا للعترة الطاهرة-إلی عدم جواز المسح علی الخفین لما ذکرناه و ما سیأتی بعد.

و قد وقع الاختلاف فی هذه المسألة علی أقوال:

1-الجواز مطلقا سفرا و حضرا.

2-الجواز فی السفر دون الحضر.

3-عدم الجواز بقول مطلق لعدم ثبوته فی الدین،و أن القرآن علی خلافه، و علی کل حال فإن الاختلاف فی هذه المسألة وقع فی الصدر الأول،فمنهم من یری 
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1- (1) الوسائل [1]طبع مصر ج 2 ص 27 و الخلاف للشیخ الطوسی ج 1 ص 22 و الکافی ج 3 ص 32 و [2]المعتبر للمحقق الحلی ص 41 و [3]غیرها. 




عدم مشروعیة المسح علی الخفین،و ما یروی فی ذلک معارض لآیة الوضوء،و هی متأخرة عما یروی فی ذلک،و لم تکن منسوخة إذ المائدة لم تنسخ منها آیة واحدة.

و کان فی طلیعة المنکرین لذلک الإمام علی علیه السّلام و کفی بذلک ردا للمدعی، إذ هو باب مدینة علم النبی،و هو أعرف الناس بما یصدر عن الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،لملازمته إیاه فی حضره و سفره،و لما سألت عائشة عن المسح علی الخفین قالت:سلوا علیا فإنه کان أکثر سفرا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد ثبت عن علی علیه السّلام أنه کان ینهی عن المسح علی الخفین.

و کذلک حبر الأمة عبد اللّه بن عباس،فقد ورد عنه أنه کان یقول:لأن أمسح علی جلد حمار أحب إلیّ من أن أمسح علی الخفین.

و کانت عائشة تنکر المسح علی الخفین أشد الإنکار و تقول:لأن تقطع قدمای أحب إلیّ من أن أمسح علی الخفین،و فی لفظ:لأن أقطع رجلی أحب إلیّ من أن أمسح علیهما (1).

و کان ابن عمر یخالف الناس فی المسح علی الخفین،و إن ادعی أنه رجع عن ذلک قبل موته فهی دعوی لم تثبت.

و سئل ابن عباس:هل مسح رسول اللّه علی الخفین؟فقال:و اللّه ما مسح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی الخفین بعد نزول المائدة،و لان أمسح علی ظهر عیر فی الفلاة أحب إلیّ من أن أمسح علی الخفین،و فی روایة:لأن أمسح علی جلد حمار أحب إلیّ من أن أمسح علی الخفین (2).

و قد روی عن مالک بن أنس فی العتیبیة ما ظاهره المنع من المسح علی الخفین.و قال الشیخ أبو بکر فی شرح المختصر الکبیر إنه روی عن مالک:لا یمسح المسافر و لا المقیم،و کذلک روی عن ابن وهب فی النوادر عن مالک أنه قال:لا مسح فی سفر و لا حضر،و یقال إن منعه کان علی وجه الکراهیة لما لم یر أهل المدینة یمسحون،ثم رأی الآثار فأباح المسح علی الإطلاق (3).
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1- (1) نیل الأوطار ج 1 ص 177 و تفسیر الرازی ج 3 ص 371 [1] بدایة المجتهد ج 1 ص 17. 

2- (2) بدائع الصنائع للکاسانی ج 1 ص 7. 

3- (3) المنتقی لابن الباجی ج 1 ص 77. 




و علی کل حال:فإن فعل جریر و استنکار الناس علیه عند ما مسح علی الخفین، یؤید أن هذا لم یکن معهودا،و مثله یلزم أن یکون مشهورا شهرة عظیمة،لا تخفی علی الأکثرین.

و إن ما ذهبت إلیه الشیعة فی عدم الجواز مطلقا هو الموافق لکتاب اللّه،و مبرئ للذمة،لأن المسح علی الخفین لا یصدق علیه مسحا علی الرجلین لا لغة و لا شرعا، کما أن العمامة لا تسمی رأسا،و البرقع لا یسمی وجها،و ما یقال فی الاحتجاج بصحة القول: وطأت کذا برجلی.و إن کان لابسا للخف فإن ذلک مجاز و اتساع بلا خلاف.و المجاز لا یحمل علیه الکتاب،إلا بدلیل ظاهر.

و قد صح عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه لم یمسح علی خفیه،و ربما وقع اشتباه من الراوی فی مسحه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی رجله،و هو لابس للحذاء الذی لا یمنع من المسح،و إن کان هذا بعیدا لأنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مشرع و وضوؤه لا بد أن یأتی بصورة أکمل و بیان أفضل.

ثم إن الوضوء لم یکن من الأعمال التی یمکن أن تخفی لکثرة تردده و استعماله حتی یختص جریر بن عبد اللّه بهذا الحکم،و یتفرد بها البیان کما تقدم.

و علی کل حال:فالشیعة لم تنفرد بالمنع و لم یستدلوا فی هذا الحکم بغیر الکتاب و سنة الرسول،و کفی بذلک أمنا من العقاب و براءة للذمة.

و مهما یکن من أمر فقد وقع الاختلاف بین القائلین بجواز المسح من حیث توقیته و کیفیته مما لا حاجة إلی ذکره.

و الشیء الذی نود التنبیه علیه هو أن مسألة المسح علی الخفین أصبح لها أثر فی المجتمع الإسلامی،مما دعا إلی حجر الأفکار عن الخوض فی صحتها،حتی ادعی أن روایتها متواترة،و أنها ناسخة لکتاب اللّه،مع أنها متقدمة علی نزول الآیة.

و کان مالک لا یری جواز المسح علی الخفین و لکنه یجیزه لأصحابه،و قد جعل إنکار المسح طعنا علی الصحابة،و نسبتهم إلی الخطأ،و لهذا قال الکرخی:أخاف الکفر علی من لا یری المسح علی الخفین (1).

ص:203





1- (1) بدائع الصنائع ج 1 ص 7. 




و إن المسح علی الخفین من شرائط السنة،و قال أبو حنیفة:من شرائط السنة و الجماعة تفضیل الشیخین،و محبة الختنین،و أن تری المسح علی الخفین،و أن لا تحرم نبیذ التمر (1).

و قال ابن العربی:إذا ثبت وجه التأویل فی المسح علی الخفین،فإنهما أصل فی الشریعة،و علامة مفرقة بین أهل السنة و البدعة (2).

و ذلک أن ابن العربی قد أول قراءة الخفض فی أرجلکم،و هی قوله تعالی:

وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ بکسر لام أرجلکم،إن ذلک لبیان أن الرجلین یمسحان حال الاختیار علی حائل،و هما الخفان بخلاف سائر الأعضاء،فعطف بالنصب مغسولا علی مغسول(أی الوجه و الأیدی)و عطف بالخفض ممسوحا علی ممسوح(أی الرأس و الخفین)و صح المعنی.

و أنت تری ما فی هذا التأویل من البعد عن الحق،فاللّه سبحانه و تعالی یقول:

رءوسکم و أرجلکم و هم یقولون رءوسکم و نعالکم.

و إن هذه القضیة قد ارتکب فیها ما لا یتفق مع الحقیقة و الواقع،إذ أصبحت بشکل یدعو إلی الاستغراب و التعجب،حتی ذهب بعضهم إلی لزوم الأخذ و الالتزام بما یدل علی مسح الخفین مهما کان،هو أفضل لأن فیه تأییدا للسنة و طعنا فی البدعة.

قال ابن المنذر:اختلف العلماء أیهما أفضل المسح علی الخفین أم نزعهما، و غسل القدمین؟و الذی أختاره أن المسح أفضل،لأجل من طعن فیه من أهل البدع و الروافض،و إحیاء ما طعن فیه المخالفون من السنن أفضل من ترکه (3).

فلا نستغرب إذا عند ما یدعی إجماع الصحابة علی جواز المسح من مخالفة أکثرهم،إن لم نقل کلهم إلا فردا نادرا.

و لیس من الغریب علی من یجوز نصر السنة و محاربة البدعة-کما یقولون-مع 
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1- (1) المصدر السابق. 

2- (2) أحکام القرآن ج 2 ص 576. [1]

3- (3) الشوکانی ج 1 ص 176. 




مخالفة الواقع أن ینسب جواز المسح للإمام علی علیه السّلام مع أن المقطوع به أنه لا یجوّز ذلک،و کان ینکر علی من یقول به.

و من العجیب ارتکاب أعظم المخالفات فی التفسیر،لما ورد عن أبی إمامة فی صفة وضوء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما أخرجه أبو داود من أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یمسح علی المأقین،و هما مؤخر العین،ففسروا المأقین بالخفین (1)حتی تکون فیه دلالة جواز المسح علیهما و أین المأقین من الخفین!!! و التحکم ظاهر إن تسامحنا فی القول و إلا فهو اختلاق تم اللجوء إلیه لمعالجة وضوح السیاق الذی یناقض مدّعاهم.علی أن من قلدهم من الأمة لم یتخلص من دلالة الصحة فی قول من خالفهم،فیروی أن أحد علمائهم سئل عن الرجل یری المسح علی الخفین إلا أنه یحتاط و ینزع خفّیه عند الوضوء و لا یمسح علیهما؟فقال:

أحب إلی أن یمسح علی خفّیه إما لنفی التهمة عن نفسه أن یکون من الروافض،و إما لأن قوله تعالی: وَ أَرْجُلَکُمْ قریء بالخفض و النصب،فینبغی أن یغسل حال عدم اللبس و یمسح علی الخفین حال اللبس لیصیر عاملا بالقراءتین (2).

فانظر کیف تحمل الأمة علی الحرج و تدفع إلی المشقة مکابرة و عنادا.و ما أولی العلماء برفع الالتباس و بیان الغامض لا خلق الاختلاف و التلبیس و جعل الحرج فی الدین و المشقة فی أداء الفرائض«ما جعل علیکم فی الدین من حرج».


مسح الأذنین:

اختلف الفقهاء فی مسح الأذنین هل هو سنة أم فریضة؟و هل یجدد له الماء أم لا؟ ذهب الإمامیة إلی أنه لا یجوز مسح الأذنین و لا غسلهما فی الوضوء،لأن الآیة لم تتعرض لذلک،و لم یثبت من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه مسح أذنیه و لما ورد عن أهل البیت علیهم السّلام فی ذلک:

روی زرارة قال سألت أبا جعفر الباقر علیه السّلام:أن أناسا یقولون:إن بطن 
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1- (1) تیسیر الوصول للشیبانی ج 3 ص 76. 

2- (2) شرح العنایة علی الهدایة للبابرتی ج 1 ص 100. 




الأذنین من الوجه و ظهرهما من الرأس.فقال علیه السّلام:لیس علیهما غسل و لا مسح (1).

و ذهب أبو حنیفة و أصحابه إلی أن مسح الأذنین سنة إلا أنهما یمسحان مع الرأس بماء واحد (2).

و قد نسب ابن رشد إلی أبی حنیفة و أصحابه أن مسح الأذنین فرض و الصحیح ما نقلناه.

و الحنابلة یوجبون مسح الأذنین مع الرأس.قال ابن قدامة فی صفة الوضوء:ثم یمسح رأسه مع الأذنین یبدأ بیده من مقدمه،ثم یمرهما من قفاه،ثم یردهما إلی مقدمه ثم یغسل رجلیه... (3).

و المعروف عن مالک أن الأذنین من الرأس،و اختلف أصحابه بین الفرض و السنة (4).

قال ابن ماجة بعد أن أورد حدیث ابن عباس:و لا یعرف مسح الأذنین من وجه یثبت إلا من هذا الطریق،و قال ابن الصلاح:إن الأخبار ضعفها لا ینجبر بکثرة الطرق،و قال ابن حزم فی المحلی:و أما مسح الأذنین فلیسا هما فرضا،و لا هما من الرأس لأن الآثار فی ذلک کلها واهیة،قد ذکرنا فسادها فی غیر هذا المکان.

و قال:فلو کان الأذنان من الرأس لوجب حلق شعرهما فی الحج،و هم لا یقولون هذا،و قد ذکرنا البرهان علی صحة الاقتصار علی بعض الرأس فی الوضوء، فلو کان الأذنان من الرأس لأجزأ أن یمسحا بدلا عن مسح الرأس و هذا لا یقوله أحد.

و یقال لهم إن کانتا من الرأس فما بالکم تأخذون لهما ماء جدیدا،و هما بعض الرأس؟!و أین رأیتم عضوا یجدد لبعضه ماء غیر الماء الذی مسح به سائره؟! (5).

و قال الشوکانی:قال من أثبت الوجوب:إن أحادیث الأذنین من الرأس یقوی 

ص:206





1- (1) الخلاف للشیخ الطوسی ص 6 ج 1. 

2- (2) الهدایة شرح بدایة المبتدی ج 1 ص 4. 

3- (3) عمدة الفقه علی مذهب أحمد ص 9. 

4- (4) بدایة المجتهد ج 1 ص 13. 

5- (5) المحلی لابن حزم ج 2 ص 56. 




بعضها بعضها،و قد تضمنت أنهما من الرأس،فیکون الأمر بمسح الرأس أمرا بمسحهما،فیثبت وجوبه بالنص القرآنی.

و أجیب بعدم انتهاض الأحادیث الواردة لذلک،و المتیقن الاستحباب،فلا یصار إلی الوجوب إلا بدلیل ناهض،و إلا کان من التقول علی اللّه بما لم یقل (1).

و قال الشافعی:السنة أن یأخذ لکل واحد منهما ماء جدیدا.

و قال الکاسانی:وجه قول الشافعی:إنهما عضوان منفردان و لیسا من الرأس حقیقة و حکما،أما الحقیقة فإن الرأس منبت الشعر و لا شعر علیهما،و أما الحکم فلأن المسح علیهما لا ینوب عن مسح الرأس،و لو کانا فی حکم الرأس لناب المسح علیهما عن مسح الرأس کسائر أجزاء الرأس (2).

و قال القاضی أبو الولید المالکی:فهل یمسحان فرضا أم نفلا؟ذهب محمد بن مسلمة و أبو بکر الأبهری إلی أنهما یمسحان فرضا.و ذهب سائر أصحابنا(أی المالکة) أنهما یمسحان نفلا و هو الظاهر من مذهب مالک (3).


المسح علی العمامة:

لا یجوز المسح علی العمامة و القناع و غیرهما من الحائل عند الشیعة إجماعا، لأن اللّه تعالی أمر بمسح الرءوس،و العمامة لیست من الرأس.

و لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یمسح علی ناصیته،و علی رأسه العمامة.قال أنس بن مالک:رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و علیه عمامة قطریة،فأدخل یده تحت العمامة،فمسح بمقدم رأسه،و لم ینقض العمامة (4).

و سئل جابر بن عبد اللّه عن المسح علی العمامة فقال:لا حتی یمسح الشعر بالماء.أخرجه مالک.
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1- (1) نیل الأوطار للشوکانی ج 1 ص 161. 

2- (2) بدائع الصنائع للکاسانی ج 1 ص 23. 

3- (3) المنتقی ج 1 ص 75. 

4- (4) تیسیر الوصول ج 3 ص 77. 




و سئل الإمام الصادق علیه السّلام:عن رجل توضأ و هو معتم و ثقل علیه نزع العمامة:فقال لیدخل إصبعه (1).

و به قال أبو حنیفة،و الشافعی،و مالک.و جوزه الحنابلة بثلاثة شروط:

أحدها کون العمامة علی ذکر،الثانی کونها محنکة(أی ذات حنک)الثالث أن تستر غیر ما جرت العادة بکشفه (2).

و قال ابن قدامة فی عمدة الفقه الحنبلی:و یجوز المسح علی العمامة إذا کانت ذات ذوابة ساترة لجمیع الرأس،إلا ما جرت العادة بکشفه (3).

فظهر أن الخلاف فی هذه المسألة لم یکن إلا من الحنابلة،و أما بقیة المذاهب فمتفقة علی ما تقول به الشیعة.

قال الکاسانی الحنفی:لا یجوز المسح علی العمامة،و القلنسوة،لأنهما یمنعان إصابة الماء الشعر (4).

و قال أبو إسحاق الشیرازی الشافعی:و إن کان علی رأسه عمامة(أی المتوضإ) و لم یرد نزعها مسح بناصیته،و المستحب أن یتمم المسح بالعمامة،لما روی المغیرة:

أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم توضأ و مسح بناصیته،و علی عمامته فإن اقتصر علی مسح العمامة لم یجزه،لأنها لیست برأس،و لا تلحق المشقة بإیصال الماء إلیه (5).

و سئل مالک عن المسح علی العمامة و الخمار فقال:لا ینبغی أن یمسح الرجل و لا المرأة علی عمامة،و لا خمار،و لیمسحا علی رءوسهما (6).

و قال الترمذی:و قال غیر واحد من الصحابة لا یمسح علی العمامة،إلا أن یمسح علی رأسه مع العمامة،و هو قول سفیان الثوری،و مالک بن أنس،و ابن المبارک،و الشافعی،و إلیه أیضا ذهب أبو حنیفة،و احتجوا بأن اللّه فرض المسح علی 
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1- (1) الخلاف للشیخ الطوسی ص 6. 

2- (2) الروض الندی ص 38. 

3- (3) عمدة الفقه ص 10. 

4- (4) بدائع الصنائع ج 1 ص 5. 

5- (5) المهذب ج 1 ص 18. 

6- (6) المنتقی ج 1 ص 75. 




الرأس،و الحدیث فی العمامة محتمل التأویل،فلا یترک المتیقن للمحتمل،و المسح علی العمامة لیس بمسح علی الرأس.

و أما ما ورد من الأخبار فی جواز ذلک فهی أخبار آحاد معلولة لا تصلح للاستدلال،کحدیث المغیرة بن شعبة الذی أخرجه مسلم فی صحیحه،فقد نص ابن عبد البر علی علته.

و ما روی عن سلمان الفارسی فی جواز المسح علی الخف و علی العمامة،فهو غیر صحیح لأن فی إسناده أبو شریح،و هو مجهول لا یعرف،کما قال البخاری و فیه أیضا أبو مسلم مولی زید،و هو مجهول کذلک.

و أما حدیث ثوبان الذی رواه أحمد و أبو داود من أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمرهم أن یمسحوا علی العصائب،فإنه معلول،لأن الراوی عن ثوبان راشد بن سعد،و قد قال فیه أحمد:لا ینبغی أن یکون راشد سمع من ثوبان لأنه مات قدیما.


مسح العنق:

و هو المعروف بالتطویق فلم یرد فیه أثر،قال أحمد بن شهاب الرملی المعروف بالشافعی الصغیر فی شرحه لمنهاج النووی:و لا یسن مسح الرقبة،بل قال المصنف إنه بدعة قال(أی النووی):و أما خبر(مسح الرقبة أمان من الغسل)فموضوع (1).

و قال بعض الحنفیة:إنه أدب و لیس بسنة.و قال قاضی خان:إنه لیس بأدب و لا سنة (2).

و قال ابن تیمیة:لم یصح عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه مسح علی عنقه فی الوضوء،بل و لا روی عنه ذلک فی حدیث صحیح،بل الأحادیث الصحیحة التی فیها صفة وضوء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم یکن یمسح علی عنقه،و لهذا لم یستحب ذلک جمهور العلماء:کمالک، و الشافعی،و أحمد،فی ظاهر مذهبهما،و من استحبه فاعتمد علی أثر یروی عن أبی هریرة،أو حدیث یضعف نقله،أنه مسح رأسه حتی بلغ القذال،و مثل ذلک لا یصلح 
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1- (1) نهایة المحتاج ج 1 ص 177. 

2- (2) المنیة ص 11. 




أن یکون عمدة،و لا یعارض ما دلت علیه الأحادیث،و من ترک مسح العنق فوضوؤه صحیح باتفاق العلماء (1).

و قال ابن القیم:و لم یصح عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی مسح العنق حدیث البتة.و قال السید علی زاده من الحنفیة:و أما مسح الحلقوم فمکروه.کذا فی النقایة،و تحفة الفقهاء، و غنیة الفتاوی (2).


الموالاة:

و هی التتابع بین الأعضاء فی الغسل و المسح بنحو لا یلزم جفاف تمام السابق فی الحال المتعارفة،فلا یقدح الجفاف لأجل حرارة الهواء أو البدن الخارجة عن المتعارف و هی واجبة عند الإمامیة.

و الحنابلة یوافقونهم فی ذلک،قال فی غایة المنتهی:و هی(أی الموالاة)أن لا یؤخر غسل عضو حتی یجف ما قبله بزمن معتدل (3)(أی معتدل الحرارة و البرودة).

و قال فی العمدة:و ترتیب الوضوء علی ما ذکرناه أن لا یؤخر غسل عضو حتی ینشف ما قبله (4).

و للشافعی قولان:ففی القدیم أن عدم الموالاة مبطل للطهارة،لأنها عبادة یبطلها الحدیث،فأبطلها التفریق کالصلاة.

و فی الجدید أن التفریق غیر مبطل،لأنها عبادة لا یبطلها التفریق القلیل،فلا یبطلها التفریق الکثیر کتفرقة الزکاة (5).

و عند الحنفیة أن الموالاة سنة و لیس بفرض (6)و عند مالک هی فرض لا سنة (7)و ذکر الشیخ خلیل أن فیها خلافا(بین أصحاب مالک).
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1- (1) فتاوی ابن تیمیة ج 1 ص 47. 

2- (2) کتاب شرعة الإسلام ص 92. 

3- (3) غایة المنتهی ص 25. 

4- (4) عمدة الفقه ص 10. 

5- (5) المهذب لأبی إسحاق الشیرازی ج 1 ص 19. 

6- (6) غنیة المتملی ص 11. 

7- (7) بدائع الصنائع للکاسانی ج 1 ص 22. 




فظهر مما ذکرناه أن الاتفاق حاصل فی وجوب الموالاة فی الوضوء إلا من الحنفیة،فإنهم یذهبون إلی الاستحباب.


الترتیب:

و هو البدء بالوجه فالیدین،فالرأس فالرجلین،و قد أجمعت الإمامیة علی وجوب الترتیب،للآیة الکریمة: إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ .

فبدأ تعالی فی إیجاب الطهارة بغسل الوجه،ثم عطف باقی الأعضاء علی بعضها بالواو،و کذلک یدل علیه فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ما جاء عن آل بیته علیهم السّلام فیما روی عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام أنه قال لزرارة:ابدأ بالوضوء کما قال اللّه تعالی.

ثم قال علیه السّلام:ابدأ بالوجه،ثم بالیدین ثم امسح الرأس و الرجلین،و لا تقدمن شیئا بین یدی شیء تخالف ما أمرت به،فإن غسلت الذراع قبل الوجه فابدأ بالوجه،ثم أعد علی الذراع،و إن مسحت بالرجل قبل الرأس فامسح علی الرأس قبل الرجل،ثم أعد علی الرجل،ابدأ بما بدأ اللّه تعالی به.

و الحنفیة لم یشترطوا الترتیب فی الوضوء فهو سنة لا فرض،و استدلوا بما رواه أبو داود فی سننه أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تیمم فبدأ بذراعیه ثم بوجهه،و الخلاف فیهما واحد...إلی آخره.و عندهم أن من بدأ بغسل رجلیه و ختم بوجهه فوضوؤه صحیح (1).

أما الشافعیة فقد ذهبوا إلی أن الترتیب واجب (2)و کذلک الحنابلة و انه فرض لا سنة (3).

و قد خالف أبو الخطاب و هو أحد أعیان المذهب الحنبلی،فذهب إلی عدم وجوب الترتیب،و انه خرّج روایة عن أحمد فی ذلک.و وافقه ابن عقیل و اتفقا علی 
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1- (1) المبسوط للسرخسی ج 1 ص 55 و الهدایة ج 1 ص 5 و غیرها. 

2- (2) نهایة المحتاج للرملی ج 1 ص 160 و عمدة الفقه لابن قدامة ص 4. 

3- (3) عمدة الفقه ص 8 و زوائد الکافی و المحرر علی المقنع ص 7. 




تخریجها من روایة سقوط الترتیب بین المضمضة و الاستنشاق،و سائر أعضاء الوضوء (1)و لکن المشهور عندهم خلافه.

و ذهب مالک:إلی أن الترتیب من الشروط.روی علی بن زیاد عن مالک أن الترتیب شرط فی صحة الطهارة.

و ذهب بعض أصحاب مالک إلی أنه لیس بشرط فی صحة الطهارة،مستدلین بأن العطف بالواو فی الآیة الکریمة لاعضاء الوضوء بعضها علی بعض،لا یدل علی الترتیب،و أنها تقتضی الجمع دون الترتیب (2).

و قد رد ابن حزم فی المحلی علی المالکیة لعدم اشتراطهم الترتیب بقوله:و من عجب أن المالکیة أجازوا تنکیس الوضوء الذی لم یأت نص من اللّه تعالی و لا من رسوله فیه،ثم أتوا ما أجاز اللّه تنکیسه فمنعوا من ذلک،و هو الرمی و الحلق و النحر و الطواف و الذبح!!!...الخ (3).

و قال الفخر الرازی فی رده علی الحنفیة لعدم اشتراطهم النیة و الترتیب فی الوضوء،للمقارنة بین مذهب الشافعی و مذهب أبی حنیفة،و ترجیح مذهب الشافعی.

المسألة الثانیة:مذهب الشافعی أنه لا یجوز الوضوء إلا مع النیة و الترتیب، و قالوا:(أی الحنفیة)یجوز.

دلیلنا أن وضوء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان منویا مرتبا،فوجب وضوؤنا کذلک.

(بیان الأول):أنه لو کان غیر مرتب و لا منوی لوجب علینا کذلک لقوله تعالی:

فاتبعوه.و حیث لم یجب ذلک علمنا أنه کان منویا مرتبا،و إذ ثبت هذا وجب أن یجب علینا لقوله تعالی:فاتبعوه،و أقصی ما فی الباب أن قوله تعالی:فاتبعوه عام مخصوص،لکن العام المخصوص حجة فی غیر محل الخصوص،و إذا ثبت الوجوب ثبت أنه شرط،لأنه لا قائل بالفرق.ثم نقول:سواء صح هذا المذهب أو فسد،فإن العمل به متروک،فإنک لا تری أحدا فی الدنیا من العوام فضلا عن العلماء أن یأتی بوضوء خال من النیة و الترتیب،بل لو رأوا إنسانا یأتی بوضوء منکس لتعجبوا 
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1- (1) ذیل طبقات الحنابلة ج 1 ص 271. 

2- (2) المنتقی للباجی ج 1 ص 47. 

3- (3) المحلی لابن حزم ج 2 ص 68. 




منه،فکان مذهبه(أی أبو حنیفة)فی هاتین المسألتین متروکا غیر معمول به البتة (1).

و قال أیضا:إن الوضوء شطر الإیمان بفتوی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و معلوم أنه إنما یکون کذلک إذا کان مقرونا بالنیة،لأنه علی هذا التقدیر یکون الوضوء عبادة،فیکون جعل الوضوء شطر الإیمان،و علی هذا التقدیر فإن إیمان أصحابنا أکمل و عبادتهم أشرف، و إن الوضوء العاری عن النیة و الترتیب و الموالاة لیس إلا أعمال أربعة،و مع هذه الأعمال سبعة و الأکثر أشق،و الأشق أکثر ثوابا،و إن النیة عمل بالقلب،و هو أفضل من عمل الجوارح،لقوله تعالی: وَ ما أُمِرُوا إِلاّ لِیَعْبُدُوا اللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فکان الإخلاص کالروح لجمیع الأعمال،فالوضوء مع النیة کالجسد مع الروح،و الوضوء بدون النیة کالجسد الخالی عن الروح،و العین الخالیة عن النور...الخ (2).

نواقض الوضوء:

اشارة

النواقض جمع ناقض و هو مأخوذ من الإزالة،و النقض إزالة الشیء من أصله، و المراد بها هنا الأسباب الموجبة للوضوء.

و قد وقع الاختلاف فیها بین المسلمین،فمنها ما هو مجمع علیه کالنوم و خروج الریح و البول و الغائط مع خلاف بینهم فی کیفیة النوم الناقض.

و النواقض للوضوء عند الشیعة خمسة:

1-2-البول و الغائط،من الموضع المعتاد بالأصل أو بالعارض.

3-الریح الخارج من مخرج الغائط.

4-النوم الغالب علی العقل،و یعرف بغلبته علی السمع من غیر فرق بین أن یکون قائما أو قاعدا و مثله کلما غلب علی العقل،من جنون أو إغماء،أو سکر أو غیر ذلک.

5-الاستحاضة کما یأتی بیانها.



النوم:

اتفق المسلمون علی أن النوم ناقض للوضوء فی الجملة إلا أنهم اختلفوا فی 
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1- (1) مناقب الشافعی للرازی ص 148. 

2- (2) المصدر السابق ص 154. 




الکیفیة الموجبة لنقض الوضوء فیه،و هناک قول شاذ بعدم ناقضیته مطلقا.

و مذهب الشیعة أن النوم ناقض مطلقا،من غیر فرق بین الاضطجاع و غیره إجماعا.

قال الإمام الصادق علیه السّلام:من نام و هو راکع،أو ساجد،أو ماش أو علی أی الحالات فعلیه الوضوء.

و عن زید الشحام قال:سألت أبا عبد اللّه الصادق علیه السّلام عن الخفقة و الخفقتین.

فقال علیه السّلام:ما أدری ما الخفقة و الخفقتین،إن اللّه تعالی یقول: بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَةٌ فإن علیا کان یقول من وجد طعم النوم قائما،أو قاعدا فقد وجب علیه الوضوء (1).

و قد اختلف العلماء فی مسألة ناقضیة النوم علی مذاهب ثمانیة ذکرها النووی فی شرح صحیح مسلم:

1-إن النوم لا ینقض الوضوء علی أی حال کان،و هذا محکی عن أبی موسی الأشعری،و سعید بن المسیب،و أبی مجلز،و حمید الأعرج،و شعبة.

2-إن النوم ینقض الوضوء بکل حال،و هو مذهب الحسن البصری و المزنی و القاسم بن سلام،و إسحاق بن راهویه،و هو قول غریب للشافعی قال ابن المنذر و به أقول،و روی معناه عن ابن عباس و أبی هریرة.

3-إن کثیر النوم ینقض بکل حال و قلیله لا ینقض بحال،و هذا مذهب الزهری،و ربیعة،و الأوزاعی،و مالک،و أحمد فی إحدی الروایتین.

4-إنه إذا نام علی هیئة من هیئات المصلین،کالراکع،و الساجد،و القائم، و القاعد،لا ینتقض وضوؤه،سواء کان فی الصلاة أو لم یکن،و إن نام مضطجعا،أو مستلقیا علی قفاه انتقض و هذا مذهب أبی حنیفة،و داود،و هو قول للشافعی غریب.

5-إنه لا ینقض إلا نوم الراکع و الساجد،روی هذا عن أحمد بن حنبل.

6-إنه لا ینقض إلا نوم الساجد،و روی أیضا عن أحمد.
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1- (1) الوسائل ج 1 ص 242. [1]




7-إنه لا ینقض النوم فی الصلاة بکل حال،و ینقض خارج الصلاة،و هو قول ضعیف للشافعی.

8-إذا نام جالسا ممکنا مقعدته من الأرض لم ینتقض و إلا انتقض،سواء قل أو کثر،و سواء کان فی الصلاة أو خارجها،و هذا مذهب الشافعی،و عنده أن النوم لیس حدثا فی نفسه،و إنما هو دلیل علی خروج الریح،فإذا نام غیر ممکن المقعدة غلب علی الظن خروج الریح فجعل الشرع هذا الغالب کالمحقق،و أما إذا کان ممکنا فلا یغلب علی الظن الخروج و الأصل بقاء الطهارة.

و قال النووی:و اتفقوا علی أن زوال العقل بالجنون و الإغماء،و السکر،بالخمر أو بالبنج،أو الدواء ینقض الوضوء،سواء قل أو کثر،سواء کان ممکنا المقعدة أو غیر ممکنها (1).

هذا ما ذکره النووی عن مذاهب العلماء فی ناقضیة الوضوء أوردناه بطوله،لننبه علی أمرین:

الأول-اختلاف أقوال العلماء و موافقة أکثرهم لما تقول به الشیعة،و أن فی هذه المسألة للشافعی أربعة أقوال و لأحمد قولین.

الثانی-أن بعضهم نسب إلی الشیعة القول بعدم ناقضیة الوضوء مطلقا،و هو علی العکس،فإن الشیعة أجمعوا علی ناقضیة الوضوء کما تقدم.

و منشأ هذا هو الاشتباه الحاصل مما ذکره النووی فی بیان المذهب الأول،و هو قوله:إن النوم لا ینقض الوضوء علی أی حال کان،و هذا محکی عن أبی موسی الأشعری،و سعید الأعرج و أبی مجلز و شعبة.

فاشتبه الأمر علی الشوکانی،و جعل اسم شعبة شیعة،فذکر ذلک فی کتابه نیل الأوطار،و إلیک نص قوله فی بحث ناقضیة النوم للوضوء:(و قد اختلف الناس فی ذلک علی ثمانیة مذاهب ذکرها النووی فی شرح مسلم)الأول:أن النوم لا ینقض الوضوء علی أی حال کان،و هو محکی عن أبی موسی الأشعری،و سعید بن 
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1- (1) شرح صحیح مسلم ج 4 ص 73. 




المسیب،و أبی مجلز و الشیعة یعنی الإمامیة،و زاد فی البحر عمر بن دینار و استدلوا بحدیث أنس (1).

فصاحب نیل الأوطار قد اشتبه علیه الأمر بین کلمة الشیعة و کلمة شعبة بن الحجاج العتکی المتوفی سنة 160 ه و هو أحد الأعلام المشهورین،فظن أن هذا القول هو للشیعة و أضاف منه بأنهم الإمامیة.

کما اشتبه الأمر علی صاحب کتاب البحر الزخار یحیی بن أحمد الزیدی المتوفی سنة 957 ه فإنه بعد أن ذکر نسبة القول بعدم ناقضیة النوم للوضوء إلی أبی موسی،و حمید الأعرج-کما ذکره النووی-قال:و الإمامیة (2)و لم یذکر اسم شعبة بل ذکر مکانه الشیعة الإمامیة اشتباها منه.

و علی کل حال:فإن العلماء قد اختلفوا فی ناقضیة النوم علی أقوال کثیرة، فمنهم من یری ناقضیته بمجرد حصوله،إذ هو حدث برأسه،کما هو أحد قولی الشافعی،و إذا نام علی الأرض فله فیه قولان.

و الذی یظهر من الشافعیة أن النوم لم یکن حدثا برأسه،بل هو مظنة لخروج الریح من غیر شعور به،فإذا نام ممکنا مقعده من الأرض فلا ینتقض وضوؤه (3)و لهذا ذهب الحنفیة بأن من نام مضطجعا انتقض وضوؤه،لأن الاضطجاع سبب لارتخاء المفاصل (4)و منه ذهبوا إلی ناقضیة ما یزیل العقل بأنه ناقض فی جمیع الحالات،لأنه فی استرخاء المفاصل فوق النوم (5).

و ذهب أبو یوسف إلی أن الإنسان إذا نام ساجدا غیر متعمد فوضوؤه باق،و إن تعمد ذلک فوضوؤه غیر باق.

و عن أحمد بن حنبل روایات،المختار منها:أنه إذا طال نوم القائم،أو القاعد،و الراکع و الساجد فعلیه الوضوء.
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1- (1) نیل الأوطار للشوکانی ج 1 ص 190. 

2- (2) البحر الزخار ج 1 ص 88. 

3- (3) مغنی المحتاج للنووی ج 1 ص 34. 

4- (4) شرح الهدایة ج 1 ص 6. 

5- (5) بدائع الصنائع للکاسانی ج 1 ص 30. 




قال الخطابی هذا أصح الروایات (1)و قال الدمشقی فی الزوائد:إذا تغیر النائم عن هیئته انتقض وضوؤه (2).و فی غایة المنتهی:أن النوم الیسیر من جالس لا ینقض، و ینقض الیسیر منه وضوء الراکع،و الساجد،أو المضطجع،أو المتکی (3).

أما الخارج من السبیلین:فقد أجمع الفقهاء علی ناقضیته،إلا المنی فإنه عند الشافعی غیر ناقض،و إن أوجب الغسل.

أما الودی و الوذی فهما غیر ناقضین عند الشیعة (4)و وافقهم مالک فی غیر المعتاد.

و اختلف العلماء فی انتقاض الوضوء مما یخرج من النجس من غیر السبیلین علی ثلاثة مذاهب:فاعتبر قوم فی ذلک وحده من أی موضع،و علی أی جهة خرج، و هو مذهب أبی حنیفة و أصحابه،فإنهم یوجبون الوضوء من کل نجاسة تسیل من الجسد،و تخرج منه،کالدم،و الرعاف الکثیر و الفصد،و الحجامة،و خالفهم زفر بن الهذیل،فإنه ذهب إلی نقض الوضوء بهذه الأشیاء سواء سالت أو لم تسل،و کذلک القیء ناقض بمجرد حصوله،و عند أصحابه الثلاثة لا یکون ناقضا إلا إذا ملأ الفم (5).

و ذهب الشافعی و أصحابه إلی عدم اعتبار ما یخرج من غیر السبیلین من النجاسة،و غیرها،و کل شیء یخرج منهما من دم،أو حصاة،أو بلغم،و علی أی وجه خرج علی سبیل الصحة أو علی سبیل المرض فهو ناقض (6).

و ذهب مالک و أصحابه إلی عدم ناقضیة الوضوء بالقیء و غیره،و لا ینقضه خروج نجاسة من غیر السبیلین،و قالوا باستحباب المضمضة من القیء (7).
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1- (1) رحمة الأمة ص 14. 

2- (2) زوائد الکافی لعبد الرحمن الحنبلی ص 8. 

3- (3) غایة المنتهی ص 37. 

4- (4) الودی:ماء کدر یخرج عقیب البول أحیانا.الوذی(بالمعجمة)ماء یخرج بعد خروج المنی. المذی:ماء لزج یخرج بلا شهوة. 

5- (5) بدائع الصنائع للکاسانی ج 1 ص 26،و الاختیار لتعلیل المختار ج 1 ص 9. 

6- (6) المهذب للشیرازی ج 1 ص 24. 

7- (7) الجواهر الزکیة فی حل ألفاظ العشماویة ص 26. 




و اعتبر الحنابلة خروج النجاسة من غیر السبیلین کما ذهب إلیه الحنفیة و لم یعتبروا القیء ناقضا (1).

و ذهب أبو حنیفة إلی ناقضیة الوضوء بالقهقهة فی الصلاة استحبابا و الأثر الوارد فی ذلک صحیح،کما ذکر فی محله،و قد انفرد بهذا کما انفرد من بین المذاهب بجواز الوضوء بنبیذ التمر،و خالفه أبو یوسف و قال:لا یجوز التوضؤ به،و ذکر فی الجامع الصغیر:أن المسافر إذا لم یجد الماء و وجد نبیذ التمر توضأ به.

کما أجاز أبو یوسف أن یتوضأ الإنسان بماء العنب الذی یخرج من دون علاج، و کذلک یجوز عندهم الوضوء بماء خالطه شیء طاهر فغیر أحد أوصافه،کاللبن،أو الزعفران،أو الصابون،أو الأشنان.

و علی هذا فلا ینتقل حکم من لم یجد ماء إلی التیمم مع وجود ماء العنب أو نبیذ التمر،أو الماء مع اللبن و الزعفران و الصابون و الأشنان،فإنه یجوز التوضؤ بهذه الأشیاء،و یأتی حکم التیمم بعد ذلک،و هو خلاف ما أمر اللّه به لقوله تعالی:فإن فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فإنه تعالی نقل الحکم من الماء المطلق إلی التراب، و لا یجوز أن ینقل الحکم من النبیذ أو ماء العنب أو غیرها إلی التراب.و سیأتی بیان ذلک إن شاء اللّه.


الشک:

من تیقن الطهارة و شک فی الحدث بنی علی طهارته،و لا یجب علیه الوضوء، و من تیقن الحدث و شک فی الطهارة تطهر عملا بالیقین،و إلغاء الشک بدون خلاف بین الشیعة.

قال الإمام الصادق علیه السّلام لبکیر:إذا استیقنت أنک توضأت،فإیاک أن تحدث وضوءا أبدا،حتی تستیقن،أنک قد أحدثت.

و قال عبد الرحمن بن الحجاج سألت أبا عبد اللّه الصادق علیه السّلام:أجد الریح فی بطنی حتی أظن أنها قد خرجت.

فقال علیه السّلام:لیس علیک وضوء،حتی تسمع الصوت أو تجد الریح.

ص:218






1- (1) العمدة لابن قدامة ص 11 و التنقیح ص 26. 




و عن زرارة عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام:لا ینقض الیقین أبدا بالشک،و لکن ینقضه بیقین آخر.

و یظهر أنه لا خلاف بین المسلمین أن من تیقن الطهارة و شک فی الحدث حکم ببقائه علی الطهارة،و لا فرق بین حصول هذا الشک فی نفس الصلاة،و حصوله خارج الصلاة.

و عن مالک روایتان:إحداهما أنه یلزمه الوضوء إن کان شکه خارج الصلاة،و لا یلزمه إن کان فی الصلاة،و الثانیة یلزمه بکل حال،و الذی یظهر من عبارة الشیخ عبد الباری المالکی:أن الشک فی الطهارة ناقض للوضوء عند المالکیة (1).

و قد فصل القاضی أبو الولید المالکی الأقوال فی هذه المسألة و اختلاف الروایات عن مالک،و منها ما هو موافق لمذهب الشیعة (2).

أما الشافعیة فالظاهر إجماعهم علی ذلک کما ذکر النووی بقوله:إن من تیقن الطهارة و شک فی الحدث حکم ببقائه علی الطهارة،و لا فرق بین حصول هذا الشک فی نفس الصلاة،و حصوله خارج الصلاة،هذا مذهبنا،و مذهب جماهیر العلماء من السلف (3).

و قال أبو إسحاق الشیرازی:و من تیقن الطهارة و شک فی الحدث بنی علی یقین الطهارة،لأن الطهارة یقین فلا یزول ذلک بالشک،و إن تیقن الحدث و شک فی الطهارة بنی علی یقین الحدث...الخ (4)من حیث أثرها فی النقض و عدمه.

السنن أو المستحبات:

اشارة

و نری من اللازم ذکر السنن أو المستحبات للوضوء،عند المذاهب الخمسة، إتماما للفائدة و بیانا لبعض الاختلافات فی ذلک.
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1- (1) حاشیة الصفتی علی الجواهر السنیة فی حل ألفاظ العشماویة ص 36. 

2- (2) المنتقی ج 1 ص 54 تجد البحث مفصلا. 

3- (3) شرح صحیح مسلم للنووی ج 4 ص 49. 

4- (4) المهذب ج 1 ص 5. 





الشیعة:

یستحب عندهم للوضوء أشیاء منها:

1-السواک و هو دلک الأسنان بعود،و أفضله الغصن الأخضر،و أکمله الأراک، و هو سنة مطلقا،و لکنه یتأکد فی الوضوء.

2-وضع الإناء الذی یغترف منه علی الیمین.

3-التسمیة و صورتها:بسم اللّه و باللّه.و یستحب إتباعها بقوله:

اللهم اجعلنی من التوابین،و اجعلنی من المتطهرین.

4-غسل الیدین من الزندین قبل إدخالهما الإناء الذی یغترف منه لحدث البول مرة،و للغائط مرتین.

5-المضمضة و الاستنشاق و تثلیثهما،و تقدیم المضمضة.

6-تثنیة الغسلات.

7-بدأة الرجل بظاهر ذراعیه،و المرأة تبدأ بالباطن (1).


الحنفیة:

سنن الوضوء أو مستحباته عندهم أشیاء منها:

1-غسل الیدین قبل إدخالهما الإناء ثلاثا إلی الرسغ.

2-السواک،و عند فقده یستاک بالاصبع.

3-المضمضة و الاستنشاق.

4-النیة إذ هی لیست بواجبة عندهم،و کذلک الترتیب و الموالاة کما تقدم.

5-تکرار الغسل إلی الثلاث.

6-استیعاب المسح للرأس.

7-التسمیة (2).
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1- (1) اللمعة الدمشقیة للشهید الأول و شرحها للشهید الثانی،و الشرائع،و البیان،و المختصر النافع للمحقق الحلی،و النهایة للشیخ الطوسی،و الغنیة لعز الدین زهرة الحلی،و المقنع للشیخ الصدوق و غیرها من کتب الفقه عند الشیعة. 

2- (2) البحر الزاخر و کتاب الاختیار لتعلیل المختار و مراقی الفلاح و غیرها. 





المالکیة:

1-التسمیة.

2-غسل الیدین ثلاثا.

3-المضمضة و الاستنشاق.

4-و تثلیث الغسلات و تکره الرابعة.

5-السواک و لو بإصبع.

6-الابتداء بالمیامن.

7-و مسح وجهی کل أذن،و تجدید مائهما (1).


الشافعیة:

1-السواک عرضا بکل خشن لا اصبعه.

2-التسمیة فی أوله فإن ترک ففی أثنائه.

3-غسل کفیه فإن لم یتیقن طهرهما کره غمسهما فی الإناء.

4-المضمضة و الاستنشاق.

5-و تثلیث الغسل،و المسح المفروض،و المندوب.

6-مسح کل رأسه،ثم أذنیه ظاهرهما و باطنهما.بماء جدید،و لا یسن مسح الرقبة فإنه بدعة.

7-تخلیل اللحیة الکثة من کل شعر یکتفی بغسل ظاهره،و تخلیل أصابعه.

8-و غسل الزائد علی الواجب من جمیع جوانبه،و کذلک الیدین و الرجلین.

9-الموالاة و هی التتابع و فی قول الشافعی القدیم إنها واجبة.

10-ترک الاستعانة بصب الماء علیه من غیر عذر.

11-الدعاء بعد الوضوء (2).
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1- (1) المختصر ص 8 و المنتقی و الجواهر الزکیة فی حل ألفاظ العشماویة. 

2- (2) منهاج الطالبین للنووی ص 4 و نهایة المحتاج لابن شهاب الرملی ج 1 ص 162. 





الحنابلة:

1-استقبال القبلة.

2-السواک.

3-غسل الیدین لحدث النوم،و المبالغة فی المضمضة و الاستنشاق.

فرع:
من کان علی بعض أعضاء وضوئه جبیرة،فإن تمکن من غسل ما تحتها بنزعها أو بغمسها بالماء وجب،و إن لم یتمکن لخوف الضرر،أو لعدم إمکان إزالة النجاسة، أو لعدم إمکان إیصال الماء تحت الجبیرة اجتزأ بالمسح علیها و صلی و لا إعادة لقوله تعالی: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .

و فی الصحیح عن الإمام الصادق علیه السّلام أنه سئل عن الرجل تکون به القرحة فی ذراعه،أو نحو ذلک من مواضع الوضوء فیعصبها بالخرقة و یتوضأ و یمسح علیها إذا توضأ؟ فقال علیه السّلام:إن کان یؤذیه الماء فلیمسح علی الخرقة،و إن کان لا یؤذیه الماء فلینزع الخرقة ثم لیغسلها.

و عن الإمام الصادق علیه السّلام أیضا أنه قال له عبد الأعلی مولی آل سام:عثرت فانقطع ظفری فجعلت علی إصبعی مرارة فکیف أصنع بالوضوء؟ فقال علیه السّلام یعرف هذا و أشباهه من کتاب اللّه.قال اللّه تعالی: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ امسح علیه.

و لیس علیه إعادة الصلاة،إذ لا دلیل علیه،و الأصل براءة الذمة...

و قالت الحنفیة:و یجوز المسح علی الجبائر و إن شدها علی غیر وضوء،فإن سقطت عن غیر برء لم یبطل المسح،و إن سقطت عن برء بطل المسح.لزوال العذر (1).
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1- (1) القدوری ص 9 طبع الهند،و بدائع الصنائع للکاسانی ج 1 ص 51. 




و قال السرخسی:و إن کانت الجبائر فی موضع الوضوء مسح علیها،و الأصل فیه ما روی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم شج وجهه یوم أحد فداواه بعظم بال،و عصب علیه،فکان یمسح علی العصابة،و لما کسرت إحدی زندی علی رضی اللّه تعالی عنه یوم حنین حتی سقط اللواء من یده،قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:اجعلوها فی یساره،فإنه صاحب لوائی فی الدنیا و الآخرة.

فقال(علی)ما ذا أصنع بجبائری؟قال:امسح علیها (1).

و أجاز ذلک الحنابلة،قال ابن قدامة یجوز المسح علی الجبیرة إذا لم یتعد بشدها موضع الحاجة إلی أن یحلها (2).

و الشافعیة یرون لزوم التیمم مع المسح،قال ابن القاسم فی شرحه لغایة الاختصار:و صاحب الجبائر جمع جبیرة بفتح الجیم،و هی أخشاب أو قصب تسوی و تشد علی موضع الکسر لیلتحم یمسح علیها بالماء إن لم یمکنه نزعها لخوف ضرر مما سبق و یتیمم صاحب الجبائر فی وجهه و یدیه (3).
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1- (1) المبسوط للسرخسی ج 1 ص 73-74. 

2- (2) عمدة الفقه ص 11. 

3- (3) مخطوط ص 11. 
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الغسل و التیمم

اشارة
یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّلاةَ وَ أَنْتُمْ سُکاری حَتّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ وَ لا جُنُباً إِلاّ عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ إِنَّ اللّهَ کانَ عَفُوًّا غَفُوراً [النساء:43].


الغسل

اشارة

اتفق المسلمون علی أن الغسل منه واجب،و منه مستحب،و لا خلاف بینهم فی وجوب غسل الجنابة،و الحیض،و النفاس،و الأموات.

و اختلفوا فیما عدا هذه الأربعة،فأوجب الشیعة غسل مس الأموات و غسل الاستحاضة کما یأتی بیان ذلک.

و أوجب الحنابلة و المالکیة غسل الکافر،و ذهب الشافعیة إلی استحباب ذلک، و الحنفیة یوجبون الغسل للکافر إن أسلم جنبا أو أسلمت الکافرة حائضا،و قیل یجب غسل النفاس علیها أیضا.

و الکلام هنا یقع فی غسل الجنابة،و موجباته،و شرائطه،و مستحباته.



غسل الجنابة

لا خلاف فی وجوب الغسل لحدث الجنابة لقوله تعالی: وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا و قوله تعالی: إِلاّ عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا . 

ص:225








و الغسل اسم لإجراء الماء علی المحل،و هو بفتح الغین مصدر غسل،و اسم مصدر لاغتسل،و بضمها مشترک بینها و بین الماء الذی یغتسل به،و بکسر الغین اسم لما یغسل به الرأس من سدر و نحوه.

و الجنابة دالة علی البعد و منه قوله تعالی: وَ الْجارِ الْجُنُبِ أی البعید فی نسبه و إن کان قریبا فی داره.

و عن الشافعی أنه قال:إنما سمی جنبا من المخالطة.و من کلام العرب:أجنب الرجل إذا خالطه امرأته.

و کیف کان فإن موجبها عند الشیعة أمران:الأول خروج المنی.و الثانی:

الجماع و لو لم ینزل،فإذا تحقق ذلک وجب الغسل للفاعل و المفعول.لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

«إذا التقی الختانان وجب الغسل».


واجباته:

1-النیة و لا بد من استدامتها إلی آخر الغسل.

2-غسل ظاهر البشرة علی وجه یتحقق به مسمی الغسل،و لا بد من تخلیل ما یمنع وصول الماء إلیها.

3-أن یبدأ أولا بغسل الرأس و الرقبة،ثم یغسل الجانب الأیمن،ثم الجانب الأیسر،و یسقط الترتیب بالارتماس.

و یشترط فیه إطلاق الماء و طهارته و إباحته،و إباحة الآنیة و المصب،و أن یباشر الغسل بنفسه إلا فی حالة الاضطرار،و أن لا یکون هناک مانع من استعمال الماء لمرض و نحوه،و أن یکون العضو طاهرا.

و یستحب فیه غسل الیدین من الزندین،و قیل من المرفقین ثلاثا،و المضمضة ثم الاستنشاق ثلاثا ثلاثا،و الاستبراء بالبول قبل الغسل،و فائدته أن البلل المشتبه لا یحکم بأنه منی،لعدم بقاء شیء منه فی المجری بعد الاستبراء.

هذا موجز ما علیه مذهب الشیعة فی موجبات غسل الجنابة،و واجباته بدون إطالة و تفصیل،و ذلک مذکور فی کتبهم الفقهیة المتکفلة لبسط الکلام و ذکر الأقوال 

ص:226






و الآراء من حیث الأدلة و التفریع،و جمیع ما یتعلق به من الکلیات و الجزئیات (1).

و کیف کان فإن أکثر المذاهب تتفق مع الشیعة فی کثیر من الأمور المذکورة، و تختلف عنها فی بعضها،کما تختلف بعضها عن بعض فی ذلک.

و قد اتفق الجمیع علی إیجاب الغسل بمجرد الإدخال،و عقد الإجماع علی ذلک،و لم یشترطوا إنزال المنی.

و اتفقوا علی أن خروج المنی بشهوة یوجب الغسل،و لکنهم اختلفوا فی انفصال المنی عن شهوة،و خروجه لا عن شهوة،فأبو حنیفة یوجب الغسل،و وافقه صاحبه محمد بن الحسن،و خالفه أبو یوسف فی ذلک إذ لم یوجب الغسل فیه.

و الحنابلة یختلفون لاختلاف الروایات عن أحمد فی إیجاب الغسل و عدمه، و کذلک المالکیة،لاختلاف الروایات عن مالک.

أما إذا انفصل المنی لا عن شهوة،فالشافعیة یوافقون الشیعة فی إیجاب الغسل، و خالفهم الحنفیة،و المالکیة فی ذلک،لأنهم یشترطون اقتران الشهوة فی إیجاب الغسل.

و ذهب الحنفیة إلی عدم إیجاب الغسل بإدخال الذکر فی الفرج ملفوفا بخرقة، کما ذکره ابن عابدین فی حاشیته و غیره.

کما لا یوجبون الغسل بمجرد الإدخال فی المیتة و البهیمة،و ربما وافقهم الحنابلة فی مسألة الخرقة،کما هو ظاهر عبارة الروض الندی (2).

و من الشافعیة من یذهب إلی ذلک،فلا یوجب الغسل و لا الحد علی من لف ذکره بحریرة و أولجه فی فرج و لم ینزل (3)و سیأتی الکلام حول هذه المسألة فی باب النکاح إن شاء اللّه.
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1- (1) کتاب مدارک الأحکام للسید محمد بن علی الحسینی العاملی،و ریاض المسائل فی بیان الأحکام بالدلائل للسید علی الطباطبائی،و جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام للشیخ محمد حسن صاحب الجواهر،و هدایة الأنام للشیخ محمد حسین الکاظمی،و مستمسک العروة الوثقی للسید محسن الحکیم،و طهارة الشیخ الطوسی و شرائع الإسلام،و نکت النهایة لأبی القاسم جعفر بن سعید الحلی، و کتاب الوسیلة لعماد الدین جعفر محمد بن علی بن حمزة،و غیرها من کتب الفقه الشیعی. 

2- (2) الروض الندی ص 43. 

3- (3) طبقات الشافعیة،ج 3 ص 241. 




>الغسل:< اتفق الجمیع علی وجوب النیة فی الغسل إلا الحنفیة،فلم یوجبوا النیة کما تقدم فی الوضوء،و قال بعضهم:لو احتاج إلی نیة لاحتاجت النیة إلی نیة و هکذا.و هذا القول مردود بالتزامهم وجوب النیة للتیمم،و للصلاة،فما هو الفارق؟ و جمیع المذاهب یوافقون الشیعة فی وجوب النیة لغسل الجنابة،و انها شرط فی صحة الغسل کما هو مفصل فی محله.

أما الترتیب:فقد أوجبه الشیعة و هو الابتداء بغسل الرأس،ثم الجانب الأیمن، ثم الجانب الأیسر،لأنه الثابت من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،کما تدل علیه الأخبار الصحیحة، و قد خالف الحنفیة فذهبوا إلی عدم الوجوب،مع أن الثابت عندهم أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یفعل ذلک (1)و قد جعلوه من السنن لا من الفروض.

و اختلفت أقوالهم فی الابتداء،و انه بالجانب الأیمن مرة،و بالرأس مرة أخری، و هو الأصح عندهم (2).

و قسم الحنابلة الغسل إلی قسمین:کامل و مجزی،فالکامل:هو ما یحصل به الترتیب کما ذهب إلیه الشیعة.

و المجزی:هو أن ینوی،و یسمی،و یعم بالماء بدنه (3)و قالوا إن الغسل الکامل:هو أن یأتی بالنیة و التسمیة،و غسل یدیه ثلاثا،و غسل ما به من أذی و یحثی علی رأسه ثلاثا،و یفیض الماء علی سائر جسده،و یبدأ بشقه الأیمن...و هذا هو الغسل الأکمل و الأفضل.

أما إذا غسل مرة،و عم بالماء رأسه و جسده،و لم یتوضأ اجزأه بعد أن یتمضمض و یستنشق و ینوی به الغسل،و کان تارکا للاختیار (4).

و قال المالکیة:باستحباب الترتیب،للأخبار الواردة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی غسله بتقدیم الرأس و بدأه بالمیامن،و مع ثبوت ذلک فالترتیب عندهم غیر واجب (5).
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1- (1) حاشیة الطحاوی علی مراقی الفلاح. 

2- (2) حاشیة ابن عابدین ج 1 ص 164. 

3- (3) الروض الندی ص 45. 

4- (4) المغنی لابن قدامة ج 1 ص 217-218. 

5- (5) المنتقی ج 1 ص 96. 




و قال الشافعیة:باستحباب الترتیب،و تقدیم الشق الأیمن علی الأیسر (1)و ان ذلک هو الغسل الکامل کما قال النووی فی شرح صحیح مسلم.

أما وجوب الدلک فلم یقل به إلا مالک بن أنس و المزنی من أصحاب الشافعی، و ذهب الجمیع إلی استحبابه،و کذلک الوضوء فی غسل الجنابة،فلم یوجبه أحد من أئمة المذاهب إلا داود الظاهری،فإنه أوجبه،و من سواه یقولون هو سنة،فلو أفاض الماء علی جمیع بدنه من غیر وضوء صح غسله.و استباح به الصلاة،و غیرها،و لکن الأفضل عندهم أن یتوضأ،و تحصل الفضیلة بالوضوء قبل الغسل أو بعده (2).

و علی هذا فإن غسل الجنابة لا یحتاج معه إلی وضوء للصلاة،و هو مذهب الشیعة.

هذا فی الغسل الترتیبی،و أما الارتماس فالظاهر أنه لا خلاف بین الجمیع بالاکتفاء به إذا استوعب جمیع البدن و نوی الغسل.


الأحکام:

یحرم عند الشیعة علی الجنب أمور:

1-الصلاة مطلقا عدا صلاة الجنائز لقوله تعالی: وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا و ذلک بعد قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ (3)و علی هذا إجماع المسلمین.

2-اللبث فی المساجد،بل مطلق الدخول فیها،إلا اجتیازا بحیث یدخل من باب،و یخرج من آخر،أو لأخذ شیء منها بدون مکث،إلا المسجدین الشریفین فی مکة و المدینة،فإنه لا یجوز الاجتیاز بهما و لا المکث.

و ذهب الحنفیة إلی عدم الدخول إلی المساجد،و لکنه إذا احتاج إلی ذلک یتیمم سواء کان لقصد المکث أو للاجتیاز (4).
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1- (1) ابن القاسم علی غایة الاختصار ص 8 خط. 

2- (2) شرح النووی لمسلم ج 3 ص 229. 

3- (3) المائدة،آیة:6. [1]

4- (4) الکاسانی ج 1 ص 38. 




و قال الشافعی یجوز له الدخول بدون تیمم إذا کان مجتازا.لقوله تعالی: وَ لا جُنُباً إِلاّ عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا و المراد من الصلاة فی الآیة مکانها،و هو المسجد کما روی عن ابن مسعود (1).

و أجاز أحمد بن حنبل المکث للجنب فی المسجد بشرط أن یتوضأ،و لو کان الغسل یمکنه بدون مشقة (2)و إذا احتاج إلی اللبث جاز عندهم بدون تیمم (3)و ذهب مالک إلی عدم جواز المرور فی المسجد،و لکنه إذا اضطر إلیه وجب علیه التیمم (4).

3-یحرم مس کتابة القرآن،أو شیء علیه اسم اللّه تعالی،تعظیما له و إجلالا حتی الدراهم التی علیها اسمه تعالی،قال الإمام الصادق علیه السّلام:(لا یمس الجنب درهما و لا دینارا علیه اسم اللّه).

4-یحرم قراءة سور العزائم.و هی:الم السجدة،و حم السجدة،و النجم، و العلق حتی البسملة منها،و قیل إنما یحرم قراءة آیة السجدة فقط.

و یکره قراءة غیرها من القرآن.

و القول بالکراهة مروی عن جماعة من الصحابة و التابعین للأصل،و لقوله تعالی: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ .و کان ابن عباس لم یر فی القراءة للجنب بأسا.

و فی الباب أخبار تدل علی الحرمة مطلقا،و لکنها أخبار لم تسلم من خدشة و طعن فی السند،کحدیث ابن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:لا یقرأ الجنب و لا الحائض شیئا من القرآن (5).

و قد تکلم العلماء فی هذا الحدیث لأن فی رواته من لیس بثقة،و فیه إسماعیل بن عیاش،و روایاته عن الحجازیین ضعیفة.

و قال أبو حاتم:إن هذا لیس بحدیث و لکنه من کلام ابن عمر.
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1- (1) الکاسانی ج 1 ص 38. 

2- (2) حاشیة نهایة المحتاج ج 1 ص 302. 

3- (3) غایة المنتهی ص 46. 

4- (4) المنتقی ج 1 ص 112. 

5- (5) أخرجه أبو داود،و الترمذی،و ابن ماجة. 




و قال أحمد بن حنبل:هذا حدیث باطل أنکره علی إسماعیل بن عیاش و أما ما یروی عن علی علیه السّلام أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان لا یحجزه عن القرآن شیء لیس الجنابة (1)فقد قال الشافعی:أهل الحدیث لا یثبتونه.

و قال الخطابی:کان أحمد یوهن هذا الحدیث.و قال الشوکانی:إن هذا الحدیث لیس فیه ما یدل علی التحریم،لأن غایته أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ترک القراءة حال الجنابة،و مثله لا یصلح مستمسکا للکراهة فکیف یستدل به علی التحریم؟ (2).

و کیف کان فإن الشیعة یذهبون إلی کراهة قراءة ما زاد علی سبع آیات و یحرمون قراءة سور العزائم،و غیرهم من المذاهب لم یفرقوا بین العزائم و غیرها.

و ذهب الحنفیة إلی منع الجنب من القراءة،و أجاز أبو یوسف کتابة القرآن للجنب،و ذهب محمد بن الحسن الشیبانی إلی الکراهة،لأن الکتابة تجری مجری القراءة.و زاد بعضهم تحریم مس التوراة،و الإنجیل،و سائر الکتب الشرعیة (3).

و منع الشافعی القراءة مطلقا،إذا کان بقصد التلاوة،أما إذا قصد الذکر لا التلاوة فیجوز له ذلک،و یظهر من الحنابلة موافقتهم له.

أما مالک فقد منع ذلک إلا المتیمم،فیجوز له أن یقرأ حزبه من القرآن،و یتنفل ما لم یجد ماء (4).

5-یحرم علی الجنب تعمد البقاء علی الجنابة لمن وجب علیه الصوم،کما یأتی تفصیل ذلک فی محله،و کذلک الطواف الواجب إن شاء اللّه.

و أما ما یکره للجنب فهی أشیاء منها الأکل و الشرب و النوم،ما لم یتوضأ، و تفصیل ذلک فی الرسائل العملیة لعلماء الشیعة و غیرها من کتبهم الاستدلالیة لیس هذا محل ذکرها.

و أما السنن عند المذاهب الأخری لغسل الجنابة فهی کثیرة لا مجال لذکرها،إذ الخلاف فی ذلک غیر مهم و اللّه الموفق للصواب.
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1- (1) أخرجه الخمسة. 

2- (2) نیل الأوطار ج 1 ص 226. 

3- (3) کتاب ضوء الشمس لأبی المدی ج 1 ص 148. 

4- (4) المنتقی ج 1 ص 112. 





غسل الحیض:

و هو واجب عند الجمیع و کیفیته کغسل الجنابة،و هو فی اللغة السیل تقول العرب:حاضت الشجرة إذا سالت رطوبتها،و حاض الوادی إذا سال،و فی الشرع هو الدم الذی له تعلق بانقضاء العدة،إما بظهوره أو انقطاعه،و قیل إنه اسم لدم مخصوص من موضع مخصوص.کما عرفه السرخسی.و له تعاریف أخری لا حاجة لبیانها.

و الکلام هنا یقع بما وقع الخلاف فیه،و هو تحدید مدته و زمانه و الأحکام المتعلقة به علی وجه الإجمال:


مدته:

اختلف العلماء فی مدة الحیض،فقال الإمامیة:بأن أقل مدة الحیض ثلاثة أیام و أکثره عشرة.و ما نقص عن الثلاثة أو زاد عن العشرة فلیس بحیض إجماعا،و وافقهم الحنفیة فی ذلک.

و کان أبو حنیفة یقول:إن أقل الحیض یوم و لیلة،و أکثره خمسة عشر ثم رجع (1)إلی ما قلناه من موافقة ما یقوله الشیعة،بأن أقله ثلاثة أیام،و أکثره عشرة.

و قال الشافعی:إن أقله یوم و لیلة و أکثره خمسة عشر یوما،و قیل یوما واحدا و قال أصحابه:هما قولان له و منهم من قال:هو قول واحد لدخول اللیلة فی الیوم (2).

و قال مالک:إنه بقدر ما یوجد و لو ساعة،لأنه حدث لا یتقدر أقله بسائر الأحداث (3)و یروی عنه أنه قال:لا وقت لقلیل الحیض و لا لکثیره.

و حکی عبد الرحمن بن المهدی عنه بأنه کان یری أن أکثر الحیض خمسة عشر یوما (4).
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1- (1) أحکام القرآن للجصاص ج 1 ص 400. [1]

2- (2) المهذب ج 1 ص 38. 

3- (3) المبسوط للسرخسی ج 3 ص 147. 

4- (4) الجصاص ج 1 ص 400. [2]




و قال أحمد بن حنبل:إن أقل الحیض یوم و لیلة،و أکثره خمسة عشر یوما، و قال الخلال:إن مذهب أحمد لا اختلاف فیه،إن أقل الحیض یوم و أکثره خمسة عشر یوما.

و قیل عنه:إن أکثره سبعة عشر یوما (1)و بهذا القول یخالف ما ذهب إلیه الشافعی.


أیام الطهر:

قال الشیعة:بأن أقل الطهر عشرة أیام،فإذا رأیت دم الحیض و انقطع مدة عشرة أیام،فالثانی حیض مستقل،و لیس لأکثره حد،و قال أبو حنیفة:أقل الطهر خمسة عشر یوما.و به قال الشافعی.

و قال مالک بن أنس:بعدم التوقیت.و فی روایة عبد الملک بن حبیب عنه أن الطهر لا یکون أقل من خمسة عشر یوما.

و عند الحنابلة:أن أقل الطهر بین الحیضتین ثلاثة عشر یوما،لأن کلام أحمد لا یختلف أن العدة تصح أن تنقضی فی شهر واحد إذا قامت به البینة (2)و قال إسحاق بن راهویه:و توقیت هؤلاء بالخمسة عشر باطل.


سن الحائض:

و هو الزمان الذی یحکم علی الدم الخارج من المرأة بصفات الحیض أنه حیض.فقد اتفق المسلمون علی أن ما تراه الأنثی قبل بلوغها تسع سنین لا یکون حیضا،و کذا ما تراه بعد الیأس.

و من الحنفیة من قدر سن الحائض بسبع سنین،مستدلا بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:مروهم بالصلاة إذا بلغوا سبعا،و الأمر حقیقة للوجوب،و ذلک بعد البلوغ.

و سئل أبو نصر عن ابنة ست سنین:إذا رأت الدم هل یکون حیضا؟فقال:نعم إذا تمادی بها مدة الحیض (3).
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1- (1) المغنی لابن قدامة ج 1 ص 308. 

2- (2) المغنی لابن قدامة ج 1 ص 310. 

3- (3) السرخسی ج 1 ص 149. 




أما سن الیأس:فقد وقع الخلاف فیه بین المسلمین:

فذهب الشیعة:إلی أن الحد الذی یتحقق فیه الیأس هو بلوغ سن المرأة خمسین سنة،إن لم تکن قرشیة،و هو المروی عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام أنه قال:حد التی تیأس من الحیض خمسون.

و عنه أیضا:المرأة التی تیأس من الحیض حدها خمسون سنة.

و قال علیه السّلام:إذا بلغت المرأة خمسین سنة لم تر حمرة إلا أن تکون امرأة من قریش.

و ذهب الحنفیة إلی أن حد الیأس خمس و خمسون سنة،و فی روایة عن أبی حنیفة:أن الیأس لا یحد بحد،بل هو أن تبلغ من السن ما لا تحیض مثلها (1).

و قال محمد بن الحسن الشیبانی:أن العجوز الکبیرة إذا رأت الدم مدة الحیض کان حیضا.و کان محمد بن مقاتل الرازی یقول:هذا إذا لم یحکم بإیاسها،أما إذا انقطع الدم زمانا حتی حکم بإیاسها،و کانت بنت تسعین سنة أو نحو ذلک فرأت الدم بعد ذلک لم یکن حیضا (2).

و ذهب الشافعیة إلی أن حد الیأس اثنان و ستون سنة،و یلغی هذا التحدید إن رأت دما فیحکم بکونه حیضا (3).

و عند المالکیة أن حد الیأس سبعون سنة قطعا،و إن بلغت الخمسین و رأت دما یسأل عنه النساء،فإن جزمن بأنه حیض أو شککن فهو حیض،و إلا فلا،أما إذا بلغت السبعین فلیس بحیض قطعا (4).

و اختلفت الروایات عن أحمد بن حنبل فمنها:أن المرأة لا تیأس من الحیض یقینا إلی ستین سنة،و ما تراه فیما بین الخمسین و الستین مشکوک فیه لا تترک له الصلاة و لا الصوم،لأن وجوبهما متیقن فلا یسقط بالشک.

و منها:أنه جعل الحد خمسین سنة لأن المرأة بعد الخمسین لا تحیض،و بهذا 
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1- (1) حاشیة ابن عابدین ج 1 ص 212. 

2- (2) المبسوط ج 1 ص 149-150. [1]

3- (3) نهایة المحتاج،ج 1 ص 308. 

4- (4) الجواهر الزکیة ص 84. 




قال إسحاق بن راهویه:بأنه لا یکون حیضا بعد الخمسین،و یکون حکمها فیما تراه من الدم حکم المستحاضة،لما روی عن عائشة رضی اللّه عنها أنها قالت:«إذا بلغت خمسین سنة خرجت من حد الحیض» (1).

و الذی یظهر أن العمل عندهم علی روایة الخمسین لإطلاق بعضهم ذلک بدون ذکر لمورد الشک،قال موفق الدین بن قدامة:کل دم تراه الأنثی قبل تسع سنین و بعد الخمسین فلیس بحیض (2)و کذلک قال صاحب الروض الندی و لم یقید بالشک (3).

و علی کل حال فهم یوافقون ما علیه المشهور عند الشیعة من تحدید الیأس بالخمسین فی غیر القرشیة.

أما فی القرشیة فقد قال فی المغنی:إن نساء الأعاجم ییأسن من المحیض فی خمسین،و نساء بنی هاشم و غیرهم من العرب إلی ستین سنة،و هو قول أهل المدینة، لما روی الزبیر بن بکار فی کتاب النسب،عن بعضهم أنه قال:لا تلد لخمسین سنة إلا العربیة،و لا تلد لستین إلا قرشیة.

و قال أحمد فی امرأة من العرب رأت الدم بعد الخمسین:إن عاودها مرتین أو ثلاث فهو حیض،و ذلک لأن المرجع فی هذا إلی الوجود،و قد وجد حیض من نساء ثقات اخبرن به عن أنفسهن بعد الخمسین،فوجب الاعتقاد بکونه حیضا،کما قبل الخمسین (4).

و المشهور عند الشیعة فی القرشیة أنها لا تیأس،إلا إذا بلغت ستین،و قد وردت بذلک عن أهل البیت علیهم السّلام أخبار کما تقدم.


الأحکام:

أجمع المسلمون علی أن الحائض یحرم علیها العبادة المشروطة بالطهارة، کالصلاة،و الصوم،و الطواف.
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1- (1) المغنی لابن قدامة ج 1 ص 263. 

2- (2) کتاب الهادی أو عمدة الحازم ص 14 لابن قدامة. 

3- (3) الروض الندی ص 54. 

4- (4) المغنی ج 1 ص 263. 




کما أجمعوا علی أنها تقضی الصوم دون الصلاة،و الخوارج یخالفون المسلمین بوجوب قضاء الصلاة علیها.

و کیف کان فإن العلماء اتفقوا علی تحریم أمور علی الحائض کمس کتابة القرآن،و اللبث فی المساجد،و غیر ذلک.

أما قراءة القرآن فقد حرم الشیعة سور العزائم أو آیات السجدات فقط،کما تقدم فی الوضوء،أما قراءة غیرها علی کراهیة،و أجاز مالک بن أنس قراءة القرآن للحائض دون الجنب،لأن الجنب قادر علی تحصیل صفة الطهارة بالاغتسال،فیلزمه تقدیمه علی القراءة،و الحائض عاجزة عن ذلک،فکان لها أن تقرأ،و قد تقدم الکلام فی بحث الجنابة،و إن عمدة ما یستدل به المانعون هو حدیث ابن عمر،و قد ذکرنا ما فیه من عدم صلاحیته للاستدلال،و کل حکم بلا دلیل إنما هو تحکم.

و لا حاجة إلی بسط القول فی الموضوع.بقی الکلام فی حرمة وطء الحائض و وجوب الکفارة فی ذلک.


حرمة الوطء:

اتفق المسلمون علی حرمة وطء الحائض،و اختلفوا فی جواز الاستمتاع فیها بما دون ذلک.کما اختلفوا فی جواز الوطء بعد انقضاء الحیض و قبل الغسل.

أما حرمة وطئها.فمجمع علیه لأن اللّه تعالی أمر باعتزال النساء بقوله عز اسمه:

قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ قیل المراد:أن الأذی یکون فی موضع الدم، و هو منهی عنه،و مأمور بالاعتزال منه،أما سائر جسدها فغیر مشمول.و قیل بالعموم إلا ما خصصته السنة کما سیأتی.

و کیف کان فإن من وطأ زوجته فی زمان الحیض عالما بالحکم و الموضوع،فإن علیه الکفارة،و هی دینار فی أوله،و نصف دینار فی وسطه،و ربع دینار فی آخره، یتصدق به عینا أو قیمة.هذا هو المشهور عند الشیعة.

أما الحنفیة فالمروی عن أبی حنیفة أنه قال لا کفارة،و ذهب أکثر علماء الحنفیة إلی استحباب التصدق بدینار أو نصفه،و یتوب و یستغفر.

و صرح بعض الحنفیة بکفر مستحل الوطء فی الحیض،و قیل لا یکفر و علیه العمل عندهم. 
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و قال الحصکفی فی شرح التنویر:و یندب الصدقة بدینار،أو نصفه،و مصرفه کالزکاة.و هل علی المرأة تصدق؟قال فی الضیاء لا (1).

و عند المالکیة:أن الوطء ممنوع،فمن فعل ذلک أثم،و لا غرم علیه،و دلیلهم من جهة القیاس أن هذا محرم لا لحرمة عبادة،فلم تجب فیه کفارة کالزنی (2).

و للشافعی قولان:أحدهما لیس علیه کفارة،و الآخر أن علیه کفارة و هی دینار، یتصدق به،إن کان فی أوله،و إن کان فی آخره یتصدق بنصف دینار،لما روی عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«فی الذی یأتی امرأته و هی حائض یتصدق بدینار أو بنصف دینار» (3).

و بهذا قال أحمد بن حنبل فی إحدی الروایات عنه،لما رواه النسائی و أبو داود فی ذلک.

قال ابن قدامة:و فی قدر الکفارة روایتان:إحداهما أنها دینار أو نصف دینار، علی سبیل التخییر أیهما أخرج أجزأ.روی ذلک عن ابن عباس.

و الثانیة:أن الدم إن کان أحمر فهی دینار،و إن کان أصفر فنصف دینار و هو قول إسحاق.

و قال النخعی إن کان فی فور الدم فدینار،و إن کان فی آخره فنصف دینار،لما روی ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:إن کان دما أحمر فدینار،و إن کان دما أصفر فنصف دینار،رواه الترمذی (4).


قبل الاغتسال:

و اختلف الفقهاء فی وطء الحائض فی طهرها و قبل الاغتسال،فذهب أبو حنیفة و أصحابه إلی أن ذلک جائز،إذا طهرت لأکثر أمد الحیض،و هو عنده عشرة أیام (5)و به قال الأوزاعی.
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1- (1) حاشیة ابن عابدین. 

2- (2) المنتقی ج 1 ص 117. 

3- (3) المهذب للشیرازی ج 1 ص 38. 

4- (4) المغنی ج 1 ص 236. 

5- (5) مراقی الفلاح ص 44 و ملتقی الأبحر ص 7. 




و ذهب مالک و الشافعی و أحمد إلی عدم الجواز حتی تغتسل و سبب اختلافهم الاحتمال الذی فی قوله تعالی: فَإِذا تَطَهَّرْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللّهُ [البقرة:222] فهل المراد به الطهر الذی هو انقطاع دم الحیض أم الطهر بالماء؟ ثم إن کان الطهر بالماء فهل المراد طهر جمیع الجسد أم طهر الفرج.کما ذهب إلیه الأوزاعی؟لأن الطهر فی کلام العرب و عرف الشرع اسم مشترک یقال علی هذه المعانی الثلاثة.

و قد رجح المانعون بأن صیغة التفعل إنما تنطلق علی ما یکون من فعل المکلفین لا علی ما یکون من فعل غیرهم،فیکون قوله تعالی: فَإِذا تَطَهَّرْنَ أظهر فی معنی الغسل بالماء منه فی الطهر الذی هو انقطاع الدم،و الأظهر یجب المصیر إلیه حتی یدل الدلیل علی خلافه (1).

و غسل الحیض کغسل الجنابة فی الکیفیة من الارتماس و الترتیب،نعم المشهور عند الشیعة أنه لا یجزی عن الوضوء.


غسل الاستحاضة:

اختلف المسلمون فی وجوب غسل الاستحاضة،فمنهم من أوجبه لکل صلاة، و منهم من لم یوجبه،و منهم من أوجب علیها طهرا واحدا فی الیوم و اللیلة،و منهم من أوجب علیها ثلاثة أطهار للصبح غسل،و لصلاة الظهر و العصر غسل،و لصلاة المغرب و العشاء غسل،و بهذا قال الشیعة و أوجبوه فی الاستحاضة الکثیرة.

أما المتوسطة فعلیها مع الوضوء غسل واحد لصلاة الصبح فقط،و القلیلة منها لیس علیها شیء إلا الوضوء لکل صلاة،فریضة کانت أو نافلة،کما هو مذکور مفصل فی محله من کتب الفقه.

و کیف کان فإن الشیعة یذهبون لوجوب غسل الاستحاضة إن کانت متوسطة أو کثیرة مع الوضوء،و إن کانت قلیلة فلا یجب إلا الوضوء کما تقدم.

و قال بوجوب الغسل جماعة من السلف کابن الزبیر و عطاء بن أبی رباح و عائشة،و هو المروی عن علی علیه السّلام.
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1- (1) ابن رشد فی البدایة ج 1 ص 56. 




و قال سعید بن المسیب و الحسن البصری:بوجوب الغسل من صلاة الظهر إلی صلاة الظهر.

و فی الباب أحادیث صحیحة تدل علی وجوب الغسل،و لکنهم حملوها علی الاستحباب،منها حدیث عائشة أنها قالت:استحیضت زینب بنت جحش فقال لها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:اغتسلی لکل صلاة (1).فکانت عائشة تذهب إلی وجوب الاغتسال کما فی بعض الروایات عنها.

و منها حدیث أسماء بنت عمیس:أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمر فاطمة بنت أبی حبیش أن تغتسل للظهر و للعصر غسلا واحدا،و تغتسل للمغرب و العشاء غسلا واحدا، و تغتسل للفجر غسلا واحدا (2)أخرجه أبو داود.

و منها حدیث عائشة عن أم حبیبة بنت جحش أنها استحاضت فأمرها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن تغتسل لکل صلاة (3).

و منها حدیث عائشة أیضا قالت:استحیضت امرأة علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

فأمرت أن تعجل العصر،و تؤخر الظهر حتی تغتسل لهما غسلا،و أن تؤخر المغرب و تعجل العشاء و تغتسل لهما غسلا،و تغتسل لصلاة الصبح غسلا (4).

و مثله حدیث سهلة بنت سهیل أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمرها أن تجمع بین الظهر و العصر بغسل،و المغرب و العشاء بغسل،و تغتسل للصبح (5).

فإن هذه الأحادیث و غیرها تدل بمجموعها علی التفصیل الذی ذهبت إلیه الشیعة،مضافا لما ورد عن أهل البیت علیهم السّلام بالطرق الصحیحة،من حیث وجوب الغسل علی المستحاضة کما ذهب إلیه کثیر من علماء السلف.

قال ابن رشد القرطبی:فلما اختلفت ظواهر هذه الأحادیث ذهب الفقهاء فی تأویلها أربعة مذاهب:مذهب النسخ،و مذهب الترجیح،و مذهب الجمع،و مذهب 
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1- (1) سنن أبی داود ج 1 ص 68. 

2- (2) سبل السلام للأمیر الصنعانی ج 1 ص 101. 

3- (3) صحیح مسلم شرح النووی ج 4 ص 22. 

4- (4) سنن أبی داود ج 1 ص 70. 

5- (5) المصدر السابق. 




بناء،و الفرق بین الجمع و البناء:أن البانی لیس یری أن هناک تعارضا فیجمع بین الحدیثین،و أما الجامع فهو یری أن هنالک تعارضا فی الظاهر.الخ (1).

و قال ابن دقیق العید:و ذهب قوم إلی أن المستحاضة تغتسل لکل صلاة،و قد ورد الأمر بالغسل لکل صلاة فی روایة ابن إسحاق خارج الصحیح،و الذین لم یوجبوا الغسل لکل صلاة حملوا ذلک(أی الأخبار الدالة علی الوجوب)علی مستحاضة ناسیة للوقت و العدد،یجوز فی مثلها أن ینقطع الدم عنها فی وقت کل صلاة (2).

و علی کل حال:فإن التفصیل الذی ذهب إلیه الشیعة فی الاستحاضة،و وجوب الغسل علیها لم یذهب إلیه أحد من أئمة المذاهب،و حملوا أخبار الوجوب علی الاستحباب،أو أنهم ذهبوا إلی الترجیح،و أن الأصل عدم الوجوب.

قال النووی:و اعلم أنه لا یجب علی الاستحاضة الغسل لشیء من الصلاة،و لا فی وقت من الأوقات،إلا مرة واحدة فی وقت انقطاع حیضها،و بهذا قال جمهور العلماء من السلف و الخلف،و هو مروی عن علی و ابن مسعود،و ابن عباس،و عائشة رضی اللّه عنهم،و هو قول عروة بن الزبیر،و أبی سلمة و مالک و أبی حنیفة و أحمد.

و روی عن ابن عمر،و ابن الزبیر،و عطاء بن أبی رباح أنهم قالوا:یجب علیها أن تغتسل لکل صلاة،و روی هذا أیضا عن علی و ابن عباس.

و روی عن عائشة أنها قالت:تغتسل کل یوم غسلا واحدا،و عن المسیب و الحسن قالا:تغتسل من صلاة الظهر دائما.

و قال ابن حزم بعد أن أورد الأخبار الدالة علی وجوب الغسل:هذه آثار فی غایة الصحة،رواها عن رسول اللّه أربع صواحب:عائشة أم المؤمنین،و زینب بنت أم سلمة،و أسماء بنت عمیس و أم حبیبة بنت جحش،و رواها عن کل واحدة من عائشة و أم حبیبة:عروة،و أبو سلمة،و رواه أبو سلمة عن زینب بنت سلمة،و رواه عروة عن أسماء،و هذا نقل تواتر یوجب العلم.

و بعد أن ذکر الأخبار التی تدل علی ما أفتی به بعض الصحابة فی وجوب الغسل،کعلی علیه السّلام و ابن عباس،و أم حبیبة،و ابن الزبیر،و ابن عمر.
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1- (1) بدایة المجتهد ج 1 ص 29. 

2- (2) العدة ج 1 ص 484. 




ثم قال:فهؤلاء من الصحابة:أم حبیبة و علی بن أبی طالب و ابن عباس،و ابن عمر،لا مخالف لهم یعرف من الصحابة رضی اللّه عنهم،إلا روایة عائشة أنها تغتسل کل یوم عند صلاة الظهر،و رویناه هکذا من طریق معمر عن هشام بن عروة عن أبیه عن عائشة مبینا:کل یوم عند صلاة الظهر.و من التابعین عطاء،و سعید بن المسیب و النخعی و غیرهم،کل ذلک بأسانید فی غایة الصحة.

ثم أخذ ابن حزم فی الرد علی من یترک الأخذ بالسنة الصحیحة تقلیدا لإمامه، و توجیها لموافقة آرائه،و بین فی رده فساد أدلتهم علی عدم الوجوب (1).

و علی کل حال:فإن مسألة وجوب غسل الاستحاضة قد وردت فیه نصوص صریحة تقول بالوجوب کما مر بیانه،و القول بأن الأصل عدم الوجوب لعدم ورود أمر من الشارع فی ذلک مردود بالسنة الصحیحة،و المسألة تحتاج إلی مزید بیان لا یسمح به الوقت و لا یتسع له المجال.


غسل النفاس:

قال الجرجانی:هو دم یعقب الولادة،و قیل:إنه مشتق من تنفس الرحم به، و قیل هو النفس الذی هو عبارة عن الدم،و قیل هو من النفس التی هی الولد، فخروجه لا ینفک عن دم یتعقبه،و قیل:إنه دم حیض مجتمع یخرج بعد فراغ جمیع الرحم.و قیل غیر ذلک.

اتفق الجمیع علی وجوب غسل النفاس،و اختلفوا فی تحدیده قلة و کثرة، فالشیعة یقولون:لا حدّ لقلیله،و حد کثیره عشرة أیام من حین الولادة لا قبلها،و إذا رأته بعد العشرة لم یکن نفاسا،و کذا إن لم تر دما أصلا.

هذا هو المشهور عند الشیعة،و وافقهم الشافعیة،و المالکیة،و الحنابلة.أما الحنفیة فقد نقل عن أبی حنیفة أنه قال:إن أقل مدة النفاس خمسة و عشرون یوما، و نقل عن أبی یوسف أنه قال:إن أقله أحد عشر یوما،ذکر ذلک أبو موسی فی مختصره،و ابن رشد فی بدایة المجتهد (2).
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1- (1) المحلی ج 2 ص 213-218. 

2- (2) البدایة ج 1 ص 50. 




و لکن الحنفیة اتفقوا علی عدم التحدید (1)و قالوا:إن المراد بقول أبی حنیفة إن أقله خمسة و عشرون یوما هو إذا وقعت الحاجة إلی نصب العادة لهذا فی النفاس،لا ینقص ذلک من خمس و عشرین یوما إذا کانت عادتها فی الطهر خمسة عشر،لأنه لو نصب لها دون هذا القدر أدی إلی نقص العادة...الخ (2).

و بهذا فقد حصل الاتفاق من الجمیع علی عدم التحدید،لأقل مدة النفاس.

و اختلفوا فی أکثره فقال الشیعة:بأن أکثره عشرة أیام.و ما ذکره صاحب البحر:

من أن أکثره عند الإمامیة نیف و عشرون یوما (3)و تبعه الشوکانی فی قوله:و قالت الإمامیة نیف و عشرون و النص یرد علیهم (4)فهو غیر صحیح إذ المشهور عند الإمامیة أنه أکثر النفاس عشرة أیام،نعم هناک قول متروک ینسب إلی ابن أبی عقیل أنه قال:إن أیامها أیام حیضها،و أکثره واحد و عشرون یوما.

و إن نسبة ذلک إلی جمیع الشیعة،و إنه مذهبهم فغیر صحیح،و أمثال هذه الأمور التی تنسب إلی الشیعة بدون صحة کثیرة،و سنفرد لها فصلا خاصا إن شاء اللّه تعالی.

و کذلک نسب صاحب البحر و تبعه الشوکانی إلی الإمام موسی بن جعفر علیهم السّلام أنه قال:أکثر النفاس أربعون یوما،و هو غیر صحیح،و لم یثبت عن الإمام موسی ذلک.

و ذهب الحنفیة إلی أن أکثر النفاس أربعون یوما،و ما زاد فهو استحاضة علی خلاف بین أبی حنیفة و أصحابه فی تخلل الطهر الفاصل بین هذه المدة (5).

و قالوا:إن أکثر أیام النفاس أربعة أمثال أکثر الحیض (6)و هم یقولون بأن أکثر أیام الحیض عشرة.و من یقول بأن أکثره خمسة عشر یلزمه القول بأن أکثر أیام النفاس ستین.
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1- (1) القدوری ص 10 طبع الهند و شرح الهدایة ج 1 ص 20 و ملتقی الأبحر ص 7 و غیرها. 

2- (2) المبسوط ج 3 ص 211. [1]

3- (3) البحر الزخار ج 1 ص 146. 

4- (4) نیل الأوطار ج 1 ص 283. 

5- (5) ذکر ذلک السرخسی فی المبسوط مفصلا ج 3 ص 112-119. 

6- (6) حاشیة ابن عابدین ج 1 ص 309. 




و المالکیة عندهم أن أکثر مدة النفاس ستون یوما،و هو أحد أقوال مالک،و مرة یقول:إنه أربعون،و رجع عن ذلک و قال تسأل النساء عن ذلک،و أصحابه ثابتون علی القول الأول (1)و هو الستون.

و الشافعیة یوافقون المالکیة فی ذلک،و قال المزنی بقول الحنفیة إنه أربعون، و کذلک الحنابلة یقولون:إنه أربعون یوما،فإن تجاوز دمها الأربعین و صادف عادة حیضها و لم یزد،أو زاد و لم یجاوز أکثره فحیض،و إلا فاستحاضة (2).

و هذا الاختلاف حاصل لعدم ورود حدیث صحیح عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک،و ما روی عن أم سلمة أنها قالت:کانت النفساء تجلس علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أربعین یوما،و کنا نطلی وجوهنا بالورس من الکلف.رواه الخمسة إلا النسائی فقد ناقش الحفاظ هذا الحدیث و ضعفوه،لأن فیه من هو ضعیف الروایة،و منه مجهول الحال.

و روی من طریق آخر کما أخرجه ابن ماجة من طریق سلام عن حمید عن أنس و سلام هذا ضعیف،کذبه ابن معین.

و فی الباب عن أبی الدرداء و أبی هریرة قالا:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:تنتظر النفساء أربعین یوما.و فیه العلاء بن کثیر و هو ضعیف جدا،و بهذا لا یصح أن یقال بورود أثر صحیح.

قال ابن رشد:و سبب الخلاف عسر الوقوف علی ذلک بالتجربة،لاختلاف أحوال النساء فی ذلک،و لأنه لیس هناک سنة یعمل علیها،کالحال فی اختلافهم فی أیام الحیض و الطهر (3).

و قال ابن حزم:فأما من حد ستین یوما فما نعلم لهم حجة.و أما من قال:

أربعین یوما فإنهم ذکروا روایات عن أم سلمة من طریق مسة الأزدیة،و هی مجهولة...الخ.

و قال:فلما لم یأت فی مدة النفاس نص قرآن،و لا سنة،و کان اللّه تعالی قد 
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1- (1) البدایة للقرطبی ج 1 ص 50. 

2- (2) البدایة ج 1 ص 51. 

3- (3) غایة المنتهی لابن یوسف الحنبلی ج 1 ص 83. 




فرض علیها الصلاة و الصیام بیقین،و أباح وطأها لزوجها لم یجز لها أن تمتنع من ذلک،إلا حیث یمتنع بدم الحیض،لأنه حیض (1).

و علی أی حال:فإن القول بالتحدید المذکور إما علی القیاس و هو باطل،أو اعتماد علی أثر و هو غیر صحیح.

أما الشیعة فقد صح عندهم ما روی عن أهل البیت صلوات اللّه علیهم.قال شیخنا المحقق فی المعتبر:لنا مقتضی الدلیل لزوم العبادة و ترک العمل به فی العشرة إجماعا فیما زاد،و لأن النفاس حیضة حبسها الاحتیاج إلی غذاء الولد،فانطلاقها باستغنائه عنها،و أقصی الحیضة عشرة.و یؤید ذلک المستفیض عن أهل البیت:منه ما رواه الفضیل عن أحدهما(الباقر أو الصادق علیهم السّلام)قال:النفساء تکف أیام أقرائها التی کانت تمکث فیها،ثم تغتسل،و تعمل ما تعمله المستحاضة.

و الخلاصة:أن المشهور عند الشیعة أن أکثره عشرة أیام لورود النصوص المستفیضة عن أهل البیت،و إن کان هناک ما یدل علی الأکثر فلم یشتهر بها العمل.

و النفساء بحکم الحائض،فیحرم علیها ما یحرم علی الحائض،و یکره لها ما یکره للحائض،و تقضی الصوم دون الصلاة،و لا یصح طلاقها إلی غیر ذلک من أحکام الحائض.


غسل الأموات:

اتفق الجمیع علی وجوب غسل المیت المسلم،ما عدا الشهید المقتول فی المعرکة فی حفظ بیضة الإسلام،و اتفقوا علی أن غیر المسلم لا یجوز تغسیله،و أجاز الشافعیة ذلک (2).

و اختلفوا فی نزع قمیص المیت هل ینزع إذا غسل،أم یغسل فی قمیصه؟فقال الشیعة:ینزع قمیصه من طرف رجلیه،و إن استلزم فتقه،بشرط إذن الوارث،و تستر عورته.
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1- (1) المحلی ج 2 ص 203 و 205. 

2- (2) المهذب لأبی إسحاق ج 1 ص 128. 




و قال مالک:تنزع ثیابه و تستر عورته،و به قال أبو حنیفة.أما الشافعی فقال:

یغسل المیت فی قمیصه.

و قال الحنابلة:باستحباب تجریده من ثیابه،و ستر ما بین سرته و رکبته،و ستره عن العیون تحت ستر أو سقف.

و کیف کان فالکلام هنا یقع فی أمرین وقع الاختلاف فیهما بین الشیعة و غیرهم من المذاهب و هما:کیفیة غسل المیت،و وجوب الغسل علی من مس میتا.


1-کیفیة الغسل:

أما کیفیة الغسل ففیه واجب و مستحب:أما الواجب عند الشیعة فهو إزالة النجاسة عن جمیع بدن المیت قبل الشروع،کما یجب فیه طهارة الماء و إباحته، و إباحة السدر و الکافور.بل الفضاء الذی یشغله الغسل.

و أن یغسل ثلاث مرات:الأولی بماء السدر،و الثانیة بماء الکافور و یعتبر فی کل من السدر و الکافور ألا یکون کثیرا بمقدار یوجب خروج الماء عن الإطلاق إلی الإضافة،و لا قلیلا بحیث لا یصدق أنه مخلوط بالسدر و الکافور.و الثالثة بماء القراح،و یشترط فیه الترتیب:بأن یغسل فی کل مرة رأسه ثم الجانب الأیمن،ثم الجانب الأیسر،و لا بد فیه من النیة.

و یستحب أن یغسل رأسه برغوة السدر و أن یبدأ بغسل یدیه إلی نصف الذراع، و أن یقف الغاسل علی الجانب الأیمن من المیت،و غیر ذلک مما ذکره العلماء.

و یکره إقعاده حال الغسل و ترجیل شعره،و قص أظافره،و حلق عانته،و قص شاربه،و غسله بالماء الساخن،و جعله بین رجلی الغاسل.

أما المذاهب الأخری فلم یوجبوا شیئا من ذلک و إنما هی أمور مستحبة لأن الأکثر منهم لا یرون وجوب کیفیة خاصة لغسل المیت،بل المطلوب هو تطهیره بالماء (1).

و ما ذهبوا إلیه من الغسل بالسدر و الکافور،فهو علی جهة الاستحباب و الحنفیة 
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1- (1) ملتقی الأبحر ص 24 و القدوری ص 24 طبع الهند و الاختیار لتعلیل المختار ج 1 ص 92 و الهدایة ج 1 ص 23 و [1]غنیة المتملی ص 352 و غیرها من کتب الفقه الحنفی. 




یوجبون النیة لإسقاط الفرض عن الجمیع لأنه واجب کفائی،و إذا وجد غریق فإنه یجزی فی غسله عندهم أن یحرک فی الماء بنیة الغسل (1).

و قال فی مراقی الفلاح:و النیة فی تغسیله لإسقاط الفرض عنا،حتی إذا وجد غریقا یحرک فی الماء بنیة غسله.

و علی قول أبی یوسف أنه یحرک ثلاثا کما فی الفتح،و عن محمد الشیبانی أنه إن نوی الغسل عند الإخراج من الماء یغسل مرة علی وجه السنة،و الفرض قد سقط بالنیة عند الإخراج (2).

و قال الکاسانی:الواجب هو الغسل مرة واحدة،و التکرار سنة،و لیس بواجب حتی لو اکتفی بغسلة واحدة،أو غسلة واحدة فی ماء حار،لأن الغسل إن وجب لإزالة الحدث-کما ذهب إلیه بعضهم-فقد حصل بالمرة الواحدة کما فی غسل الجنابة،و إن وجب لإزالة النجاسة المتشربة کرامة له علی ما ذهب إلیه العامة، فالحکم بالزوال بالغسل مرة واحدة أقرب إلی معنی الکرامة،و لو أصابه المطر لا یجزی عن الغسل،لأن الواجب فعل الغسل،و لم یوجد و لو غرق فی الماء فأخرج إن کان المخرج حرکه کما یحرک الشیء بقصد التطهیر سقط الغسل،و إلا فلا... (3).

و الشافعیة لا یوجبون النیة فی غسل المیت فی قول،لأن القصد منه التنظیف فلم تجب فیه النیة کإزالة النجاسة.و قول:بأنها تجب،لأنه تطهیر لا یتعلق بإزالة عین،فوجبت فیه النیة کغسل الجنابة (4).

و لهذا اختلفوا فی الغریق فقول:بأنه لا یغسل،و غرقه یکفی عن غسله،إذ النیة لیست بشرط.و قول آخر أنه یجب غسل الغریق (5).

و الغسل الأکمل عندهم أن یغسل بسدر و کافور بماء بارد،خلافا للحنفیة إذ 

ص:246





1- (1) حلیة الناجی ص 531. 

2- (2) حاشیة الطحاوی علی مراقی الفلاح ص 312. 

3- (3) بدائع الصنائع ج 1 ص 300. 

4- (4) المهذب للشیرازی ج 1 ص 128. 

5- (5) منهاج الطالبیین للنووی ص 21 و السراج الوهاج للغمراوی. 




قالوا باستحبابه و استحباب الترتیب فی الغسل،و تنظیف أسنانه و منخریه إلی آخر ما ذکروه من المستحبات.


المالکیة:

قال مالک:لیس لغسل المیت عندنا شیء موصوف،و لا لذلک صفة معلومة و لکن یغسل و یطهر.

قال القاضی أبو الولید الباجی:هذا کما قال(مالک):إنه لیس لغسل المیت صفة لا یجوز أن تتعدی فتکون شرطا فی صحة غسله،لکن الغرض من ذلک تطهیره، و یستحب أن یبدأ فی المرة الأولی من غسله فیصب علیه الماء،و یبدأ بغسل رأسه و لحیته،ثم بجسده یبدأ بشقه الأیمن ثم الأیسر.

و علی هذا فالغسل عند المالکیة هو تطهیر جسد المیت بالماء کیف اتفق،و لیس له صفة مخصوصة.

و الحنابلة یشترطون النیة فی الغسل کبقیة المذاهب فی الاکتفاء بمجرد الغسل بالماء،و لا یجب فیه فعل مخصوص،فلو ترک المیت تحت میزاب و نحوه و حضر من یصلح لغسله،و نوی و مضی زمن یمکن غسله فیه صح (1).

و علی هذا فإن کل ما یجرونه فی غسل المیت هو علی طریق الاستحباب لا الوجوب،کغسله بماء السدر و الکافور عند الجمیع،و الترتیب فیه،أما بقیة الأمور من تقلیم الأظفار و تسخین الماء عند الحنابلة و الحنفیة،فقد کرهها المالکیة و الشافعیة إلی غیر ذلک من الأمور الاستحسانیة فی زیادة تطهیره.

فتبین مما ذکرناه أن الشیعة لا تتفق مع جمیع المذاهب فی حکم غسل المیت، فی أن المطلوب هو تطهیره بدون صفة خاصة،کما تطهر الأشیاء النجسة بأی کیفیة اتفق مع اشتراط النیة من المطهر عند بعضهم،بل الواجب عند الشیعة تطهیر المیت بصفة خاصة،بینها الشارع المقدس فوجب اتباعه.

أخرج مسلم فی صحیحه بسند عن أم عطیة الأنصاریة قالت:دخل علینا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نحن نغسل ابنته(زینب)فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:اغسلنها ثلاثا أو خمسا أو أکثر-إن 
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1- (1) التنقیح المشبع ص 70. 




رأیتن ذلک-بماء و سدر،و اجعلن فی الأخیرة کافورا أو شیئا من کافور...

الحدیث (1).

و مثله عن یحیی بن یحیی،عن حفصة بنت سیرین،و بهذا اللفظ أخرجه مسلم أیضا عن أیوب،عن محمد،عن أم عطیة،و به فی حدیث ابن علیة (2).

و أخرجه الجماعة بهذا اللفظ،و فی روایة لهم ابدأن بمیامنها و مواضع الوضوء منها.

و بهذا استدل جماعة علی وجوب غسل المیت بالسدر و الکافور،کما هو ظاهر الأمر علی ذلک.

قال ابن دقیق العید:و الاستدلال بصیغة هذا الأمر علی الوجوب عندی یتوقف علی مقدمة أصولیة،و هی جواز إرادة المعنیین المختلفین بلفظة واحدة من حیث أن قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثلاثا غیر مستقل بنفسه،فلا بد أن یکون داخلا تحت صیغة الأمر،فتکون محمولة فیه علی الاستحباب،و فی أصل الغسل علی الوجوب،فیراد بلفظ الأمر علی الوجوب بالنسبة إلی أصل الغسل،و الندب بالنسبة إلی الإیثار (3).

و قال الأمیر الصنعانی فی تعلیقته:إنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قید بقوله اغسلنها فهو داخل تحت الأمر،أی مأمور به (4).

و قال الزین بن المنیر فی هذا الحدیث:ظاهره أن السدر یخلط فی کل مرة من مرات الغسل،لأن قوله بماء و سدر یتعلق بقوله اغسلنها.قال و هو مشعر بأن غسل المیت للتنظیف لا للتطهیر،لأن الماء المضاف لا یتطهر به.

و تعقبه الحافظ بمنع لزوم مصیر الماء بذلک،لاحتمال أن لا یغیر السدر وصف الماء بأن یمعک بالسدر ثم یغسل بالماء فی کل مرة،فإن لفظ الخبر لا یأباه (5).

و أخرج أحمد عن ابن عباس قال:بینما رجل واقف بعرفة إذ وقع عن راحلته 
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1- (1) صحیح مسلم شرح النووی ج 7 ص 2. 

2- (2) صحیح مسلم ج 7 ص 3 و 4. 

3- (3) انظر العدة ج 1 ص 239. 

4- (4) المصدر السابق. 

5- (5) نیل الأوطار للشوکانی ج 4 ص 31. 




فوقصته-أی صرعته فکسرت عنقه-فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:اغسلوه بماء و سدر، و کفنوه فی ثوبیه و لا تحنطوه.

و فی هذا دلیل علی وجوب الغسل بالماء و السدر،و ان المحرم لا یحنط کما هو مذهب الشیعة،و وافقهم الشافعی لأن عنده المحرم إذا مات یبقی فی حقه حکم الإحرام،و خالف فی ذلک مالک،و أبو حنیفة،و هو مقتضی القیاس عندهم لانقطاع العبادة بزوال محل التکلیف،و هو الحیاة،و لکن الشافعی اتبع الحدیث،و هو مقدم علی القیاس عنده.و بذلک قالت الحنابلة (1)..

و الخلاصة:أن الأثر الوارد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالأمر فی غسل المیت،هو بالکیفیة التی علیها مذهب الشیعة مضافا إلی ما استفاض عن أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک.

قال الإمام الصادق علیه السّلام فی کیفیة غسل المیت:اغسله بماء و سدر،ثم اغسله علی أثر ذلک مرة أخری بماء و کافور،و ذریرة إن کانت،و اغسله الثالثة بماء قراح ثلاث غسلات لجسده.

و قال علیه السّلام:یغسل المیت ثلاث غسلات،مرة بالسدر و مرة بالماء یطرح فیه الکافور و مرة أخری بالماء القراح.

هذا ما یتعلق بالأمر الأول مما اختلف فیه،ذکرناه بصورة موجزة،أما الأمر الثانی فهو غسل المس.


2-غسل المس:

أوجب الشیعة الغسل علی من مس میتا من الناس بعد برده و قبل تطهیره، و ذهب بقیة المذاهب إلی الاستحباب،و قال الشافعی فی الجدید:الغسل من غسل المیت آکد من غسل الجمعة،لأن غسل الجمعة غیر واجب،و الغسل من غسل المیت متردد بین الوجوب و غیره.

و قال البویطی:إن صح الحدیث قلت بوجوبه (2)و هو ما رواه أبو هریرة عن 
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1- (1) عمدة الفقه لابن قدامة ص 31. 

2- (2) المهذب ج 1 ص 129. 




النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:من غسل میتا فلیغتسل،و من حمله فلیتوضأ،أخرجه الجماعة، و لم یذکر ابن ماجة الوضوء.

و قد وقع الاختلاف فی صحة هذا الحدیث،فحسنه الترمذی،و الحافظ ابن حجر،و قال الذهبی:هو أقوی من عدة أحادیث احتج بها الفقهاء،و ذکر الماوردی:

أن بعض أصحاب الحدیث خرج لهذا الحدیث مائة و عشرین طریقا.

و الحدیث یدل علی وجوب الغسل.و فی الباب عن علی علیه السّلام عند أحمد أنه قال:من غسل میتا فلیغتسل.و رواه أبو داود،و النسائی،و أبو یعلی و البزار، و البیهقی.

و عن مکحول أن حذیفة سأله رجل مات أبوه.فقال حذیفة اغسله،فإذا فرغت فاغتسل.

و عن عائشة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:یغتسل من أربع:من الجمعة،و الجنابة و الحجامة،و غسل المیت.

و قد ورد عن أهل البیت ذلک قال الإمام الصادق علیه السّلام:من غسل میتا فلیغتسل.فقال له حریز:فمن مسه قال علیه السّلام:فلیغتسل.

و قال علیه السّلام:من مسه(أی میت الإنسان)و هو سخن فلا غسل علیه:فإذا برد علیه الغسل.إلی غیر ذلک من النصوص المتواترة فی وجوب الغسل علی من مس میتا،و هو المشهور عند الشیعة،بل قیل إنه إجماع.إلا ما ذهب إلیه السید المرتضی من القول بالاستحباب.

و لا یعارض هذه الأدلة ما ورد عن أسماء بنت عمیس أنها غسلت أبا بکر فلما فرغت قالت لمن حضرها من المهاجرین:إنی صائمة،و إن هذا یوم شدید البرد.فهل علی من غسل؟قالوا:لا،و غیر ذلک مما یمکن أن یتمسک به المانعون.

فإن حدیث أسماء بعد التسلیم بأنها تولت غسل الخلیفة دون غیرها من المهاجرین و الأنصار،و أقربائه من الصحابة،فإن ذلک لا یثبت للمانعین به شیئا،لأن الراوی له هو القاضی عبد اللّه بن أبی بکر بن عمرو بن حزم و لا یصح ذلک عنه لأنه ولد سنة 65 من الهجرة،و کانت هذه القضیة سنة 13 من الهجرة أی سنة وفاة أبی بکر 
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فکیف تصح روایته عن أسماء بنت عمیس و هو لم یولد بعد!!!و القضیة قبل ولادته باثنتین و خمسین سنة.

و حدیث أسماء هو عمدة ما فی الباب،و هو کما تری من عدم الصحة علی ما فیه من موهنات أخری.

و الحاصل أن بعضهم حمل أحادیث الباب علی المعنی المجازی،لما فیه من الجمع بین الأدلة بوجه مستحسن عندهم،و هو الاستحباب،و به قال مالک و أصحاب الشافعی (1)،و الحنابلة.

و قال أبو حنیفة و أصحابه:إنه لا یجب و لا یستحب،لحدیث(لا غسل علیکم من غسل المیت).کما أخرجه البیهقی عن ابن عباس،و لم یرفعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و لا حجة فی ذلک،و لا یصلح لصرف تلک الأحادیث الصحیحة عن معناها الحقیقی، و هو الوجوب،و لو حملها علی الاستحباب کغیره لکان ألیق.

و علی کل حال:فإن مس میتة الإنسان توجب الغسل علی الماس،اختیارا کان المس أم لا،و سواء کان صغیرا أم کبیرا،و کذلک یجب الغسل بمس القطعة المبانة من الحی أو المیت،إذا کانت مشتملة علی العظم دون الخالیة منه،و دون العظم المجرد من الحی هذا هو المشهور عند الشیعة (2).

و هم یعتبرون مس المیت کحکم الحدث الأصغر فیمنع من الأعمال التی یشترط فیها الوضوء فقط،فیجوز لمن علیه غسل المس دخول المساجد،و المکث فیها، و قراءة العزائم،و لا یجوز مس کتابة القرآن و نحوها،مما لا یجوز للمحدث.

الصلاة علی المیت :
أما الصلاة علی المیت فقد وقع الخلاف بین الشیعة و غیرهم من المذاهب فی عدد التکبیرات،إذ الشیعة یوجبون خمس تکبیرات.و غیرهم یراها أربعا،کما اختلفت المذاهب فیما بینها فی قراءة الفاتحة فی الأولی،کما ذهب الشافعی لذلک، و به قالت الحنابلة.
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1- (1) نیل الأوطار ج 1 ص 238. 

2- (2) غایة المنتهی ج 1 ص 48. 




أما المالکیة و الحنفیة فهم یتفقون مع الشیعة فی عدم وجوب قراءة الفاتحة،إذ لم یثبت ذلک بأثر صحیح.

أما التکبیرات فإن الشیعة یخالفون جمیع المذاهب فی وجوب الخمس،لأن ذلک هو الثابت من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و أهل بیته،و کثیر من أصحابه،کابن عباس، و أبی ذر،و زید بن أرقم،و حذیفة الیمانی و غیرهم.

و کبر زید بن أرقم علی جنازة خمس تکبیرات،فسألوه فقال:کان رسول اللّه یکبرها.رواه مسلم و الترمذی و أبو داود و النسائی.

و صلی حذیفة علی جنازة فکبر خمسا،ثم التفت فقال:ما نسیت،و لا و همت،و لکن کبرت کما کبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،صلی علی جنازة فکبر خمسا.رواه أحمد.

و روی ابن المنذر عن ابن مسعود:أنه صلی علی جنازة رجل من بنی أسد، فکبر خمسا.

و غیر ذلک من الآثار الدالة علی تعین الخمس،مضافا لما روی عن أهل البیت علیهم السّلام فی ذلک.

و أما ما یروی من أن عمر بن الخطاب هو الذی جمع الناس علی أربع تکبیرات،لاختلاف الناس فی ذلک،کما رواه الطحاوی فی معانی الآثار (1)،فهذا شیء لا یمکن الرکون إلیه،لعدم الثقة بالراوی و جهله أولا،و بتنزیه عمر عن إحداث فریضة لم تکن علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،إذ لیس له حق التشریع،و لو فعل فلا یجب اتباعه،لأن ذلک من وظیفة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فنحن نتبع ما ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،دون سواه.و لم یرد عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ذلک و سیأتی تفصیل صلاة المیت فی کتاب الصلاة و نلفت أنظار القراء الکرام إلی ما افتراه بعض الکتّاب علی الشیعة،بأن صلاة المیت عندهم تختلف عدد رکعاتها علیه،تبعا لمکانته،و هذا شیء لم یقل به أحد منهم،و إجماعهم علی وجوب خمس تکبیرات،کما ذکرنا و ما یأتی تفصیله.
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1- (1) معانی الآثار ج 1 ص 288. 




و إنما اختلاف عدد الرکعات عند غیرهم،و لکن أولئک الکتاب لم یراعوا الصدق،و لم یحتفظوا بأمانة التاریخ،فویل لهم مما کسبت أیدیهم من افتراء فی القول،و کذب فی النقل،و ویل لهم مما یکتبون،بدون تثبت و عن غیر درایة،و قد أشرنا لهذا القول من قبل.

أما الصلاة علی الغائب فذهب الشیعة إلی عدم جوازها،و وافقهم الحنفیة و المالکیة،و ستأتی الإشارة لذلک إن شاء اللّه تعالی.هذا ما یتعلق به الکلام فی هذا الباب،و قد أعرضنا عن کثیر من المسائل خشیة الإطالة إذ الاستقصاء لیس من شرط هذا الکتاب.

التیمم

اشارة

و هو فی اللغة القصد،یقال یممت فلانا أی قصدته.و منه قول الشاعر:

تیممتکم لما فقدت أولی النهی و من لم یجد ماء تیمم بالترب

و فی الشرع:قصد الصعید الطاهر،و استعماله بصفة مخصوصة،لإزالة الحدث،أو أنه:مسح الوجه و الیدین بالصعید،و قیل:إیصال التراب إلی الوجه و الیدین بشرائط مخصوصة،و قیل غیر ذلک.

و قد أجمع المسلمون علی مشروعیة التیمم فی الجملة.لقوله تعالی: فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً .

و اختلفوا فی مسوغاته و کیفیته،هل هو بدل عن الطهارة الکبری و الصغری؟أم عن الصغری فقط؟و فی صفة الصعید الذی یتیمم به،و هل النیة شرط فیه أم لا؟و هل یصح قبل دخول الوقت أم لا؟و هل هو رافع أم مبیح؟إلی غیر ذلک مما یطول الکلام فیه و نقتصر هنا علی بیان مسوغاته و کیفیته.



مسوغاته:

اتفقت المذاهب الإسلامیة علی أن عدم وجدان الماء،أو عدم التمکن من الوصول إلیه،أو حصول الضرر فی تحصیله أو استعماله مسوغ للتیمم.

و اختلفوا فی وجوب الطلب لفاقد الماء،فمنهم من لم یحدد مقداره،فذهب 
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مالک أنه لا یحد بحد.و قال:إنه کل ما یشق علی المسافر طلبه،و الخروج إلیه و إن خرج فاته أصحابه،و المشهور من مذهبه أن طلب الماء شرط فی صحة التیمم،و به قال أبو حنیفة (1).

و قال الشافعی:یجب الطلب للماء بعد دخول الوقت،سواء فی رحله أو مع رفقته،فیسأل رفیقه عن الماء،فإن بذله لزمه قبوله فإنه لا منة علیه،و کیفیة الطلب أن ینظر عن یمینه،و شماله،و أمامه،و وراءه،فإن کان بین یدیه حائل من جبل أو غیره صعده (2).

و قال الحنفیة:بوجوب الطلب علی فاقد الماء فی المصر مطلقا،ظن قربه أو لم یظن،أما إذا کان مسافرا فإن ظن قربه منه بمسافة أقل من میل وجب علیه.

و قال الکاسانی:و الأصح أنه قدر ما لا یضر بنفسه و رفقته بالانتظار.و نقل عن أبی یوسف أنه قال:إن کان الماء بحیث لو ذهب إلیه لا تنقطع عنه جلبة العیر، و یحس بأصواتهم و أصوات الدواب.إلی آخر ما هنالک من الاختلاف عند الحنفیة فی تحدیث الطلب (3).

و الحنابلة یذهبون:إلی وجوب مطلق الطلب،و هو شرط فی جواز التیمم،فلا یجوز التیمم حتی یطلب الماء فی رحله،و رفقته،و ما قرب منه،فإن بذل له أو بیع بزیادة یسیرة علی مثله لا یجحف بماله لزمه قبوله،و إن علم بماء لزمه قصده،ما لم یخف عن نفسه و ماله،و لم یفت الوقت (4)و خالفهم الشافعی فقال:لا یلزمه شراؤه بزیادة یسیرة و لا کثیرة لذلک (5).

و بهذا یظهر أن المذاهب تتفق مع الشیعة فی وجوب الطلب،و هو الفحص عن الماء إلی الیأس أو ضیق الوقت،و إذا کان فی مفازة فیکفی الطلب عندهم مقدار غلوة سهم فی الأرض الحزنة،و غلوة سهمین فی الأرض السهلة.فی الجوانب الأربع، 

ص:254





1- (1) المنتقی ج 1 ص 110. 

2- (2) المهذب للشیرازی ج 1 ص 34. 

3- (3) بدائع الصنائع للکاسانی ج 1 ص 46. 

4- (4) الهادی أو عمدة الحازم ص 13. 

5- (5) المغنی لابن قدامة ج 1 ص 241. 




بشرط وجود الماء فی الجمیع،و إلا اختص الطلب بما یحصل الرجاء به،و بشرط عدم الخوف فی الطلب،علی النفس،أو العرض،أو المال.

و ذهب الشیعة أیضا إلی أن وجدان المقدار من الماء غیر الکافی للغسل أو الوضوء کعدمه،فیجب التیمم،و وافقهم الحنفیة و المالکیة فی ذلک.

و ذهبت الشافعیة و الحنابلة إلی وجوب استعمال ما تیسر له منه،فی بعض أعضاء طهارته،ثم یتیمم عن الباقی.

و الحنابلة و الشافعیة یتفقون مع الشیعة بأن حصول المنة و الهوان فی استیهاب الماء مسوغ للتیمم (1).

و اتفقوا علی أن خوف الضرر من استعمال الماء مسوغ للتیمم کمن یخاف حدوث المرض أو بطء البرء من استعماله.

و کیف کان فإن مسوغات التیمم عند الشیعة سبعة،و هی عدم ما یکفیه من الماء لوضوئه أو غسله،و عدم التمکن من الوصول إلی الماء لعجز أو خوف علی نفسه أو ماله أو عرضه،و منه ما لو کان الماء فی إناء مغصوب،و أن یکون هناک واجب یتعین صرف الماء فیه علی نحو لا یقوم غیر الماء مقامه،مثل إزالة الخبث،و ضیق الوقت عن تحصیل الماء أو عن استعماله بحیث یلزم من الوضوء وقوع الصلاة أو بعضها خارج الوقت،و تحصیل الماء علی الاستیهاب الموجب للذلة و الهوان،أو شرائه بثمن یضر بحاله،و خوف الضرر من استعمال الماء بحدوث مرض أو زیادته أو بطئه، و خوف العطش علی نفسه أو علی نفس محترمة.

و إذا لخصنا موارد الخلاف فإنا نجد أن المذاهب تتفق کلها فی بعض المسوغات و تختلف فی البعض الآخر،و کذلک خلافهم مع الشیعة مرة و اتفاقهم أخری، لاختلاف الآثار الواردة و المبانی العامة.


کیفیته:

اتفق المسلمون علی أن الواجب فی التیمم هو مسح الوجه و الیدین،و لکنهم اختلفوا فی کیفیة المسح،هل یمسح الوجه کله أم بعضه؟و هل تمسح الیدان کلها إلی 
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1- (1) انظر المهذب ج 1 ص 34 و المغنی لابن قدامة ج 1 ص 240. 




المرافق کما فی الوضوء،أم یکفی مسح الکف؟کما أنهم اختلفوا فی عدد الضربات هل تکفی الواحدة أم الاثنتان أو ثلاث؟ و لا بد لنا هنا من الوقوف علی کیفیة التیمم عند المذاهب،لنعرف مدی الخلاف بینهم.


الشیعة:

قالوا بأن کیفیة التیمم:أن یضرب بیدیه علی الأرض دفعة واحدة،و أن یکون بباطنهما،ثم یمسح بهما جمیعا تمام جبهته،و جبینه من قصاص الشعر إلی الحاجبین،و إلی طرف الأنف الأعلی المتصل بالجبهة،ثم مسح تمام ظاهر الکف الیمنی من الزند إلی أطراف الأصابع،ثم مسح تمام ظاهر الکف الیسری کذلک بباطن الکف الیمنی.


الحنفیة:

و عند الحنفیة:وضع الیدین علی الأرض ثم یرفعهما و ینفضهما،و یمسح بهما وجهه،ثم یضع یدیه ثانیة علی الأرض،ثم یرفعهما فینفضهما ثم یمسح بهما کفیه و ذراعیه من المرفقین (1).


المالکیة:

و عند المالکیة:أن التیمم ضربة للوجه،و ضربة للیدین،یمسحهما إلی المرفقین،و فی روایة أن فرض الیدین مسحهما إلی الکوعین (2)و هما طرف الزندین مما یلی الإبهام،و فسره فی العشماویة:بأنه مفصل الکف من الساعد.


الشافعیة:

و عند الشافعیة:التیمم مسح الوجه و الیدین مع المرفقین بضربتین أو بأکثر.قال الشیرازی:و الدلیل علیه حدیث أبی أمامة و ابن عمر رضی اللّه تعالی عنهما:أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:التیمم ضربتان ضربة للوجه،و ضربة للیدین.
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1- (1) المبسوط ج 1 ص 106. [1]

2- (2) المنتقی ج 1 ص 114. 




و حکی بعض أصحابنا عن الشافعی رحمه اللّه قال فی القدیم:التیمم ضربتان:

ضربة للوجه،و ضربة للکفین (1).

و فی المنهاج أن الضرب مستحب،بل یکفی عندهم نقل التراب مع النیة (2).

و قال النووی عن الشافعی:إنه یکفی مسح الیدین إلی الکوعین،و هما طرف الزندین،و رجحه فی شرح المهذب،و التنقیح،و قال فی الکفایة:إنه الذی یتعین ترجیحه 3.


الحنابلة:

و عند الحنابلة:التیمم مسح الوجه و اللحیة،حتی مسترسلها،لا ما تحت الشعر و مسح یدیه إلی کوعیه (3).

و قال الخرقی:و التیمم ضربة واحدة،یضرب بیدیه علی الصعید الطیب و هو التراب،فیمسح بهما وجهه و کفیه.

و قال ابن قدامة:و یجب مسح الیدین إلی الموضع الذی یقطع منه السارق.أومأ أحمد إلی هذا لما سئل عن التیمم فأومأ إلی کفه،و لم یجاوزه،و قال:قال اللّه تعالی:

وَ السّارِقُ وَ السّارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما من أین تقطع ید السارق أ لیس من هاهنا؟و أشار إلی الرسغ (4).

و الجمیع یشترطون فیه النیة،حتی الحنفیة الذین لم یقولوا بوجوبها للوضوء و الغسل،و لم یخالف منهم إلا زفر،فإنه ذهب إلی أن النیة لیست بشرط،و الشیعة یشترطون الترتیب و الموالاة و وافقهم المالکیة،فإنهم یشترطونهما (5).

و الشافعیة یقولون بالموالاة للضرورة فتجب علی صاحب الضرورة،و تندب لغیره،و فی قول للشافعی:إنها تجب،أما الترتیب فیوجبونه بین الوجه و الیدین، 
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1- (1) المهذب ج 1 ص 32. 
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فیلزم تقدیم الوجه،و أما الیدان فیستحب أن یقدم الیمنی علی الیسری (1).

و الحنابلة یشترطون الترتیب و الموالاة (2).أما الحنفیة فإن الترتیب و الموالاة عندهم من السنن لا الواجبات (3).


الاتفاق و الافتراق بین المذاهب:

رأینا فیما سبق من عرض صور کیفیة التیمم أن الأکثر یتفق مع مذهب الشیعة فیه،فالمالکیة لهم قول فی الاکتفاء بمسح الکفین،و کذلک الشافعیة علی قول للشافعی،و أما الحنابلة فلا خلاف عندهم فی وجوب مسح الکفین کما هو مذهب الشیعة.

نعم الحنفیة یرون لزوم مسح الیدین إلی المرفقین،و لهم قول بالاکتفاء بمسح أکثر الوجه و الیدین،و صحح هذا القول عندهم،و روی الحسن عن أبی حنیفة:أن مسح الکفین إلی الرسغین،و روی الحسن أیضا عن أبی حنیفة:أن الاستیعاب لیس بواجب،حتی لو ترک شیئا أقل من الربع من الوجه أو الیدین-الواجب مسحهما فی التیمم-یجزیه (4).

و قد احتج القائلون بمسح الید إلی المرفقین بالآیة،و بالقیاس علی الوضوء بأن المرفقین ممسوحین فی التیمم فکان فی الوضوء کغسله،و لأن اللّه تعالی أمر بمسح الأیدی فلا یجوز التقید بالرسغ-و هو ما بین الساعد و الکف-إلا بدلیل،و قد قام دلیل التقید بالمرفق،و یعنون بالدلیل المقید بالمرفقین ما روی عن ابن عمر مرفوعا بلفظ:

ضربة للوجه و ضربة للیدین إلی المرفقین.

و قد تکلم الحفاظ فیه،و طعنوا فی إسناده،لأن فیه علی بن ضبیان.و قال أبو زرعة:حدیث باطل.و قال أحمد بن حنبل:لیس بصحیح عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إنما هو عن ابن عمر.و هو عندهم حدیث منکر.

و قال الخطابی:(هذا الحدیث)یرویه محمد بن ثابت،و هو ضعیف.
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1- (1) السراج الوهاج ص 28 و المهذب ج 1 ص 35. 
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و قال ابن عبد البر:لم یروه غیر محمد بن ثابت و به یعرف،و من أجله ضعف عندهم،و هو عندهم حدیث منکر (1).

و کل ما ورد عن ابن عمرو و غیره بتعین المسح إلی المرفقین،فهو غیر صحیح کما نص علیه کثیر من الحفاظ،و قد ناقش ابن حزم جمیع الأحادیث التی احتج بها القائلون بالمسح إلی المرفقین (2)بما لا حاجة إلی التعرض لذکرها.

و قال الحافظ بن حجر فی الفتح:لم یصح فی التیمم سوی حدیث أبی جهم و حدیث عمار،فحدیث أبی جهم ورد مجملا،و حدیث عمار یذکر الکفین فی الصحیحین.

و قال الشافعی:و مما یقوی الاقتصار علی الوجه و الکفین أن عمارا ما کان یفتی بعد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلا بالوجه و الکفین ضربة واحدة،و راوی الحدیث أعرف بالمراد به من غیره،و لا سیما الصحابی المجتهد (3).

و باختصار إن عمدة ما یستدل به القائلون بوجوب المسح إلی المرافق،هو القیاس علی الأمر بالوضوء،و حدیث ابن عمر و حدیث أبی أمامة.و حدیث الأسلع بأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:فی المسح إلی المرفقین.

و کل هذا لا حجة فیه:أما حدیث ابن عمر فقد مرت مناقشته،و أما حدیث أبی أمامة الباهلی یرویه جعفر بن الزبیر عن القاسم بن عبد الرحمن عن أبی أمامة.

فإن جعفر بن الزبیر ضعیف الحدیث،بل وضاع کما قال ابن حیان:إنه یروی عن القاسم و غیره أشیاء موضوعة،و روی عن القاسم عن أبی أمامة نسخة موضوعة.

و قال شعبة:إنه وضع علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أربعمائة حدیث کذب.و کذلک أن بین الراوی جعفر بن الزبیر و بین محمد بن عمر الیافعی رجل مجهول لم یسمه الراوی،بل قال:عن رجل عن جعفر بن الزبیر.

و أما حدیث الأسلع(أو الأشلع)کما فی مبسوط السرخسی فهو حدیث لا یصح الاحتجاج به،لأن سنده مظلم،و کلهم لا یعتمد علیهم،و لأن أسلع شخصیة یصعب 
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إثباتها.إذ لم یعرفه حفاظ الحدیث،و لم یرو عنه أحد إلا هذا الحدیث رواه البیهقی، و مثل هذا لا یصح أن یعتمد علیه،و لا تصلح هذه الأحادیث الواهیة لمعارضة حدیث عمار بن یاسر رضوان اللّه علیه،الذی نص الحفاظ علی أنه أصح حدیث فی هذا الباب،أخرجه أصحاب الصحاح،و فیه أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال له فی صفة التیمم:إنما یکفیک هکذا و ضرب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بکفه الأرض،و نفخ فیهما،ثم مسح بهما وجهه و کفیه.

و فی لفظ:إنما یکفیک أن تضرب بکفیک فی التراب،ثم تنفخ فیهما،ثم تمسح بهما وجهک و کفیک إلی الرسغین.رواه الدار قطنی بهذا اللفظ.

و قد أجاب الحنابلة علی تلک الأحادیث التی جاء فیها ذکر المسح إلی المرفقین کما أشرنا لبعضه و قال الخلال:الأحادیث فی ذلک ضعیفة جدا لم یرو منها أصحاب السنن إلا حدیث ابن عمر.

و أجاب ابن قدامة عن الاحتجاج بالقیاس بقوله:و قیاسهم ینتقض بالتیمم عن الغسل الواجب،فإنه ینقص عن المبدل،و کذلک فی الوضوء فإن فیه أربعة أعضاء و التیمم فی عضوین،و کذا نقول فی الوجه فإنه لا یجب مسح ما تحت الشعور الخفیفة،و لا المضمضة و الاستنشاق (1).

و أما استیعاب الوجه فی المسح کما ذهب إلیه الشافعیة،و الحنابلة،و المالکیة فإنهم و إن قالوا بوجوب مسح الوجه کله،إلا أنهم لا یوجبون تتبع غضون الوجه، و الحنفیة یجوزون الإخلال ببعض الوجه،و کل ذلک لا یتفق مع مذهب الشیعة،فإنهم أوجبوا مسح الجبین و استدلوا بالآیة الکریمة: فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ و إن الباء للتبعیض،و لو لم تکن للتبعیض لبطلت فائدتها،إذ لا وجه للزیادة إذ الزیادة لها لغو، و إلغاؤها خلاف الأصل،و أنها استعملت مع الفعل المتعدی للتبعیض،فیکون حقیقة فیه، دفعا للمجاز کما فی قوله تعالی: وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ فی آیة الوضوء،و الکل قائل بأن الواجب فی المسح هو البعض،کما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و دلّت الأخبار الواردة عن أهل البیت فی ذلک؛روی عن الإمام الباقر و الصادق علیهم السّلام رواه الصدوق و غیره،فی بیان کیفیة التیمم،و فیه مسح الجبهة کما هو منصوص علیه مما یطول بیانه.
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1- (1) المغنی لابن قدامة ج 1 ص 246. 




مع أنّ أخبار التیمم لا تعین کیفیة مسح الوجه هل کله أو بعضه؟و الآیة دالة علی التبعیض،و إنکار ورود الباء للتبعیض غیر مسموع بشهادة أکثر اللغویین.

و قد قال الإمام الباقر علیه السّلام:إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم وصف التیمم لعمار بقوله:أ فلا صنعت کذا ثم أهوی بیدیه إلی الأرض،فوضعهما علی الصعید،ثم مسح جبینیه بأصابعه،و کفیه إحداهما بالأخری (1).

و عن زرارة أنه سأل الإمام الصادق علیه السّلام عن التیمم؟فضرب علیه السّلام بیدیه الأرض،ثم رفعهما،و مسح بهما جبهته مرة واحدة.

کما أن العرف یقضی بأن إطلاق الوجه علی الجبهة مستعمل کما یقال:سجد وجهی،و ضرب وجهه.

و قال بعض الصحابة لرجل رآه ساجدا و قد جعل بینه و بین التراب وقایة:ترب وجهک (2).و لا یرید منه إلا وضع الجبهة علی الأرض.

و الخلاصة:أن الخلاف فی أن مطلق الوجه و الیدین هل یدل علی مجموع العضو فیلزم تعمیمه بالمسح؟و إذا کان کذلک لزم مسح الید إلی الإبط کما ذهب إلیه الزهری،و یلزم مسح الوجه حتی مواضع التحذیف،و هم لم یلتزموا بذلک لأن الید عند الإطلاق تحمل علی الکفین،کما فی آیة السرقة،و قیل إن الید حقیقة فی الکف، و فیما فوقها مجاز (3)و قیاس التیمم باطل کما تقدم،و قد ذهب الظاهریة إلی مسح الجبهة فی التیمم،و ما روی عن علی أنه کان یری مسح الذراعین فی التیمم فذلک غیر صحیح.


ما یصح التیمم به:

اتفقت المذاهب الإسلامیة علی أن التیمم لا یصح إلا بالصعید،للآیة الکریمة، و الصعید هو التراب أو وجه الأرض،لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا.
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و قد وقع الخلاف بینهم فی مصداق اسم الأرض،هل هو التراب فقط؟أم هو ما تصاعد علیها حتی الثلج و المعادن؟ أما الشیعة فقالوا:إنه التراب أو ما یصدق علیه اسم الأرض سواء أ کان ترابا،أم رملا أم جصا،مدرا أم صخرا أملس،و قیل منه أرض الجص و النورة قبل الإحراق.

و لا یجوز التیمم بما لا یصدق علیه اسم الأرض،و إن کان منها کالرماد و النبات، و المعادن کالعقیق و الفیروزج و نحوهما.مما لا یسمی أرضا و یشترط فیما یتیمم به أن یکون طاهرا،و مباحا،إذ لا یصح بالنجس و لا بالمغصوب.

أما الحنفیة فجوزوا التیمم بکل جنس الأرض:کالتراب و الرمل و الزرنیخ و النورة و المغرة-و هی الطین الأحمر-و الکحل و الکبریت،و الفیروزج و العقیق و سائر أحجار المعادن،و الملح الجبلی (1)علی خلاف من أبی یوسف،فإنه لا یجوز إلا بالتراب و الرمل.ثم رجع (2)إلی قول الشافعی بأنه لا یجوز إلا بالتراب.

و أجاز أبو حنیفة التیمم علی حجر الجدران،و إن لم یکن فیها غبار،و لصاحبه محمد قولان،الجواز و عدمه.

أما المالکیة:فیجوزونه علی التراب و الرمل و الحجارة،و کل ما تصاعد من الأرض من ثلج أو سبخة،أو خضخاض-و هو المکان المترب تبله الأمطار-و بکل معدن غیر نقد و جوهر،إلا أن لا یجد غیرهما و أدرکته الصلاة،و هو بأرض ذهب و فضة أو جوهر فیتیمم علیها (3).

و ذهب مالک إلی أن العادم للماء و التراب کالمریض و المربوط لا تجب علیه الصلاة،لأنه محدث لا یقدر علی رفع الحدث،و لا استباحة الصلاة بالتیمم،فلم تکن علیه صلاة کالحائض (4).

و الشافعیة یجوزونه بکل تراب طاهر حتی ما یداوی به(کالأرمی و السبخ الذی 
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لا ینبت)و بالرمل إن کان فیه غبار و لا یصح عندهم بالمعدن،و لا بسحاقة الخزف، و لا المختلط بدقیق و نحوه،و قیل:إن قل الخلیط جاز.

و الحنابلة یوافقون الشافعیة فی اشتراط التراب،و یجوزونه فی الرمل علی روایة عن أحمد،و روایة أخری أنه جوز التیمم فی السبخة و الرمل،و إذا اضطر یجوز له فی النورة و الجص (1).

و قال ابن قدامة:فإن ضرب بیده علی لبد أو ثوب أو جوالق،أو برذعة،أو فی شعیر فعلق یده غبار فتیمم به جاز.نص علی ذلک أحمد (2).

و انفرد أحمد بن حنبل بأن المکلف إذا کانت علی بدنه نجاسة و عجز عن غسلها لعدم الماء تیمم لها و صلی،إذ هو بمنزلة الجنب عنده.


نواقضه:

ینتقض التیمم بما ینتقض به الوضوء و الغسل من الأحداث،کما أنه ینتقض بوجدان الماء،أو زوال العذر.

هذا هو المشهور عند الشیعة و ادعی علیه الإجماع،و قد اتفقت المذاهب علی ذلک،و اختلفوا فی جواز الجمع بین صلاتین بتیمم واحد،فأجازه الحنفیة و منعه المالکیة،و قال الحنابلة:فی جواز الجمع فی القضاء لا فی الأداء،و زاد بعض الحنابلة:أن التیمم ینتقض بظن وجود الماء،و قال بعضهم:إنه لو نزع عمامة،أو خفا یجوز المسح علیه فإنه یبطل تیممه.نص علی ذلک أحمد،لأنه مبطل للوضوء فأبطل التیمم کسائر المبطلات.

هذا ما یتعلق الکلام به حول التیمم،و ما وقع الاختلاف فی بعض مسائله،و ما اتفقوا علیه،و قد ترکنا کثیرا من ذلک،لضیق المجال و الاکتفاء بالبعض عن ذکر الجمیع.
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النجاسات

اشارة

النجاسة:فی اللغة اسم لکل مستقذر.و فی الشرع:قذارة خاصة،اقتضت وجوب هجرها فی موارد مخصوصة،فکل جسم خلی عن تلک القذارة فهو طاهر.

و قیل هی الخبث.و هی کل عین مستقذرة شرعا،إلی غیر ذلک من التعریفات.

و الفقهاء یقسمون النجاسة إلی قسمین:نجاسة حکمیة،و نجاسة حقیقیة.

و کذلک قسموا الطهارة إلی قسمین:طهارة حکمیة،و هی الطهارة عن الحدث و قد مر الکلام حولها،و القسم الثانی هی الطهارة الحقیقیة،و هی الطهارة عن الخبث.

و الحنفیة قسموا النجاسة إلی قسمین:غلیظة باعتبار قلة المعفو عنها کالخمر، و الدم المسفوح،و لحم المیتة و إهابها قبل دبغه،و خفیفة:باعتبار کثرة المعفو عنه منها بما لیس فی المغلظة:کبول الفرس،و بول ما یؤکل لحمه من النعم الأهلیة، و الوحشیة کالغنم،و الغزال...الخ.

و علی کل حال:فإن الخلاف بین المذاهب فی تعداد النجاسة،و کیفیة تطهیرها،و ما یتعلق بذلک أمر یطول البحث باستقصائه،و لیس من غرضنا ذلک، و لکننا نستعرض المهم فی الموضوع من بیان الخلاف بین المذاهب أجمع،بعد أن نعطی صورة موجزة عما ذهب إلیه الشیعة فی تعداد الأعیان النجسة،ثم نستعرض ما اتفقوا علیه و ما اختلفوا فیه لنعرف مدی الخلاف فی ذلک،بدون إطالة و استقصاء.



الشیعة:

قالوا بأن عدد الأعیان النجسة اثنا عشر:

1-2:البول و الغائط من کل حیوان له نفس سائلة محرم الأکل،بالأصل أو بالعارض کالجلال،و الموطوء،أما ما لا نفس له سائلة،أو کان محلل الأکل فلیس کذلک.

3-المنی من کل حیوان له نفس سائلة،و إن حل أکل لحمه.

4-المیتة من الحیوان ذی النفس السائلة إنسانا کان أو غیره،حل أکله أو حرم، بریا أم بحریا،و کذا أجزاؤها المبانة منها.

5-الدم من ذی النفس،أما ما لا نفس له سائلة کدم السمک و نحوه فدمه طاهر. 
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6-7:الکلب،و الخنزیر البریان،بجمیع أجزائهما،و فضلاتهما، و رطوباتهما.

8-الخمر بل کل مسکر مائع بالأصالة بجمیع أقسامه.

9-الفقاع و هو شراب مخصوص متخذ من الشعیر.

10-الکافر بجمیع أقسامه:أصلیا أو مرتدا،فطریا أو ملیا،حربیا أو ذمیا، کتابیا أو غیر کتابی،جاحدا للّه تعالی أو لوحدانیته أو لرسالة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

11-12-عرق الجنب من الحرام،و عرق الإبل الجلالة.

هذه هی الأعیان النجسة التی یجب الاجتناب عنها،و إزالة ما یتعلق منها فی بدن المصلی أو ثیابه أو مکانه،کما یأتی بیانه إن شاء اللّه تعالی،و عن الأوانی لاستعمالها،فیما یتوقف علی طهارتها،و عن المساجد و الأماکن المقدسة و المصاحف المشرفة.

کما أنه عفی عما دون الدرهم البغلی،من غیر الدماء الثلاثة،کما عفی عن دم الجرح و القرح مع السیلان،دائما أو فی وقت لا یسع زمن فواته الصلاة،کما سیأتی بیانه.


البول و الغائط:

اتفق الجمیع علی نجاستهما من الآدمی،و اختلفوا فیما عداه من الحیوانات، فقال أبو حنیفة بنجاسة بول الفرس،و بول ما یؤکل لحمه من النعم الأهلیة و الوحشیة کالغنم و الغزال نجاسة مخففة.

أما روث الخیل،و البغال،و الحمیر،و خثی البقر،و بعر الغنم،فإن نجاسته مغلظة عنده،و قد ذهب صاحبه محمد بن الحسن الشیبانی إلی خلافه فقال بطهارتها (1).

و قال زفر:ما یؤکل لحمه طاهر،و هو قول مالک،و قال:إنه وقود أهل المدینة،یستعملونه استعمال الحطب.
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1- (1) مراقی الفلاح ص 47،و بدائع الصنائع ج 1 ص 62. 




و الشافعیة یذهبون إلی ترادف الروث و العذرة،أی نجاسة الروث و لو من طیر مأکول اللحم أو مما لا نفس له سائلة أو سمک أو جراد (1).

و کیف کان فقد اختلفوا فی تطهیر الثوب و البدن من البول علی مذاهب:

1-وجوب غسله عن الثوب و البدن،إلا إذا کان بول رضیع ذکرا،أما الأنثی فلا،فإن الأول یکتفی بالنضح علیه،و به قال عطاء و الزهری،و أحمد و إسحاق بن راهویه.

2-یکفی النضح فیهما،و هو مذهب الأوزاعی،و حکی ذلک عن مالک و الشافعی.

3-هما سواء فی وجوب الغسل،و لا فرق بین الصبی و الجاریة،و هو مذهب الحنفیة و المالکیة.


المنی:

اختلفت فیه أقوال أئمة المذاهب،فأبو حنیفة و مالک یذهبان لنجاسته،إلا أنهما اختلفا فی تطهیره،فأبو حنیفة یذهب إلی وجوب غسله،رطبا،و فرکه یابسا،و ذهب مالک إلی غسله مطلقا.

و قال الشافعی:بطهارة المنی مطلقا،إلا من الکلب و الخنزیر،و الأصح من مذهب أحمد بن حنبل أنه طاهر من الآدمی.

و تمسک من ذهب إلی طهارة المنی مطلقا،بل جعله بعضهم هو مثل البصاق بلا فرق،بما روی عن عائشة:أنها کانت تفرک المنی عن ثوب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و فی خبر آخر أنها قالت:لقد رأیتنی و إنی لأحکه عن ثوب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأظفری،إلی غیر ذلک مما هو منقول من فعل عائشة،و لا یدل ذلک علی الالتزام به،فإنه لم یکن من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،أو تقریره.

و نحن ننزه مقامه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من ذلک،بأن تبقی قذارة المنی فی ثوبه حتی تجمد، و هو المنزه،و الکامل بکل صفاته و کیف یکون ذلک منه؟!و هو صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تنام عیناه و لا ینام قلبه.
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1- (1) نهایة المحتاج ج 1 ص 224. 




و قد ورد عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحادیث تنص علی نجاسة المنی،و وجوب غسله.

و من الافتراء الواضح أیضا نسبة ذلک للإمام علی علیه السّلام و أنه قائل بطهارة المنی،کیف و قد استفاض عنه علیه السّلام و عن أبنائه الطاهرین ما یدل علی النجاسة للمنی!!!و هذا الباب واسع،و قد أفضی الأمر إلی تلفیق حجج واهیة،و أقوال فارغة، کتکریم ابن آدم،و بکون الآدمی طاهر کما یدعی من یقول بالطهارة فی محاورة خیالیة بین القائل بها و بین المانع کما ذکرها ابن القیم الجوزیة (1).


الکلب و الخنزیر:

الکلب نجس عند الشافعی و أحمد،و یغسل الإناء من ولوغه فیه سبعا لنجاسته.

و قال أبو حنیفة بنجاسته و لم یشترط فی غسل ما تنجس به بل جعل غسله کغسل سائر النجاسات،فإذا غلب علی ظنه زواله و لو بغسله کفی،و إلا فلا بد من غسله حتی یغلب علی ظنه إزالة نجاسته و لو عشرین مرة.

و قال مالک هو لا ینجس ما ولغ فیه لکن یغسل الإناء تعبدا.

و الخنزیر حکمه کالکلب،و ذهب الشافعی إلی وجوب غسل ما تنجس به سبعا،و قال أبو حنیفة:یغسل کسائر النجاسات.

قال ابن تیمیة:أما الکلب فللعلماء فیه ثلاثة أقوال معروفة:

أحدها:أنه نجس کله حتی شعره کقول الشافعی و أحمد فی إحدی الروایتین عنه.

و الثانی:أنه طاهر حتی ریقه کقول مالک و المشهور عنه.

و الثالث:أن ریقه نجس و أن شعره طاهر،و هذا مذهب أبی حنیفة و المشهور عنه،و هو الروایة الأخری عن أحمد،و المشهور عنه و له(أی لأحمد)فی الشعور الثابتة علی محل نجس ثلاث روایات أحدها:أن جمیعها طاهر حتی شعر الکلب و الخنزیر،و هو اختیار أبی بکر عبد العزیز،و الثانیة:أن جمیعها نجس کقول الشافعی،و الثالثة:أن شعر المیتة إن کانت طاهرة فی الحیاة کالشاة،و الفأرة،طاهر، و شعر ما هو نجس فی حال الحیاة نجس کالکلب و الخنزیر و هی المنصورة عند أکثر 
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أصحابه،و القول الراجح هو طهارة الشعور کلها،الکلب و الخنزیر و غیرهما،بخلاف الریق،و علی هذا فإذا کان شعر الکلب رطبا و أصاب ثوب الإنسان فلا شیء علیه، کما هو مذهب جمهور الفقهاء أبی حنیفة،و مالک،و أحمد فی إحدی الروایتین عنه (1).

أما الشیعة فیذهبون إلی أن الکلب نجس بالإجماع سواء،أ کان شعره أم ریقه، و یوجبون غسل ما ولغ به من الأوانی ثلاث مرات،أوّلهن بالتراب،و کذلک الخنزیر نجاسته إجماعا،و یجب غسل الإناء الذی شرب منه بالماء سبع مرات.

و الشافعی یوافقهم فی القول بالنجاسة مطلقا،و کذلک أحمد فی إحدی الروایتین،و کذلک أبو حنیفة إلا أنه یختلف فی القول بطهارة شعره کما نقل عنه.

أما مالک فخالف فی هذه المسألة جمیع فقهاء الإسلام،و ذهب إلی أن الکلب طاهر کله،و سیأتی بقیة الکلام حول رأیه فی الکلب،و حرمة أکله و حلیته.


المیتة:

نجسة من کل ماله نفس سائلة،حلالا کان أو حراما،و کذا أجزاؤها المبانة منها،و إن کانت صغارا،عدا ما لا تحله الحیاة فیها،کالصوف و الشعر و الوبر و العظم و القرن و المنقار،و المخالب و الریش و السن،و البیضة إذا اکتست القشر الأعلی.

و هذا الحکم مجمع علیه عند الشیعة،تبعا لأئمة أهل البیت علیهم السّلام،فلا یجوز استعمال جلد المیتة و لا یطهرها شیء،و الروایات بذلک عنهم علیهم السّلام کثیرة،و هذا هو رأی عمر بن الخطاب و ابنه عبد اللّه و عائشة،و من أئمة المذاهب أحمد بن حنبل فی أشهر الروایتین عنه،و مالک ابن أنس؛و نجاسة جلد المیتة وقع فیه الاختلاف و الأقوال فیه سبعة.

الأول:قول الشیعة و هو أن نجاسته عینیة لا تطهر.

الثانی:أن جمیع جلود المیتة تطهر بالدباغ ظاهرا و باطنا إلا الکلب و الخنزیر و المتولد من أحدهما،و هو مذهب الشافعی.
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1- (1) فتاوی ابن تیمیة ج 1 ص 37-38. 




الثالث:یطهر بالدباغ جلد مأکول اللحم،و لا یطهر غیره،و هو مذهب الأوزاعی و ابن المبارک و أبی ثور و إسحاق بن راهویه.

الرابع:یطهر جلود جمیع المیتات بالدباغ إلا الخنزیر،و هو مذهب أبی حنیفة، و خالفه أبو یوسف فقال:إن جلد الخنزیر یطهر بالدباغة و یجوز بیعه،و الانتفاع به و الصلاة فیه (1).

الخامس:یطهر بالدباغ جمیع جلود المیتة،من غیر فرق بین مأکول اللحم و غیره إلا أنه یطهر ظاهره دون باطنه،فلا ینتفع به فی المائعات،و هذا محکی عن مالک أیضا.

السادس:یطهر الجمیع حتی الکلب و الخنزیر ظاهرا و باطنا قال النووی:و هو مذهب داود و أهل الظاهر.و حکی عن أبی یوسف کما تقدم.

السابع:أنه ینتفع بجلود المیتة و إن لم تدبغ،و یجوز استعمالها فی المائعات و الیابسات قال النووی:و هو مذهب الزهری.


أجزاء المیتة:

اختلفوا فی أجزاء المیتة مما تحله الحیاة و ما لا تحله،و من حیث الطهارة و النجاسة.

ذهب الشافعیة إلی نجاسة جمیع أجزاء المیتة من لحم و عظم و شعر و وبر و غیر ذلک،لأنها تحلها الحیاة عندهم.

و خالفهم بقیة المذاهب،و لکنهم اختلفوا فی تحدید ما لا تحله الحیاة.

قال الحنفیة:إن لحم المیتة و جلدها مما تحله الحیاة فهما نجسان،بخلاف نحو العظم و الظفر و المنقار و المخلب،و الحافر و القرن و الظلف و الشعر،إلا شعر الخنزیر،فإنها طاهرة لأنها لا تحلها الحیاة،و استدلوا بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی شاة میمونة:

(إنما حرم أکلها)و فی روایة«لحمها».

و المالکیة قالوا:إن أجزاء المیتة التی تحلها الحیاة هی اللحم و الجلد و العظم 
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و العصب و نحوها،بخلاف الشعر و الصوف و الوبر و زغب الریش،فإنها لا تحلها الحیاة فلیست بنجسة.

و الحنابلة قالوا:إن جمیع أجزاء المیتة تحلها الحیاة،فهی نجسة إلا الصوف و الشعر و الوبر،فإنها طاهرة،و استدلوا علی طهارتها بعموم قوله تعالی: وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أَوْبارِها وَ أَشْعارِها أَثاثاً وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ لأن ظاهرها یعم حالتی الحیاة و الموت، و قیس الریش علی هذه الثلاثة.


الخارج من المیتة:

و اختلفت المذاهب فی الخارج من المیتة من لبن و أنفحة و بیض رقیق القشر أو غلیظه،و نحو ذلک مما کان طاهرا فی حال الحیاة.

الحنفیة قالوا:بطهارة ذلک،و هو قول أبی حنیفة،و خالفه أبو یوسف و محمد فذهبا إلی نجاسة اللبن و الإنفحة و قالا:إن اللبن و إن کان طاهرا فی ذاته لکنه صار نجسا لمجاورة النجس (1).

الشافعیة قالوا:بنجاسة اللبن فی الضرع،لأنه ملاق للنجاسة فهو کاللبن فی إناء نجس،و أما البیض فی الدجاجة المیتة فإن لم یتصلب قشره فهو کاللبن نجس،و إن تصلب قشره لم ینجس،کما لو وقعت بیضة فی شیء نجس (2).


الدم:

قال الشیعة:إن الدم من کل نفس سائلة نجس.إنسانا أو غیره،کبیرا أو صغیرا،قلیلا کان الدم أو کثیرا.

و أما دم ما لا نفس له کالسمک و البق و البرغوث،فطاهر،و یستثنی من الحیوان الدم المتخلف فی الذبیحة بعد خروج المتعارف،سواء أ کان فی العروق أم اللحم أو فی القلب أو الکبد.

و وافقهم الحنفیة فی ذلک،إلا ما یروی عن أبی یوسف بأنه قال:بنجاسة دم السمک و به أخذ الشافعی،اعتبارا بسائر الدماء.و عند أبی حنیفة،و محمد أنه طاهر 
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لإجماع الأمة علی إباحة تناوله مع دمه،و کذلک الدم الذی یبقی فی العروق،و اللحم بعد الذبح طاهر عندهما،لأنه لیس بمسفوح.

و قال أبو یوسف إنه معفو عنه فی الأکل دون الثیاب،لتعذر الاحتراز منه فی الأکل،و إمکانه فی الثوب (1).

و اختلفت الروایات عن مالک بن أنس فمنها أنه قال:ما قل من الدم أو کثر یغسل.و محصلها أن الدماء علی ثلاثة أضرب:ضرب یسیر جدا لا یجب غسله،و لا یمنع الصلاة،کقدر الأنملة و الدرهم،و ضرب ثالث کثیر جدا یجب غسله،و یمنع الصلاة (2).

و عن الشافعی القول بنجاسة الدم مطلقا،و فی دم السمک وجهان:الطهارة لأنه لیس أکثر من المیتة،و میتة السمک طاهرة،و القول الثانی أنه نجس کغیره (3).

و أما الدم الباقی علی اللحم و عظامه من المذکاة فنجس.معفو عنه کما قال الحلیمی.و معلوم أن العفو لا ینافی النجاسة (4)و کذلک الکبد،و الطحال طاهران، لأنهما لیسا بدم مسفوح.

و الحنابلة یقولون:بنجاسة جمیع الدم إلا الکبد و الطحال و دم السمک،و أما دم البق و البراغیث و الذباب ففیها روایتان؛و الدم المتخلف فی اللحم معفو عنه،و إن علت حمرته القدر (5).

و علی کل حال:فإنهم اتفقوا علی نجاسة دم الحیوان و اختلفوا فی دم السمک، فمن قائل بطهارته،لأنه دم غیر مسفوح،و لا میتة داخلة تحت عموم التحریم،جعل دمه کذلک،فأخرجه عن النجاسة کما أخرج المیتة قیاسا علیها.

و منهم من قال بنجاسته علی أصل الدماء،و هو قول مالک فی المدونة.و کذلک اختلفوا فی العفو عن قلیل الدماء،فمن قائل بالعفو عن القلیل،و من قائل بأن الدماء 
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حکمها واحد،لورود تحریم الدم مطلقا،و لم یفرق بین المسفوح و هو الکثیر،و غیر المسفوح و هو القلیل،و لکل حجته و دلیله،مما لا حاجة إلی التعرض لها.


الخمر:

و هو نجس بإجماع المسلمین،و إن الشیعة زادوا قیدا فقالوا:بنجاسة الخمر بل نجاسة کل مسکر مائع بالأصالة،و إن صار جامدا بالعرض فإنه یبقی علی النجاسة،أما الجامد کالبنج و إن غلی و صار مائعا بالعارض،فهو طاهر و إن کان حراما.و بهذا قالت الشافعیة؛و أن البنج و الأفیون و الحشیشة و إن أسکرت فإنها طاهرة عندهم.

قال شهاب الدین المعروف بالشافعی الصغیر:و ما وقع فی بعض شروح الحاوی من نجاسة الحشیشة غلط،و قد صرح فی المجموع:بأن البنج و الحشیش طاهران مسکران... (1).

هذا ما دعت الحاجة إلی عرضه من مسائل الأعیان النجسة باختصار دون استقصاء.أما المطهرات فهی:

المطهرات

اشارة

اتفق المسلمون علی وجوب إزالة النجاسة عن الأبدان و الثیاب و المساجد،کما اتفقوا علی أن الماء الطاهر یزیل النجاسة،و اختلفوا فیما سوی ذلک،کما اختلفوا فی کیفیة التطهیر.أما غیر الماء من المائعات فاتفقت الشیعة،و المالکیة،و الشافعیة، و الحنابلة،بأنها لا تزیل حدثا و لا خبثا.

و أما الحنفیة فقال أبو حنیفة:إن المائعات الطاهرة تحصل بها الطهارة الحقیقیة.

و هی الطهارة من الخبث.و وافقه أبو یوسف،و لکنه فرّق بین الثوب و البدن،فقال:

بأنها تطهر الثوب دون البدن.و خالف فی ذلک محمد بن الحسن و زفر.

و روی عن أبی یوسف:أنه لو غسل الدم عن الثوب بدهن أو سمن أو زیت، حتی ذهب أثره جاز.

فعلی قول أبی حنیفة و هو القول الأصح عندهم أن إزالة النجاسة تحصل بکل 
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مزیل من المائع الطاهر،کالخل،و ماء الورد،و المستخرج من البقول.کما عدوا من المطهرات بغیر الماء أن الثدی إذا تنجس بالقیء فطهارته رضاع الولد له ثلاث مرات، و فم شارب الخمر یطهر بتردید ریقه و بلعه،و لحس الأصبع ثلاثا إذا تنجس.

و الخلاصة أنه لا خلاف فی تطهیر الماء المطلق للنجاسة،أما المائع فالخلاف فیه من الحنفیة،و هم کما تری فی الخلاف حوله.أما بقیة المطهرات فقد وقع الخلاف بین المذاهب کما و کیفا،فلنستعرض ذکر بعضها بموجز من البیان.


الشمس:

تطهر الأرض و کل ما لا ینقل من الأبنیة،و ما اتصل بها من أخشاب و أعتاب و أبواب و أوتاد،و کذلک الأشجار و الثمار و النبات،و الخضروات و إن حان قطفها.

هذا هو المشهور عند الشیعة بشرط زوال عین النجاسة،و أن یکون المحل رطبا عند إشراق الشمس علیه،فإذا کانت الأرض النجسة جافة و أرید تطهیرها صب علیها الماء،فإذا یبس بالشمس عرفا و إن شارکها غیرها فی الجملة من ریح و غیره طهرت الأرض.

و الحنفیة یکتفون بتطهیر الأرض بمطلق الجفاف،و ذهاب أثر النجاسة عن الأرض بالشمس و غیرها (1).

و لکن عبارة القدوری تومی إلی اشتراط الجفاف بالشمس إذ یقول:و إذا أصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس،و ذهب أثرها جازت الصلاة علی مکانها،و لا یجوز التیمم علیها (2).

و قال الفرغانی فی الهدایة:و إن أصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس و ذهب أثرها،جازت الصلاة علی مکانها.

و استدل بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(زکاة الأرض یبسها)و قال:و إنما لا یجوز التیمم بها،لأن طهارة الصعید ثبتت شرطا بنص الکتاب،فلا تتأدی بما ثبت بالحدیث (3).
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و بهذا یظهر أنهم یتفقون مع الشیعة فی الجملة بتطهیر الشمس للأرض النجسة.

أما المالکیة و الشافعیة،و الحنابلة فإنهم یخالفون فی ذلک.


الأرض:

تطهر باطن القدم و ما توقی به کالنعل و الخف و نحوهما،بالمسح بها،أو المشی علیها،بشرط زوال عین النجاسة بهما،هذا هو المشهور عند الشیعة،أو المجمع علیه.

و وافقهم الحنفیة فی الجملة،قال الفرغانی:إذا أصاب الخف نجاسة لها جرم کالروث،و العذرة،و الدم،و المنی فجفت فدلکه فی الأرض جاز،و هذا استحسان، و قال محمد رحمه اللّه لا یجوز و هو القیاس إلا فی المنی...الخ (1).

و أما الشافعیة فإنهم یفصلون فیما إذا کانت النجاسة رطبة لم تطهرها الأرض و إن کانت یابسة فللشافعی قولان:ففی الإملاء و القدیم أن الأرض تطهر أسفل الخف، مستدلا بما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:إذا جاء أحدکم إلی المسجد فلینظر نعلیه، فإن کان بهما خبث فلیمسحه فی الأرض.ثم لیصلّ فیهما (2)و لأنه تتکرر فیه النجاسة، فأجزأ فیه المسح کموضع الاستنجاء.

أما المالکیة فقد اختلفت الروایات عن مالک فی الخف،فقال مرة إنه یغسل.

و جعله مثل الثوب المتنجس،و مرة قال:إنه لا یغسل،لأنه لا یمکن حفظ الخف من النجاسات،و یمکن حفظ الثوب،مع أن الخف یفسده الغسل (3).

أما الحنابلة فعن أحمد روایتان:إحداهما یجب غسل الخف،و الثانیة یجزی دلکه فی الأرض (4).


الاستحالة:

ذهب الشیعة إلی أن الاستحالة إلی جسم آخر هو مطهر،فیطهر الجسم النجس 
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أو المتنجس إذا أحالته النار رمادا،أو دخانا أو بخارا،إلی غیر ذلک مما ذکر فی کتب الفقه و الحنفیة یوافقونهم فی کثیر من موارد الاستحالة.

و الشافعیة قالوا:لا یطهر شیء من النجاسات بالاستحالة إلا شیئان:أحدهما جلد المیتة إذا دبغ.و الثانی الخمر إذا استحالت بنفسها خلاّ فتطهر بذلک.

و وافقهم الحنابلة فی استحالة الخمر خلا،لأن عندهم لا یطهر شیء من النجاسات بالاستحالة إلا الخمر إذا انقلبت بنفسها،فإن خللت قیل تطهر و قیل لا تطهر.

و الجمیع یتفقون مع الشیعة فی طهارة الخمر إذا انقلبت خلا.


الدبغ:

و من المطهرات الدبغ فإذا دبغت جلود المیتة بالدباغة الحقیقیة کالعفص، و قشور الرمان،أو بالدباغة الحکمیة کالتتریب و التشمیس،و الإلقاء فی الهواء،فهی طاهرة عند الحنفیة،و تجوز بها الصلاة إلا جلد الخنزیر،و جلد الآدمی (1).

و وافقهم الشافعیة فی طهارة الدبغ فی الجملة إلا أن لهم شرائط فی ذلک، و تطهر الجلود کلها بالدباغ عندهم إلا الکلب و الخنزیر.

و اتفقت الشیعة،و الحنابلة،و المالکیة،علی عدم تطهیر جلد المیتة بالدباغ، و کذلک الذکاة مطهرة للجلود و إن کانت غیر مأکولة اللحم عند الحنفیة.

أما عند مالک إن الذکاة تعمل إلا فی الخنزیر.

و عنده:إذا ذکی سبع أو کلب فجلده طاهر یجوز بیعه،و الوضوء فیه و إن لم یدبغ،أما اللحم فعند أبی حنیفة إنه محرم و عند مالک إنه مکروه.


الفرک و المسح:

ذهبت الحنفیة إلی نجاسة المنی و لکنه یطهر الثوب منه بالفرک إن کان یابسا، و یغسل إن کان رطبا.

أما إذا کان علی البدن فهل یکون حکمه حکم الثوب؛المروی عن أبی حنیفة 
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أنه لا یطهر البدن من المنی إلا بالغسل،و ذکر الکرخی إنه یطهر (1).

و الحنفیة لعلهم ینفردون بهذا الحکم عن جمیع المذاهب.فالشیعة یحکمون بنجاسة المنی،و لا یطهر إلا بالماء و وافقهم المالکیة.

و أما الشافعیة فقالوا:بطهارة منی الآدمی،و وافقهم الظاهریة،و البصاق مثله فلا تجب إزالته (2).

أما الحنابلة فإنهم یوافقون الشافعیة فی طهارة المنی،و إن اختلفت الروایات فیه،قال الخرقی:و المنی طاهر.و هی الروایة الصحیحة اختارها الوالد السعید و شیخه،و بها قال الشافعی و داود،لما روی ابن عباس رضی اللّه عنه قال:سئل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن المنی یصیب الثوب؟فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إنما هو بمنزلة البصاق و المخاط، و إنما یکفیک أن تمسحه بخرقة أو اذخرة.

و نقل الخرقی روایة أخری:إنه کالدم.و قال أبو بکر فی(التنبیه)إن کان رطبا غسل،و إن کان یابسا فرک،فمتی لم یفعل و صلی فیه أعاد الصلاة،و به قال أبو حنیفة و قال مالک یغسل المنی بکل حال (3).

فالحنابلة تختلف عندهم الروایات فی المنی،و لکن العمل عندهم علی أنه طاهر،و أما الفرک أو الغسل فهو اختیار أبی بکر عبد العزیز غلام الخلال،و قد أخذ بحدیث عائشة إذ قالت:أمرنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بغسل المنی من الثوب،إذا کان رطبا، و بفرکه إذا کان یابسا.

و هذا الحدیث غریب لا أصل له کما نص علیه کثیر من الحفاظ.و علی کل حال:فإن الحنفیة ینفردون بالتطهیر بالفرک و هو عندهم من المطهرات.

و ذهب الحنفیة إلی أن النجاسة إذا أصابت المرآة أو السیف اکتفی بمسحهما (4)و المروی عن مالک أن السیف یطهر بالمسح (5).
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و قد عد بعض الحنفیة المطهرات إلی نیف و ثلاثین و جعلوا منها طهارة القطن بالندف و الحنطة المتنجسة بالقسمة،و التصرف و الأکل و غیر ذلک (1).

و الخلاصة أن المذاهب تختلف فی تعداد المطهرات و کیفیة التطهیر،و عدد الأعیان النجسة،و قد تعرضنا لذکر البعض و لا یتسع الوقت لبسط الکلام فیها،کما أننا لم نتعرض لبقیة المطهرات عند الشیعة کالانتقال،و الإسلام إذ هو مطهر للکافر؛ و التبعیة کطهارة ولد الکافر لأبیه،و استبراء الحیوان الجلال،إذ الإطالة تدعو إلی اتساع الموضوع.

و سیأتی فی لباس المصلی ما له صلة بالموضوع،من حیث العفو عن قلیل النجاسة،دون کثیرها و التفصیل فی ذلک.

و سنوضح هناک آراء المذاهب فی إزالة النجاسة عن بدن المصلی و مکانه و ثوبه، هل هی واجبة أم مستحبة؟.أما ما یتعلق بهذا الباب،و ما یلحق به من الکلام حول المیاه،و أقسامها،و الأسآر و أحکامها،و غیر ذلک فقد ترکناه اختصارا.

و لننتقل الآن إلی البحث عن الصلاة،و واجباتها،و شروطها،و أحکامها و ما یتعلق بالموضوع من اتفاق،و افتراق بین المذاهب،و سنبذل قدر الاستطاعة جهدنا، فی بیان أهم المسائل و من اللّه نستمد التوفیق.
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الصّلاة

اشارة
فَأَقِیمُوا الصَّلاةَ إِنَّ الصَّلاةَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً [النساء:103] قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاةَ وَ یُنْفِقُوا مِمّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَةً مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ [إبراهیم:31] اُتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنَ الْکِتابِ وَ أَقِمِ الصَّلاةَ إِنَّ الصَّلاةَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ لَذِکْرُ اللّهِ أَکْبَرُ وَ اللّهُ یَعْلَمُ ما تَصْنَعُونَ [العنکبوت:45]


تمهید:
الصلاة لغة:هی الدعاء.و الصلاة من اللّه تعالی الرحمة.و شرعا:الأعمال المخصوصة بأداء المکتوبة أو الفرض.

الصلاة أحب الأعمال إلی اللّه تعالی،و هی أول ما ینظر فیه من عمل ابن آدم، فإن قبلت قبل ما سواها و إن ردت رد ما سواها.

و قد ورد فی الحث علیها و الاهتمام بها،و تهویل العقوبة علی ترکها من الشارع المقدس أخبار سارت مسار الأمثال،و اشتهرت فی الأمة شهرة عظیمة کقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

«الصلاة عمود الدین إن قبلت قبل ما سواها و إن ردت رد ما سواها». 
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و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«لیس منی من استخف بصلاته».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«لا ینال شفاعتی من استخف بصلاته».

و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«لا تضیعوا صلاتکم فإن من ضیع صلاته حشر مع قارون و هامان و کان حقا علی اللّه أن یدخله النار مع المنافقین».

و کان صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جالسا فی المسجد إذ دخل رجل فقام فصلی فلم یتم رکوعه و سجوده فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:نقر کنقر الغراب!؟لئن مات هذا و هکذا صلاته لیموتن علی غیر دینی.

إلی کثیر من وصایاه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هی أکثر من أن تحصی.

و لما دنت الوفاة من الإمام الصادق علیه السّلام قال:أجمعوا کل من بینی و بینه قرابة،فلما اجتمعوا نظر إلیهم و قال:إیاکم و ظلم من لا یجد علیکم ناصرا إلا اللّه، و إن شفاعتنا لا تنال مستخفا بالصلاة.

و لا یمکن حصر ما ورد من الحث علیها و وجوب المحافظة علی إقامتها من الشارع المقدس فی الکتاب العزیز و سنة الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و لم یکن ذلک الاهتمام منه و شدة تأکیده لإقامة هذا الفرض و أداء هذا الواجب لغرض یعود إلیه أو غایة تؤول بالمنفعة علیه،و إنما هو لما یعلم فیه من ضمان الصالح العام،و حفظ نظام الجامعة البشریة إذ وصفها تعالی:بأنها تنهی عن الفحشاء و المنکر،إذ هی صلة بین العبد و بین ربه،و مناجاة المخلوق لخالقه،اعترافا له بالعبودیة،و إقرارا له بالوحدانیة،و تقربا إلیه تعالی،و طلبا لمرضاته،و خوفا من سخطه و عقوبته،و کل ذلک یمنح الإنسان قوة الإرادة،و رسوخ ملکة ضبط النفس عن الرذائل،و ترویضها علی الفضائل،و ناهیک بما وراء ذلک من النفع العام،و ما یؤول إلیه من الصلاح بما ینفع المجتمع فی النظام،و عدم الجرأة علی ارتکاب ما حرمه تعالی؛و کم بها من فوائد و فوائد،فهی سعادة فی الدنیا بحصول الکرامة،لأنها تؤدی إلی التقوی: إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللّهِ أَتْقاکُمْ و سعادة فی الأخری،لأنها تؤدی إلی دخول الجنة و نعم أجر المتقین.

و لا خلاف بین جمیع المسلمین فی وجوب الصلاة،و إن جحودها مخرج عن الإسلام.

و اختلفوا فی حکم تارک الصلاة لا عن إنکار و جحود،بل تهاونا و کسلا، 
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فذهب مالک،و الشافعی،إلی أنه لا یکفر بل یفسق،فإن تاب و إلا قتلناه بالسیف حدا،کالزانی المحصن.

و ذهب جماعة من السلف إلی أنه یکفر،و هو إحدی الروایتین عن أحمد بن حنبل،و به قال عبد اللّه بن المبارک،و إسحاق بن راهویه.

و ذهب أبو حنیفة و جماعة من أهل الکوفة،و المزنی صاحب الشافعی:إلی أنه لا یکفر،و لا یقتل بل یعزر و یحبس حتی یصلی،و لکل منهم دلیل لما یذهب إلیه فی احتجاجه،و لا مجال لذکر ما احتج کل طرف لما ذهب إلیه و تجد ذلک مفصلا فی محله من کتب الفقه (1).

و الشیعة یحکمون بکفر کل من أنکر ضروریة من ضروریات الدین،أما المتهاون و المتکاسل فقیل یؤدب بما یراه الحاکم الشرعی،فإن ارتدع.و إلا أدبه ثانیة فإن تاب، و إلا أدبه ثالثا،و إن استمر قتل فی الرابعة (2).

و قال المحقق الحلی:من ترک الصلاة مستحلا قتل إن کان ولد مسلما، و استتیب إن کان أسلم عن کفر،فإن امتنع قتل،فإن ادعی الشبهة المحتملة دریء عنه الحد.

و إن لم یکن مستحلا عزر،فإن عاد ثانیة عزر و إن عاد ثالثة قتل،و قیل بل یقتل فی الرابعة (3).

و علی کل حال:فلا خلاف بین المسلمین فی وجوب الصلاة علی کل مکلف، جامع لشرائط التکلیف.

کما لا خلاف بینهم فی أن الصلاة تنقسم إلی واجبة و مندوبة،و الصلاة الواجبة أهمها الفرائض الخمس الیومیة،و أنها أحد الأرکان التی بنی علیها الإسلام،و لنقتصر هنا علی ذکر بعض ما یتعلق بها من شروط و مقدمات،و جملة من أحکامها،مقتصرین علی أهم المسائل المتعلقة بها،و ما وقع فیها من اتفاق و افتراق بین المذهب الشیعی 
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1- (1) نیل الأوطار للشوکانی،و المحلی لابن حزم،و البدایة للقرطبی،و رحمة الأمة لعبد الرحمن الدمشقی و غیرها. 

2- (2) کشف الغطاء للشیخ جعفر الکبیر تحت عنوان حکم تارک الصلاة. 

3- (3) شرائع الإسلام ج 1 ص 35. [1]




و المذاهب الأخری،أو بینها أنفسها،و نحن نحاول الاختصار فی الموضوع قدر الاستطاعة إلا بما تدعو الحاجة إلیه فی الإطالة للموضوع،و من اللّه نطلب التوفیق، و هو المسدد للصواب.

الصلاة الیومیة:

اشارة

لا خلاف بین المسلمین بأن الصلاة الیومیة خمس،و عدد رکعاتها سبع عشرة رکعة:الصبح رکعتان،و الظهر أربع،و العصر مثلها،و المغرب ثلاث،و العشاء أربع، و فی السفر و الخوف تقصر الرباعیة،فتکون رکعتین.

هذا ما علیه إجماع المسلمین فی عدد الرکعات الواجبة،و الفرائض الموقتة إلا ما ینقل عن أبی حنیفة،بأنه یذهب إلی وجوب صلاة الوتر،و هی عنده ثلاث رکعات بتسلیمة واحدة،و وقتها بعد العشاء مرتبة علیها،فلا یجوز إتیانها قبل العشاء و آخر وقتها ما لم یطلع الفجر،و یجب فیها القنوت،و لا تتعین فیها قراءة،و بهذا تصبح الصلاة الیومیة الواجبة عند أبی حنیفة ست صلوات.

و قد اختلفت الروایات عنه فی ذلک،فروی یوسف بن خالد عن أبی حنیفة أنه قال:صلاة الوتر واجبة.و روی حماد بن زید عنه بأنه قال:إن الوتر فرض.و فرق بین الواجب و الفرض عندهم.

و روی نوح بن أبی مریم:أن أبا حنیفة قال:بأن الوتر سنة و بهذا أخذ أبو یوسف،و قال:إن الوتر سنة مؤکدة آکد من سائر السنن الموقتة.

و أما سقوط الرکعتین فی السفر فعلیه إجماع المسلمین،إلا أن الخلاف واقع فی کیفیة سقوطهما،هل هو علی سبیل الوجوب کما تقول به الشیعة،و وافقهم أبو حنیفة و جمیع الکوفیین،أم أنه غیر واجب،بل هو علی سبیل الرخصة لا العزیمة کما سنذکره؟.



الوقت:

لا خلاف بین المسلمین بأن الصلاة موقتة بأوقات لا یجوز للمکلف تقدیمها علیها،أو تأخیرها عنها،و إنما الخلاف بینهم فی تحدید أوقات الصلاة بعد دخولها 
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و اختصاص کل فریضة بوقتها،و اشتراکها مع اللاحقة فیه،و بیان الوقت المختار و غیره.

و قد أجمعوا علی أن أول وقت الظهر إذا زالت الشمس،و أنها تجب بالزوال وجوبا موسعا إلی أن یدخل وقت العصر،فیتعین الوقت لها.

أما أبو حنیفة فإنه قال:بأن وجوب صلاة الظهر متعلق بآخر وقتها،و أن الصلاة فی أوله نفل (1).

و کذلک اتفقوا علی أن وقت المغرب من غروب الشمس،و یدخل وقت العشاء بعد مضی وقت المغرب،علی اختلاف فی تعیین وقت العصر و العشاء من حیث الاختیار و الاضطرار.

فالشیعة یقولون:وقت الظهرین من الزوال إلی المغرب،و تختص الظهر من أوله بمقدار أدائها،کما تختص العصر من آخره کذلک.

و وقت العشاءین للمختار من المغرب إلی نصف اللیل،و تختص المغرب من أوله بمقدار أدائها،کما یختص العشاء بآخره کذلک،و ما بین الزوال و الغروب،و بین الغروب و نصف اللیل،وقت مشترک.

و وقت صلاة الصبح:من طلوع الفجر الصادق،إلی طلوع الشمس.

و المراد من اختصاص الظهر و المغرب بأول الوقت،أنه لو صلی العصر أو العشاء عمدا أو سهوا،بأول الوقت فلا تصح صلاته،کما أنه إذا صلی الظهر و لم یبق من الوقت إلا مقدار أربع رکعات،فلا تصح صلاته،بل یصلی العصر،و یقضی الظهر.کما أنه یجب الترتیب بأن یقدم الظهر علی العصر،و المغرب علی العشاء.

و بقیة المذاهب یتفقون مع الشیعة فی کثیر من أحکام الوقت،و یختلفون فی بعضها.

فالحنفیة یرون أن أول وقت الظهر زوال الشمس و آخر وقتها إذا صار ظل شیء مثلیه سوی فی الزوال.

و خالف أبو یوسف و محمد فقالا:إذا صار الظل مثله،و أول وقت العصر إذا 
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1- (1) رحمة الأمة فی اختلاف الأئمة ج 1 ص 47. 




خرج وقت الظهر علی القولین،و أول وقت المغرب إذا غربت الشمس،و آخر وقتها ما لم یغب الشفق،و اختلف أبو حنیفة و صاحباه فی الشفق،فقال أبو حنیفة:إن الشفق هو البیاض الذی فی الأفق بعد الحمرة،و قال صاحباه هو الحمرة.

و أول وقت العشاء إذا غاب الشفق،و آخر وقتها ما لم یطلع الفجر (1).

و المالکیة و الحنابلة یجعلون لکل صلاة وقتین،وقت اختیار و وقت اضطرار، علی خلاف فی تحقیق الوقت فی زیادة الظل عند المالکیة (2).

و عند الشافعیة أول وقت العصر إذا صار ظل کل شیء مثله،و زاد أدنی زیادة، و آخره إذا صار ظل کل شیء مثلیه،ثم یذهب وقت الاختیار و یبقی وقت الجواز و الأداء إلی غروب الشمس،و قال أبو سعید الاصطخری:إذا صار ظل کل شیء مثلیه،فاتت الصلاة،و یکون ما بعده وقت القضاء.

و أول وقت المغرب من غروب الشمس بمقدار أدائها.

و أول وقت العشاء إذا غاب الشفق و هو الحمرة،و قال المزنی:الشفق البیاض (3)کما أنه یجوز تأخیر الصلاة إلی آخر الوقت.


القبلة:

استقبال القبلة شرط فی صحة الصلاة الواجبة،بإجماع المسلمین،لقوله تعالی:

فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ [البقرة:144].

و القبلة هی الکعبة-زادها اللّه شرفا-و من کان قریبا منها،فعین الکعبة قبلته بإجماع المسلمین،أما البعید عنها فقیل إن المسجد الحرام قبلة من فی الحرم، و الحرم من بعد عن المسجد.

و المشهور عند الشیعة أن البعید عن الکعبة فقبلته جهتها لا عینها،لأن ذلک متعذر،و وافقهم الحنفیة،و المالکیة،و الحنابلة.

قال فی ملتقی الأبحر:و قبلة من بمکة عین الکعبة و من بعد جهتها،فإن جهلها 
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1- (1) الهدایة ج 1 ص 24. [1]

2- (2) المختصر للشیخ خلیل بن إسحاق ص 15. 

3- (3) المهذب للشیرازی ج 1 ص 52. 




و لم یجد من یسأله عنها تحری و صلی،فإن علم بخطئه بعدها لا یعید (1).

و قال فی الجوهرة الزکیة:و استقبال القبلة و هی الکعبة البیت الحرام،فیجب استقبال عینها علی من بمکة،و جهتها علی من کان خارجا عنها (2).

و فی عمدة الفقه:أن المصلی إن کان قریبا من الکعبة لزمته الصلاة إلی عینها، و إن کان بعیدا فإلی جهتها،و إن خفیت القبلة فی الحضر سأل و استدل بمحاریب المسلمین،و إن أخطأ فعلیه الإعادة،و إن خفیت فی السفر اجتهد و صلی،و لا إعادة علیه (3).

أما الشافعی فاشترط التوجه إلی عین الکعبة،و إن ذلک فرض کما جاء فی کتاب الأم.

و قال المزنی:إن الفرض هو الجهة،لأنه لو کان الفرض هو العین لما صحت صلاة الصف الطویل،لأن فیهم من یخرج عن العین (4).

و قال الدمیاطی:یجب استقبال عین القبلة،فلا یکفی جهتها خلافا لأبی حنیفة، إلا فی حق العاجز (5).

و کیف کان فإن المذاهب أکثرها تتفق فی استقبال القبلة،و لا خلاف إلا من الشافعی،إذ اشترط استقبال العین دون الجهة،و خالفه صاحبه المزنی فی ذلک.

و أجمع العلماء علی أن من ترک الاستقبال أعاد فی الوقت و خارجه،و قال أبو حنیفة:بأن من ترک الاستقبال متعمدا فوافق ذلک الکعبة،فهو کافر باللّه تعالی (6).


ستر العورة:

ستر العورة عن العیون واجب بالإجماع،و هو شرط فی صحة الصلاة إلا عند مالک فإنه قال:إنه واجب و لیس بشرط فی صحة الصلاة.
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1- (1) ملتقی الأبحر للشیخ إبراهیم الحنفی ص 11. 

2- (2) الجوهرة للشیخ أحمد بن ترکی المالکی ص 110. 

3- (3) عمدة الفقه لابن قدامة الحنبلی ص 17. 

4- (4) المهذب للشیرازی ج 1 ص 67. 

5- (5) الفتح المبین ج 1 ص 123. 

6- (6) غنیة المتملی فی شرح منیة المصلی ص 113. 




و اختلفوا فی تحدید العورة من الرجل و المرأة فحد العورة من الرجل عند أبی حنیفة ما بین السرة و الرکبة (1).

و عند الشافعی کذلک،إلا أن الرکبة و السرة لیستا من العورة،و من أصحابه من ذهب إلی أنهما من العورة (2).

و عن مالک و أحمد روایتان:إحداهما ما بین السرة و الرکبة،و الأخری أنهما القبل و الدبر.

و أما عورة المرأة الحرة،فقال أبو حنیفة:کلها عورة إلا الوجه،و الکفین، و القدمین (3).

و قال مالک و الشافعی:إنها کلها عورة إلا وجهها و کفیها.

و عند الحنابلة:أن الحرة جمیعها عورة إلا الوجه و فی الکفین روایتان عن أحمد.و أما الأمة فعورتها کعورة الرجل،و عن أحمد روایة أنها الفرجان فقط (4).

و قال مالک و الشافعی:إن عورة الأمة کعورة الرجل.و قال بعض أصحاب الشافعی:إن الأمة کلها عورة،إلا مواضع التقلیب،و هی التی تقلب فینظر باطنها و ظاهرها عند الشراء،و الأصح عندهم أنها ما بین السرة و الرکبة کعورة الرجل (5).

أما عند الشیعة:فعورة الرجل التی یجب سترها فی الصلاة هی عورته فی حرمة النظر.

أما المرأة فکلها عورة حتی الرأس و الشعر فیجب ستره فی الصلاة،ما عدا الوجه بالمقدار الذی یغسل فی الوضوء،و عدا الکفین إلی الزندین،و القدمین إلی الساقین،و لا بد من ستر شیء مما هو خارج عن الحدود من غیر فرق بین الحرة و الأمة،نعم لا یجب علی الأمة ستر الرأس و شعره و العنق.

و ستر العورة مع الاختیار واجب فی الصلاة و توابعها من الرکعات الاحتیاطیة 
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1- (1) الهدایة ج 1 ص 28. [1]

2- (2) المهذب ج 1 ص 64. 

3- (3) رحمة الأمة ج 1 ص 53. 

4- (4) عمدة الحازم لابن قدامة ص 18. 

5- (5) منهاج الطالبیین للنووی ج 1 ص 11. 




و الأجزاء المنسیة،حتی مع الأمن من الناظر.

أما لباس المصلی مطلقا فیشترط فیه أمور،علی خلاف بین المذاهب فی ذلک، و شروطه هی:


الطهارة:

اتفقت المذاهب الإسلامیة علی اشتراط الطهارة فی لباس المصلی،فلا تصح الصلاة فی النجس أو المتنجس إلا ما عفی عنه.

و قد اختلفت أقوال العلماء فی قلیل النجاسات علی ثلاثة أقوال:فمنهم من قال:إن قلیلها و کثیرها سواء،و بهذا قال الشافعی.و قد فصل الشافعیة القول فی ذلک،إذ النجاسة لا بد أن تکون من الدماء أو غیرها،فإن کانت من الدماء فلا یعفی عن قلیله و کثیره إلا أن یکون دم برغوث و غیره مما یشق الاحتراز منه.

و أما غیر الدم:فإن کانت النجاسة بقدر یدرکه الطرف لم یعف عنه،و إن کان لا یدرکه الطرف ففیه تفصیل فی العفو عنه و عدمه (1).

و القول الثانی:إن قلیل النجاسات معفو عنه،و حدوده بقدر الدرهم البغلی، و بهذا قال أبو حنیفة،و عنده إذا کانت النجاسة بقدر الدرهم،و کانت متراکمة بذلک المقدار بحیث لو بسطت لعمت جمیع الثوب،فإنه لا یجب غسلها (2).

و قال صاحبه محمد بن الحسن:إذا کانت النجاسة ربع الثوب فما دونه جازت به الصلاة.

و القول الثالث:إن قلیل النجاسة و کثیرها سواء،إلا الدم،و مذهب الشیعة أن ما کان منه أقل من الدرهم البغلی معفو عنه،بشرط أن لا یکون دم نجس العین،أو دم حیض أو استحاضة أو نفاس،کما عفی عندهم عن دم الجروح و القروح مع السیلان، و مع ضیق الوقت،و حصول المشقة بالإزالة أو التبدیل،و لا فرق بین أن یکون ذلک فی الثوب أو البدن،و وافقهم بعض الشافعیة فی ذلک (3).
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1- (1) المهذب للشیرازی ج 1 ص 10. 

2- (2) المنتقی ج 1 ص 43. 

3- (3) ضوء الشمس لأبی الهدی ج 1 ص 160. 




کما عفی عن ثوب المربیة للصبی،إذا لم یکن عندها غیره،بشرط غسله فی الیوم و اللیلة،و لا یتعدی العفو عن نجاسة البول إلی غیره،کما أنه مختص بالثوب دون البدن،و کذلک عفی عما لا تتم به الصلاة علی تفصیل فی محله.

و أما المالکیة فمذهب مالک أن النجاسات قلیلها و کثیرها سواء،إلا الدم،فإن قلیله مخالف لکثیره،و الدماء عنده کلها سواء،دم الحوت و غیره،إلا دم الحیضة فاختلفت أقواله:فمرة أنه کسائر الدماء یعفی عن قلیله،و أخری أن قلیله و کثیره سواء تجب إزالته.

و أما مقدار الدم الیسیر المعفو عنه عند مالک فقیل:إنه إذا کان قدر الدرهم فلا تعاد منه الصلاة،و قیل إنه یعفی عنه إذا کان بقدر الخنصر (1).

و روی أبو طاهر عن ابن وهب:أنّ من صلی بدم حیضة،أو دم میتة،أو بول أو رجیع،أو احتلام،فإنه یعید أبدا.

و قد وقع الخلاف عند المالکیة فی وجوب إزالة النجاسة،هل هی واجبة وجوب الفرائض،و یکون من صلی بها عامدا ذاکرا أعاد؛أم أنها من السنن،فیکون من صلی بها عامدا أثم و لا إعادة علیه.

و عند الحنابلة أن الطهارة من النجاسة فی بدن المصلی و ثوبه و موضع صلاته شرط،إلا المعفو عنها کیسیر الدم و نحوه،و إن صلی و علیه نجاسة لم یکن یعلم بها، أو علم بها ثم نسیها فصلاته صحیحة،و إن علم بها فی الصلاة أزالها و بنی علی صلاته (2).


الإباحة:

أن یکون مباحا،فلو صلی فی الثوب المغصوب بطلت صلاته عند الشیعة من غیر فرق بین الساتر و غیره،و ما لا تتم به الصلاة و غیره بشرط العلم بالغصبیة،کما لا فرق فی الغصب بین أن یکون عین المال مغصوبا أو منفعته أو تعلق فیه حق الغیر.

أما الحنفیة فتصح عندهم الصلاة فی الثوب المغصوب علی کراهیة (3).
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1- (1) المصدر السابق. 

2- (2) عمدة الفقه علی مذهب الإمام أحمد ص 26. 

3- (3) مراقی الفلاح ص 78. 




و عند الشافعیة أن المصلی لو أخذ الثوب قهرا من مالکه،-و إن کان لا یجوز- و صلی به صحت صلاته مع الحرمة (1).

و الحنابلة یتفقون مع الشیعة فی بطلان الصلاة بالثوب المغصوب،فإذا صلی فیه عالما ذاکرا تجب علیه الإعادة (2)و بطلان الصلاة فی الثوب المغصوب هی الروایة الصحیحة عن أحمد،و اختارها الخلال و قال:إنها صحیحة (3).

و قال ابن قدامة:و من صلی فی ثوب مغصوب أو دار مغصوبة لم تصح صلاته (4)إلا أن أحمد أجاز صلاة الجمعة فی مواضع الغصب،لأنها تختص بموضع معین،فالمنع من الصلاة فیه إذا کان غصبا یفضی إلی تعطیلها،و لهذا أجاز صلاة الجمعة خلف الخوارج و أهل البدع و الفجور (5).


الحریر:

لا خلاف بین المسلمین فی حرمة لبس الحریر للرجال دون النساء،أما الصلاة فقد اختلفوا فی صحتها.

فذهب الشیعة إلی الحرمة مطلقا فی الصلاة و غیرها،فلو صلی الرجل فیه لا تصح صلاته.نعم یباح لهم لبسه فی الحرب أو للضرورة،کالبرد و المرض حتی فی الصلاة.

و وافقهم الحنابلة فی إحدی الروایتین عن أحمد بن حنبل و نقل صاحب البحر عنه أنه قال:من لم یجد غیر الحریر یصلی عاریا.

و قد نص صاحب الروض الندی علی لزوم إعادة الصلاة فی الحریر،أو الذهب،و الفضة علی الرجال (6).

و أما الحنفیة و الشافعیة:فإنهم لا یرون بطلان الصلاة فیه،و لکن یکره ذلک، 
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1- (1) حاشیة إعانة الطالبیین للدمیاطی ج 1 ص 114. 

2- (2) الروض الندی ص 65. 

3- (3) مسائل عبد العزیز الخلال ص 78. 

4- (4) عمدة الفقه ص 16. 

5- (5) المغنی لابن قدامة ج 1 ص 588. 

6- (6) الروض الندی ص 65. 




لأن التحریم عندهم لا یختص بالصلاة،و لا النهی یعود إلیها،فلم یمنع الصحة،کما لو غسل ثوبه من النجاسة بماء مغصوب،و کما لو صلی و علیه عمامة مغصوبة.

أما مالک فإن الصلاة لا تجزی عنده بالحریر،و تلزم الإعادة فی الوقت کما نقل ذلک الحافظ ابن حجر فی الفتح.

و علی کل حال:فإن الأخبار صریحة بحرمة لبس الحریر علی الرجال.

روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:«أحل الذهب و الحریر للإناث من أمتی،و حرم علی ذکورها».

رواه أحمد و النسائی و الترمذی،و صححه و أخرجه أبو داود و الحاکم.

و ذکر ابن حازم الهمدانی أخبار جواز لبس الحریر،ثم ذکر الأخبار الناسخة لها،و منها قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إنه لیس من لباس المتقین (1).

و جاء عن أهل البیت صلوات اللّه علیهم النهی عن الصلاة فی الحریر حتی القلنسوة.

أما لبسه للمرض فاختلفت فیه أقوال العلماء:فعن الشافعیة أنه یجوز إذا کان فی السفر،لحدیث أنس:أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رخص لعبد الرحمن بن عوف و الزبیر فی لبس الحریر لحکة کانت فیهما،رواه الجماعة،أو للقمل کما عند الترمذی،و أن ذلک فی غزاة لهما.

و منع مالک بن أنس ذلک مطلقا،و عن أحمد روایتان الجوز للمرض.


الذهب:

لا تصح الصلاة فی الذهب عند الشیعة لباسا أو لبسا،کالخاتم حلة أو حلیة خالصا أو ممزوجا،تمت الصلاة به أو لا تتم کالزر و نحوه،فجمیع ذلک مبطل لصلاة الرجال دون النساء،و أما لبسه فی غیر الصلاة حرام یؤثمون علیه.

قال الإمام الصادق علیه السّلام:جعل اللّه الذهب فی الدنیا زینة النساء فحرم علی الرجال لبسه و الصلاة فیه.
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1- (1) کتاب الاعتبار لابن حزم ص 230. 




أما بقیة المذاهب فلا خلاف عندهم فی حرمة لبسه،و إنما الخلاف فی الصلاة فیه،قال ابن قدامة:و لا نعلم فی تحریم ذلک علی الرجال اختلافا إلا لعارض أو عذر.قال ابن عبد البر:هذا إجماع،فإن صلی فیه فالحکم فیه کالصلاة فی الثوب الغصب (1).


المیتة:

و یشترط فی لباس المصلی أن لا یکون من أجزاء المیتة التی تحلها الحیاة،کما مر بیان ذلک و الخلاف فیه،و الشیعة یحکمون ببطلان الصلاة فی شیء منها و کذلک الکلام فیما لا یؤکل لحمه،و لا فرق بین ذی النفس و غیره و بین ما تحله الحیاة من أجزائه و غیره.


المکان:

یشترط فی مکان المصلی أن یکون مباحا،فلا تجوز الصلاة فی المکان المغصوب،عینا أو منفعة،للغاصب و لا لغیره،ممن علم بالغصب،و إن صلی عامدا عالما و الحال هذه کانت صلاته باطلة.

هذا ما علیه إجماع الشیعة.و وقع الخلاف بین المذاهب فی هذه المسألة:

فمنهم من قال بالبطلان،و منهم من قال بالصحة.مع الکراهة و عدمها.

و قال فی البحر الزخار:الشرط السادس إباحة المکان فیحرم المنزل الغصب إجماعا،و لا تجزی الغاصب و غیره،إذ المعصیة نفس الطاعة،و لاقتضاء النهی الفساد، و عند الفریقین(الحنفیة و الشافعیة)تجزی من حیث کونها صلاة،و یعاقب للغصب.

ثم أجاب عن أدلتهم علی الجواز بما لا حاجة إلی ذکره (2).

و قد صرح الحنفیة بالکراهة فی الصلاة فی أرض الغیر بلا رضا،و لو ابتلی بین الصلاة فی أرض الغیر أو فی الطریق،فإن کانت مزروعة أو لکافر فالطریق أولی و إلا فهی (3).
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1- (1) المغنی ج 1 ص 588. 

2- (2) البحر الزخار ج 1 ص 218. 

3- (3) غنیة المتملی ص 177 و مراقی الفلاح ص 63. 




و فی خزانة الفتاوی:الصلاة فی أرض مغصوبة جائزة،و لکن یعاقب لظلمه، فإن کان بینه و بین اللّه تعالی یثاب،و ما کان بینه و بین العبد یعاقب (1).

و قد خالف بشر بن غیاث المریسی أحد أئمة الحنفیة،و ذهب إلی عدم جواز الصلاة فی الأرض المغصوبة،أو فی ثوب مغصوب،لأن الصلاة عبادة،لا تتأدی بما هو منهی عنه (2).

و الشافعیة یوافقون الحنفیة فی صحة الصلاة فی الأرض المغصوبة،و إن کان اللبث فیها یحرم فی غیر الصلاة (3).

و قال الرملی المعروف بالشافعی الصغیر:الصلاة فی الدار المغصوبة مظنة أن یثاب فاعلها و أن لا یثاب،إذ یحتمل أن یعاقب علی الغصب بحرمان ثواب العبادة، و أن یعاقب بغیر الحرمان،فمن أطلق أنه لا یثاب قصد بالإطلاق الورع عن إیقاع الصلاة فی المغصوبة،مریدا أنه قد لا یثاب،و من قال:یثاب أراد أنه لا مقتضی لحرمان الثواب کله بکونه عقوبة الغصب (4).

و أنت خبیر بما فی هذا القول من مخالفات للواقع،إذ الصلاة تقرب للّه تعالی، و طلب لمرضاته،فکیف یتقرب إلیه ما لا یحب،و تطلب مرضاته فیما یغضب علی فعله،و هو الغصب،و التصرف فی أموال الناس.من دون طیب نفس،و لا یطاع اللّه من حیث یعصی،و النهی فی العبادة یقتضی الفساد؟!.

و عند الحنابلة أن الصلاة فی الدار المغصوبة لا تصح،لأن الصلاة قربة و طاعة، و هی منهی عنها علی هذا الوجه،فکیف یتقرب بما هو عاص به،أو یؤمر بما هو منهی عنه؟.

و عن أحمد روایتان فی ذلک:الصحة و عدمها (5)کما أنه حکم ببطلان الصلاة فی مواضع ورد النهی عن الصلاة فیها،کالمجزرة،و الحمام و المزبلة،و قارعة الطریق 
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1- (1) فتاوی شیخ الإسلام علی أفندی ج 1 ص 4. 

2- (2) الکاسانی ج 1 ص 116. 

3- (3) المهذب ج 1 ص 64. 

4- (4) فتاوی الرملی بهامش فتاوی ابن حجر ج 1 ص 116. 

5- (5) عمدة الحازم ص 20 و المغنی لابن قدامة ج 1 ص 587. 




و معاطن الإبل،فی روایة عنه،و فی روایة أخری أنه حکم بالکراهة کما تقول به سائر المذاهب الذین حملوا أخبار النهی علی الکراهة.


مسجد الجبهة:

أجمع المسلمون علی اشتراط الطهارة لموضع الجبهة فی السجود،إلا ما یروی عن أبی حنیفة فی إحدی الروایتین عنه:أنه ذهب إلی عدم اشتراط ذلک،و خالفه صاحباه أبو یوسف و محمد،و قولهما الأصح فی ذلک عند الحنفیة (1).

و قد وقع الخلاف فیما یصح السجود علیه و فی أعضاء السجود هل هی سبعة أم ثمانیة،یجعل الأنف واحدا منها؟و هل السجود علی الأنف واجب أم مستحب؟ و علی القول بالوجوب فهل یجزی السجود علیه دون الجبهة،کما ذهب إلیه أبو حنیفة و بعض أصحاب مالک أم لا یجزی (2)؟.

إلی کثیر من مسائل الخلاف فی هذا الموضوع،کالسجود علی کور العمامة کما ذهب إلیه أبو حنیفة و مالک،و أحمد فی إحدی الروایتین عنه.

و ذهب الشیعة إلی عدم الجواز،و وافقهم الشافعی و أحمد فی إحدی الروایتین عنه،لأنه لم یثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه سجد علی کور عمامته و کان ینهی عن ذلک.

نعم روی عبد اللّه بن محرر عن أبی هریرة:أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سجد علی کور عمامته.و هذا غیر صحیح،لأن عبد اللّه متروک الحدیث کما قال ابن حجر و أبو حاتم،و الدار قطنی،و قال البخاری:إنه منکر الحدیث،و هو أحد قضاة الدولة،و لم یذکر علماء الرجال سماعه من أبی هریرة.

و قال الحافظ ابن حجر:لم یذکر عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه سجد علی کور عمامته، و لم یثبت ذلک عنه فی حدیث صحیح و لا حسن (3).

و علی کل حال:فالخلاف فی مسألة السجود فی عدة مواضع أهمها فیما یصح السجود علیه.
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1- (1) حاشیة الطحاوی علی مراقی الفلاح ص 114 و نور الإیضاح بهامش مراقی الفلاح ص 37. 

2- (2) النووی فی شرح مسلم ج 4 ص 208. 

3- (3) شرح المواهب اللدنیة للزرقانی ج 7 ص 321. [1]




و الشیعة یشترطون فی مسجد الجبهة-مضافا إلی طهارته و إباحته-أن یکون علی الأرض أو ما أنبتته،من غیر المأکول و الملبوس،و لا یجوز السجود علی ما خرج عن اسم الأرض من المعادن،کالذهب،و الفضة،و لا علی الملبوس من القطن و الکتان و غیرهما،مما یکون منه اللبس،و السجود علی الأرض أفضل،لأنه أبلغ فی التواضع و الخضوع للّه عز و جل.


الأذان و الإقامة:

اختلف العلماء فی الأذان و الإقامة،هل هما من الواجبات أم من السنن و المشهور عند الشیعة أنهما من السنن لا الواجبات،بل مستحبان استحبابا مؤکدا، و منهم من ذهب إلی الوجوب.

و وافقهم بالقول بالاستحباب مالک و أبو حنیفة،و الشافعی،فقالوا:بأنهما مستحبان لکل صلاة،فی الحضر و السفر،للجماعة و المنفرد،لا یجبان بحال (1).

و عن أحمد بن حنبل:انهما فرض کفایة و اختار أکثر أصحابه أنهما من السنن.

و قال بعض أصحاب الشافعی،و أصحاب مالک:بأنهما فرض کفایة.و عن مالک:إنما یجبان فی مسجد الجماعة.

و عن محمد بن الحسن الشیبانی القول بالوجوب،و قیل:إن المراد من قول أبی حنیفة انهما من السنن المؤکدة،أراد بذلک الوجوب،و لکن المشهور عند الحنفیة أنهما من السنن لا الواجبات.

و لا فرق عندهم بین الأذان و الإقامة من حیث تکرار الألفاظ،و عند المالکیة، و الحنابلة،و الشافعی:أن الإقامة بالإفراد إلا لفظ قد قامت الصلاة،فقال أحمد، و الشافعی:إنها مرتان (2).


ألفاظ الأذان:

لا خلاف بین المسلمین بأن للأذان و هو الإعلام بدخول وقت الصلاة،ألفاظا 
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1- (1) الترهیب و الترغیب للمنذری ج 1 ص 106 فی التعلیقة. 

2- (2) غنیة المتملی ص 177. 




مخصوصة،و لکن الخلاف فی لفظتین و هما:حی علی خیر العمل،بعد قول حی علی الفلاح،کما یذهب إلیه الشیعة.

و الثانیة قول:الصلاة خیر من النوم بعد قول:حی علی الفلاح.

و صورة الأذان عند الشیعة بالإجماع:اللّه أکبر أربع مرات،أشهد أن لا إله إلا اللّه مرتان،و أشهد أن محمدا رسول اللّه مرتان،حی علی الصلاة مرتان،حی علی الفلاح مرتان،ثم حی علی خیر العمل مرتان،ثم اللّه أکبر مرتان،ثم لا إله إلا اللّه مرتان.

و الإقامة کذلک إلا أن فصولها مرتان،و قول لا إله إلا اللّه فی آخرها مرة واحدة،و یزاد فیها بعد حی علی خیر العمل و قبل التکبیرات:قد قامت الصلاة مرتان.

و لا خلاف عند جمیع المذاهب فی ذلک إلا فی أمرین.

1-تکرار الألفاظ فی الأذان و الإقامة،فمنهم من یوافق الشیعة فی ذلک،و منهم من یقول بأن الأذان مرتان،و الإقامة مثله،و منهم من یقول إن الأذان مرتان و الإقامة مرة،و عند المالکیة أن التکبیر الأول فی الأذان مرتین.

2-کلمة حی علی خیر العمل کما تذهب الشیعة إلی وجوبها،و کلمة الصلاة خیر من النوم کما تذهب إلیه بقیة المذاهب،و لا بد لنا من الإشارة هنا حول ذلک.أما کلمة حی علی خیر العمل،فإن الثابت من طریق أهل البیت علیهم السّلام أنها جزء من الأذان و الإقامة،و قد قال الإمام زین العابدین علیه السّلام:أنه هو الأذان الأول(أی علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم)کما أخرجه البیهقی فی سننه الکبری.

و قال الإمام الباقر علیه السّلام:و کانت هذه الکلمة(حی علی خیر العمل)فی الأذان،فأمر عمر بن الخطاب أن یکفوا عنها مخافة أن تثبط الناس عن الجهاد، و یتکلوا علی الصلاة (1).

و حکی سعد الدین التفتازانی فی حاشیته علی شرح العضد:عن عمر أنه کان یقول:ثلاث کن علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنا أحرمهن و أنهی عنهن:متعة الحج، و متعة النکاح،و حی علی خیر العمل.
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1- (1) البحر الزخار ج 1 ص 192. 




و روی البیهقی بسند صحیح عن ابن عمر أنه کان یؤذن بحی علی خیر العمل.

و قال ابن حزم:و قد صح عن ابن عمر و أبی أمامة أنه کانوا یقولون حی علی خیر العمل (1).

و روی المحب الطبری فی أحکامه عن زید بن أرقم:أنه أذن فی حی علی خیر العمل.

و قال الشوکانی:نقلا عن کتاب الأحکام:و قد صح لنا أن حی علی خیر العمل کانت علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یؤذن بها،و لم تطرح إلا فی زمان عمر.و هکذا قال الحسن بن یحیی (2).

و روی محمد بن منصور فی کتابه الجامع عن أبی محذور،أحد مؤذنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:أمرنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن أقول فی الأذان:حی علی خیر العمل.

و فی الشفاء عن هذیل بن بلال المدائنی قال:سمعت ابن أبی محذور یقول:

حی علی خیر العمل (3).

و فیه أیضا عن الإمام علی علیه السّلام أنه قال:سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول:(إن خیر أعمالکم الصلاة)و أمر بلالا أن یؤذن:حی علی خیر العمل.

و قال برهان الدین الشافعی فی سیرته:و نقل عن ابن عمر و عن علی بن الحسین أنهما کانا یقولان:حی علی خیر العمل.بعد حی علی الفلاح (4).

و الخلاصة:أن الشیعة قد أجمعوا علی لزوم الإتیان بلفظ:حی علی خیر العمل،لأنها ثابتة علی عهد الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد أمر أهل البیت علیهم السّلام أتباعهم بذلک،فکانت شعارهم فی جمیع أدوار التاریخ.

و لا نود أن نطیل الکلام فی هذا الموضوع،و قد أشرنا له فی الجزء الأول من هذا الکتاب.
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1- (1) المحلی ج 3 ص 160. 

2- (2) نیل الأوطار ج 2 ص 32. 

3- (3) البحر الزخار ج 1 ص 192. 

4- (4) السیرة ج 2 ص 105. 




و الأمر الثانی:هو کلمة الصلاة خیر من النوم،و الشیعة لا یجیزون ذلک، و ذهب الشافعی فی قوله الجدید إلی الکراهة.

إذ من المعلوم أن هذه اللفظة لم تکن علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أول من جعلها فی الأذان عمر بن الخطاب.

جاء فی موطأ مالک أن المؤذن جاء عمر بن الخطاب یؤذنه لصلاة الصبح فوجده نائما فقال المؤذن:الصلاة خیر من النوم،فأمره عمر أن یجعلها فی نداء الصبح (1).

و قال الإمام علی علیه السّلام عند ما سمع ذلک:لا تزیدوا فی الأذان ما لیس منه.

و أما ما یدعی من أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمر بلالا أن یقول:الصلاة خیر من النوم فی الأذان فهو غیر صحیح لا یقره التحقیق،لأن الذی روی عن بلال ذلک هو عبد الرحمن بن أبی لیلی،و هذا غیر صحیح،لأن ولادة عبد الرحمن کانت سنة 17 (2)من الهجرة النبویة،و توفی سنة 84 ه و وفاة بلال سنة 20 من الهجرة،فکیف یصح أن یروی عن بلال و عمره ثلاث سنین،هذا شیء غریب؟! و ادعی أیضا أن بلالا أتی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فوجده راقدا،فقال:الصلاة خیر من النوم.

فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ما أحسن هذا اجعله فی أذانک.و هذا لا یصح أیضا،لأن الراوی هو عبد الرحمن بن زید بن أسلم المتوفی سنة 282 ه عن أبیه زید بن أسلم عن بلال؛و عبد الرحمن ضعیف الحدیث لا یعتمد علیه کما نص علی ذلک أحمد، و ابن المدینی،و النسائی،و غیرهم.

هذا من جهة،و من جهة أخری فإن زیدا لم یسمع من بلال،لأن ولادة زید کانت سنة 66 ه و وفاته سنة 126 ه (3).

فکیف یصح سماعه من بلال،و هو لم یولد إلا بعد وفاة بلال بست و أربعین سنة؟!!! 
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1- (1) موطأ مالک [1]فی هامش مصابیح السنة للبغوی ج 1 ص 37. 

2- (2) تهذیب الأسماء و اللغات لمحیی الدین النووی ج 1 ص 304. [2]

3- (3) تذکرة الحفاظ للذهبی ج 1 ص 124،و تهذیب الأسماء و اللغات للنووی ج 1 ص 200،و الخلاصة للخزرجی ص 131،و غیرها من کتب التراجم و الرجال. 




و علی أی حال:فإن المقطوع به أن التثویب لم یکن علی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أن هذه الکلمة کانت فی أیام عمر.و بدون شک أن الأذان کان بأمر من اللّه و وحی أنزله علی نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و أما ما یقال فی إحداث الأذان بأنه کان لرؤیا رآها عبد اللّه بن زید، و عمر بن الخطاب،فأقرها النبی إلی غیر ذلک.فهی أمور بعیدة عن الواقع،و نحن فی غنی عن إعطاء صورة لرواة هذه الأمور لنعرف مقدار الاعتماد علیهم،و منهم عبد اللّه بن خالد الواسطی،و قد نص الحفاظ علی کذبه،و أقل صفاته أنه رجل سوء،کما قال یحیی بن معین.

و قد أنکر الحسین بن علی علیه السّلام عند ما سمع الناس یتحدثون عن رؤیا عبد اللّه بن زید فی تشریع الأذان فغضب و قال:الوحی ینزل علی الرسول و یزعمون أنه أخذ الأذان عن عبد اللّه بن زید؟!و الأذان وجه دینکم،و لقد سمعت أبی علی بن أبی طالب یقول:أهبط اللّه ملکا عرج برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی السماء...الحدیث.

و کیف کان فقد اختلفت أقوال أئمة المذاهب فی کلمة:الصلاة خیر من النوم، هل تقال فی جمیع الأوقات؟أم فی وقت دون وقت،أم تقال للأمیر دون غیره؟مما یطول شرحه.

و قد أجمع المسلمون علی عدم جواز تقدیم الأذان علی أوقات الصلاة،و لا یکون إلا بلفظ العربیة،و أجاز المالکیة و الشافعیة الأذان بغیر العربیة للأعجمی،إذ یجوز له أن یؤذن بلغته لنفسه.و لجماعته الأعاجم.

و الشیعة لا یجوزون الأذان بغیر العربیة مطلقا و وافقهم الحنابلة علی ذلک.

و للأذان عند المسلمین شروط و مستحبات،للأذان و للمؤذن،أعرضنا عن ذکرها اختصارا.

و بهذا ینتهی البحث فی هذا الجزء عن الفقه الإسلامی،إذ لم یتسع نطاقه لأکثر من هذا،و سنلتقی بعون اللّه فی الجزء السادس للبحث عن بقیة ما یتعلق بمسائل العبادات و المعاملات.و اللّه ولی التوفیق.

و لا یفوتنی أن ألفت نظر القارئ الکریم إلی الأمور التالیة:

1-أن البحث عن المذاهب کما قلت مرارا بحث شائک،و یتصف بصعوبة لا 
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یستهان بها،و قد واجهت مصاعب لا یعلمها إلا اللّه،و عنده احتسب ذلک بالأخص موضوع فقه المذاهب،إذ لیس من السهل إعطاء صورة واقعیة عنه،لأن أقوال أئمة المذاهب تختلف،و ربما یکون فی المسألة الواحدة أقوال متعددة حسب الروایة عنه، و ربما یکون لأعیان المذاهب رأی یخالف فیه إمامه،کما و أن الذین ینقلون رأی صاحب المذهب أو عمل أهله کثیرا ما یخطئون فی النقل،لأنی وقفت حسب تتبعی علی کثیر منه مما دعانی إلی أن أعزو القول المنسوب للمذهب إلی کتبهم الخاصة قدر جهدی و استطاعتی،و لا أضمن لنفسی السلامة من الخطأ فی ذلک.

أما فقه الشیعة الإمامیة فإنی قد اقتصرت علی مسائل منه بدون تفصیل،لأنه غیر مستطاع،لاتساع موضوعه و شدة اهتمامهم فی تدوین الفقه،و استنباط الأحکام،إذ باب الاجتهاد مفتوح عندهم علی مصراعیه.

و إن تعبیری بالشیعة هو أوضح من غیره،و طبعا،أقصد بهم الإمامیة الاثنی عشریة، أما الفرق المنحرفة عن مبدأ التشیع إن کان لهم آراء فلا أقصد التعبیر عنهم فی شیء.

2-إن کثیرا من کتّاب عصرنا لا زالوا یعیشون بعقلیة عصور الظلمة،تلک العصور التی استغل ظروفها المندسون فی صفوف المسلمین لنشر المفتریات،و خلق الأکاذیب،لیفرقوا بین الأخ و أخیه بتوسیع شقة الخلاف،و قد جر ذلک علی المسلمین مآسی من جراء الانقسام و التفکک،أشرت له فی عدة مواضع.

نعم إن أولئک الکتاب قد جمدوا علی عبارات سلف عاشورا فی عصور التطاحن و التشاجر،فقلدوهم بدون تفکیر أو تمییز،حتی أصبحت القضیة خارجة عن نطاق الأبحاث العلمیة،و هی إلی المهاترات أقرب منها إلی المناقشات المنطقیة.

کل ذلک من أثر التعصب المردی و التقلید الأعمی،و لعلنا قد أوضحنا للقارئ الکریم جانبا کبیرا من تلک الأمور فی هذا الجزء و ما سبقه من أجزاء،لیکون علی بینة من الأمر.و نحن نأمل أن یکون هدف الکتاب أشرف هدف و أنبل غایة،و هو إظهار الحقیقة و استخلاص الحق مما خالطه به من باطل،و أن یکون الحکم للعلم لا للمغالطات،فحکمه العدل و قوله الفصل.

3-ربما یکون هناک أناس یؤمنون بصحة قول القائل حول فقه الشیعة و أنه غیر فقه المسلمین،و قد أوضحنا هذا الجانب و الحکم للقارئ المتحرر. 
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کما یظهر الجواب علی ما ذهب إلیه صاحب کشف الظنون من امتزاج المذهب الشیعی و المذهب الشافعی،و أن الإمامیة یتبعون محمد بن إدریس الشافعی.و قد أوضحت أسباب هذا الاشتباه فیما سبق کما نبهت علی خطأ بعض الأساتذة فی تقلیده لصاحب کشف الظنون.

و سنوضح فیما بعد-إن شاء اللّه-أخطاء الکثیرین ممن یسیرون علی غیر هدی فیما یکتبونه حول الشیعة،سواء فی المعتقدات و الآراء أو الفقه و الأحکام،مما یبعث علی الأسف لما یتصف به أولئک الکتّاب من التغاضی عن الحقیقة،و التجاهل أمام الواقع.

فهم عند ما یتناولون موضوع البحث عن الشیعة بالذات،أو بالعرض سواء فی المعتقدات أو الآراء الفقهیة،أو الحوادث التاریخیة،فلا تجد إلا ما یخالف الحقیقة، و أکثرهم یکتب بلغة الکذب و الافتراء و التهجم،کل ذلک نتیجة للتعصب البغیض الذی أسر عقولهم،و حرمهم حریة التفهم للحوادث طبقا لواقعها الذی یجب أن یزول عنه قناع التضلیل،و یجلی عن جوهره غبار الخداع و التمویه.

و نحن نأمل أن تکون الدراسات للحوادث علی نهج التحرر من قیود التقلید الأعمی،لتبدو الأمور علی ما هی علیه،و لعل القارئ الکریم قد وقف علی کثیر من الأمور التی سجلت فی تاریخ الشیعة علی غیر واقعها تجنیا و افتئاتا فیما تعرضنا له فی أبحاثنا السابقة،و أزلنا الستار عن کثیر من الأمور اتخذها المهرجون وسیلة للدعایة ضد الشیعة،و نحن نقول لأولئک المتقولین بأن العلم سیخمد أصواتهم،و الوعی الإسلامی بوجوب التقارب و التفاهم سیظهر قبح ما انطوت علیه ضمائرهم،من البغض لوحدة المسلمین و تقاربهم،علی ضوء الکتاب الکریم و تعالیم الرسول الأعظم.

و نحن نسأل اللّه الهدایة للجمیع و التوفیق لما یحبه و یرضاه،کما نسأله تعالی أن یتقبل أعمالنا و یجعلنا ممن یدعو للحق و یتبعه.

و إلی هنا ینتهی البحث فی الجزء الخامس من کتابنا الإمام الصادق و المذاهب الأربعة،و إلی اللقاء فی الجزء السادس إن شاء اللّه،و أسأله الهدایة و السداد إنه سمیع مجیب. 
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الجزء السادس


اشارة

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَةٍ مِنَ النّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ [آل عمران:103]. 
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تقدیم و تمهید

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

-1- فی آخر الجزء الخامس من هذا الکتاب وعدت القراء بأن نلتقی فی هذا الجزء و هو السادس لمواصلة البحث عما یتعلق فی بقیة أبواب الفقه.

و قد تعرضت هناک-بعرض سریع و بیان موجز-لبعض المسائل من کتاب الطهارة،و مقدمات الصلاة إذ لم یتسع المجال لأکثر من ذلک.

و کنت مصمما علی المضی فی إکمال الموضوع بدراسة مستفیضة تکشف عن کثیر من الخلافات الحاصلة فی أکثر المسائل من حیث الاختلاف فی المبانی و الآراء.

و حیث کان الموضوع له أهمیة فقد توسعت فی البحث مما أدی إلی الخروج عن دائرة الاختصار التی نهجتها فی أول البحث.و بهذا فإن هذا الجزء لم یتسع نطاقه لذکر جمیع الأمور التی یلزم ذکرها فنتجاوز حدود سلسلة الکتاب بتعدد أجزائه،أو أن نهمل کثیرا من الأبحاث التی لا یمکن إهمالها.

و لهذا فإنی قد ارتأیت بأن اقتصر هنا علی إکمال ما یتعلق بمسائل الصلاة و کیفیتها،و ما یتعلق بها کمسألة القصر و الإتمام،و الجمع و التفریق،لنعرف مدی الخلاف الحاصل فی هذه المسائل بین المذاهب بعضها مع بعض،و بینها و بین مذهب الشیعة.

أما بقیة أبواب الفقه فإنی قررت-بعون اللّه-بأن أبرز فیها کتابا مستقلا لیعم نفعه و یسهل تناوله. 
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-2- و نحن نأمل أن نوفق إلی إیضاح ما أحاط بهذه الأمور من غموض،و ما اکتنفها من سوء فهم بحقیقة الأمر،مما أدی بالبعض إلی حصر الفقه الإسلامی بجهة دون أخری،أو بمذهب دون غیره.

أما ما یتعلق بفقه الشیعة قد جهلوا حقیقته،و أساءوا فیما وصفوه،بما لا یلیق به،و ما تقولوه علیه بدون درایة.

و قد أعطینا فیما مضی صورة-موجزة-عن الفقه الشیعی،و مقارنة فقه بقیة المذاهب به،من حیث الاتفاق و الافتراق.

و سنعود إن شاء اللّه بعد إکمال هذه السلسلة إلی دراسة واسعة توضح لنا جانبا کبیرا عما أدی إلیه سوء الفهم من الحکم علی الشیء قبل معرفته.

و سنتعرض به إلی الحدیث و المحدثین،و بیان أثر الشیعة فی ذلک،و ذکر رجال الحدیث منهم،ممن أصبحوا أئمة فی الحدیث و مرجعا فی الفقه و أساتذة لکبار العلماء و أعیان المحدثین.

-3- کما و أنی لم أستوف الغرض فی بحثی حول المستشرقین فی الجزء الخامس و ما ارتکبوه من جنایة فی أبحاثهم التی یحورون بها الحقائق،و یبدلونها لتلبس تلک القوالب التی یفرضونها فرضا،و هی قوالب أفکار لا تمت إلی الواقع بشیء بل هی تخیلات وهمیة،ترسم لنا صورة الاندفاع وراء مضللات العاطفة و مردیات التعصب الأعمی.

و قد سلکوا فی کثیر من أبحاثهم ما یکدر الصفو من إبراز الخلافات المذهبیة بإطارات یروق لهم إبرازها فیها،من حیث التشویه و التهویل کما أنهم خلقوا خلافات أخری.

و لهذا رأیت نفسی مضطرا لأن أعود إلی الحدیث عن عظیم جنایتهم علی الأمة الإسلامیة،بکثیر من أبحاثهم التی لم یقصدوا بها إلا إثارة الفتنة و خلق عقبات فی طریق وحدة الصف،و تألیف القلوب،و جمع الکلمة. 
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و لم أنفرد بهذا الرأی بل هناک جمع غیر قلیل من قادة الفکر و رجال الأدب قد استشهدت بأقوالهم،و إن کان أمر أولئک الکتاب من المستشرقین لا یحتاج إلی أکثر من مراجعة أقوالهم،و تصفح بحوثهم،فهی تعطی تلک الحقیقة التی نقولها و یقررونها بأقوالهم،فهم مدفوعون بدافع الحقد علی الإسلام لیشفوا غلیلهم بإثارة الفتن بین أبنائه لتفریق صفوفهم.

>تمهید:< تقدم البحث عن مقدمات الصلاة و ما یتعلق بها من خلاف بین المذاهب فی تلک المسائل،و قد أوضحنا مذهب الشیعة فی کثیر مما ینفردون به للأدلة التی تأولها غیرهم فذهبوا إلی خلاف ما ذهبوا إلیه.

و نحن هنا نذکر بقیة ما یتعلق بأحکام الصلاة من أفعال و غیرها،کمسألة القصر و الإتمام،و الجمع و التفریق،مع استعراض یسیر للأدلة و مناقشات علمیة لا تتعدی حدود إظهار الحقیقة،و بیان ما هو الواقع.

و قد سلکت فی بحثی هنا-و فیما سبق-طریق النقل عن أهل المذاهب من کتبهم الخاصة،دون اعتماد علی نقل الغیر عنهم،إلا فیما هو مشهور لا یحتمل الخطأ فی النقل،و ذلک لأنی وجدت کثیرا من النقل لا یستند إلی صحة،إما عن اشتباه أو غیر ذلک.

کما و إنی لم أقف موقف نقد ورد،و إنما کان عرضا لإیضاح المسألة دون ترجیح لرأی علی رأی،أو تقدیم قول علی آخر،لأنی لم أقصد الإحاطة بجمیع ما یتعلق بموضوع الخلاف،و إنما هی مسائل أردت بها تصویر الخلاف الحاصل بین المذاهب أجمع،و قرب بعضها من بعض مرة و بعدها أخری،و أن الخلاف لم یقتصر بین الشیعة و السنة فحسب-کما یتوهمه البعض-بل هو حاصل بین المذاهب السنیة نفسها.

و إننا لعلی یقین من أن القارئ الکریم یستطیع أن یتبین بهذا النزر القلیل-خطأ أولئک الذین نظروا لفقه الشیعة من زاویة الجهل،فحکموا علیه بالشذوذ و الانفراد أو أنه لا یلتقی مع بقیة المذاهب بقلیل و لا کثیر و یذهب إلی اتصاله بالمذهب الشافعی 
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دون غیره و کل ذلک لا نصیب له من الواقع و حکم علی الشیء بدون معرفة،و الحکم علی الشیء قبل معرفته خطأ لا یغتفر،و جنایة علی العلم.

و قد مرت الإشارة إلی بعض تلک الأخطاء التی ارتکبها البعض فی نقل أشیاء لیس لها نصیب من الصحة.

کما أشرنا إلی خطأ من جعل الفقه الشیعی مستمدا من الفقه الشافعی،و قد أوضحنا أن ذلک ناشئ عن جهل أو اشتباه إلی غیر ذلک.

و لسنا الآن فی معرض ما توالی علی المذهب الشیعی من حملات،و ما تعرض له من طعون نتیجة للتعصب الأعمی یوم کانت الأمور تسیر علی نهج التضلیل و الخداع،و المکر و التمویه،لتسود الفرقة و یعظم التباعد بین المسلمین الذین هم کجسم واحد إن تألم البعض تألم الکل فقد أشرنا إلیها عبر الأجزاء السابقة کلها.

و نتیجة لتلک الخلافات-قد تبدلت الوحدة بالفرقة،و المحبة بالبغضاء و نمت بینهم روح التباغض و لم یشعروا بخطر ذلک إلا بعد أن أثر أثره،و ضرب العدو ضربته.و إن ما ترتب علی ذلک التفرق من الضرر الذی أفضی إلی ضعف المسلمین، و تمکن الأجانب من الاستیلاء علی بلادهم،و إغراء عوامل نفور بعضهم من بعض إنما هو نفع للعدو الذی یتربص بهم الدوائر.

و یجب أن نتساءل عن الفائدة التی حصلنا علیها من الفرقة و الخلافات، و لحساب من یکون ذلک؟کما یجب أن نتساءل عن عواملها و أسباب اتساعها؟و ننظر بعین الحقیقة إلی الأضرار الناجمة من ورائها،و هناک یتضح لنا الطریق إلی الحلول الجذریة التی یجب أن تتخذ لرفع أثرها،و لا یکون ذلک إلا أن نفهم الأمور عن طریق الواقع،و التماس الحلول علی ضوء الواقع لتزول الشوائب التی تطمس معالم الحق، و تضلل من ینشدونه.

و بدون شک إن الأمور إذا سارت فی طریقها الصحیح ارتفع الالتباس و حلت جمیع المشاکل،و إننا نود أن نؤکد هنا بأن دراسة الفقه الشیعی من قبل من یتحاملون علیه لم تکن دراسة صحیحة کاملة،بل هی دراسة ناقصة،لأنهم لم یأخذوا عنه من مصادره،أو لم یفهموا أصوله و مبانیه،فکان تحاملهم عاطفیا خالصا و العاطفة عمیاء، کما تحکمت فیهم آراء مسبقة و وجهات نظر مغرضة. 
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و إننا لنأمل أن تتوسع دائرة دراسة الفقه المقارن بین المذاهب فیعم الانتفاع، و تتجلی الحقیقة التی طالما حجبتها سحب الأباطیل.

کما نأمل أن تزول أشباح المآسی الهائلة التی وقفت فی طریق وحدة المسلمین، و أدت إلی ذلک التفکک فی الرابطة الإسلامیة،فنحن الیوم نمر فی مرحلة حاسمة و معرکة خطیرة،و لا نکسب المعرکة إلا بوحدة الصف،و جمع الکلمة،و نبذ أحقاد الماضی،و الالتقاء علی صعید تعالیم الإسلام الصحیحة،فإن خطر الموقف بتدخل دعاة الفرقة و ذوی الغایات الاستعماریة و ذلک یدعو إلی طرح الخلافات،و الاعتصام بحبل اللّه و ما النصر إلا من عند اللّه. 
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أفعال الصلاة


اشارة

واجباتها-مستحباتها-مبطلاتها



واجبات الصلاة


النیة:

وقع الخلاف فی النیة و وجوبها،فهل هی شرط فی الصلاة؟أم رکن؟و هل یشترط التلفظ بها أم یکفی الاخطار فی القلب؟ أما وجوب النیة فلا خلاف فیه،لأن الأعمال بالنیات،و لکل امرئ ما نوی، و لکنهم اختلفوا فی أمور تتعلق بها من حیث إنها شرط أم رکن؟و هل یجب موافقة نیة المأموم للإمام و هل یجب تعین الفرض أم مطلق النیة بإتیان الصلاة یکفی،إلی غیر ذلک من موارد الخلاف،مما یطول شرحه و نبعد عن الاختصار فی بیانه.

و کیف کان فإن النیة هی القصد إلی الفعل بعنوان الامتثال و القربة،و لا یجب التلفظ بها بل یکفی إحضار صورة الفعل فی أول الصلاة،و استدامة حکمها،بمعنی أنه لا ینوی قطعها،و إذا تردد بین المضی و القطع بطلت الصلاة و إن لم یقطعها کما هو مذهب الشیعة و وافقهم الحنابلة و الشافعیة.

قال ابن قدامة:و إذا دخل الرجل فی الصلاة بنیة مترددة بین إتمامها و قطعها لم تصح،لأن النیة عزم جازم،و مع التردد لا یصح الجزم،و إن تلبس بها بنیة صحیحة ثم نوی قطعها و الخروج منها بطلت،و بهذا قال الشافعی،و قال أبو حنیفة:لا تبطل بذلک لأنها عبادة صح دخوله فیها فلم تفسد بنیة الخروج منها کالحج (1).

و قال أبو إسحاق الشافعی:و لو نوی الخروج من الصلاة أو نوی أنه سیخرج أو 
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1- (1) انظر ج 1 ص 466 المغنی فی الفقه الحنبلی. 




شک یخرج أم لا بطلت صلاته،لأن النیة شرط فی جمیع الصلاة؛و قد قطع ذلک بما أحدث کالطهارة؛إذا قطعها بالحدث (1).

و یشترط فی النیة أن تکون مقارنة لتکبیرة الإحرام فلا تصح أن یفصل بینها و بین التکبیرة بشیء کما لا یصح الإتیان بها بعد التکبیر و علی هذا اتفاق الشیعة و المالکیة و الشافعیة.

أما الحنفیة فإن الأفضل عندهم المقارنة للتکبیر و لو نوی قبله حین توضأ و لم یشتغل بعده بعمل یقطع نیته جاز (2).

قال فی الغنیة:روی عن محمد بن الحسن؛أن المصلی لو نوی عند الوضوء أن یصلی الظهر أو العصر مع الإمام و لم یشتغل بعد النیة بما لیس من جنس الصلاة یعنی سوی المشی إلا أنه لما انتهی إلی مکان الصلاة لم تحضر النیة جازت صلاته بتلک النیة و مثله عن أبی حنیفة و أبی یوسف رحمه اللّه فعلم بهذا جواز الصلاة بالنیة المتقدمة (3)و ذهب الکرخی من الحنفیة إلی جواز الاعتداد بالنیة المتأخرة.

و کذلک یجزی عند الحنابلة إن تقدمت النیة قبل التکبیر و بعد دخول الوقت لأنها عبادة فجاز تقدیم النیة علیها کالصوم و تقدیم النیة علی الفعل لا یخرجه عن کونه منویا...الخ (4).

قال الشافعی و ابن المنذر:یشترط مقارنة النیة للتکبیر لقوله تعالی: وَ ما أُمِرُوا إِلاّ لِیَعْبُدُوا اللّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ فقوله مخلصین حال له فی العبادة فإن الحال وصف هیئة الفاعل وقت الفعل و الإخلاص هو النیة.و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«إنما الأعمال بالنیات»و لأن النیة شرط فلم یجز أن تخلو العبادة منها کسائر شروطها.

و قال الشیخ الطوسی فی الخلاف:وقت النیة مع تکبیرة الافتتاح لا یجوز تأخیرها و لا تقدیمها علیها..إلی أن یقول:دلیلنا أن النیة إنما یحتاج إلیها لیقع الفعل علی وجه دون وجه،و الفعل فی حال وقوعه یصح ذلک فیه،فیجب أن یصاحبه 
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1- (1) انظر المهذب ج 1 ص 70. 

2- (2) انظر المبسوط للسرخسی 1-10. 

3- (3) غنیة المتملی 127. 

4- (4) المغنی 1-469. 




ما یؤثر فیه حتی یصح تأثیره فیه؛لأنها کالعلة فی إیجاد معلولها فکما أن العلة لا تتقدم علی المعلول فکذلک ما قلناه،و أیضا فإذا قارنت صحت الصلاة و إذا تقدمت لم یقم دلیل علی صحتها.


تکبیرة الإحرام:

و هی التی یحصل الدخول بها فی الصلاة و یحرم ما کان محللا قبلها من الکلام و غیره،و یجب التلفظ بها باللفظ العربی و هو:(اللّه أکبر)فلا یجزی غیره کما لا یجزی غیر لفظ(اللّه أکبر)من سائر ألفاظ التعظیم،لأنه الوارد عن صاحب الشرع فلا تجوز مخالفته.هذا هو مذهب الشیعة.و علیه إجماعهم.

و وافقهم مالک و ذهب إلی أنه لا یجزی غیر هذا اللفظ (1).و کذلک أحمد بن حنبل فإن الصلاة لا تنعقد عنده إلا بلفظ:اللّه أکبر (2).

أما الشافعی فهو موافق فی الجملة،و أن الصلاة لا تنعقد عنده إلا بلفظ:اللّه أکبر.و لکنه جوز أن یقال:اللّه الأکبر،لأن الألف و اللام عنده لم تغیره عن بنیته و معناه،و إنما أفادت التعریف (3).

أما أبو حنیفة فقد ذهب إلی انعقاد الصلاة بکل اسم علی وجه التعظیم کقول:

اللّه العظیم،أو کبیر،أو جلیل،أو سبحان اللّه و الحمد للّه،و لا إله إلا اللّه و نحوه و وافقه صاحبه محمد بن الحسن الشیبانی.

أما أبو یوسف فإنه یوافق بقیة المذاهب فی اشتراط لفظ:اللّه أکبر،إلا أنه یجیز قول:اللّه الأکبر أو الکبیر و زاد فی الخلاصة جواز اللّه الکبار (4).

و أجاز أبو حنیفة إتیان التکبیرة بالفارسیة نحو(خدای بزرگست).کما أجاز الاکتفاء عن التکبیر بقول:اللّه أجل أو أعظم،أو رحمن أکبر أو لا إله إلا اللّه أو تبارک اللّه أو غیره من أسماء اللّه و صفاته أجزأ (5)و وافقه محمد بن الحسن.
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1- (1) شرح الموطأ للباجی ج 1 ص 142. 

2- (2) المغنی لابن قدامة ج 1 ص 460. 

3- (3) المصدر السابق. 

4- (4) انظر غرر الحکام فی شرح درر الأحکام للقاضی محمد بن فراموز الحنفی ج 1 ص 66. 

5- (5) غنیة المتملی ص 128. 




و الحنابلة یوافقون الشیعة فی تعیین صیغة التکبیر و هی:اللّه أکبر و لا یجزی غیرها من أسماء اللّه و صفاته.

قال فی المغنی:(لنا)أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«تحریمها التکبیر»رواه أبو داود، و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-للمسیء فی صلاته-:إذا قمت إلی الصلاة فکبر.متفق علیه.

و فی حدیث رفاعة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:لا یقبل اللّه صلاة امرئ حتی یضع الوضوء مواضعه،ثم یستقبل القبلة،فیقول:اللّه أکبر،و کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یفتتح الصلاة بقوله:اللّه أکبر،و لم ینقل عنه عدول عن ذلک،حتی فارق الدنیا و هذا یدل علی أنه لا یجوز العدول عنه،و ما قاله أبو حنیفة یخالف دلالة الأخبار فلا یصار إلیه و لا یصح القیاس علی الخطبة لأنه لم یرد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیها لفظ بعینه فی جمیع خطبه و لا أمر به و لا یمنع من الکلام فیها و الصلاة بخلافه (1).

و التکبیرة رکن عند الشیعة فتبطل الصلاة بالإخلال بها عمدا أو سهوا و وافقهم مالک و أحمد و الشافعی و بهذا قال أکثر العلماء کالثوری و ربیعة و إسحاق و أبی ثور و ابن المنذر و غیرهم.

و ذهب الحنفیة إلی أن تکبیرة الافتتاح شرط حتی لو کان حاملا للنجاسة عند ابتداء التکبیر أو مکشوف العورة أو منحرفا عن القبلة أو قبل دخول الوقت فألقاها(أی النجاسة)و استتر بعمل یسیر و استقبل و دخل الوقت مع انتهائه جاز و صح شروعه (2).

و ذهب مالک بن أنس إلی استئناف الصلاة لمن نسی تکبیرة الافتتاح (3).

و الذی یظهر أن النسیان عمدا أو سهوا للتکبیرة مبطل للصلاة عندهم و قد أشار لذلک أبو الولید بقوله:لأن تکبیرة الإحرام رکن من أرکان الصلاة فإذا أسقطها الإمام ساهیا أو عامدا لم تصح صلاته و تعدی فساد ذلک إلی صلاة المأموم کما لو ترک الرکوع و السجود (4).
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1- (1) المغنی ج 1 ص 460. [1]

2- (2) غنیة المتملی 128. 

3- (3) شرح الموطأ للباجی 1-146. 

4- (4) نفس المصدر. 




و کذلک عند الحنابلة أن الصلاة لا تنعقد إلا بتکبیرة الإحرام سواء ترکها عمدا أو سهوا (1).

و قال الشافعی:فیمن أغفل التکبیرة فصلی فأتی علی جمیع عمل الصلاة منفردا أو إماما أو مأموما أعاد الصلاة...الخ (2).

و بهذا یظهر الاتفاق بین الشیعة و بقیة المذاهب فی رکنیة التکبیرة للصلاة-ما عدا الحنفیة-و أن ترکها عمدا أو سهوا مبطل للصلاة و علی ذلک إجماع الشیعة.

سئل الإمام الصادق علیه السّلام عن رجل سها خلف الإمام فلم یفتتح الصلاة؟ قال علیه السّلام:یعید و لا صلاة بغیر افتتاح،و غیر ذلک من الأخبار المستفیضة،کصحیح زرارة عن أبی جعفر الباقر علیه السّلام عن الرجل ینسی تکبیرة الافتتاح؟.قال علیه السّلام:

یعید الصلاة.

أما رفع الیدین فی تکبیرة الإحرام فهو مستحب عند الشیعة و وافقهم مالک، و ادعی الإجماع علی استحبابه،حکاه النووی،و ابن حزم،و ابن المنذر و ذهب بعضهم إلی الوجوب،و لکن لا تبطل الصلاة بترکه،کما عن أحمد بن حنبل،و داود الظاهری.و نقل عن أبی حنیفة ذلک.و بعضهم یذهب إلی بطلان الصلاة بترکه،أما القول بحرمته و عدم جوازه فلا قائل به و ما یدعی عن الزیدیة بأنهم یحرمونه فغیر صحیح و ادعاء باطل.

و ذهب جمهور من العلماء من الصحابة رضی اللّه عنهم فمن بعدهم:یستحب أیضا رفعهما عند الرکوع و عند الرفع منه و هی روایة عن مالک...الخ (3).

و بهذا یحصل الاتفاق بین الشیعة و بین سائر المذاهب،لأن ذلک هو الثابت من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و روی معاویة بن عمار قال:«رأیت أبا عبد اللّه الصادق علیه السّلام یرفع یدیه إذا رکع و إذا رفع رأسه من الرکوع و إذا سجد و إذا رفع رأسه من السجود و إذا أراد أن یسجد الثانیة».
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1- (1) المغنی لابن قدامة 1-461. 

2- (2) الأم 1-101. 

3- (3) شرح صحیح مسلم للنووی 4-95. 





القیام:

لا خلاف بین المسلمین فی وجوب القیام و هو عند الشیعة رکن فی حال تکبیرة الإحرام،و عند الرکوع و هو المعبر عنه بالقیام المتصل بالرکوع،فمن کبر للافتتاح و هو جالس بطلت صلاته،أو رکع لا عن قیام فکذلک.

أما فی حال القراءة،فهو واجب غیر رکن و کذلک هو بعد الرکوع.و یجب فیه الاعتدال و الانتصاب عرفا.

و لا خلاف فی رکنیة القیام عند جمیع المذاهب علی تفصیل عندهم،فلا تجوز الصلاة بدونه من غیر عذر عند الجمیع،إلا أبو حنیفة فقد أجاز الصلاة فی السفینة قاعدا بدون عذر،و خالفه صاحباه أبو یوسف،و محمد بن الحسن الشیبانی،و قالا:

لا تصح إلا من عذر،لحدیث ابن عمر:أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سئل عن الصلاة فی السفینة؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:صل فیها قائما إلا أن تخاف الغرق.

و استدل أبو حنیفة لرأیه بفعل أنس إذ صلی فی السفینة جالسا من دون عذر.و لا حجة فی فعل صحابی بعد ورود الأمر من الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و إن قوی بعض الحنفیة هذا القول علی قول أبی یوسف (1)فلا وجه لذلک،و الأکثر علی خلافه.

فإن عجز المکلف عن القیام أصلا و لو منحنیا أو مستندا إلی شیء صلی قاعدا، و یجب الانتصاب و الاستقرار،و الطمأنینة،و الاستقلال،هذا مع الإمکان و إلا اقتصر علی الممکن،فإن تعذر الجلوس حتی الاضطراری صلی مضطجعا علی الجانب الأیمن و وجهه إلی القبلة کهیئة المدفون،و مع تعذره فعلی الأیسر عکس الأول،و إن تعذر صلی مستلقیا و رجلاه إلی جهة القبلة کهیئة المحتضر.

هذا ما علیه مذهب الشیعة و وافقهم جمیع المذاهب،فالمالکیة یذهبون إلی هذه الکیفیات مع اختلاف یسیر،کمن عجز أن یصلی علی جنبه الأیمن فهل یصلی علی جنبه الأیسر أو علی ظهره؟قال ابن القاسم:یصلی علی ظهره و قال ابن المواز:

یصلی علی جنبه الأیسر (2).
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1- (1) انظر مراقی الفلاح ص 76. 

2- (2) شرح الموطأ لابن الباجی 1-242. 




و کذلک عند الشافعیة فی العجز عن الجانب الأیمن یصلی مستلقیا علی ظهره و أخمصاه للقبلة (1).

أما الحنفیة فالفرض عندهم أنه إذا عجز عن الصلاة قاعدا فإنه یستلقی علی ظهره،و جعل رجلیه إلی القبلة فأومأ بهما،و إن استلقی علی جنبه الأیمن و وجهه إلی القبلة جاز.و الاستلقاء أفضل عند القدرة علیه (2).

و الحنابلة یوافقون الشیعة فی الانتقال عند العجز عن الجانب الأیمن إلی الجانب الأیسر،و عن أحمد روایة فی صحة صلاة من صلی علی ظهره مع إمکان الصلاة علی جنبه لأنه نوع استقبال.

قال ابن قدامة الحنبلی:و الدلیل یقتضی أنه لا یصح لأنه خالف أمر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«فعلی جنب (3)»و لأنه نقله إلی الاستلقاء عند عجزه عن الصلاة علی جنبه،فیدل علی أنه لا یجوز ذلک مع إمکان الصلاة علی جنبه،و لأنه ترک الاستقبال مع إمکانه (4).

و علی أی حال:فالاتفاق حاصل فی هذه المسألة فی الجملة،و قد وردت أحادیث عن صاحب الرسالة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک.

أما الصلاة فی السفینة فإن العلماء أجازوا القعود فیها للضرورة،و ذلک لخوف الغرق،أو لدوران الرأس،أو غیر ذلک من الأعذار،و لم یقل أحد بجوازها مطلقا إلا أبو حنیفة و قد مر ذلک.


القراءة:

اشارة
اختلف المسلمون فی القراءة هل تتعین الفاتحة فی کل الرکعات؟أم فی 
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1- (1) انظر مغنی المحتاج للشربینی 1-155. 

2- (2) الغنیة-131. 

3- (3) الحدیث أخرجه البخاری و أبو داود و النسائی و هو قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-لعمران بن حصین-:(صل قائما، فإن لم تستطع فقاعدا؛فإن لم تستطع فعلی جنب)و زاد النسائی:(فإن لم تستطع فمستلقیا). 

4- (4) المغنی لابن قدامة 2-146. 




الرکعتین الأولیین فقط؟أو لا تتعین فی شیء من ذلک؟و هل البسملة جزء منها أم لا؟.

أما تعیین الفاتحة دون غیرها فی الصلاة فذهب إلی ذلک الشیعة،و المالکیة و الشافعیة،و الحنابلة؛و عن أحمد بن حنبل روایة بعدم التعیین و الاجتزاء بآیة من القرآن من أی موضع کان (1)و هذا مذهب أبی حنیفة کما سیأتی:

و قد وردت أحادیث عن صاحب الرسالة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بتعیین قراءة الفاتحة دون غیرها:

فمنها ما رواه عبادة بن الصامت أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«لا صلاة لمن لا یقرأ بفاتحة الکتاب»رواه البخاری،و مسلم،و أصحاب السنن،و هو متفق علیه.

و عن عائشة قالت:سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول:«من صلی صلاة لم یقرأ فیها بأم القرآن فهی خداج».

رواه أحمد و ابن ماجة،و عن أبی هریرة،أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمره أن یخرج فینادی:

«لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب»رواه أحمد و أبو داود.و إن کان حدیث أبی هریرة لا یصح الاستدلال به،و لکن شواهده کثیرة و فی حدیث أبی هریرة هذا من لا یعتمد علی روایته (2).

و کیف کان فإن الأحادیث متواترة فی تعیین فاتحة الکتاب فی الصلاة،و أنه لا یجزی غیرها؛و قد ذهب علماء المسلمین من الصحابة،و التابعین،فمن بعدهم إلی ذلک.

أما أبو حنیفة فذهب إلی عدم التعیین،و الاکتفاء بقراءة آیة واحدة و دلیله فی ذلک قوله تعالی: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ و هو أمر بمطلق القراءة من دون تعیین للفاتحة.(و لیس فی شیء من الصلوات قراءة سورة بعینها) (3).

و لا حجة فیما احتج به و قد أبطله علماء المذاهب بأدلة کثیرة (4)یطول التعرض لها و الأحادیث النبویة شاهدة علی التعیین بالفاتحة.
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1- (1) المغنی لابن قدامة 1-476. 

2- (2) نیل الأوطار 2-214. 

3- (3) الهدایة ج 1 ص 36. 

4- (4) نیل الأوطار 2-214. 




و اختلف مشایخ الحنفیة فی الآیة القصیرة کقوله تعالی: ثُمَّ نَظَرَ فعند أبی حنیفة -فی أظهر الروایات عنه-أنها تجزی.و عند صاحبیه أبی یوسف و محمد لا یجزی إلا ثلاث آیات قصار نحو ثُمَّ نَظَرَ. ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ. ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اسْتَکْبَرَ ،أو آیة طویلة هو مقدار ثلاث آیات قصار.

أما الآیة التی هی حرف واحد أو کلمة واحدة مثل(ق،ص،ن)فإن کل حرف منها آیة عند بعض القراء،أو کلمة(مدهامتان).فمنهم من جوز ذلک،و منهم من لم یجوز.

و کذلک اختلف الحنفیة فی الآیة الطویلة،کآیة المداینة و هی قوله تعالی:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ الآیة.فلو قرأ المصلی نصفا منها فی رکعة،و البعض الآخر منها فی الرکعة الأخری.فقال بعضهم:لا یجوز لأنها دون آیة.و قال بعضهم:

بالجوز علی قول أبی حنیفة (1).

وجوب القراءة بالعربیة:
تجب القراءة باللغة العربیة،و لا یجزی غیرها من اللغات،و یجب التعلم علی ما لا یحسنها،هذا ما علیه مذهب الشیعة،و وافقهم الشافعیة و الحنابلة (2)و هو قول مالک.

أما الحنفیة فقد أجاز أبو حنیفة القراءة بالفارسیة مطلقا،کما أجاز بها الأذان، و التلبیة،و التسمیة فی الذبح (3).

و أجاز أبو حنیفة قراءة التوراة فی الصلاة،إذا کان ما یقرؤه موافقا لما فی القرآن،لأنه یجوز عنده قراءة القرآن بالفارسیة و غیرها من الألسنة،فیجعل کأنه قرأ القرآن بالسریانیة فتجوز الصلاة عنده لهذا (4).

و خالفه أبو یوسف و محمد،لأن القرآن اسم لمنظوم عربی کما نطق به النص.

إلا أنه عند العجز یکتفی بالمعنی کالإیماء (5).
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1- (1) انظر الغنیة 137 و 138. [1]

2- (2) انظر المهذب 1-73 و المغنی لابن قدامة 1-487. 

3- (3) المبسوط 1-37. 

4- (4) انظر المبسوط 1-234. 

5- (5) الهدایة 1-30. 




و لا یسع المقام استیفاء جمیع موارد الخلاف فی المسألة،لأن فیها مسائل کثیرة وقع الاختلاف بها.

و قد أجمع الشیعة علی وجوب الفاتحة فی صلاة الصبح و الرکعتین الأولیین من سائر الفرائض،و قراءة سورة کاملة غیرها بعدها،إلا فی المرض،و الاستعجال، و ضیق الوقت،فیجوز الاقتصار علی الحمد.

و لا یجوز تقدیم السورة علی الحمد،و لا یجوز قراءة السور الطوال التی یفوت الوقت بقراءتها.

و البسملة جزء من کل سورة،فیجب قراءتها إلا سورة براءة،و تجب القراءة بالعربیة و لا یجوز غیرها،کما تجب علیه القراءة الصحیحة بأداء الحروف و إخراجها من مخارجها علی النحو اللازم من لغة العرب،و أن تکون هیئة الکلمة موافقة للأسلوب العربی من حرکة البنیة و سکونها،و حرکات الإعراب و البناء و سکناتها، و الحذف و القلب،و الإدغام،و المد الواجب فإذا أخل بشیء بطلت.

و یجب علی الرجال الجهر فی الصبح و الأولیین من المغرب و العشاء، و الإخفات فی الظهر و العصر.

و یتخیر المصلی فی ثالثة المغرب و أخیرتی الرباعیات بین الفاتحة و التسبیح و صورته:

سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر.و یجزی مرة واحدة و قیل ثلاثة و تجب المحافظة علی العربیة فیها.

و أما الخلاف فی>بسم الله الرحمن الرحیم
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و قد ذهب العلماء فیها إلی مذاهب:فأبو حنیفة و مالک و أحمد-فی روایة عنه- أن بسم اللّه الرحمن الرحیم لیست بآیة فی الفاتحة و لا أوائل السور.

و قال الشافعی:هی آیة فی أول الفاتحة قولا واحدا،و أن من ترکها فی الصلاة أو حرفا واحدا منها لم تجزه الرکعة التی ترکها فیها (1).و اختلف قوله فی غیرها من السور (2).

و کان مالک یستفتح القراءة بالحمد دون البسملة،و یقرؤها بعد ذلک بین کل سورتین إلا سورة براءة،و أصحابه یقرءونها فی النوافل (3).

و أما کیفیة قراءتها علی جهة الوجوب أو الاستحباب؟فقد اختلفوا فی ذلک أیضا فمذهب أبی حنیفة و أحمد:أن قراءتها سرا لا جهرا،و مذهب الشافعی الجهر بها فی الجهریة،و مذهب مالک عدم قراءتها سرا و جهرا.

و ذهب ابن أبی لیلی و إسحاق و الحکم،إلی التخییر فمن شاء جهر،و من شاء خافت.

و عند الشیعة هی جزء من کل سورة،فیجب قراءتها عدا سورة براءة.و وافقهم الشافعیة،فإن الصحابة أجمعوا علی إثباتها فی المصحف بخطه فی أوائل السور سوی براءة فلو لو لم تکن قرآنا لما أجازوا ذلک لکونه یحمل علی اعتقاد ما لیس بقرآن قرآنا،و لو کانت لمجرد الفصل لأثبتت أول براءة.

و لا حجة للنافین بحدیث أنس أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أبا بکر و عمر کانوا یفتتحون الصلاة بالحمد للّه رب العالمین.

و فی روایة عنه:صلیت مع أبی بکر،و عمر و عثمان،فلم أسمع أحدا منهم یقرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم.

و فی روایة عنه أیضا:لا یذکرون بسم اللّه الرحمن الرحیم فی أول قراءتها و لا فی آخرها.

فهذه الروایات لا تدل علی شیء یصح الاستدلال به هذا بالإعراض عن مناقشتها سندا.
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1- (1) العدة 2-410. 

2- (2) أحکام القرآن لابن العربی. [1]

3- (3) المنتقی 1-151. 




قال ابن عبد البر فی الاستذکار بعد سرده روایات حدیث أنس ما لفظه:هذا اضطراب لا یقوم معه حجة لأحد الفقهاء الذین یقرءون«بسم اللّه الرحمن الرحیم» و الذین لا یقرءون بها و قد سئل أنس عن ذلک فقال:کبرت و نسیت (1).

و عن أبی سلمة سعید بن زید قال:سألت أنس بن مالک أ کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یستفتح بالحمد للّه رب العالمین أو بسم اللّه الرحمن الرحیم؟فقال:إنک تسألنی عن شیء لا أحفظه،و لا سألنی عنه أحد قبلک (2).

و قد روی البخاری عن قتادة قال:سئل أنس کیف کانت قراءة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟ فقال:کانت مدا،ثم قرأ(بسم اللّه الرحمن الرحیم...الخ)و فی هذا دلالة علی مشروعیة البسملة،و أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یمد قراءته بها،و قد استدل به القائلون باستحباب الجهر بقراءة البسملة فی الصلاة.

و أما ما ذکروه عن ابن مغفل و نهی أبیه له عن قراءة بسم اللّه الرحمن الرحیم فلا حجة فیه لجهالة الراوی و ضعف الحدیث و طعن الحفاظ بصحته.

و إن الأحادیث التی وردت عن قراءة الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لها و انها من القرآن کثیرة منها:

حدیث أم سلمة عند ما سئلت عن قراءة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟فقالت:کان یقطع قراءته آیة آیة بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ. اَلْحَمْدُ لِلّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ. اَلرَّحْمنِ الرَّحِیمِ. مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ .

رواه أحمد و أبو داود و منها حدیث ابن عباس قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یفتتح ببسم اللّه الرحمن الرحیم.أخرجه الترمذی.

و غیر ذلک من الأحادیث الواردة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد جاء من طریق أهل البیت ما یؤیدها و یدل دلالة صریحة علی أنها جزء من کل سورة.

قال الشوکانی و ذکر البیهقی فی الخلافیات أنه أجمع آل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی الجهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم.و مثله فی الجامع الکافی و غیره من کتب العترة،و قد 
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1- (1) انظر سبل السلام فی شرح بلوغ المرام للکحلانی 1-172. 

2- (2) العدة للسید محمد بن إسماعیل الصنعانی 1-410. 




ذهب جماعة من أهل البیت إلی الجهر بالبسملة (1).

و قد أنکر الصحابة علی معاویة عند ما ترک قراءة البسملة قبل السورة و قالوا:

سرقت الصلاة أم نسیت؟!و بهذا استدل الشافعی و بغیره من الأحادیث (2).

قال الشیخ محمد رشید:فالحق الصریح مع القائلین بأن البسملة آیة من الفاتحة،و أن قراءتها واجبة،فإنه لا یوجد فی دیننا و لا فی شیء مما تناقله البشر خلفا عن سلف أصح من نقل هذا القرآن بالکتابة،ثم بحفظ الألوف له،و لا سیما فاتحته فی عصر التنزیل ثم حفظ کل ما دخل فی الإسلام لها جیلا بعد جیل.

و أظهر ما قیل فی الأحادیث النافیة لقراءة بسملتها فی الصلاة أن المراد عدم الجهر بها،و عدم سماع الراوی،و أکثر الناس لا یسمعون أول قراءة الإمام لاشتغالهم بالتکبیر و دعاء الافتتاح،و لأن العادة الغالبة علی الناس أن القارئ یرفع صوته بالتدریج.ثم إن هذا النفی معارض بإثبات قراءتها و سماع المأمومین لها و منهم أنس (3)الذی اعتمد النافون علی روایته.و هذه المسألة من المسائل التی کثر فیها الخلاف حتی قالوا:هل یکفر من یقول بجزئیتها أو نفیها لأنه إثبات ما لیس من القرآن أو نفی ما هو منه؟و لکنهم نقلوا الإجماع علی عدم التکفیر لکثرة الخلاف.


الرکوع:

و هو التواضع و التذلل و فی الصلاة الانحناء بصورة مخصوصة و قد اتفق المسلمون علی وجوبه فی الصلاة و اختلفوا فی مقدار الواجب منه و الطمأنینة و هی السکون و استقرار جمیع الأعضاء حین الرکوع.

و هو رکن عند الشیعة تبطل الصلاة بزیادته و نقیصته عمدا أو سهوا عدا صلاة الجماعة فلا تبطل بزیادته للمتابعة بمعنی لو رفع رأسه قبل الإمام ظانا أنه رفع رأسه ثم عاد للرکوع.

و کذلک النافلة فلا تبطل بزیادته سهوا،و یجب فیه أمور:
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1- (1) انظر نیل الأوطار 2-200. 

2- (2) انظر الأم 1-108. 

3- (3) انظر المغنی لابن قدامة 1-478 تعلیقة. 




1-الانحناء بقصد الخضوع قدر ما تصل أطراف الأصابع إلی الرکبتین.

2-الذکر و یجب منه سبحان ربی العظیم و بحمده،أو سبحان اللّه ثلاثا و یشترط فیه العربیة.

3-الطمأنینة کما تقدم.

4-رفع الرأس منه حتی ینتصب قائما.

5-الطمأنینة حالة القیام.

و یستحب فیه التکبیر،و رفع الیدین حال التکبیر،و وضع الکفین علی الرکبتین، الیمنی علی الیمنی،و الیسری علی الیسری،ممکنا کفیه من عینیهما،ورد الرکبتین إلی الخلف،و تسویة الظهر؛و مد العنق موازیا للظهر،و أن یکون نظره بین قدمیه،و أن یجنح بمرفقیه و تکرار التسبیح ثلاثا،أو خمسا،أو سبعا،و أن یدعو بالمأثور:اللهم لک رکعت...الخ،و أن یقول بعد الانتصاب:سمع اللّه لمن حمده.

و یکره فیه أن یطأطئ رأسه أو یرفعه إلی فوق و یضم یدیه إلی جنبیه و أن یقرأ القرآن فیه و أن یجعل یدیه تحت ثیابه فیه.

و لا خلاف بین المذاهب فی رکنیة الرکوع،و رکنیته عند أبی حنیفة و محمد متعلقة بأدنی ما یطلق علیه اسم الرکوع،و علی هذا فلا یشترط الطمأنینة (1).

و بهذا یظهر خلاف أبی حنیفة لبقیة المذاهب فی اشتراط الطمأنینة لأنها عنده سنة،و عند الشیعة و المالکیة و الشافعیة و الحنابلة الطمأنینة فرض (2)و عند أبی یوسف الطمأنینة مقدار تسبیحة واحدة فرض (3).

أما رفع الرأس من الرکوع و الاعتدال فهو واجب عند الشیعة و به قال الشافعی، و أحمد،و هو المشهور و المعول علیه من مذهب مالک.

و قال أبو حنیفة:لا یجب بل یجزی أن ینحط من الرکوع إلی السجود (4).
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1- (1) الغنیة-139. 

2- (2) الرحمة فی اختلاف الأئمة لعبد الرحمن الدمشقی 1-45. [1]

3- (3) بدائع الصنائع 1-162. 

4- (4) المصدر السابق 1-75. 




و أما الذکر فهو واجب عند الشیعة و وافقهم الحنابلة فی وجوبه.

و صورته عندهم:سبحان ربی العظیم و بحمده ثلاثا و هی أدنی الکمال و إن قال مرة أجزأه.

و عند الشافعیة أن ذلک علی الاستحباب (1)و لیس بواجب و قال مالک:لیس عندنا فی الرکوع و السجود شیء محدود،و قد سمعت أن التسبیح فی الرکوع و السجود (2).

و قد ذهب إلی وجوب التسبیح إسحاق بن راهویه و عنده أن ترکه عمدا موجب للإعادة.

و قال الظاهری:إنه واجب مطلقا.

و احتج الحنابلة للوجوب بروایة عقبة بن عامر قال:لما نزلت فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:اجعلوها فی رکوعکم.

و عن ابن مسعود أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«إذا رکع أحدکم فلیقل ثلاث مرات (سبحان ربی العظیم)و ذلک أدناه»؛أخرجهما أبو داود و ابن ماجة.

و روی حذیفة أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول إذا رکع:(سبحان ربی العظیم) ثلاث مرات رواه الأثرم و رواه أبو داود و لم یقل ثلاث مرات و یجزئ تسبیحة واحدة لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أمر بالتسبیح فی حدیث عقبة،و لم یذکر عددا،فدل علی أنه یجزی أدناه...الخ (3).

و قال الشوکانی:و الحدیث(أی حدیث حذیفة)یدل علی أن التسبیح فی الرکوع و السجود بهذا اللفظ فیکون مفسرا لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حدیث عقبة:اجعلوها فی رکوعکم، اجعلوها فی سجودکم،و إلی ذلک الجمهور من أهل البیت و به قال جمیع من عداهم.

و قال الهادی و القاسم و الصادق:إنه سبحان اللّه العظیم و بحمده فی الرکوع و سبحان اللّه الأعلی و بحمده فی السجود،و استدلوا بظاهر قوله تعالی: فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ و سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی ...الخ (4).
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1- (1) المهذب 1-75. 

2- (2) المغنی لابن قدامة. 

3- (3) المغنی لابن قدامة 1-501. 

4- (4) نیل الأوطار 2-245. 




أقول:و الصحیح هو قول سبحان ربی العظیم و بحمده و سبحان ربی الأعلی و بحمده کما هو المشهور عند الشیعة و المروی عن أهل البیت و علیه العمل.

و قد وافقهم أحمد بن حنبل بذلک و أنه لا بأس به،و قد سأله أحمد بن نصر عن تسبیح الرکوع و السجود أیهما أحب أو أعجب إلیک؟سبحان ربی العظیم أو سبحان ربی العظیم و بحمده؟.

فقال أحمد بن حنبل:قد جاء هذا و جاء هذا و ما أدفع منه شیئا.و قال أیضا:إن قال(المصلی):و بحمده فی الرکوع و السجود أرجو أن لا یکون به بأس،و ذلک لأن حذیفة روی فی بعض طرق حدیثه أن النبی علیه السّلام کان یقول فی رکوعه:سبحان ربی العظیم و بحمده و فی سجوده سبحان ربی الأعلی و بحمده و هذه زیادة یتعین الأخذ بها...الخ (1).


السجود:

و هو سجدتان فی کل رکعة و هما رکن من أرکان الصلاة و لا خلاف بین المسلمین فی وجوبهما و لکن الخلاف فی الکیفیة.

و قد اتفق علماء الإسلام علی وجوب السجود علی الجبهة و وضعها علی الأرض و لم یخالف فی ذلک إلا أبو حنیفة فإنه ذهب إلی التخییر بین الجبهة و الأنف (2).

أما بقیة أعضاء السجود و هی الکفان و الرکبتان و إبهاما الرجلین،فقد اختلفوا فی وجوب السجود علیها،فعند الشیعة و الحنابلة و الشافعی فی أحد قولیه أنه واجب و عند مالک أن الفرض یتعلق بالجبهة و الأنف فإن أخل به أعاد فی الوقت.

و عند الحنفیة:أن وضع الیدین و الرکبتین فی السجود لیس بواجب بل یجب وضع القدمین أو أحدهما،فلو سجد و لم یضع قدمیه أو أحدهما علی الأرض لا یجوز سجوده،و لو وضع أحدهما جاز کما لو قام علی قدم واحدة (3).
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1- (1) المغنی 1-502. 

2- (2) المجموع للنووی 3-424. 

3- (3) الغنیة 140. [1]




و الأحادیث الواردة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تدل علی وجوب وضع الأعضاء السبعة علی الأرض منها قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(أمرت أن أسجد علی سبعة أعظم:الیدین،و الرکبتین، و القدمین،و الجبهة)و هذا الحدیث متفق علیه و أخرجه البخاری و مسلم و الجماعة.

و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(إذا سجد العبد سجد معه سبعة أراب:وجهه،و کفاه و قدماه)رواه الجماعة إلا البخاری.

و قال الإمام الباقر علیه السّلام:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«السجود علی سبعة أعظم:

الجبهة،و الیدین،و الرکبتین،و الإبهامین من الرجلین،و ترغم أنفک إرغاما»أما الفرض فهذه السبعة و أما الإرغام بالأنف فسنة.

و أما ما روی من أحادیث فیها ذکر الأنف کحدیث عکرمة فهو لا یصح الاستدلال به لإرساله و لا یقاوم الأحادیث الصحیحة،و حمل ورود السجود علی الأنف فی بعض الأخبار علی الاستحباب.

و قد تمسک أبو حنیفة ببعضها و لعله ذهب إلی أن الجبهة و الأنف عضو واحد و لم یذهب إلی ذلک أحد.

قال ابن المنذر:لا أعلم أحدا سبقه إلی هذا القول و لعله ذهب إلی أن الجبهة و الأنف عضو واحد،لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لما ذکر أشار إلی أنفه،و العضو الواحد یجزئه فی السجود علی بعضه،و هذا قول یخالف الحدیث الصحیح و الإجماع الذی قبله فلا یصح (1).

و قد نقل ابن المنذر إجماع الصحابة علی أنه لا یجزی السجود علی الأنف وحده.

و خالفه صاحباه أبو یوسف و محمد الشیبانی فقالا:لا یجوز إلا من عذر (2).

و أما مباشرة الجبهة للأرض فهو واجب عند الشیعة و قال النووی:إن العلماء مجمعون علی أن المختار مباشرة الجبهة للأرض و أما المروی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه سجد علی کور عمامته فلیس بصحیح،قال البیهقی:فلا یثبت فی هذا شیء،و أما القیاس 
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1- (1) ابن قدامة 1-517. [1]

2- (2) الاختیار لتعلیل المختار 1-50. 




علی باقی الأعضاء أنه لا یختص وضعها علی قول،و إن وجب ففی کشفها مشقة بخلاف الجبهة (1).

و علی أی حال:فإن عمل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أقواله تدل علی ذلک و کان الصحابة یسجدون علی الأرض و شکوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حر الرمضاء فلم یشکهم و کانوا یسوون التراب للسجود علیه (2)و کان بعضهم إذا خرج یخرج بلبنة یسجد علیها فی السفر (3).

و قد تقدم الکلام فی هذا الکتاب (4)حول موضع الجبهة فی السجود فلا حاجة إلی الإطالة.

أما واجبات السجود عند الشیعة فهی:

1-وضع المساجد السبعة علی الأرض کما تقدم الکلام فیه.

2-الذکر الواجب و الکلام فیه کالرکوع.

3-الطمأنینة بمقدار الذکر الواجب و خلاف المذاهب کالخلاف فی الرکوع.

4-رفع الرأس ثم الجلوس بعده مطمئنا ثم الانحناء للسجدة الثانیة.

و وافقهم الشافعی و مالک و أحمد و قال أبو حنیفة:لا یجب ذلک بل هو سنة.

و وافقهم الشافعی و مالک و أحمد و قال أبو حنیفة:لا یجب ذلک بل هو سنة.

5-کون المساجد السبعة فی محالها إلی تمام الذکر الواجب فلو رفع بعضها بطل و أبطل إن کان عمدا،و یجب تدارکه إن کان سهوا.

6-مساواة موضع الجبهة للموقف بمعنی عدم علوه و انخفاضه أزید من مقدار لبنة أو أربع أصابع.و عند الحنفیة مقدار ارتفاع لبنتین منصوبتین و المراد بهما لبنة بخاری و هی ربع ذراع عرضه ست أصابع فمقدار ارتفاع اللبنتین المنصوبتین نصف ذراع اثنتا عشرة إصبعا.

7-وضع الجبهة علی ما یصح السجود علیه من الأرض و ما نبت منها غیر المأکول و الملبوس،و قد تقدم الخلاف فیه.
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1- (1) المجموع 3-426. 

2- (2) شرح صحیح مسلم 5-37. 

3- (3) طبقات ابن سعد 6-79 [1] ط 2. 

4- (4) انظر 5-281 من هذا الکتاب. 




8-طهارة موضع الجبهة (1).

9-المحافظة علی العربیة،و الموالاة فی الذکر.


التشهد:

و اختلفوا فی التشهد الأول فقال الشیعة بوجوبه و وافقهم أحمد بن حنبل و قال أبو حنیفة و مالک و الشافعی باستحبابه.

و صورة التشهد الواجب عند الشیعة:أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له، و أشهد أن محمدا عبده و رسوله،اللهم صل علی محمد و آل محمد.

أما غیرهم فاتفقوا علی أنه یجزی کل واحد من التشهد الوارد من طریق الصحابة:عبد اللّه بن عمر،و عبد اللّه بن مسعود،و عبد اللّه بن عباس.

فاختار الشافعی و أحمد تشهد ابن عباس،و أبو حنیفة تشهد ابن مسعود و مالک تشهد ابن عمر.

فتشهد ابن عباس صورته:التحیات المبارکات الصلاة الطیبات،السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته،السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین،أشهد أن لا إله إلا اللّه و أشهد أن محمدا رسول اللّه،رواه مسلم فی صحیحه.

و أ ما تشهد ابن مسعود:التحیات للّه و الصلاة و الطیبات السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته،إلی آخر ما رواه البخاری.

و تشهد ابن عمر:بسم اللّه التحیات للّه الصلوات للّه الزاکیات للّه السلام علی النبی و رحمة اللّه و برکاته السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین،شهدت أن لا إله إلا اللّه شهدت أن محمدا رسول اللّه.یقول هذا فی الرکعتین الأولیین (2).


التسلیم:

اختلفوا فی وجوب التسلیم فهو عند الشیعة واجب و جزء من الصلاة فیجب فیه جمیع ما یشترط فیها،و به یخرج المصلی من الصلاة و ترکه عمدا مبطل،و وافقهم فی الوجوب مالک،و الشافعی،و أحمد.
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و قال أبو حنیفة:هو سنة لو ترکه صحت صلاته،و لو فعل فعلا منافیا للصلاة من حدث و غیره فی آخرها صحت صلاته.

و صورة التسلیم عند الشیعة،أن یقول المصلی-بعد أن یفرغ من صلاته و یشهد الشهادتین و یصلی علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-کما فی التشهد الأول-:السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته،السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین،السلام علیکم و رحمة اللّه و برکاته.

و الواجب منه إحدی الصیغتین فإن قرأ الصیغة الأولی-و هی السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین-کانت الثانیة مستحبة،و إن قرأ الثانیة و هی:السلام علیکم و رحمة اللّه و برکاته اقتصر علیها،و أما السلام علیک أیها النبی و رحمة اللّه و برکاته فلیس من صیغ السلام بل هو من توابع التشهد و لیس واجبا بل هو مستحب،و قیل:إنه واجب.

و یجب فیه المحافظة علی أداء الحروف و الکلمات علی النهج الصحیح مع العربیة و الموالاة.

و اختلفوا فی الواجب من السلام فقال أبو حنیفة و أحمد:هو تسلیمتان و قال مالک:واحدة.و للشافعی قولان أصحهما تسلیمتان،و قال مالک:التسلیمة الأولی فرض علی الإمام و المنفرد،و زاد الشافعی و علی المأموم،و قال أبو حنیفة:لیست بفرض و عن أحمد روایتان المشهور منهما أن التسلیمتین جمیعا واجبتان،و التسلیمة الثانیة سنة عند أبی حنیفة.


نیة الخروج من الصلاة:

اختلفوا فی نیة الخروج من الصلاة،فالشیعة لم یشترطوا ذلک لأن السلام هو المخرج قهرا،إذ الصلاة تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم،و وافقهم الشافعی فی أصح الأقوال عنه.

و عند أبی حنیفة:الخروج من الصلاة بفعل المصلی فرض،و خالفه صاحباه (1)و مراده بفعل المصلی:هو کل فعل اختیاری بأی وجه کان من قول،أو فعل ینافی الصلاة بعد تمامها،أو یضحک قهقهة،أو یحدث عمدا،أو یتکلم أو یذهب (2).
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و اختلف الحنفیة فی فرضیته فذهب البردعی إلی ذلک،و تبعه کثیر منهم،و إذا قعد المصلی قدر التشهد فأحدث عمدا،أو تکلم،أو عمل عملا ینافی الصلاة، کالأکل و الشرب،تمت صلاته بالاتفاق عندهم،لتمام جمیع فرائضها،و إن سبقه الحدث من غیر تعمد منه فی هذه الحالة فکذلک تمت صلاته عند أبی یوسف و محمد:

و قال أبو حنیفة:یتوضأ،و یخرج عن الصلاة بفعله قصدا،فلو لم یتوضأ و لم یخرج بصنعه تبطل صلاته (1).

و هذه المسألة عندهم أصل یبتنی علیه مسائل تلقب بالاثنی عشریة (2).


الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

و أما وجوب الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الصلاة فقد أوجبه الشیعة کما تقدم فی التشهد،و التسلیم،و وافقهم الشافعیة و الحنابلة.

قال الشافعی:فرض اللّه الصلاة علی رسوله فقال: إِنَّ اللّهَ وَ مَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً .

فلم یکن فرض الصلاة علیه أولی منه فی الصلاة...الخ (3).

و قال أبو إسحاق فی المهذب:فإذا فرغ(المصلی)من التشهد صلی علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو فرض فی الجلوس،لما روت عائشة رضی اللّه عنها:أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:(لا یقبل اللّه صلاة إلا بطهور و بالصلاة علی)و الأفضل عندهم أن یقول:اللهم صلی علی محمد و علی آل محمد کما صلیت علی إبراهیم و آل إبراهیم و بارک علی محمد و علی آل محمد کما بارکت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنک حمید مجید (4).

و أما الحنابلة فیوجبون هذه الصورة و هی التی رواها کعب بن عجرد (5).

و ممن قال بوجوب الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعد التشهد:عمر بن الخطاب و ابنه 
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عبد اللّه و ابن مسعود و جابر بن زید و الشعبی و محمد بن کعب القرضی و غیرهم (1).

و ذهب الشافعی و أحمد فی قوله الأخیر إلی بطلان الصلاة بترکه فی التشهد و قال:کنت أتهیب ذلک فإذا الصلاة واجبة (2).

و قد اختلفوا فی صورة الصلاة علی النبی فمنها ما رواه البخاری و مسلم و بقیة الجماعة ما صورته عن کعب بن عجرد قال:قلنا یا رسول اللّه قد علمنا أو عرفنا کیف السلام علیک فکیف الصلاة؟قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:قولوا:اللهم صل علی محمد و علی آل محمد (3)...الخ.و هی الصورة المتقدمة التی اختارها الشافعی و أحمد.

و منها ما أخرجه البخاری فی الأدب المفرد ص 63 من طریق أبی هریرة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من قال:(اللهم صل علی محمد و علی آل محمد کما صلیت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم و بارک علی محمد و علی آل محمد کما بارکت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم و ترحم علی محمد و علی آل محمد کما ترحمت علی إبراهیم و علی آل إبراهیم)شهدت له یوم القیامة بالشهادة و شفعت له.

و منها:ما رواه أبو بکر قال:کیف یصلی علیک یا رسول اللّه؟قال:یقول:

اللهم صلی علی محمد و علی آل محمد فی الأولین و الآخرین و فی الملأ الأعلی إلی یوم الدین (4).

و منها:عن زید بن خارجة قال:سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کیف الصلاة علیک؟ قال:صلوا و اجتهدوا ثم قولوا:اللهم بارک علی محمد و علی آل محمد کما بارکت علی إبراهیم إنک حمید مجید (5).

و مثله عن بریدة الخزاعی،و طلحة بن عبید اللّه أخرج ذلک أحمد فی مسنده، و کثیر من الأخبار فی ذلک مع اختلاف فی الألفاظ.
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و ذکر الفیروزآبادی فی سفر السعادة قول الإمام إبراهیم المروزی أن أفضلها اللهم صلی علی محمد و آل محمد.

و هذا ما اختارته الشیعة و نحن لا نقف هنا طویلا حول بیان المقصود من الآل المشمولین لهذا الحکم،فإن ذلک یستوجب نقاشا طویلا،إذ البحث یدعو إلی استعراض الأقوال الشاذة التی نجمت عن التعصب،و ظهرت علی صفحة الأغراض السیاسیة،و المطامع الدنیویة،فی تحریف لفظ الآل عن مصداقه الصحیح،و انطباقه الحقیقی علی أهل البیت الذین أنزل اللّه فیهم: إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً و قد بین صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المقصود منهم فی عدة بیانات و هم:علی و فاطمة و الحسن و الحسین صلوات اللّه علیهم و قد تقدم بیان ذلک (1).


مستحبات الصلاة:


اشارة

أما مستحبات الصلاة فهی کثیرة،و لا یسعنا بسط القول فیها،و نحن هنا نذکر مستحبات الصلاة عند کل مذهب من المذاهب،إتماما للفائدة فقد ذکرنا الواجبات قبلها-التی مر بعضها-علی سبیل الاختصار و بعدها المستحبات لیطلع القارئ علی المفارقات بین کل مذهب،أما الواجبات عند الحنفیة فاقتصرنا علی ذکر الأرکان منها لکثرة الخلاف فیها،و اکتفینا بما ذکرناه مفصلا فی فصل البحث عن الواجبات.



الشیعة:

واجبات الصلاة عند الشیعة أحد عشر:

النیة،و القیام،و تکبیرة الإحرام،و الرکوع،و السجود،و القراءة،و الذکر، و التشهد،و التسلیم،و الترتیب،و الموالاة.

منها أربعة هی أرکان تبطل الصلاة بترکها عمدا أو سهوا و هی:تکبیرة الإحرام، و القیام،و الرکوع،و السجود.و الباقی أجزاء غیر رکنیة تبطل الصلاة بترکها عمدا.

و فی ضمن هذه الواجبات واجبات یجب الإتیان بها،و الإخلال بها عمدا 

ص:331







1- (1) تقدم البحث حول آیة التطهیر [1]فی الجزء الأول من هذا الکتاب. 




مبطل،کوجوب الطمأنینة فی أداء الأفعال من رکوع و سجود و غیرها،و قد تقدم ذلک.

و کذلک واجبات القراءة،و تکبیرة الإحرام،مما لا حاجة لإعادته.

>المستحبات:< و هی کثیرة منها ما یأتی فی کل فعل من أفعال الصلاة.

و منها ما هو مستقل کالقنوت فی کل ثانیة قبل الرکوع و بعد القراءة.

و منها التوجه بست تکبیرات مضافة إلی تکبیرة الإحرام،بأن یکبر ثلاثا،ثم یدعو،ثم یکبر اثنتین،ثم یدعو،ثم یکبر اثنتین،ثم یدعو و یتوجه.

و منها شغل النظر فی حال قیامه إلی موضع سجوده،و فی حال القنوت إلی باطن کفیه،و فی حال الرکوع إلی ما بین رجلیه،و فی حال السجود إلی طرف أنفه، و فی حال التشهد إلی حجره.

و منها شغل الیدین:بأن یکونا فی حال قیامه علی فخذیه بحذاء رکبتیه،و فی حال القنوت إلی تلقاء وجهه،و فی حال الرکوع علی رکبتیه،و فی حال السجود بحذاء أذنیه و فی حال التشهد علی فخذیه.

و منها التعقیب بالأدعیة و الأذکار الواردة،و تسبیح الزهراء صلوات اللّه علیها.

و أما بقیة المستحبات التی هی فی ضمن الأفعال فکثیرة و قد ذکرنا بعضا منها.


الحنفیة:

أرکان الصلاة عندهم ثمانیة،ستة علی الوفاق بین أئمتهم،و اثنان علی الخلاف بینهم.

أما المتفق علیها فهی:تکبیرة الافتتاح.و هی شرط لا رکن،و لکنها عدت مع الأرکان لشدة اتصالها بها،و القیام،و القراءة،و الرکوع،و السجود و القعدة الأخیرة مقدار قراءة التشهد.

أما المختلف فیها فهی:الخروج من الصلاة بصنعة،و الطمأنینة فی الصلاة فذهب أبو یوسف إلی أنها فرض،و عند غیره أنها لیست بفرض،إذ المقصود إیجاد مسمی الرکوع أو السجود و غیره.

و أما السنن فهی کثیرة لأن أکثر أفعال الصلاة مستحبة غیر واجبة،بمعنی یجوز 
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ترکها،و لیس علیه شیء فی عدم فعلها،و قد ذکر بعضهم أنها خمسون،و لکن الصحیح أن أکثرها لیست سننا و لکنها آداب کما یقولون و ذکر صاحب المنیة أنها عشرون و هی:الأذان،و رفع الیدین عند تکبیرة الافتتاح مع التکبیر،و نشر الأصابع عند التکبیر،و جهر الإمام بالتکبیر،و الثناء و هو قول:سبحانک اللهم...الخ، و التعوذ،و التسمیة،و التأمین،و الإخفاء بهن،و وضع الیمین علی الشمال،و کون ذلک الوضع تحت السرة للرجل و علی الصدر للمرأة،و التکبیرات التی یؤتی بها فی خلال الصلاة،و تسبیحات الرکوع و السجود،و أخذ الرکبتین بالیدین فی الرکوع، و افتراش الرجل الیسری و القعود علیها،و الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعد التشهد فی القعدة الأخیرة،و الدعاء فی آخر الصلاة بما یشبه القرآن،و الإشارة بالمسبحة(و هی السبابة) عند الشهادتین.

و اختلفوا فی قراءة الفاتحة فی الرکعتین الأخیرتین.فقیل سنة،و قیل واجب، و کذلک الخروج من الصلاة بلفظ السلام،و قد تقدم و السلام عن الیسار سنة.

و من السنن رفع الرأس من الرکوع،و القیام بعده مطمئنا و غیر ذلک.

و ذکرها بعضهم و بلغ عددها إلی خمسین أو أکثر و لکن فی ضمنها آداب لا سنن.


الشافعیة:

فروض الصلاة عند الشافعیة أربعة عشر:

النیة،و تکبیرة الإحرام،و القیام،و قراءة الفاتحة،و الرکوع مطمئنا و الرفع من الرکوع معتدلا،و السجود مطمئنا و الجلوس بین السجدتین کذلک و الجلوس فی آخر الصلاة،و التشهد فیه،و الصلاة علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و التسلیمة الأولی،و نیة الخروج،و ترتیب أفعالها.

>السنن:< و سنن الصلاة عندهم خمس و ثلاثون:رفع الیدین فی تکبیرة الإحرام و عند الرکوع،و الرفع منه،و وضع الیمین علی الشمال،و النظر إلی موضع السجود،و دعاء الاستفتاح،و التعوذ،و التأمین،و قراءة السورة بعد الفاتحة و الجهر و الإسرار، 
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و التکبیرات،سوی تکبیرة الإحرام،و التسمیع و التحمید فی الرفع من الرکوع، و التسبیح فی الرکوع،و التسبیح فی السجود،و مجافاة المرفق عن الجنب فی الرکوع و السجود،و إقلال البطن عن الفخذ فی السجود و الدعاء فی الجلوس بین السجدتین، و جلسة الاستراحة،و وضع الیدین علی الأرض عند القیام و التورک فی آخر الصلاة، و الافتراش فی سائر الجلسات و وضع الید الیمنی علی الفخذ الیمنی مقبوضة، و الإشارة بالمسبحة(و هی السبابة)و وضع الید الیسری علی الفخذ الیسری مبسوطة، و التشهد الأول،و الصلاة علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیه،و الصلاة علی آله فی التشهد الأخیر،و الدعاء فی آخر الصلاة،و التسلیمة الثانیة.


المالکیة:

و عند المالکیة فروض الصلاة ثلاثة عشر وعدها بعضهم خمسة عشر و هی النیة، و تکبیرة الإحرام،و القیام لها،و قراءة الفاتحة،و القیام لها،و الرکوع،و الرفع منه، و السجود،و الرفع منه،و الجلوس بقدر السلام،و السلام المعرف بالألف و اللام، و الطمأنینة،و الاعتدال فی الفصل بین الأرکان،و منها نیة الصلاة المعینة،و نیة الاقتداء،و ترتیب الأداء،یعنی أداء الأفعال بأن یأتی بالنیة قبل الإحرام،و الإحرام قبل القراءة،و هکذا.

>السنن:< و أما السنن فهی اثنتا عشرة:السورة بعد الفاتحة،و القیام لها،و السر فیما یسر فیه و الجهر فیما یجهر فیه و هو الصحیح و أولتا المغرب و أولتا العشاء،و کل تکبیرة سنة إلا تکبیرة الإحرام،و قول سمع اللّه لمن حمده للإمام و المفرد،و الجلوس الأول علی المشهور و قیل واجب و الزائد علی قدر السلام من الجلوس الثانی ورد المقتدی علی إمامه السلام،و کذا رد السلام علی من علی یساره إن کان علی یساره أحد،و السترة للإمام و الفذ،و أما المأموم فالإمام سترته.


الحنابلة:

و عند الحنابلة فروض الصلاة أربعة و عشرون،خمسة عشر منها أرکان و الباقی واجبات و عددها فی العمدة اثنا عشر و الواجب سبعة و فی غایة المنتهی الأرکان أربعة عشر،أما الأرکان فهی: 
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القیام مع القدرة،و تکبیرة الإحرام،و قراءة الفاتحة،و الرکوع و الطمأنینة فیه، و الرفع منه،و السجود علی سبعة أعضاء،و الجلوس عنه،و الطمأنینة فی هذه الأرکان،و التشهد الأخیر،و الجلوس له،و التسلیمة الأولی،و ترتیبها علی ما ذکر.

فهذه الأرکان لا تتم الصلاة إلا بها و لا تسقط عمدا أو سهوا أو جهلا.

و الواجبات سبعة و قیل تسعة و هی:التکبیر غیر تکبیرة الإحرام،و التسبیح فی الرکوع و السجود مرة مرة،و التسمیع،و التحمید فی الرفع من الرکوع و قول ربی اغفر لی بین السجدتین،و التشهد الأول،و الجلوس له و الصلاة علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی التشهد الأخیر.

فهذه الواجبات إن ترکها بطلت صلاته،و إن ترکها سهوا سجد لها و ما عدا هذا فسنن و هی:

الاستفتاح،و التعوذ،و قراءة بسم اللّه الرحمن الرحیم،و قول آمین،و قراءة السورة بعد الفاتحة،و قول ملء السماء بعد التحمید،و ما زاد علی التسبیحة الواحدة علی الرکوع،و السجود علی أنفه،و جلسة الاستراحة علی إحدی الروایتین فیها، و الدعاء فی التشهد الأخیر،و القنوت فی الوتر.


مبطلات الصلاة:


اشارة

و هی أمور کثیرة متفق علیها و منها مختلف فیها،و نحن نتعرض هنا للبعض اختصارا للموضوع ثم نفرد لکل مذهب ما یذهبون إلیه فی ذلک مقتصرین علی نقل عبارة کتب المذاهب:

1-الکلام:و أقله ما کان مرکبا من حرفین و لو مهملین غیر مفهمین للمعنی،أو بحرف واحد مفهم للمعنی إن کان عن عمد هذا ما علیه الشیعة،و وافقهم الشافعی، و أحمد،و مالک.

أما الحنفیة فلم یفرقوا فی الحکم ببطلان الصلاة بالکلام بین صدوره عمدا،أو سهوا.

2-کل فعل ماح لصورة الصلاة،و هذا مبطل بالاتفاق و منهم قیده بالکثرة، و منهم من قید العمل بالیدین کبعض الحنفیة. 
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3-الأکل و الشرب بالاتفاق،و لکن الخلاف فی المقدار المبطل منهما و السهو و العمد.

4-الحدث الأکبر و الأصغر باتفاق،أینما وقع،و لو قبل الأخیر بحرف من غیر فرق بین العمد و السهو و الاضطرار عدا المسلوس و للشافعی قولان فی الاضطرار، و الأصح البطلان.

و عند الحنفیة أن الحدث إذا حدث قبل القعدة بقدر التشهد و إذا طرأ بعده فلا.

و اختلفوا هل یقتضی الإعادة من أولها إذا کان قد ذهب منها رکعة أو رکعتان قبل طروء الحدث،أم یبنی علی ما قد مضی و إلیک تفصیل ذلک عند کل مذهب:


الحنفیة:

و یفسد الصلاة عندهم أمور هی:

التکلم بحرفین أو حرف مفهم،عمده و سهوه قبل قعوده قدر التشهد،ورد السلام بلسانه لا بیده.

و التنحنح بلا عذر بحرفین،أو غرض صحیح کتحسین صوته أو للإعلام و الدعاء بما یشبه کلام الناس،و الأنین،و التأفیف،و البکاء،إلا لذکر جنة أو نار.

و یفسدها تسمیت العاطس لغیره،و جواب خبر سوء بالاسترجاع،و کذا کل ما قصد به الجواب أو الخطاب یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّةٍ و فتحه علی غیر إمامه،بخلاف فتحه علی إمامه.

و الأکل و الشرب مطلقا،إلا إذا کان بین أسنانه مأکول فابتلعه،و القراءة فی المصحف،و کل عمل کثیر،و السجود علی نجس،و عند أبی یوسف أن الصلاة لا تفسد بل تفسد السجدة،فلو أعاد السجدة علی طاهر لم تفسد،و یفسدها أداء رکن، أو تمکنه منه مع کشف عورة،أو نجاسة عند أبی یوسف.

و أن یصلی علی مصلی مضرب نجس البطانة بخلاف غیر مضرب،و مبسوط علی نجس،إن لم یظهر لون أو ریح،و تحویل صدره عن القبلة بغیر عذر،و المشی الکثیر،و لو کان معه حجر فرمی به طائرا لم تفسد،و لو رمی إنسانا تفسد،و ارتداد بقلبه،و موت،و جنون،و إغماء؛و کل موجب لوضوء،و ترک رکن بلا قضاء،و شرط 
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بلا عذر،و مسابقة المؤتم برکن لم یشارکه فیه إمامه،کأن رکع و رفع رأسه قبل إمامه و لم یعد معه (1).


الشافعیة:

مبطلات الصلاة عندهم هی:

النطق بحرفین أو حرف مفهم؛و کذا مده بعد حرف فی الأصح،و التنحنح، و الضحک؛و البکاء،و الأنین،إن ظهر به حرفان و إلا فلا،و یعذر فی یسیر الکلام،إن سبق لسانه أو نسی الصلاة،أو جهل تحریمه؛إن قرب عهده بالإسلام لا کثیره فی الأصح،و لو أکره علی الکلام بطلت فی الأظهر،و لو نطق بنظم القرآن بقصد التفهیم،ک یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ ،إن قصد معه قراءة لم تبطل،و إلا بطلت و لا تبطل بالذکر و الدعاء،إلا أن یخاطب کقوله للعاطس:یرحمک اللّه،و لو سکت طویلا بلا غرض لم تبطل فی الأصح.

و یسن لمن نابه شیء کتنبیه إمامه،و إذنه،و إنذاره أعمی أن یسبح و تصفق المرأة بضرب الیمین علی ظهر الیسار،و لو فعل فی صلاته غیرها،إن کان من جنسها بطلت إلا أن ینسی و إلا فتبطل بکثیره لا قلیله،و الکثرة بالعرف،فالخطوتان أو الضربتان قلیل و الثلاث کثیر إن توالت،و تبطل بالوثبة الفاحشة،لا الحرکات الخفیفة المتوالیة، کتحریک أصابعه أو حک فی الأصح.

و سهو الفعل الکثیر کعمده فی الأصح،و تبطل بقلیل الأکل إلا أن یکون ناسیا أو جاهلا تحریمه،فلو کان بفمه سکرة فبلع ذوبها بطلت فی الأصح (2)...الخ.

و قال أبو إسحاق الشیرازی:إذا قطع شرطا من شروطها کالطهارة و الستار و غیرهما،بطلت صلاته،فإن سبقه الحدث ففیه قولان قال فی الجدید:تبطل صلاته، لأنه حدث یبطل الطهارة.و قال فی القدیم:لا تبطل صلاته،بل ینصرف و یتوضأ و یبنی علی صلاته (3)...الخ.
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1- (1) انظر حاشیة ابن عابدین:شرح تنویر الأبصار 1-641. 

2- (2) انظر منهاج الطالبیین للنووی-11. 

3- (3) المهذب 1-88. 





المالکیة:

و المبطلات عند المالکیة هی:

ترک رکن من أرکانها عمدا،و ترک رکن من أرکانها سهوا،و لم یتذکر حتی سلم معتقدا الکمال و طال الأمر عرفا.

أما إذا سلم معتقدا الکمال ثم تذکر عن قرب فإنه یلغی رکعة النقص،و یبنی علی غیرها،و تصح صلاته،و أما إذا لم یسلم معتقدا الکمال بأن لم یسلم أصلا أو سلم غلطا-فإن کان الرکن المتروک من الرکعة الأخیرة فإنه یأتی به و یتمم صلاته،و إن کان من غیر الأخیرة إن لم یعقد رکوع الرکعة التالیة لرکعة النقص فإن عقد رکوع الرکعة التالیة ألغی رکعة النقص،و لا یأتی بالرکن المتروک(و عقد الرکوع یکون برفع الرأس منه مطمئنا إلا فی ترک الرکوع فإن عقد التالیة یکون بمجرد الانحناء فی رکوعها).

و منها:رفض النیة و إلغاؤها،و زیادة رکن،و القهقهة عمدا أو سهوا،و الأکل و الشرب عمدا،و الکلام لغیر إصلاح الصلاة عمدا،فإن کان الکلام لإصلاحها:فإن الصلاة تبطل بکثیره دون یسیره،و تعمد النفخ بالفم،و التصویت و القیء عمدا و لو کان قلیلا،و السلام حال الشک فی تمام الصلاة،و طروء ناقض للوضوء،و سقوط النجاسة علی المصلی أو علمه بها أثناء الصلاة و فتح المصلی علی غیر إمامه،و العمل الکثیر الذی لیس من جنس الصلاة،و طروء شاغل عن إتمام فرض کاحتباس بول یمنع من الطمأنینة مثلا.

و ترک ثلاث سنن من سنن الصلاة سهوا (1)مع ترک السجود لها حتی سلم و طال الأمر عرفا.


الحنابلة:

تبطل الصلاة عندهم بأمور هی:

من زاد فعلا من جنس الصلاة عمدا بطلت،و سهوا یسجد له،و إن قام لزائدة 
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1- (1) انظر مختصر خلیل فی الفقه المالکی ص 24 و الجواهر الزکیة فی حل ألفاظ العشماویة 151 و الفقه علی المذاهب الأربعة 1-222. [1]




جلس متی ذکر و تشهد إن لم یکن تشهد و سجد و سلم،و إن نبهه ثقتان فلم یرجع بطلت صلاته إن لم یجزم بصواب نفسه،و صلاة من تبعه عالما لا جاهلا أو ناسیا، و لا من فارقه و عمل متوال مستکثر عرفا من غیر جنسها بلا ضرورة سهوا،و لا تبطل بیسیر أکل و شرب سهوا،و لا نفل بیسیر شرب عمدا.

و إن سلم قبل إتمامها عمدا بطلت،و سهوا فإن ذکر قریبا و لو خرج من المسجد أو شرع فی أخری،و بقطعها تکلم یسیر لمصلحتها أتمها و سجد،و إن أحدث أو قهقه بطلت کفعلهما فی صلبهما،و إن نفخ أو انتحب لا من خشیة اللّه تعالی أو تنحنح بلا حاجة فبان حرفان بطلت،و من ترک رکنا غیر تکبیرة الإحرام فذکره بعد شروعه فی قراءة رکعة أخری بطلت المتروک فیها،و صارت التی شرع فی قراءتها مکانها،و إن قبله یعود فیأتی به و بما بعده و بعد سلامه فکترک رکعة ما لم یکن تشهدا آخر،و کره إن استتم قائما،و حرم رجوعه،و بطلت إن شرع فی القراءة لا إن نسی أو جهل تحریم رجوعه،و یجب السجود لذلک السهو مطلقا.

و یبنی علی الیقین من شک فی رکن أو عدد،و لا سجود لشک فی ترک واجب أو زیادة،إلا إذا شک فی وقت فعلها،و لا علی مأموم إلا تبعا لإمامه لکن لو ترک الإمام السجود المترتب علیه سجد المأموم و هو لما تبطل بعمده واجب،و کذا اللحن فی السورة یحیل المعنی سهوا أو جهلا.

و تبطل بترک ما قبل السلام إن کان واجبا،ما لم یأت به مع قرب،و یکفی لجمیع السهو سجدتان،و محله قبله(أی قبل السلام)ندبا،إلا إذا سلم عن نقص رکعة فأکثر،فالسجود بعد السلام ندبا،و متی سجد بعده،کبر و سجد ثم جلس فتشهد وجوبا و سلم،و قبله یسجد بعد التشهد الأخیر و یسلم (1).


الشیعة:

مبطلات الصلاة عندهم هی:

فقد بعض الشرائط فی أثناء الصلاة کالستر،و إباحة المکان،و اللباس و نحو ذلک و قد تقدم بیانه.
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1- (1) الروض الندی 85-88. 




الحدث الأکبر و الأصغر فإنه مبطل أینما وقع فیها و لو قبل الآخر بحرف،من غیر فرق بین أن یکون عمدا أو سهوا أو اضطرارا،عدا المسلوس و المبطون و المستحاضة.

تعمد الالتفات بتمام البدن إلی الخلف أو الیمین أو الیسار بل و إلی ما بینهما علی وجه یخرج عن الاستقبال.

تعمد الکلام بحرفین و لو مهملین غیر مفهمین للمعنی أو بحرف واحد بشرط کونه مفهما للمعنی نحو«ق»فعل أمر من وقی.

و یجوز رد التحیة فی أثناء الصلاة،بل یجب و یکون الرد بمثل ما سلم،و لو سلم علی جماعة منهم المصلی فرد الجواب غیره لم یجز له الرد،و یکره السلام علی المصلی.

تعمد القهقهة،و هی الضحک المشتمل علی الصوت و المد.

تعمد البکاء المشتمل علی الصوت،إلا أن یکون من خوف اللّه و لأمور الآخرة.

کل فعل ماح لصورة الصلاة قلیلا کان أو کثیرا مما هو مناف للصلاة،و کذا السکوت الطویل الماحی لصورة الصلاة.

الأکل و الشرب عمدا کانا أو سهوا.

الشک فی رکعات الثنائیة و الثلاثیة و الأولیین من الرباعیة،علی ما سنبینه إن شاء اللّه.

زیادة جزء أو نقصانه عمدا،إن لم یکن رکنا و مطلقا إن کان رکنا.


تنبیه:

لم نتعرض هنا لکثیر من المسائل التی وقع الخلاف فیها بین المذاهب خشیة الإطالة فی الموضوع،کبیان الاختلاف فی وضع الیمین علی الشمال فی الصلاة،إذ الشیعة یرون بطلانه،أو أن حرمته حرمة تشریعیة.

کما أن الخلاف واقع بین المذاهب الأخری،فمنهم من یری استحبابه،کأبی حنیفة و الشافعی و أحمد و إسحاق و أبی ثور و غیرهم. 
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و منهم من لا یری استحبابه و کان یرسل یدیه فی الصلاة،کالحسن البصری، و النخعی؛و ابن سیرین و غیرهم.

و قال الأوزاعی بالتخییر،و روی ابن القاسم عن مالک:الإرسال و هو الأشهر و علیه جمیع أهل المغرب من أصحابه،و احتجوا بحدیث المشی صلاته و بأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علمه الصلاة و لم یذکر الیمین علی الیسار (1).

و قال ابن المنذر فی بعض تصانیفه:لم یثبت عن النبی فی ذلک شیء فهو مخیر.

و المسألة تحتاج إلی نقاش للأحادیث الواردة من طریق أبی هریرة،و قد صح عند الشیعة من طریق أهل البیت حرمة ذلک و انه لم یرد فیه عن النبی شیء.

و أما ما رواه أبو داود عن علی علیه السّلام أن من السنة فی الصلاة وضع الأکف علی الأکف فی الصلاة،فإن هذا لم یوجد إلا فی نسخة ابن الأعرابی دون غیرها، و مع ذلک فإن الراوی لا یعتمد علی حدیثه،و قد ورد عن الإمام علی علیه السّلام ما یدل علی حرمته و المشهور أن حقیقته الشرعیة قائمة علی استحسان عمر بن الخطّاب للتکفیر لما رأی أساری العجم کفروا-وضع الید علی الأخری-أمامه،فسأل عن ذلک،فأجابوه بأنا نستعمله خضوعا و تواضعا لملوکنا،فرأی أن یکون فی الصلاة و لنترک هذا لمناسبة أخری.

کما إننا لم نتعرض للحدیث حول کلمة(آمین)بعد الفاتحة و انها مستحبة للإمام أو المأموم أو للجمیع و الأحادیث الواردة لا تصلح للمشروعیة فذهب الشیعة إلی البطلان؛و حکی المهدی فی البحر عن العترة جمیعا:أن التأمین بدعة و استدل بحدیث معاویة بن الحکم السلمی.

و الموضوع یدعو إلی بسط القول فی الدلالة،فلنترک ذلک،کما نترک کثیرا من المسائل،و نتحول إلی البحث عن صلاة المسافر و من اللّه التوفیق.
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1- (1) المجموع للنووی 3-312. 
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صلاة المسافر


اشارة

اختلف المسلمون فی حکم قصر الصلاة فی السفر علی أقوال:

أحدها:أن المسافر فرضه المتعین علیه هو قصر الصلاة،و هو مذهب الشیعة و وافقهم أبو حنیفة و أصحابه،و الکوفیون بأسرهم علی خلاف فی تحقیق المسافة الموجبة لقصر الصلاة کما سیأتی.

الثانی:أن القصر و الإتمام کلاهما فرض مخیر له کالخیار فی واجب الکفارة، و بذا قال بعض أصحاب الشافعی.

الثالث:انه سنة،و به قال مالک فی أشهر الروایات عنه.

الرابع:أن القصر رخصة،و ان الإتمام أفضل،و إلیه ذهب الشافعی فی أشهر الروایات عنه.

الخامس:جواز القصر،و أنه أفضل من الإتمام،و إلیه ذهب الحنابلة.

و هذه المسألة من مهمات المسائل التی وقع فیها الخلاف بین السنة و الشیعة حتی ظن بعض الناس أن ذلک من المسائل التی انفرد بها الشیعة.

و لا بد لنا هنا من استعراض المسألة،لینکشف لنا کثیر من المفارقات فیها باستعراض الأدلة من الکتاب و السنة و الإجماع فی أصل هذه المسألة.

أما الکتاب فقوله تعالی: وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا ...

الآیة.

قال یعلی بن أمیة:قلت لعمر بن الخطاب:لیس علیکم جناح أن تقصروا من الصلاة إن خفتم أن یفتنکم الذین کفروا،و قد أمن الناس؟!. 
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فقال عمر:عجبت مما عجبت منه،فسألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:صدقة تصدق بها اللّه علیکم،فاقبلوا صدقته (1).

و روی أن زرارة بن أعین و محمد بن مسلم سألا الإمام أبا جعفر محمد الباقر علیه السّلام:

فقالا له:ما تقول فی الصلاة فی السفر؟کیف هی؟و کم هی؟ قال علیه السّلام:إن اللّه سبحانه یقول: وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ فالتقصیر واجب فی السفر کوجوب التمام فی الحضر.

قالا:إنه تعالی قال:لا جناح علیکم أن تقصروا من الصلاة و لم یقل قصروا فکیف أوجب ذلک کما أوجب التمام؟ قال علیه السّلام:أو لیس قال تعالی فی الصفا و المروة:فمن حج البیت أو اعتمر فلا جناح علیه أن یطوف بهما.أ لا تری أن الطواف واجب مفروض لأن اللّه ذکره فی کتابه و صنعه نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و کذا التقصیر فی السفر شیء صنعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ذکره اللّه فی الکتاب.قالا:قلنا فمن صلی فی السفر أربعا أ یعید أم لا؟ قال علیه السّلام:إذا کانت قرئت علیه آیة التقصیر و فسرت له فصلی أربعا أعاد، و إن لم یکن قرئت علیه و لم یعلمها فلا إعادة علیه و قال علیه السّلام:الصلاة فی السفر کل فریضة رکعتان،إلا المغرب فإنها ثلاث لیس فیها تقصیر ترکها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی السفر و الحضر ثلاث رکعات (2).

قال الشیخ الطبرسی-بعد إیراد هذا الخبر-:و فی هذا دلالة علی أن فرض المسافر مخالف لفرض المقیم،و قد أجمعت الطائفة(الشیعیة)علی ذلک(و أجمعت) علی أنه لیس بقصر و قد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:فرض المسافر رکعتان غیر قصر.

>و أما السنة:< فهی کثیرة تدل بصراحة علی وجوب التقصیر و قد رویت من طریق صحاح الجمهور و نصوص أهل البیت علیهم السّلام.
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1- (1) صحیح مسلم 5-196 شرح النووی. 

2- (2) مجمع البیان ج 5 ص 211 ط بیروت. 




فمن الصحاح ما أخرجه مسلم عن ابن عمر أنه قال:صحبت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی السفر فلم یزد علی رکعتین حتی قبضه اللّه،و صحبت أبا بکر فلم یزد علی رکعتین حتی قبضه اللّه،و صحبت عمر فلم یزد علی رکعتین حتی قبضه اللّه،ثم صحبت عثمان فلم یزد علی رکعتین حتی قبضه اللّه،و قد قال اللّه تعالی: لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ (1).

و أخرج عن ابن عباس أنه قال:إن اللّه فرض الصلاة علی لسان نبیکم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی المسافر رکعتین و علی المقیم أربعا و فی الخوف رکعة (2).

و أخرج البخاری عن أنس قال:خرجنا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من المدینة إلی مکة فکان یصلی رکعتین رکعتین،حتی رجعنا إلی المدینة (3).

و قال ابن مسعود:صلیت مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رکعتین،و مع أبی بکر رکعتین،و مع عمر رکعتین،ثم تفرقت بکم الطرق و وددت أن لی من أربع رکعتین متقبلتین (4).

و قال أنس:خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی مکة فصلی رکعتین حتی رجع و أقمنا بمکة عشرا نقصر الصلاة.متفق علیه (5).

و قال ابن قدامة:و شدد ابن عمر علی من أتم الصلاة فروی أن رجلا سأله عن صلاة السفر؟ فقال ابن عمر:رکعتان فمن خالف السنة کفر.و قال بشر بن حرب:سألت ابن عمر:کیف صلاة السفر یا أبا عبد الرحمن؟ قال:اما أنتم تتبعون سنة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخبرتکم و اما لا تتبعون سنة نبیکم فلا أخبرکم.

قلنا:فخیر ما نتبع سنة نبینا یا أبا عبد الرحمن.قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا خرج من المدینة لم یزد علی رکعتین حتی یرجع إلیها (6).
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1- (1) النووی شرح صحیح مسلم 5-198. 

2- (2) نفس المصدر. 

3- (3) صحیح البخاری 2-51. 

4- (4) المغنی لابن قدامة ج 2 ص 255. 

5- (5) البخاری ج 3 ص 51. 

6- (6) المغنی لابن قدامة ج 2 ص 270. 




و روی مسلم بسند عن یحیی الهنائی قال:سألت أنس بن مالک عن قصر الصلاة.

فقال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا خرج مسیرة ثلاثة أمیال أو ثلاثة فراسخ(الشک من الراوی)صلی رکعتین.

و روی البخاری عن عبد الرحمن بن یزید یقول:صلی بنا عثمان بن عفان بمنی أربع رکعات فقیل ذلک لعبد اللّه بن مسعود فاسترجع ثم قال:صلیت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بمنی أربع رکعات الحدیث (1).

و أخرج مالک عن عمر بن الخطاب أنه صلی بالناس بمکة رکعتین فلما انصرف قال:یا أهل مکة أتموا صلاتکم فإنا قوم سفر (2).

و عن حارثة بن وهب قال:صلی بنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-و نحن أکثر ما کنا قط و آمنه-بمنی رکعتین.أخرجه مسلم (3)و أصحاب السنن.

و عن ابن عباس قال:خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من المدینة إلی مکة لا یخاف إلا رب العالمین فصلی رکعتین رکعتین.أخرجه الترمذی و صححه النسائی.

و أخرج مسلم عن حفص بن عاصم عن ابن عمر قال:صلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بمنی صلاة المسافر و أبو بکر و عمر و عثمان ثمانی سنین أو قال ست سنین(و هو قید لصلاة عثمان).

قال:حفص و کان ابن عمر یصلی بمنی رکعتین ثم یأتی فراشه فقلت:أی عم لو صلیت بعدها رکعتین.

قال:لو فعلت لأتممت الصلاة (4).

و عن کعب بن عجرد قال:قال عمر بن الخطاب صلاة الأضحی رکعتان و صلاة الفطر رکعتان و صلاة المسافر رکعتان تمام غیر قصر علی لسان نبیکم و قد خاب من افتری (5).
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1- (1) المصدر السابق 20. 

2- (2) تیسیر الوصول للشیبانی ج 2:286. 

3- (3) انظر صحیح مسلم 5:205 شرح النووی. 

4- (4) المصدر السابق 204 و صحیح البخاری 2:51. 

5- (5) انظر المحلی لابن حزم 4:265. 




و عن محمد بن المنکدر و إبراهیم بن میسرة سمعا أنس بن مالک یقول:صلیت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الظهر بالمدینة أربعا و العصر بذی الحلیفة رکعتین (1).

و أخرج الدارمی فی سننه عن أنس قال:صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالمدینة أربعا بذی الحلیفة رکعتین (2).

و أخرج عن سالم عن أبیه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صلی بمنی رکعتین و أبو بکر رکعتین،و عمر رکعتین،و عثمان رکعتین صدرا من إمارته ثم أتمها بعد ذلک (3).

و أخرج مالک فی الموطأ عن ابن شهاب،عن أمیة بن عبد اللّه بن خالد ابن أسید أنه سأل عبد اللّه بن عمر فقال:یا أبا عبد الرحمن إنا نجد صلاة الخوف، و صلاة الحضر فی القرآن،و لا نجد صلاة السفر.

فقال ابن عمر:یا ابن أخی إن اللّه عز و جل بعث إلینا محمدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لا نعلم شیئا فإنما نفعل کما رأیناه یفعل (4).

و علی هذا فإن صلاة السفر فی نظر ابن عمر هی ثابتة بالسنة لا بالقرآن و هو خلاف ما یذهب إلیه الصحابة،و منهم أبوه و قد تقدم جوابه لیعلی بن أمیة قریبا.

و کیف کان فالأحادیث متواترة من صحاح الجمهور،و نصوص أهل البیت علیهم السّلام بأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ما سافر إلا صلی رکعتین إلا المغرب و لم یثبت عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه أتم فی السفر،و لو کان هناک تخییر لما ترک صلّی اللّه علیه و آله و سلّم العمل به،و لاختار الإکمال فی کثیر من أسفاره،تعلیما لذلک فی حق الأمة.

و لما صلی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بمکة قاصرا قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«أتموا یا أهل مکة،فإنما نحن قوم سفر» فلو جاز الأربع لما اقتصر علی الرکعتین(أولا)لاغتنام زیادة العمل فی الحرم،لما للعبادة فیه من تضاعف.(و ثانیا)إنه کان إماما،و خلفه المقیمون من أهل مکة،فکان ینبغی أن یتم کیلا یحتاج أولئک القوم إلی الانفراد و تفوتهم فضیلة الإتمام معه (5).
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1- (1) أخرجه أبو داود فی سننه 1:274 و الدارمی ج 1:354. [1]

2- (2) سنن الدارمی 1:354. [2]

3- (3) نفس المصدر. 

4- (4) شرح الموطأ للزرقانی 1:295. 

5- (5) بدائع الصنائع 1:92. 




و أما ما یروی أن عثمان أتم فی السفر،و کذلک روی عن عائشة أنها قالت:

أفطرت و صمت و قصرت و أتممت...الخ مع أن المشهور عنها أنها قالت:فرضت الصلاة رکعتین رکعتین فی الحضر و السفر،فأقرت صلاة السفر،و زید فی صلاة الحضر.

قال الزهری:قلت لعروة:فما بال عائشة تتم؟!قال:تأولت کما تأول عثمان رحمه اللّه.

قال القاضی أبو الولید المالکی:و قد اختلف فی تأویل ذلک.

فقیل:تأول(أی عثمان)أنه لما کان الخلیفة،و أن کل موضع یمر فیه فهو قطره،و إن من فیه ملتزم لطاعته،فهو بمنزلة استیطانه فیه،فحکمه لذلک أن یتم.

و تأولت عائشة:أنها لما کانت أم المؤمنین و أن کل منزل تنزله فهو منزل لمن یحرم علیها بالبنوة،کان حکمها لذلک أن تتم (1).

و قال أبو الولید:و یحتمل عندی أن یکون عثمان و عائشة اعتقدا فی ذلک التخییر علی ما ذهب إلیه الشافعی فآثرا الإتمام،و تأولا أفعال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی القصر أنه قصد به التخفیف عن أمته کالفطر (2).

و أنت تری ما فی هذه التأویلات من البعد عن الواقع،فلم یک عثمان أولی من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالمؤمنین،و لم لم یکن صاحباه بهذه المنزلة؟فقد کانا یقصران الصلاة فی السفر؟!! و قد استغرب ابن مسعود فعل عثمان،و استرجع عند ما بلغه أن عثمان صلی أربعا فی السفر،و قال:صلیت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رکعتین،و مع أبی بکر رکعتین، و مع عمر رکعتین،ثم تفرقت بکم الطرق.

و أما أم المؤمنین عائشة فلیس لها مزید اختصاص عن سائر أزواج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و هن أمهات المؤمنین،و لم یعرف عن واحدة منهن أنها أتمت فی السفر.

و أحسن وجه یتأول به فعل عثمان و عائشة فی إتمام الصلاة فی السفر هو:
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1- (1) شرح موطأ مالک 1:261. 

2- (2) نفس المصدر. 




احتمال أن یکون عثمان و عائشة إنما أتمّا بمنی بعد المقام بمکة مدة الإتمام کما لم یکن فی الخروج إلی عرفة مسافة قصر لمن احتسب فی القصر بالخروج خاصة دون الرجوع.کما ذکر ذلک القاضی أبو الولید المالکی (1).

و یؤید ذلک ما روی أن عثمان لما أتم الصلاة بمنی فأنکر علیه أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حتی قال لهم:إنی تأهلت بمکة،و قد سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول:

من تأهل بقوم فهو منهم (2).

و علی أی حال لا یصلح الاستدلال بفعل عثمان،فإن إنکار الصحابة علیه، و اعتذار عثمان یدلان علی أن الفرض هو القصر دون التمام،و لو لا ذلک لما کان محلا للإنکار،و لا موجب للاعتذار عن شیء جائز فی الشرع،و مرخص علی فعله.

و قد روی عن ابن عباس أنه قال:لا تقولوا قصرا فإن الذی فرضها فی الحضر أربعا هو الذی فرضها فی السفر رکعتین (3).

و روی عن عمر بن الخطاب أنه قال:صلاة المسافر رکعتان،و صلاة الجمعة رکعتان،تمام غیر قصر،علی لسان نبیکم محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (4).


حجة الشافعی:

و ذهب الشافعی إلی عدم وجوب القصر فی السفر،و أن قوله تعالی فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ إنما هو تخفیف من اللّه عز و جل عن خلقه،لا أن فرضا علیهم أن یقصروا.

و قال:فالاختیار و الذی أفعل مسافرا،و أحب أن یفعل قصر الصلاة فی الخوف و السفر،و فی السفر بلا خوف،و من أتم الصلاة فیهما لم تفسد علیه صلاته،جلس فی مثنی قدر التشهد أو لم یجلس،و أکره ترک القصر..الخ (5).

و قال:و أکره ترک القصر رغبة عن السنة،فأما أنا فلا أحب أن أقصر فی أقل من 
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ثلاثة أیام احتیاطا علی نفسی،و إن کان ترک القصر مباح لی قصر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أتم (1).

و الصحیح أن النبی لم یتم فی السفر و لم یرو عنه ذلک أبدا،إلا ما أخرجه الدار قطنی عن عائشة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یقصر فی السفر،و یتم،و یفطر و یصوم.

و قد أنکر الحفاظ هذا الحدیث و کذبوه،و لأنه مخالف لما علیه فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی جمیع أسفاره.

و قد أجاب ابن حزم عن جمیع ما احتج به الشافعیة فیما ذهبوا إلیه بقوله:

احتج الشافعیون فی قولهم:إن المسافر مخیر بین رکعتین،أو أربع رکعات، بهذه الآیة و إنها جاءت بلفظ(لا جناح)و هذا یوجب الإباحة لا الفرض.

و بخبر رویناه من طریق عبد الرحمن بن الأسود،عن عائشة(أنها اعتمرت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من المدینة إلی مکة،فلما قدمت مکة قالت:یا رسول اللّه بأبی أنت و أمی قصرت و أتممت،و أفطرت و صمت.قال:أحسنت یا عائشة).

و من طریق عطاء عن عائشة:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یسافر فیتم الصلاة و یقصر.

و بأن عثمان أتم الصلاة بمنی بحضرة جمیع الصحابة رضی اللّه عنهم فأتموها معه.

و بأن عائشة-و هی روت(فرضت الصلاة رکعتین رکعتین)کانت تتم فی السفر.

قال علی بن حزم:هذا کل ما احتجوا به،و کله لا حجة فیه:أما الآیة فإنها لم تنزل فی القصر المذکور بل فی غیره علی ما نبینه بعد هذا إن شاء اللّه.

أما الحدیثان فلا خیر فیهما:

أما الذی من طریق عبد الرحمن بن الأسود فانفرد به العلاء بن زهیر الأزدی، لم یروه غیره و هو مجهول.

و أما حدیث عطاء فانفرد به المغیرة بن زیاد و لم یروه غیره،و قال فیه أحمد بن حنبل:هو ضعیف کل حدیث أسنده فهو منکر.
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و أما فعل عثمان و عائشة(رضی اللّه عنهما)فإنهما تأولا تأویلا خالفهما فیه غیرهما من الصحابة (1).

ثم أورد ابن حزم أخبارا خرجها من طرقه منها:قول صفوان بن محرز:قلت لابن عمر حدثنی عن صلاة السفر قال:أ تخشی أن تکذب علی؟قلت:لا.قال ابن عمر:رکعتان من خالف السنة کفر.

و منها قول ابن عباس:من صلی فی السفر أربعا کمن صلی فی الحضر رکعتین.

و منها ما أخرجه من طریق سفیان بن عیینة عن جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام عن أبیه علیه السّلام قال:اعتل عثمان و هو بمنی فأتی علی فقیل له:صل بالناس.

فقال علی علیه السّلام:إن شئتم صلیت لکم صلاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.یعنی رکعتین.

قالوا لا:إلا صلاة أمیر المؤمنین یعنون عثمان-فأبی عثمان (2)(و فی نسخة فأبی بدون ذکر عثمان أی فأبی علی علیه السّلام)و هکذا عمن بعدهم روینا عن عمر بن عبد العزیز و قد ذکر له الإتمام فی السفر لمن شاء؟فقال:لا.الصلاة فی السفر رکعتان حتمان لا یصح غیرهما.

فإذا اختلف الصحابة فالواجب رد ما تنازعوا فیه إلی القرآن و السنة (3).

و الحاصل:أن القصر هو الواجب علی المسلم لأن فعل النبی کان فی جمیع أسفاره هو قصر الصلاة و لم یتمها یوما ما و لم یثبت عنه غیر قصر الصلاة فی السفر البتة و لنا فی رسول اللّه أسوة حسنة.

قال الخطابی:کان مذاهب أکثر علماء السلف و فقهاء الأمصار علی أن القصر هو الواجب فی السفر،و هو قول علی علیه السّلام و عمر و ابن عمر و ابن عباس(و أکثر الصحابة)و روی ذلک عن عمر بن عبد العزیز و قتادة و الحسن.

و قال حماد بن أبی سلیمان:یعید من یصلی فی السفر أربعا و قال مالک:یعید ما دام فی الوقت.
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حجة الحنابلة:

المشهور عن أحمد بن حنبل:أن المسافر إن شاء صلی رکعتین و إن شاء أتم، و روی عنه أنه توقف و قال:أنا أحب العافیة من هذه المسألة.

و استدلوا علی جواز الإتمام بالآیة الکریمة و هی قوله تعالی: فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا .

و کذلک استدلوا بما ورد عن عائشة أنها قالت:خرجت مع رسول اللّه فی عمرة رمضان فأفطر و صمت،و قصر و أتممت،فقلت:یا رسول اللّه،بأبی أنت و أمی أفطرت و صمت،و أتممت و قصرت فقال أحسنت.

رواه أبو داود الطیالسی فی مسنده و قالوا:هذا صریح فی الحکم و روی أیضا بإسناد عن عطاء عن عائشة أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یتم فی السفر و یقصر.

و کل هذا لا یصح الاحتجاج به:أما الآیة فقد تقدم الجواب عنها فی حجة الشافعیة.

و أما ما ورد عن عائشة فأما الحدیث الأول ففیه العلاء بن زهیر و هو لا یحتج بحدیثه لأنه کان یروی عن الثقات ما لا یشبه حدیث الإثبات،فبطل الاحتجاج به مع أن فیه مخالفة صریحة من عائشة لفعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و الواجب یقضی علیها اتباعه، فکیف یصح أن النبی کان یفطر و تصوم هی،و یقصر و تتم؟!هذا من جهة و من جهة أخری أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم یعتمر إلا أربع عمر لیس منهن شیء فی شهر رمضان.

قال فی البدر المنیر:إن فی متن هذا الحدیث نکارة و هو کون عائشة خرجت معه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی عمرة رمضان،و المشهور أنه لم یعتمر إلا أربع عمر لیس منهن شیء فی رمضان،بل کلهن فی ذی القعدة إلا التی مع حجته فکان إحرامها(أی العمرة)فی ذی القعدة،و فعلها فی ذی الحجة قال:هذا هو المعروف فی الصحیحین و غیرهما...

الخ.

و أما الخبر الثانی:فهو کالأول لا یصلح للاستدلال لمعارضته لما فی الصحاح و مخالفته لعمل النبی و الصحابة،و عمل أم المؤمنین عائشة و قد طعن فیه بطعون توجب سقوطه زیادة علی ما فیه من المخالفات.یقول ابن تیمیة:

إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی جمیع أسفاره کان یصلی الرباعیة رکعتین،و لم ینقل عنه أحد 
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أنه صلی الرباعیة أربعا،بل و کذلک أصحابه معه،و الحدیث الذی یروی عن عائشة أنها أتمت،و أفطرت،حدیث ضعیف،بل قد ثبت عنها فی الصحیح:أن الصلاة أول ما فرضت کانت رکعتین رکعتین،ثم زید فی صلاة الحضر و أقرت صلاة السفر.

و ثبت فی الصحیح عن عمر بن الخطاب أنه قال:صلاة السفر رکعتان،و صلاة الجمعة رکعتان،و صلاة الأضحی و صلاة الفطر رکعتان تمام غیر قصر علی لسان نبیکم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و أما قوله تعالی: وَ إِذا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاةِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا فإن نفی الجناح بیان الحکم و إزالة الشبهة،لا یمنع أن یکون القصر هو السنة کما قال تعالی: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائِرِ اللّهِ فَمَنْ حَجَّ الْبَیْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلا جُناحَ عَلَیْهِ أَنْ یَطَّوَّفَ بِهِما نفی الجناح لأجل الشبهة التی عرضت لهم من الطواف بینهما، لأجل ما کانوا علیه فی الجاهلیة من کراهیة بعضهم للطواف بینهما،و الطواف بینهما مأمور به باتفاق المسلمین،و هو إما رکن و إما واجب،و إما سنة مؤکدة،و هو سبحانه ذکر الخوف فی السفر لأن القصر یتناول قصر العدد،و قصر الأرکان،فالخوف یبیح قصر الأرکان،و السفر یبیح قصر العدد...الخ (1).


المسافة:

وقع الخلاف بین علماء الإسلام فی مقدار المسافة التی یقصر فیها الصلاة و ورد فیها نحو من عشرین قولا.

أما الخلاف بین المذاهب فی ذلک فقد ذهب الحنفیة إلی أن المسافة التی یصیر بها المقیم مسافرا سیر ثلاثة أیام سیر الإبل،و مشی الأقدام،قال الکاسانی:

«و أما بیان ما یصیر به المقیم مسافرا:فالذی یصیر به المقیم مسافرا نیة مدة السفر،و الخروج من عمران المصر،فلا بد من اعتبار ثلاثة أشیاء:

أحدها:مدة السفر و أقلها غیر مقدر عند أصحاب الظواهر،و عند عامة العلماء مقدر،و اختلفوا فی التقدیر قال أصحابنا(أی الحنفیة):ثلاثة أیام سیر الإبل و مشی الأقدام،و هو المذکور فی ظاهر الروایات،و روی عن أبی یوسف یومان و أکثر 
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الثالث،و کذا روی الحسن عن أبی حنیفة،و ابن سماعة عن محمد(الشیبانی)و من مشایخنا من قدره بخمسة عشر فرسخا،و جعل لکل یوم خمسة فراسخ،و منهم من قدره بثلاث مراحل... (1).

و أکثر الحنفیة لا یعتبر التقدیر بالفراسخ،و قدر أبو حنیفة المسافة بالمراحل و أبو یوسف قدرها بیومین،و أکثر الیوم الثالث.و دلیلهم فی تقدیر المسافة بثلاثة أیام بلیالیها-و منهم من حذف اللیالی-هو ما ورد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:یمسح المقیم کمال یوم و لیلة،و المسافر ثلاثة أیام و لیالیها (2).

و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:لا یحل لامرأة تؤمن باللّه و الیوم الآخر أن تسافر ثلاثة أیام إلا مع محرم أو زوج (3).

و لیس فیما أوردوه ما یصلح للاستدلال:فخبر المسح لا یصح مطلقا و إن صح فهو بیان الفعل و لیس فیه بیان لحد السفر.

و أما الدلیل الثانی فإنه لم یکن لبیان مسافة السفر،بل لبیان النهی للمرأة عن الخروج وحدها،هذا إن کان بلفظ ثلاثة أیام و إلا فإن ألفاظ الحدیث مختلفة فمنها یوم و لیلة کما روی عن أبی هریرة.

و فی آخر عن أبی هریرة أیضا(تسافر مسیرة یوم و فی لفظ تسافر بریدا)و فی آخر (لا تسافر إلا لیلة)الخ.

فاضطراب الحدیث و اختلاف ألفاظه لا یصلح للاستدلال،إن کان یصح ذلک.

و قد ورد هذا الحدیث عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:(لای خلون رجل بامرأة،إلا و معها ذو محرم،و لا تسافر المرأة إلا مع ذی محرم)بدون تقیید فی مدة بل هو لعموم السفر.

و کیف کان فما استدلوا به من ألفاظ حدیث أبی هریرة لا یصح.

و قال الشافعی:فللمرء عندی أن یقصر فیما کان مسیرة لیلتین قاصدتین و ذلک 
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ستة و أربعون میلا بالهاشمی و لا یقصر فیما دونها (1)...

و نقل النووی عن الشافعی:أنه لا یجوز القصر إلا فی مسیرة مرحلتین قاصدتین،و هی ثمانیة و أربعون میلا هاشمیة،و المیل ستة آلاف ذراع و الذراع أربع و عشرون إصبعا معترضة،و الأصبح ست شعیرات معترضات معتدلات (2).

و جاء فی نهایة المحتاج أن المسافة ثمانیة و أربعون میلا ذهابا تحدیدا لا تقریبا (3).

و قال أبو إسحاق الشیرازی:و لا یجوز ذلک(أی القصر)إلا فی مسیرة یومین و هو أربعة برد و کل برید أربعة فراسخ فذلک ستة عشرة فرسخا لما روی عن ابن عمر و ابن عباس(رضی اللّه عنهما)کانا یصلیان رکعتین و یفطران فی أربعة برد فما فوق ذلک...الخ (4).

و المشهور عن مالک أنه یوافق الشافعی فی ثمانیة و أربعین میلا.

و روی عن مسیرة یوم و لیلة،و روی ابن القاسم أن مالکا رجع عنه.

و عن مالک أنه بلغه أن عبد اللّه بن عباس کان یقصر الصلاة فی مثل ما بین الطائف و مکة،و فی مثل ما بین مکة و عسفان،و فی مثل ما بین مکة و جدة،قال مالک:و ذلک أربعة برد،و ذلک أحب ما تقصر إلیّ فیه الصلاة (5).

قال الزرقانی-فی شرحه:أحب عائد لاختیاره یعنی أنه لا یقصر فی أقل منها و هی:ستة عشر فرسخا ثمانیة و أربعون میلا.

و روی أشهب عن مالک القصر فی خمسة و أربعین میلا،و روی أبو زید عن ابن القاسم أن من قصر فی ستة و ثلاثین میلا لا یعید.

و قال ابن المواز یعید و عن ابن الحکم یعید فی الوقت فإن قصر فی أقل من ذلک أعاد أبدا (6).
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و وافقهم أحمد بن حنبل فی تحدید المسافة بستة عشر فرسخا أو ثمانیة و أربعین میلا بالهاشمی فإنه سئل فی کم تقصر الصلاة؟قال:فی أربعة برد.

قیل له مسیرة یوم تام؟قال:لا،أربعة برد ستة عشر فرسخا و مسیرة یومین.

قال ابن قدامة:فمذهب أبی عبد اللّه-أحمد بن حنبل-:إن القصر لا یجوز فی أقل من ستة عشر فرسخا،و الفرسخ ثلاثة أمیال فتکون ثمانیة و أربعین میلا.قال القاضی و المیل اثنا عشر ألف قدم و ذلک مسیرة یومین قاصدین (1).

و لا یخفی ما فی المسألة من خلاف و کثرة أقوال،فإنهم اختلفوا فی تحدید المسافة بالزمن و بالتقدیر بالأمیال أو الفراسخ.

أما التقدیر فی الزمن فهو یوم و لیلة أو یومان و أکثر الثالث أو ثلاثة أیام بلیالیها کما تقدم.

و أما الاختلاف فی تقدیر المسافة فإن اختلافهم فی المیل و تحدیده و مقداره.

فمنهم من قال:إن المیل هو من الأرض منتهی مد البصر لأن البصر یمیل عنه علی وجه الأرض حتی یفنی إدراکه.

و قیل أن ینظر إلی الشخص فی أرض مستویة فلا یدری أرجل هو أم امرأة أو ذاهب أو آت.

و قال النووی:المیل ستة آلاف ذراع و الذراع أربعة و عشرون إصبعا متراصة معتدلة،و الإصبع ست شعیرات معترضة معتدلة.

و منهم من عبر عن ذلک باثنی عشر ألف قدم بقدم الإنسان.

و قیل هو أربعة آلاف ذراع و قیل ثلاثة آلاف ذراع و قیل خمسمائة و قیل ألفا ذراع،و منهم من عبر عن ذلک بألف خطوة للجمل (2).

و قیدوا الأمیال بالهاشمیة و حدوده باثنی عشر ألف قدم ستة آلاف ذراع أربعة آلاف خطوة.
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أما الأمیال الأمویة فالمیل منها ینقص عن الهاشمی بنسبة واحد من ستة،أی أن الفرسخ الأموی میلان و نصف (1).

أما المسافة التی یجب معها القصر عند الشیعة فهی:ثمانیة فراسخ امتدادیة أو ملفقة من أربعة ذهابا و أربعة إیابا،و الفرسخ ثلاثة أمیال و المیل أربعة آلاف ذراع بذراع الید و هو من المرفق إلی أطراف الأصابع.

و ذلک هو الوارد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من طریق أهل البیت علیهم السّلام.


الإقامة:

اختلف علماء الإسلام فی تحدید المدة التی یصیر بها المسافر مقیما فیجب علیه إتمام الصلاة و أداء الصیام علی أقوال:

فعند الشیعة أن المسافر إذا عزم علی الإقامة عشرة أیام متوالیة فی مکان واحد أو أنه یعلم ببقائه المدة المذکورة فیجب علیه الإتمام و الصیام؛لانقطاع السفر فی ذلک.

و کذا لو تردد فی البقاء و عدمه ثلاثین یوما فإنه یجب علیه القصر إلی نهایة الثلاثین،و بعدها یجب علیه التمام إلی أن یسافر سفرا جدیدا.

و ذهب أبو حنیفة إلی أن مدة الإقامة خمسة عشر یوما،و هو أحد قولی ابن عمر (2)و له قول آخر و هو:إذا أجمعت إقامة اثنتی عشرة لیلة فأتم الصلاة،و به قال سعید بن المسیب فی أحد أقواله،و قوله الآخر:إذا أقمت أربعا فصل أربعا،و له قول آخر إذا أقمت ثلاثا فأتم.

و ذهب مالک بن أنس إلی أن مدة الإقامة التی یباح بها التمام هی أربع لیال.

حدث یحیی عن مالک عن عطاء الخراسانی أنه سمع سعید بن المسیب قال:

من أجمع إقامة أربع لیال و هو مسافر أتم الصلاة.قال مالک:و ذا أحب ما سمعت إلی (3).

قال ابن حزم:-بعد أن ذکر قول ابن المسیب:إذا أقمت أربعا فصل أربعا-و به 
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یأخذ مالک،و الشافعی؛و اللیث،إلا أنهم یشترطون أن ینوی إقامة أربع فإن لم ینوها قصر حولا (1).

و قال أبو الولید:اختلف أصحابنا(أی المالکیة)فروی ابن القاسم أنه یراعی فیها أربعة أیام کاملة.قال عنه عیسی و لا یعتد بیوم دخوله إلا أن یدخل فی أوله.و قال الماجشون و سحنون:إذا نوی مقام زمان تجب فیه عشرون صلاة فإنه یتم.

قال أبو الولید:وجه روایة ابن القاسم أن الخبر المستفاد منه حکم المقام إنما ورد بلفظ الأیام،و ذلک یقتضی تعلق الحکم بها.

و وجه الروایة الثانیة:أن الحکم إنما یتعلق بالأیام من أجل الصلاة فوجب أن یعتبر بها (2).

و لا یخفی أن لفظ الخبر الوارد فی قول أبی الولید لم یکن خبرا عن النبی إذ ربما أن یتوهم ذلک،إذ لا خبر فی الموضوع و إنما یقصد الخبر الوارد عن مالک، فلیتأمل.

و الشافعی یختار تحقیق الإقامة فی أربعة أیام کما جاء فی کتاب الأم و حکی عنه ذلک،قال فی الأم:

إذا أزمع المسافر بموضع أربعة أیام و لیالیهن لیس فیهن یوم کان فیه مسافرا فدخل فی بعضه و لا یوم یخرج فی بعضه أتم الصلاة،و استدلالا بقول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:یقیم المهاجر بمکة بعد قضاء نسکه ثلاثا.و إنما یقضی نسکه فی الیوم الذی یدخل فیه و المسافر لا یکون دهره سائرا و لا یکون مقیما مقام سفر و سائرا (3)...الخ،و هذا عین ما استدل به مالک.

و أجیب عن هذا الاستدلال:بأنه لا حجة لهم فیه لأنه لیس فی هذا الخبر نص و لا إشارة إلی المدة التی إذا أقامها المسافر أتم،و إنما هو فی حکم المهاجر،فما الذی أوجب أن یقاس المسافر یقیم علی المهاجر یقیم؟!هذا لو کان القیاس حقا، و کیف و کله باطل؟! 
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و المشهور عن أحمد بن حنبل أن المدة التی تلزم المسافر الإتمام بنیة الإقامة فیها هی:ما کان أکثر من إحدی و عشرین صلاة.

و عنه أیضا إذا نوی إقامة أربعة أیام أتم،و إن نوی دونها قصر،و هذا قول مالک و الشافعی و أبی ثور.

و استدلوا له بدلیل قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقیم المهاجر بعد قضاء منسکه ثلاثا.

و استدلوا أیضا بأن عمر لما أخلی أهل الذمة ضرب لمن قدم منهم تاجرا ثلاثا و قال إن الثلاث بحکم السفر و ما زاد فی حکم الإقامة (1).

و کیف کان فقد اختلفت أقوال الصحابة و التابعین فی هذه المسألة فعن ابن عباس القول بأن الإقامة عشرة أیام و المتردد إلی تسعة-عشرة یقصر فإذا زاد أتم.و له قول آخر و هو:إن الإقامة خمسة عشر یوما و له قول:بأن المتردد إلی سنة یصلی قصرا.

و قال ابن عمر بمثل قوله هذا و له قول آخر و هو إن الإقامة اثنتا عشرة لیلة و له قول إن المتردد إلی ستة أشهر یصلی قصرا.

و ذهبت عائشة إلی أن وضع الزاد و المزاد موجب للتمام و إلیه ذهب الحسن البصری فقال:صل رکعتین رکعتین إلی أن تقدم مصرا فأتم الصلاة و صم.

و قال ربیعة الرأی:إن الإقامة یوم و لیلة.

و قال الأوزاعی:إن الإقامة ثلاث عشرة لیلة.

و قال سعید بن المسیب:إن الإقامة أربع.و له قول آخر:إنها ثلاثة.

و قال سعید بن جبیر:إن الإقامة أکثر من خمسة عشر،و له قول آخر إن الإقامة تحصل بمجرد وضع الرحل إلی آخر الأقوال و الآراء التی لا یعرف لهم فیها مستند شرعی و إنما ذلک اجتهاد من أنفسهم کما قیل عنهم ذلک.

و صفوة القول إن الأقوال فی هذه المسألة مختلفة و لا یکاد الإنسان أن یلمس منها قولا یمکن أن یکون عمدة فی الباب و لم یکن هناک أثر یدل علی ما تطمئن النفس 
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إلیه و حیث کان الأمر کذلک فلا بد من الرجوع إلی أهل البیت و هم أدری به لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قرنهم بکتاب اللّه فمن اتبعهم اهتدی،فهم أعلام الإسلام و حکام الأنام و لهذا فإن الشیعة یأخذون بما ورد عنهم علیهم السّلام و یستمدون تعالیمهم منهم.

و قد وردت فی هذه المسألة نصوص عن أهل البیت أخذ بها الشیعة و عملوا بموجبها،فقد روی عن الإمام علی علیه السّلام أنه قال:یتم الذی یقیم عشرا،و الذی یقول الیوم أخرج غدا أخرج یقصر شهرا (1).

قال الشوکانی:و ذهبت القاسمیة و الإمامیة و الحسن بن صالح و هو مروی عن ابن عباس أنه لا یتم الصلاة إلا من نوی إقامة عشر و احتجوا بما روی عن علی علیه السّلام(و ذکر الحدیث).

و قال ابن قدامة:و روی عن علی رضی اللّه عنه قال:یتم الصلاة الذی یقیم عشرا و یقصر الصلاة الذی یقول:أخرج الیوم أخرج غدا شهرا.و هذا قول محمد بن علی(الباقر)و ابنه(جعفر الصادق)و الحسن بن صالح (2).

قال الإمام الباقر علیه السّلام:و إن لم تدر ما مقامکم بها،تقول غدا أخرج أو بعد غد فقصر ما بینک و بین أن یمضی شهر فإذا تم لک شهر فأتم الصلاة و إن أردت أن تخرج من ساعتک.

و قال الإمام الصادق علیه السّلام:«إن شئت فانو المقام عشرا و أتم،و إن لم تنو المقام فقصر ما بینک و بین شهر فإذا مضی لک شهر فأتم الصلاة (3).

و فی بعض الأخبار عنهما علیه السّلام تحدید مدة التردد ثلاثین یوما.

و روی معاویة بن وهب عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:و إن أقمت تقول غدا أخرج أو بعد غد و لم تجمع علی عشر فقصر ما بینک و بین شهر فإذا تم الشهر فأتم الصلاة».

و قال علیه السّلام:إذا عزم الرجل أن یقیم عشرا فلیتم الصلاة و إن کان فی شک لا 

ص:360





1- (1) انظر نیل الأوطار للشوکانی ج 3:208 و المغنی لابن الحنبلی 2:288. 

2- (2) المغنی ج 2:288. [1]

3- (3) المستمسک للإمام الحکیم 8:138. [2]




یدری ما یقیم فیقول:الیوم أو غدا فلیقصر ما بینه و بین شهر فإن أقام بذلک البلد أکثر من شهر فلیتم الصلاة.

و بهذا أخذ الشیعة و علیه العمل فهم یحکمون علی من نوی إقامة عشرة أیام یجب علیه القصر و إن کان مترددا فإنه یقصر حتی یمضی شهر فإذا مضی شهر أتم.

و وافقهم سفیان الثوری و جماعة آخرون و الذی یظهر من الخرقی الحنبلی اختیار القول فی مدة التردد إلی شهر دون تحدید الإقامة بعشر کما جاء فی مختصره قال:

و إذا نوی المسافر الإقامة فی بلد أکثر من إحدی و عشرین صلاة أتم،و إن قال:الیوم أخرج غدا أخرج قصر و إن أقام شهرا (1).

و ذهبت الحنفیة إلی أن المسافر الذی لم ینو إقامة خمسة عشر یوما و یقول غدا أخرج أو بعد غد أخرج و استمر علی ذلک لا یصیر مقیما عندهم و لو بقی سنین عدیدة (2).

و للشافعیة أقوال فی ذلک:إنه إذا أقام فی بلد علی حاجة إذا تنجزت رحل و لم ینو مدة فقیل إنه یقصر سبعة عشر یوما.و قیل یقصر أبدا و خرج أبو إسحاق قولا ثالثا أنه یقصر إلی أربعة أیام (3).

و عند الحنابلة:أن من لم یجمع الإقامة مدة تزید علی إحدی و عشرین صلاة فله القصر و لو أقام سنین،و الذی یظهر من عبارة ابن قاسم الخرقی أن مدة التردد إلی الشهر.


السفر المبیح للقصر:

اختلفوا فی السفر المبیح للقصر،فعند الشیعة أن سفر المعصیة لا تقصر فیه الصلاة لأنه سفر محرم،سواء أ کان بنفسه حراما کالفرار من الزحف و إباق العبد، و سفر الزوجة بدون إذن زوجها فی غیر الواجب،و سفر الولد مع نهی الوالدین فی غیر الواجب،و کما إذا کان مضرا لبدنه.
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أم کان السفر غایته أمرا محرما:کما إذا سافر لقتل نفس محرمة،أو للسرقة أو للزنی،أو لإعانة الظالم،أو لأخذ أموال الناس ظلما و نحو ذلک.و وافقهم الشافعی و أحمد.

قال الشافعی:و لیس لأحد سافر فی معصیة أن یقصر،و لا یمسح مسح المسافر،فإن فعل أعاد (1).

و قال الرملی-المعروف بالشافعی الصغیر-:لا یترخص العاصی بسفره کآبق، و ناشزة،و قاطع طریق و مسافر بلا إذن،إذ مشروعیة الترخص فی السفر للإعانة، و العاصی لا یعان،لأن الرخص لا تنال بالمعاصی...الخ (2).

و أما أحمد بن حنبل فإنه نص علی عدم جواز القصر لمن کان سفره سفر معصیة کإباق العبد،و قطع الطریق؛و التجارة فی الخمر و المحرمات (3).

و قال أیضا:إذا خرج الرجل إلی بعض البلدان تنزها و تلذذا،و لیس فی طلب حدیث و لا حج و لا عمرة و لا تجارة فإنه لا یقصر الصلاة،لأنه إنما شرع إعانة علی تحصیل المصلحة،و لا مصلحة فی هذا.

أما الحنفیة فذهبوا إلی الجواز و أن العاصی و المطیع فی سفرهما واحد و یستوی المقدار المفروض علی المسافر من الصلاة سفر الطاعة من الحج و الجهاد،و سفر المباح کسفر التجارة و نحوه،و سفر المعصیة کقطع الطریق و البغی (4).

و عن مالک روایتان:فالمشهور من مذهبه أن سفر المعصیة لا تقصر فیه الصلاة،لأن سفر المعصیة ممنوع منه مأمور بالرجوع عنه،فلا یصح تناول النیة الشرعیة لمسألة القصر فیه.

و الروایة الثانیة:جواز القصر لأن هذا معنی یترخص به سفر الطاعة فجاز أن یترخص به فی سفر المعصیة.
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هذا ما تعلق الغرض ببیانه حول صلاة المسافر و أن فرضه المتعین هو القصر کما أجمعت علیه الشیعة و وافقهم کثیر من علماء المسلمین فی ذلک و أن الذی یتم فی السفر مع حصول شرائط القصر علیه الإعادة.

و هنا لا بد أن نشیر بإیجاز إلی حکم الصائم فی السفر،و قد أجمع المسلمون علی جواز الإفطار فی شهر رمضان لکل من سافر فیه سفرا تقصر فیه الصلاة،کما جاء فی کتاب اللّه العزیز بقوله تعالی: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ یُرِیدُ اللّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ الآیة.

و قد اختلفوا فی الإفطار فی السفر هل هو رخصة أم عزیمة؟فذهب الشیعة إلی أنه عزیمة،و لا یصح الصوم فی السفر،کما لا یصح إتمام الصلاة فیه،لأنه هو الذی شرعه اللّه فی دین الإسلام،و أن المقتضی من السفر لأحدهما هو بعینه المقتضی للآخر.کما ورد ذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذ قال:(إن اللّه وضع عنه الصیام و نصف الصلاة)أخرجه النسائی عن عمر بن أمیة الضمری.

و أخرج مسلم فی صحیحه عن جعفر بن محمد الصادق عن أبیه محمد الباقر عن جابر بن عبد اللّه الأنصاری أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خرج عام الفتح إلی مکة فی رمضان فصام حتی بلغ کراع الغمیم فصام الناس،ثم دعا بقدح من ماء فرفعه حتی نظر الناس إلیه ثم شرب،فقیل له بعد ذلک إن بعض الناس قد صام.فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«أولئک العصاة أولئک العصاة» (1).

و أخرج البخاری عن جابر بن عبد اللّه الأنصاری قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی سفر فرأی زحاما و رجلا قد ظلل علیه فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ما هذا؟فقالوا صائم.فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

(لیس من البر الصوم فی السفر) (2).

و أخرج أبو داود عن قزعة قال أتیت أبا سعید الخدری و هو یفتی الناس و هم مکبون علیه،فانتظرت خلوته،فلما خلا سألته عن صیام رمضان فی السفر؟ فقال:خرجنا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی رمضان عام الفتح،فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یصوم و نصوم،حتی بلغ منزلا من المنازل فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إنکم قد دنوتم من عدوکم،و الفطر 
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أقوی لکم،فأصبحنا منا الصائم،و منا الفاطر.قال:ثم سرنا فنزلنا منزلا فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

(إنکم تصبحون عدوکم و الفطر أقوی لکم فأفطروا)فکانت عزیمة من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1).

و أخرج الترمذی عن رجل من بنی عبد اللّه بن کعب بن مالک اسمه أنس بن مالک قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(إن اللّه وضع شطر الصلاة عن المسافر و رخص له فی الإفطار) (2).

و أخرج مسلم عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خرج عام الفتح فصام حتی بلغ الکدید ثم أفطر،و کان صحابة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یتبعون الأحدث فالأحدث من أمره (3)و فی لفظ و إنما یؤخذ من أمر رسول اللّه بالآخر فالآخر (4).

و کیف کان فإن الشیعة قد أجمعوا علی أن الإفطار فی السفر عزیمة و لا یجزی الصوم عن الفرض،بل من صام فی السفر وجب علیه قضاؤه فی الحضر.

و قال الشوکانی:و هذا هو قول بعض الظاهریة،و حکاه فی البحر عن أبی هریرة و داود و الإمامیة،قال فی الفتح:و حکی عن عمرو ابن عمر،و أبی هریرة،و الزهری، و إبراهیم،و النخعی و غیرهم (5).

و قال ابن حزم-بعد أن استدل علی وجوب الإفطار فی السفر-:و لم یبق علینا إلا أن نذکر من قال بمثل قولنا لئلا یدعی علینا خلاف الإجماع،فالدعوی لذلک منهم سهلة،و هم أکثر خلافا للإجماع..

روینا من طریق سلیمان بن حرب نا حماد بن سلمة عن کلثوم بن جبر عن رجل من بنی عبد القیس أنه صام فی السفر فأمره عمر بن الخطاب أن یعید.و من طریق 
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سفیان بن عیینة عن عاصم بن عبید اللّه عن عبد اللّه بن عامر بن ربیعة عن عمر بن الخطاب أنه أمر رجلا أن یعید صیامه فی السفر.

و روی عن عبد الرحمن بن عوف قال:نهتنی عائشة أم المؤمنین عن أن أصوم فی السفر.و عن ابن عمر أنه سئل عن الصوم فی السفر فقال:(من کان منکم مریضا أو علی سفر فعدة من أیام أخر).

و سئل عن الصوم أیضا فقال:إنما هو صدقة تصدق بها اللّه علیک،أ رأیت لو تصدقت بصدقة فردت علیک؟أ لم تغضب؟ و أن امرأة صحبته فی السفر فوضع الطعام فقال لها:کلی.فقالت إنی صائمة.

قال ابن عمر:لا تصحبینا.

و عن ابن عباس أنه سئل عمن صام رمضان فی السفر؟قال:لا یجزئه.یعنی لا یجزئه صیامه.

و عن عبد الرحمن بن عوف أنه قال:الصائم فی السفر کالمفطر فی الحضر.

و عن سعید بن المسیب أن رجلا سأله:أتم الصلاة فی السفر و أصوم؟قال:

لا.فقال:إنی أقوی علی ذلک.فقال سعید:رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان أقوی منک،قد کان یقصر و یفطر.

و عن الزهری قال:کان الفطر آخر الأمرین من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و إنما یؤخذ من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالآخر.

و عن عبد الرحمن بن عوف عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:الصائم فی السفر فی رمضان کالمفطر فی الحضر.

و عن محمد بن علی بن أبی طالب أن أباه کان ینهی عن صیام رمضان فی السفر...الخ (1).

و علی أی حال:فإن الأخبار متواترة فی وجوب الإفطار علی المسافر فی شهر رمضان و حسبنا حجة لذلک قوله تعالی: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ وَ مَنْ کانَ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ یُرِیدُ اللّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ .
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قال سیدنا شرف الدین:فإن فی الآیة دلالة علی وجوب الإفطار من وجوه:

أحدها:أن الأمر بالصوم فی الآیة إنما هو متوجه للحاضر دون المسافر،و لفظه کما تراه:فمن شهد منکم الشهر-أی حضر فی الشهر-فلیصمه و إذا فالمسافر غیر مأمور، فصومه إدخال فی الدین ما لیس من الدین تکلفا و ابتداعا.

ثانیها:أن المفهوم من قوله تعالی: فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ .أی من لم یحضر فی الشهر لا یجب علیه الصوم،و مفهوم الشرط حجة کما هو مقرر فی أصول الفقه،و إذا فالآیة تدل علی عدم وجوب الصوم فی السفر بکل منطوقها و مفهومها.

ثالثها:أن قوله عز و جل: فَمَنْ کانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ عَلی سَفَرٍ فَعِدَّةٌ مِنْ أَیّامٍ أُخَرَ تقدیره فعلیه عدة من أیام أخر،هذا إن قرأت الآیة برفع عدة،و إن قرأتها بالنصب کان التقدیر فلیصم عدة من أیام أخر و هذا یقتضی وجوب إفطار السفر إذ لا قائل بالجمع بین الصوم و القضاء علی أن الجمع ینافی الیسر المدلول علیه بالآیة.

رابعا:قوله تعالی: یُرِیدُ اللّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ و الیسر هنا إنما هو الإفطار،کما أن العسر هنا لیس إلا الصوم،و إذا فمعنی الآیة یرید اللّه منکم الإفطار و لا یرید منکم الصوم (1).


الجمع بین الصلاتین:

لا خلاف بین المسلمین فی جواز الجمع بعرفة وقت الظهر بین الفریضتین- الظهر و العصر،کما لا خلاف بینهم فی جواز الجمع فی المزدلفة وقت العشاء للحجاج بین الفریضتین-المغرب و العشاء.

و اختلفوا فیما عدا ذلک فمنهم من جوز الجمع بین الظهر و العصر و بین المغرب و العشاء تقدیما و تأخیرا بعذر السفر عند مالک و الشافعی و أحمد.

أما أبو حنیفة فمنع من ذلک و قال:لا یجوز الجمع بین الصلاتین بعذر السفر بحال.

قال فی الغنیة:و لا یجوز الجمع عندنا(الحنفیة)بین صلاتین فی وقت واحد، سوی الظهر و العصر بعرفة،و المغرب و العشاء بمزدلفة و عند الثلاثة یجوز الجمع بین 
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الظهر و العصر و بین المغرب و العشاء فی وقت واحد بعذر السفر أو المطر،تقدیما أو تأخیرا،بأن یصلی المتقدمة فی وقت المتأخرة (1).

أما عذر المطر فقد أجاز الشافعی الجمع بین الصلاتین تقدیما فی وقت الأولی منهما.

قال أبو إسحاق الشیرازی:و یجوز الجمع بین الصلاتین فی المطر لما روی ابن عباس رضی اللّه عنه قال:صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الظهر و العصر و المغرب و العشاء جمعا من غیر خوف و لا سفر،قال مالک:أری ذلک فی وقت المطر...الخ.

و حدیث ابن عباس-الذی سیأتی-لا حجة لهم فی جعل المطر مسوغا للجمع بل هو مطلق و إنما کان رأی مالک أن یکون الجمع لعلة المطر و الحدیث کما تری دلیل لمن یقول بجواز الجمع مطلقا لأن تعلیل ابن عباس لذلک هو أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أراد أن لا یحرج أمته (2).

قال ابن المنذر:لا معنی لحمل الأثر علی عذر من الأعذار،لأن ابن عباس أخبر بالعلة و هو قوله:أراد أن لا یحرج أمته.

مع أن مالک بن أنس لم یجز الجمع بین الظهر و العصر بعذر المطر و قد اختلف أصحابه فی ذلک فقال أشهب:أحب إلی أن لا یجمع بین الظهر و العصر فی سفر و لا حضر إلا بعرفة.

و قد روی عن ابن قاسم فی المجموعة ما یقرب من قول أبی حنیفة أنه قال:من جمع بین المغرب و العشاء فی الحضر لغیر عذر مرض أعاد العشاء أبدا (3).و کذلک روی عن مالک کراهیة جمع الظهر و العصر بضرورة المطر أو أنه لا یجوزه کما تقدم.

و أحمد یوافق مالک فی جواز الجمع بین العشاءین فقط لعذر المطر لا بین الظهر و العصر سواء قوی المطر أو ضعف إذا کان المطر یبل الثوب و یوجد معه مشقة و کذلک یجوز للوحل و ریح باردة شدیدة فی لیلة مظلمة (4).
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قال النووی فی شرح صحیح مسلم:-بعد ذکر أخبار الجمع-و أما حدیث ابن عباس فلم یجمعوا علی ترک العمل به بل لهم أقوال:منهم من تأوله علی أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جمع بعذر المطر،و هذا مشهور عن کبار المتقدمین و هو ضعیف بالروایة الأخری:

(من غیر خوف و لا مطر).

و منهم من تأوله علی أنه کان فی غیم فصلی الظهر ثم انکشف الغیم،و بأن وقت العصر دخل فصلاها.و هذا أیضا باطل،لأنه و إن کان فیه أدنی احتمال فی الظهر و العصر،لا احتمال فیه فی المغرب و العشاء.

و منهم من تأوله علی تأخیر الأولی إلی آخر وقتها،فلما فرغ منها دخلت الثانیة فصلاها فصارت صلاته صورة جمع،و هذا أیضا ضعیف أو باطل لأنه مخالف للظاهر مخالفة لا تحتمل،و فعل ابن عباس الذی ذکرناه حین خطب،و استدلاله بالحدیث لتصویب فعله،و تصدیق أبی هریرة له،و عدم إنکاره صریح فی رد هذا التأویل.

و منهم من قال:هو محمول علی الجمع بعذر المرض أو نحوه مما هو فی معناه عن الأعذار،و هذا قول أحمد بن حنبل و القاضی حسین من أصحابنا و اختاره الخطابی و المتولی،و الرویانی من أصحابنا و هو المختار فی تأویله لظاهر الحدیث، و لفعل ابن عباس،و موافقة أبی هریرة و لأن المشقة فیه أشد من المطر.

و ذهب جماعة من الأئمة إلی جواز الجمع فی الحضر للحاجة لمن لا یتخذه عادة،و هو قول ابن سیرین،و أشهب من أصحاب مالک،و حکاه الخطابی عن القفال،عن أبی إسحاق المروزی،عن جماعة من أصحاب الحدیث،و اختاره ابن المنذر و یؤیده ظاهر قول ابن عباس:أراد أن لا یحرج أمته.فلم یعلله بمرض و لا غیره و اللّه أعلم (1).

و قال أشهب:إن للمقیم رخصة الجمع بین الصلاتین لغیر عذر مطر و لا مرض.

قال الباجی:و هذا هو قول ابن سیرین (2).

و قال الفخر الرازی-فی تفسیر قوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ..... الآیة-بعد أن فسر الدلوک و الغسق-ما هذا لفظه:فإن فسرنا الغسق بظهور 
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أول الظلمة کان الغسق عبارة عن أول المغرب و علی هذا التقدیر یکون المذکور فی الآیة ثلاثة أوقات وقت الزوال و وقت المغرب و وقت الفجر و هذا یقتضی أن یکون الزوال وقتا للظهر و العصر،فیکون هذا الوقت مشترکا بین الصلاتین و أن یکون أول المغرب وقتا للمغرب و العشاء،فیکون هذا الوقت مشترکا أیضا بین هاتین الصلاتین فهذا یقتضی جواز الجمع بین الظهر و العصر و بین المغرب و العشاء مطلقا،إلا أنه دل الدلیل علی أن الجمع فی الحضر من غیر عذر لا یجوز فوجب أن یکون الجمع فی السفر و عذر المطر و غیره (1).

و قال البغوی:حمل الدلوک علی الزوال أولی القولین لکثرة القائلین به و لأنا إذا حملنا علیه کانت الآیة جامعة لمواقیت الصلاة کلها،فدلوک الشمس یتناول صلاة الظهر و العصر،و إلی غسق اللیل یتناول المغرب و العشاء و قرآن الفجر هو صلاة الصبح (2).

>الأخبار:< أخرج مسلم عن أنس قال:کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا أراد أن یجمع بین الصلاتین فی السفر أخّر الظهر حتی یدخل وقت العصر،ثم یجمع بینهما.

و أخرج عن ابن شهاب عن أنس:أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا عجل به السفر یؤخر الظهر إلی أول وقت العصر،فیجمع بینهما،و یؤخر المغرب حتی یجمع بینها و بین العشاء حین یغیب الشفق (3).

و أخرج البخاری عن أنس بن مالک قال:کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یجمع بین صلاة المغرب و العشاء فی السفر (4).

و أخرج مسلم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال:صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الظهر و العصر جمیعا،و المغرب و العشاء جمیعا،من غیر خوف و لا سفر.

و أخرج أیضا عن سعید بن جبیر عن ابن عباس بلفظ:صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم 
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الظهر و العصر جمیعا فی المدینة من غیر خوف و لا سفر و أخرجه مالک فی الموطأ.

قال أبو الزبیر فسأل سعیدا لم فعل ذلک؟فقال سعید سألت ابن عباس کما سألتنی فقال:أراد أن لا یحرج أحدا من أمته (1).

و أخرج عن معاذ قال:خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی غزوة تبوک فکان یصلی الظهر و العصر جمیعا،و المغرب و العشاء جمیعا.و عن عامر بن واثلة-أبو الطفیل- حدثنا معاذ بن جبل قال جمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی غزوة تبوک بین الظهر و العصر،و بین المغرب و العشاء (2).

قال أبو الطفیل فقلت له ما حمله علی ذلک؟فقال:أراد أن لا یحرج أمته.

و أخرج عن ابن عباس قال:صلیت مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثمانیا جمیعا و سبعا جمیعا.

و أخرج مالک بن أنس عن أبی هریرة:أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یجمع بین الظهر و العصر فی سفره إلی تبوک (3).

و أخرج مالک عن معاذ بن جبل أنهم خرجوا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عام تبوک فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یجمع بین الظهر و العصر،و المغرب و العشاء قال:فأخر الصلاة یوما، ثم خرج فصلی الظهر و العصر جمیعا،ثم خرج فصلی المغرب و العشاء جمیعا (4).

و أخرج أبو داود عن جابر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم غابت له الشمس بمکة فجمع بینهما بسرف (5)(و هو موضع قریب من مکة).

و أخرج مسلم عن جابر بن زید عن ابن عباس:أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صلی بالمدینة سبعا و ثمانیا الظهر و العصر،و المغرب و العشاء (6).

و عن عبد اللّه بن شقیق قال:خطبنا ابن عباس یوما بعد العصر حتی غربت الشمس،و بدت النجوم،و جعل الناس یقولون الصلاة الصلاة.قال فجاء رجل لا یفتر 
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1- (1) مسلم ج 5 ص 215 شرح النووی. 

2- (2) المصدر السابق ص 216. 

3- (3) موطأ مالک ج 1:291 [1] شرح الزرقانی. 

4- (4) المصدر السابق. [2]

5- (5) سنن أبی داود ج 1:277. 

6- (6) صحیح مسلم 5:217. 




و لا ینثنی فقال:الصلاة الصلاة.فقال ابن عباس:أ تعلمنی بالسنة لا أم لک؟!ثم قال:رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جمع بین الظهر و العصر و المغرب و العشاء.

و قال عبد اللّه بن شقیق فحاک من ذلک فی صدری شیء فأتیت أبا هریرة فسألته فصدق مقالته (1).

و فی روایة أخری قال رجل لابن عباس:الصلاة فسکت ثم قال:الصلاة فسکت،ثم قال:الصلاة،فسکت،ثم قال ابن عباس:لا أم لک أ تعلمنا بالصلاة؟! کنا نجمع بین الصلاتین علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (2)أخرجه مسلم من طریق عبد اللّه بن شقیق.

و أخرج البخاری عن سهل بن حنیف قال سمعت أبا أمامة یقول:صلینا مع عمر بن عبد العزیز الظهر ثم خرجنا حتی دخلنا علی أنس بن مالک فوجدناه یصلی العصر،فقلت یا عم ما هذه الصلاة التی صلیت؟ قال العصر و هذه صلاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم التی کنا نصلی معه (3).

و أخرج ابن جریر عن ابن عمر قال:خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فکان یؤخر الظهر،و یعجل العصر،فیجمع بینهما،و یؤخر المغرب و یعجل العشاء،و یجمع بینهما (4).

و عن أبی الشعثاء أن ابن عباس صلی بالبصرة الظهر و العصر لیس بینهما شیء، و المغرب و العشاء لیس بینهما شیء فعل ذلک من شغل (5).

هذه الآثار تدل بصراحة علی جواز الجمع بین الصلاتین و أنه مشروع و علة تشریعه هی التوسعة علی الأمة و عدم إحراجها بسبب التفریق.

و هذه الآثار منها ما یدل علی الجواز فی السفر و منها ما هو مطلق لا یختص 
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1- (1) المصدر السابق. 

2- (2) المصدر السابق 218. 

3- (3) البخاری 1:137. 

4- (4) نیل الأوطار 3:217. 

5- (5) شرح الموطأ للزرقانی 1:294. 




بمورد،و هذا یدل علی ما نقوله و أن تأویلها علی خلاف ذلک أو حملها علی شیء غیره أمر لا یتفق مع الواقع و قد تقدم ذلک فیما ذکره النووی.

و الأحادیث الواردة فی جواز الجمع متفق علی صحتها،و لزوم الأخذ بها و إن کان البخاری قد أهمل الکثیر منها،فذلک لا یضر بعد أن کان تخریجها علی شرطه.

و کیف کان فإن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم شرع ذلک لئلا یحرج أمته،کما نطقت به الأخبار السابقة و ورد ذلک عن أهل البیت علیهم السّلام.

قال الإمام الصادق علیه السّلام:إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جمع بین الظهر و العصر بأذان و إقامتین،و جمع بن المغرب و العشاء فی الحضر من غیر علة بأذان واحد و إقامتین.

و عنه علیه السّلام قال:إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صلی الظهر و العصر فی مکان واحد من غیر علة و لا سفر،فقال له عمر:أحدث فی الصلاة شیء؟قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:لا و لکن أردت أن أوسع علی أمتی.

و عنه علیه السّلام قال:صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالناس الظهر و العصر حین زالت الشمس فی جماعة من غیر علة و صلی بهم المغرب و العشاء الآخرة قبل سقوط الشفق من غیر علة فی جماعة،و إنما فعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لیتسع الوقت علی أمته (1)إلی غیر ذلک من الأخبار الواردة فی الباب.

و علی أی حال:فإن المتتبع المنصف لا یجد دلیلا علی منع الجمع فی الحضر من غیر عذر،و إنما کانت هناک تأویلات و ظنون،أو حمل للأخبار علی غیر مؤداها.

و قد جمع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی حال العذر کما جمع فی حال عدمه لئلا یحرج أمته، و قد وردت عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سنة صحیحة صریحة،و نطق الکتاب به کقوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاةَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً کما تقدم بیانه فی کلمة الرازی السابقة و علیه جمع من المفسرین.

و قد أخذ الشیعة بتلک النصوص الصریحة فجوزوا الجمع،و وافقهم جمع من علماء المسلمین،و لا خلاف بینهم بأن التفریق أفضل.
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1- (1) انظر الوسائل ج 5:277 طبع مصر. [1]




و الذی یظهر من مجموع الأقوال و موارد الخلاف أن المراد بالجمع بین الصلاتین هو إیقاعهما فی وقت واحد تقدیما أو تأخیرا من غیر وقوع شیء بینهما من نافلة و أوراد مستحبة.

و إذا نظرنا بعین الواقع فإن عمل أکثر الشیعة یقع علی جهة التفریق من حیث الالتزام بالنوافل،و أداء المستحبات،و بذلک تقع الصلاة فی وقت الفضیلة،و یحصل التفریق.و سنوضح ذلک إن شاء اللّه فی بیان أوقات الصلاة فی الأبحاث الفقهیة المستقلة عن هذا الکتاب.

و لنقف عند هذا الحد من البحث فی موضوع الفقه،لأننا قد آثرنا أن نبرز کتابا مستقلا فی الفقه الإسلامی،و نستعرض فیه آراء علماء المذاهب الإسلامیة فی جمیع أبواب الفقه،من عبادات،و معاملات و غیر ذلک.و لعل ما نقوم به فی البحث حول موضوع الفقه الإسلامی،و التعرض لآراء علماء المذاهب هو أعظم خدمة للأمة الإسلامیة،من حیث التقارب و التفاهم فی أمر لا بد و أن یکشف الخلاف حوله للوقوف علی الحقیقة التی احتجبت وراء سحب النعرات الطائفیة،و حملات المعادین للشیعة ممن هدد منهج الشیعة مصالحهم و أغراضهم.

و لا أقول بأن ما قمت به الآن أو أقوم به فیما بعد-إن شاء اللّه-قد انفردت به:

أو أننی السابق لسد تلک الثغرة،بل أنا أحد من ساهم فی هذه الخدمة،و قد سبق إلی ذلک رجالنا من علماء الدین،ممن لهم السبق فی معالجة مشاکل الخلافات الطائفیة، و ممن أوقفوا أنفسهم لخدمة المسلمین،فألفوا کتبا فی الفقه المقارن قدیما و حدیثا.

و نحن نأمل أن یتسع هذا المجال و أن لا یستغل الفقه لطائفة دون أخری و أن یدرس هذا الموضوع بعنایة خاصة،بجمیع نواحیه،لنصل إلی نتائج مثمرة،تعود علی الأمة بالنفع الکثیر من حیث التقارب و التفاهم،و أن یعطی الدارس لنفسه حریة الرأی، و الابتعاد عن نزعات الطائفیة،و مردیات التعصب.

و إن الفقه الشیعی الذی یستند إلی کتاب اللّه و سنة رسوله،و یستمد من ینبوع أهل البیت الذین هم عدل القرآن،و ورثة صاحب الرسالة،قد أهمله کثیر من الکتاب 
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غیر المنصفین،و منهم من حکم علیه بأحکام خاطئة،مما یدل علی الجهل الناشیء من عدم الاطلاع علی مصادر الفقه الشیعی،أو الاکتفاء بالاطلاع علی مصادر خصومهم،من دون تحری الصدق فیما یجدونه فی کتب الخصوم،تحریا دقیقا یوصلهم إلی الحقیقة ذاتها.

و قد تعرضنا فیما سبق إلی بعض الأحکام الجائرة التی حکموا بها علی الشیعة، سواء فی عقائدهم،أو فقههم،مما لا یستند إلی أدلة أو شواهد نقلیة جدیرة بالثقة، و قد تداول بعض الناس ذلک دون أن یسائلوا أنفسهم عن صحتها أو خطئها.و ما الفائدة من التجافی عن العدل و إغفال الأمانة و إهمال روابط الإخاء فلیس عن ضعف یصدر القول منا فی إهمال أو إغفال الفقه الشیعی،فکل ما یتصل بالشیعة فقها و تاریخا واجه ما هو أعظم من الإهمال و الإغفال،فلیس وراء الحرب و استهداف القضاء علی وجود الشیعة من قبل الحکام و المتسلطین وسیلة أشد و أبلغ،و کلنا ندعو-رعایة للعلم و حرصا علی عطاء أمة الإسلام-شباب المسلمین أن یلقوا نظرة علی الفقه الشیعی و یحکموا بأنفسهم علی ما تضمه أصولهم و مصادرهم،و أن ینزعوا قیود التقلید و التأثر بمواقف آخرین وقعوا فی فخ التفرقة و التعصب دون أن یدرکوا ما ذا یعنی إهمال ثروة من العلم و کنوز من المعرفة و ذخیرة من الحکم تنبع کلها من ینبوع الرسالة.فلقد کان رجال الشیعة أسبق الناس عملا لنصرة الحق و حریة العقول و الحضّ علی العطاء.

و نأمل أن لا تکون خطوة وحیدة لا أخت لها تلک التی أقدمت علیها حکومة مصر،فأخذت من الفقه الجعفری أحکاما و أدخلتها فی قانون الأحوال الشخصیة،کما أن طبع کتاب(المختصر النافع)و هو من کتب فقه الشیعة،من قبل وزارة الأوقاف المصریة یحیی الأمل فی إدانة سیاسة الحکّام الأقدمین الذین سنّوا سنّة سیئة بمحاربتهم الفقه الشیعی.

و لا تعجب إذا قلت إن شیخ السلفیة و التعصب أخذ ببعض آراء الشیعة و أحکامهم،و یبدو أنها کانت بادرة وعی قصیرة الأمد.

و لعل فی هذا البیان من ذکر اختلاف الآراء و کثرة الأقوال التی تعرضنا لها فی الموضوع یسهل علی من یستوعبها أن یتبین انحراف من صوّر الفقه الشیعی فی غیر 
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صورته الواقعیة و أبرزه علی خلاف أغراضه و مبانیه،و ما ذلک إلا من جراء التعصب الأعمی.

و لسنا نشک بأن الحقیقة ستنکشف علی نحو لا یقبل الدجل و التمویه،و ذلک لما نلمسه من الوعی الإسلامی،و الشعور المتزائد بوجوب تدارک خطر الفرقة، و أضرار التعصب الطائفی،و إن ذلک الرکام الذی حجب الحقیقة أخذ ینهار یوما بعد آخر،و یندک ساعة بعد ساعة.

إن تلک الأقوال التی أطلقها أصحابها حول الشیعة من دون قید أو شرط لم تکن صادرة عن تفکیر و تدبر،بل أطلقها متحیز غیر منصف،أو جامد لا یتمتع بحریة الرأی بل هو آلة صماء تتحرک فی حیز محدود من غیر أن یکون لها دافع أو ضابط من عقل، و ذوق سلیم.

و لا أشک بأن أکثر المنحرفین عن الواقع قد سلکوا فی أبحاثهم،طریق التقلید للمستشرقین الذین هم دعاة الفرقة،و خدمة الاستعمار و أبطال معرکة الخلاف،و هم کما یقول الدکتور أبو الوفاء التفتازانی:

و کان من بین العوامل التی أدت إلی عدم إنصاف الشیعة أیضا أن الاستعمار الغربی أراد فی عصرنا هذا أن یوسع هوة الخلاف بین السنة و الشیعة،و بذلک تصاب الأمة الإسلامیة بداء الفرقة و الانقسام،فأوحی إلی بعض المستشرقین من رجاله بتوخی هذا الغرض باسم البحث الأکادیمی الحر،و مما یؤسف له أشد الأسف أن بعض الباحثین من المسلمین فی العصر الحاضر تابع أولئک المستشرقین فی آرائهم دون أن یتفطن إلی حقیقة مرامیهم (1).

و قد تعرضت فی الجزء الخامس لبعض ما یتعلق بآراء بعض المستشرقین و نوایاهم السیئة و لهذا آثرت أن أعود-و العود أحمد-إلی البحث عن نهجهم فی دراساتهم لأنهم قد دسوا السم بالعسل و لقنوا کثیرا من کتّابنا ما یکدر صفو الإخوة الإسلامیة.
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1- (1) انظر مقدمة وسائل الشیعة ج 3 طبع مصر. 





أهم المراجع:


اشارة

إن الکتب الفقهیة التی اعتمدنا علیها فی نقل الأقوال-فی هذا الجزء و فی الجزء الخامس-کثیرة لا یمکن حصرها و نحن نشیر إلی الأهم منها:



مصادر الجمهور:

1-المهذب لأبی إسحاق الشیرازی الشافعی-مطبعة الحلبی.

2-شرح موطأ مالک للزرقانی-مطبعة الاستقامة.

3-شرح موطأ مالک للقاضی أبی الولید الباجی-مطبعة السعادة.

4-غنیة المتملی شرح منیة المصلی لإبراهیم الحلبی الحنفی-طبع استانبول.

5-الهدایة للشیخ علی الفرغانی الحنفی-مطبعة الحلبی.

6-بدائع الصنائع لعلاء الدین أبی بکر الکاسانی-مطبعة شرکة المطبوعات العلمیة سنة 1327-1328 ه.

7-حاشیة ابن عابدین الطبعة الأولی.

8-بدایة المجتهد لابن رشد القرطبی المالکی-مطبعة الاستقامة بالقاهرة سنة 1371.

9-المغنی لابن قدامة الطبعة الثالثة-مطبعة دار المنار سنة 1367.

10-أحکام القرآن لأبی بکر ابن العربی-مطبعة الحلبی 1376.

11-المبسوط لشمس الدین السرخسی-مطبعة السعادة سنة 1324.

12-شرح صحیح مسلم للنووی-مطبعة حجازی بالقاهرة.

13-شرح العشماویة-المطبعة العلمیة سنة 1316.

14-زوائد الکافی و المحرر علی المقنع لعبد الرحمن بن عیدان الحنبلی المطبوع بدمشق.

15-مختصر خلیل فی الفقه المالکی-مطبعة محمد علی صبیح سنة 1346.

16-ضوء الشمس للسید محمد أبو الهدی الرفاعی الحنفی المطبوع سنة 1301.

17-نیل الأوطار لمحمد بن علی الشوکانی-الطبعة الأولی سنة 1357.

18-المحلی لعلی بن حزم الأندلسی-إدارة الطباعة المنیریة بمصر.

19-غایة المنتهی للشیخ مرعی بن یوسف الحنبلی-مطبعة دار السلام بدمشق. 
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20-التنقیح المشبع فی تحریر أحکام المقنع لعلاء الدین علی بن سلیمان المرداوی الحنبلی-المطبعة السلفیة.

21-الروض الندی فی شرح کافی المبتدی لمفتی الحنابلة بدمشق أحمد بن عبد اللّه البعلی-المطبعة السلفیة.

22-السراج الوهاج فی شرح متن المنهاج للشیخ محمد الزهری طبع مصر سنة 1352.

23-مغنی المحتاج إلی معرفة ألفاظ المنهاج شرح الشیخ محمد الشربینی الشافعی- مطبعة مصطفی البابی 1377 ه.

24-نهایة المحتاج إلی شرح المنهاج لأحمد بن حمزة الرملی الشهیر بالشافعی الصغیر-مطبعة الحلبی 1357.

25-الجوهر النقی فی الرد علی البیهقی لعلاء الدین علی بن عثمان بن إبراهیم الماردینی الشهیر بابن الترکمان الحنفی.

26-شرح المواهب اللدنیة لمحمد بن عبد الباقی الزرقانی.

27-الهادی أو عمدة الحازم فی المسائل الزوائد عن مختصر أبی القاسم لابن قدامة.

و غیرها من کتب الحدیث و الفقه کالصحاح و کتب السنن مما لا یسعنا ذکره کمدونة مالک،و الأم للشافعی،و مختصر المزنی،و المجموع للنووی و الوجیز للغزالی و شرحه،و منهاج الطالبین و ما یتعلق به من شروح،و ملتقی الأبحر،و مراقی الفلاح و غیر ذلک و قد أشرنا للبعض منها فی هامش الصفحات.


المصادر الشیعیة:

أما مصادرنا فی البحث عن فقه الشیعة فهی من الکثرة بمکان و لا یمکن عدها هنا و لکن أهمها هی:

1-شرائع الإسلام للشیخ المحقق أبو القاسم الحلی المتوفی سنة 676.

2-المعتبر له رحمه اللّه طبع إیران.

3-المختصر النافع له طبع مصر نشرته وزارة الأوقاف بمصر.

4-الخلاف لشیخ الطائفة أبی جعفر الطوسی المتوفی سنة 460 ه. 

ص:377






5-الانتصار لعلم الهدی الشریف المرتضی المتوفی سنة 436 ه.

6-کشف الغطا:للشیخ الأکبر الشیخ جعفر الکبیر المتوفی سنة 1228 ه.

7-وسائل الشیعة:للمحدث الشهیر الحر العاملی المتوفی سنة 1104 (1).

8-جواهر الکلام فی شرح شرائع الإسلام للشیخ المحقق الشیخ محمد حسن النجفی المتوفی سنة 1266 (2).

9-الحدائق الناضرة فی أحکام العترة الطاهرة للفقیه المحدث الشیخ یوسف البحرانی المتوفی سنة 1186 (3).

10-تذکرة الفقهاء للشیخ جمال الدین الشهیر بالعلامة الحلی المتوفی سنة 726 (4).

11-تبصرة المتعلمین له تغمده اللّه برحمته.

12-اللمعة الدمشقیة للشهید الأول و شرحها للشهید الثانی المتوفی سنة 786 ه.

13-الوسیلة لعماد الدین محمد بن علی بن محمد بن حمزة الطوسی من أعیان القرن الخامس.

14-ریاض المسائل فی بیان الأحکام بالدلائل للحجة السید علی الطباطبائی طبع إیران.

15-نکت النهایة لأبی القاسم جعفر بن سعید الحلی.

16-مستمسک العروة الوثقی للإمام الحکیم دام ظله.

17-منهاج الصالحین له أیضا.

18-الغنیة لعز الدین حمزة بن علی بن زهرة الحلبی-طبع إیران.

19-النهایة لشیخ الطائفة أبی جعفر الطوسی-طبع إیران.

و غیر هذه الکتب التی لا نستطیع تعدادها الآن.
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1- (1) یقع الکتاب فی أکثر من عشرین مجلدا و قد أعید طبعه فی مصر و لم ینته. 

2- (2) یقع فی أکثر من أربعین مجلدا و قد أعید طبعه فی النجف الأشرف-مطبعة النجف. 

3- (3) یقع فی أکثر من عشرین مجلدا و قد أعید طبعه فی النجف الأشرف-مطبعة النجف. 

4- (4) طبع فی إیران فی مجلدین و أعید طبعه فی النجف فی عدة أجزاء-مطبعة النجف. 





کتّاب و مؤلّفون


اشارة

لا تمر فترة من الزمن إلا و یطالعنا کتاب یحمل بین طیاته أفکارا هدامة لکیان المجتمع الإسلامی بعبارات مسمومة و وخزات مؤلمة و حملات ظالمة و أقوال فارغة لا تقف أمام الواقع إلا کما یقف الرماد إذا اشتدت به الریح.

و لقد تطرقت لهذا الموضوع أکثر من مرة و قضیت وقتا طویلا أتصفح تلک الصفحات التی سودت بمداد الحقد و رقمت بأقلام شط بأصحابها سوء التفکیر عن الخط الذی یجب أن تسیر علیه لخدمة الأمة و صالح المجموع.

کنت أفکر فی الأسباب التی دعت لهذه التهجمات و أتعرف علی الوسائل المبررة لما یرتکبه هؤلاء الکتاب من سوء الصنع مع إخوان لهم فی الدین یقرون للّه بالوحدانیة و لمحمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالرسالة و یؤدون فرائض الإسلام و هم مائة ملیون أو یزیدون.

و قد قلت:إن مهمة المؤرخ عن الشیعة هی أشد صعوبة من مهمة من یؤرخ لغیرهم من طوائف المسلمین،لوجود عوامل و عقبات یجب أن یجتازها المؤرخ بنفسه،لا أن یقطعها علی أجنحة التقلید و الاتباع بدون معرفة و تدبر.

و إن انفصال الشیعة عن الدولة القائمة آنذاک،و عدم مؤازرتها هو السبب الوحید لکل ما علق بهذه الطائفة من عیوب هم براء منها،حتی تحامی الناس المیل إلیهم، فکانت التهم تکال جزافا.

و أصبح بحکم الظروف القاسیة أن تنسب إلیهم فرق لا تمت إلیهم بصلة، و یلصق بهم أناس لا تربطهم و إیاهم روابط الاعتقاد.

و إن من یقف علی أسماء الفرق المنسوبة للشیعة یجد هناک أسماء بلا مسمیات، أو أشخاصا وهمیة،و من الغریب أن تعداد فرق الشیعة لا زال بین المد و الجزر فهی 
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تبلغ بالعد إلی عشرین ثم یترقی الأمر و یرتفع العدد إلی أکثر فأکثر حتی یبلغ ثلاثمائة کما ذکرها بعضهم لأنهم یکتبون بدون تثبت و تدبر.

و ما دام الخیال واسعا،و البحث لم یکن علی أسس عملیة،و الأقوال تطلق بدون قید فلا یستغرب أن یصل العدد إلی الألف.

و قد وضحنا فیما سبق أخطاء کتّاب الفرق،و ما ارتکبوه من الخلط و الخبط، و إنهم قد تعصبوا تعصبا دفعهم إلی ارتکاب ما لا یغتفر لهم فی حق الأمة،مما خلفوه للأجیال من تلک الافتعالات،و ما أثبتوه من خرافات،و ما جنوه من أخطاء فی تشویه الحقائق بدافع من المیول و التعصب و الاتجاه فی الأبحاث علی غیر ما تقتضیه الأصول و القواعد.

و لقد کان لتحویر الحقائق،و التلاعب بالنصوص التاریخیة،دور فعال فی بث روح البغضاء بین طوائف المسلمین،مما أدی إلی تفکک أوصال ذلک المجتمع،و قد عاش المسلمون فی ظروف ساد فیها القلق،و ترکزت فیها عوامل الحقد،فتبدلت الوحدة بالفرقة،و الاخاء بالعداء،و الوصل بالقطیعة.

فیجب علینا أن نتساءل عن الفائدة التی حصلنا علیها من هذه الفرقة کما یجب أن نتساءل عن عواملها و أسباب اتساعها،و ننظر بواقعیة إلی تلک الأضرار الناجمة عن ذلک التباعد،و هناک یتضح لنا الطریق إلی الحول الجذریة التی یجب أن تتخذ لرفع تلک الآثار السیئة التی خلفها سوء الفهم،و عدم الخضوع للواقع.

و علی أی حال فإن کثیرا من الکتّاب و المؤلفین قد تعرضوا للبحث عن تاریخ الشیعة من حیث عقائدهم،أو آدابهم،أو تاریخ نشأتهم،أو غیر ذلک،و لکن بمزید الأسف-أن الغالب من هؤلاء لم یتجهوا بإخلاص للبحث،أو حریة فی الرأی، لیدرکوا الأشیاء علی حقیقتها،و یترکوا وراء ظهورهم رؤیا الخیال المریض،و وحی العاطفة الکاذب لیسلموا من ارتکاب الأخطاء و خیانة أمانة التاریخ،لأن السیر علی غیر منهج العلم السدید یوقع صاحبه فی شباک أخطاء تنحرف به عن الواقع. 
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و من المؤسف له أیضا أن أکثر أولئک الکتاب یولعون بتتبع الأساطیر و القصص التی لا تثبت صحتها،لیبنوا منها أحکاما کلها أوهام و خیالات،و إسراف فی إصدار النتائج و الأحکام بما لا یسیغه العقل و لا یقره الوجدان.

و للإیضاح نضع بین یدی القراء ما أورده الدکتور محمد حسین الذهبی فی کتابه التفسیر و المفسرون دلیلا لما احتج به علی وضع الشیعة للحدیث،و اتهم جابر بن یزید الجعفی التابعی الکبیر بوضع الحدیث و هو قول انفرد به الدکتور لأن جابر قد شهد له أقرانه بفضله.و لما أعوزت الدکتور الحجة استدل بأسطورة من وضع الجاحظ و دعابته.

قال الدکتور:و یعجبنی هنا ما ذکره أبو المظفر الأسفرایینی فی کتابه التبصیر فی الدین و هو:

إن الروافض-و المقصود بهم الشیعة طبعا-(لما رأوا الجاحظ یتوسع فی التصانیف و یصنف لکل فریق،قالت الروافض:صنف لنا کتابا،فقال لهم:لست أدری لکم شبهة حتی ارتبها و أتصرف فیها،فقالوا له:إذا دلنا علی شیء نتمسک به.

فقال لا أری لکم وجها إلا أنکم إذا أردتم أن تقولوا شیئا تزعمونه تقولون إنه قول جعفر بن محمد الصادق،لا أعرف لکم سببا تستندون إلیه إلی غیر هذا الکلام...

فتمسکوا بحقهم و غباوتهم بهذه السوأة التی دلهم علیها،فکلما أرادوا أن یختلقوا بدعة،أو یخترعوا بدعة نسبوا إلی ذلک السید الصادق،و هو عنها منزه،و من مقالتهم فی الدارین بریء) (1).

هذه هی الأضحوکة التی أعجب بها الدکتور أو الکاتب أو أستاذ علوم القرآن و الحدیث أو الأستاذ بکلیة الشریعة بالأزهر الشریف.

لقد أعجب الأستاذ بما نقله نتیجة لقوة إدراکه،و اتساع تتبعه،حتی جاءنا بما لا یتناوله الشک،و لا یهبط إلی مستوی النقد!! و ما عشت أراک الدهر عجبا،لقد بلغت الحالة فی الأبحاث العلمیة إلی هذا 
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1- (1) التفسیر و المفسرون ج 2 ص 39. [1]




المستوی الشائن و هل هذا إلا لغة الماجن العاجز،الذی لا یستطیع أن یدعم قوله بحجة منطقیة،و أدلة عقیلة؛و قد کشف الدکتور الشیخ عن مستوی مدارکه و أعلن عن براعته و معلوماته.

و قبل أن أناقش الدکتور-مرغما-أود أن أذکر استشهادا آخر بأساطیر الجاحظ و دعابته لمؤلف أراد أن یدعم قوله بما ذکره من الأسطورة و لعله أعجب بذلک کما أعجب الدکتور الذهبی.

هذا الأستاذ عبد الحسیب طه حمیدة المدرس فی کلیة اللغة العربیة یذکر فی کتابه(أدب الشیعة)-مستدلا علی أن التشیع أصبح بغیضا إلی النفس و سبیلا إلی السخریة و التهکم-یقول الأستاذ نقلا عن الجاحظ:کان معنا شیخ شرس الأخلاق، طویل الأطراف،و کان إذا ذکر له الشیعة غضب و أربد وجهه و زوی عن حاجبه.

قال الجاحظ:فقلت له یوما:ما الذی تکرهه من الشیعة؟!فإنی رأیتک إذا ذکروا غضبت،و قبضت،فقال:(ما أکره فیهم إلا هذه الشین فی أول اسمهم فإنی لم أجدها قط إلا فی کل شر،و شؤم،و شیطان و شغب)ووو....الخ.

قال أبو عثمان:فما ثبت بعدها لشیعی قائمة (1).هذا ما ذکر الأستاذ حمیدة.

و لست أدری هل حاسب الأستاذ نفسه عن مؤدی هذه السخافة و ما هو مورد ذکر هذه الدعابة فی موضوع بحث الأدب.

و لا أستبعد أن الأستاذ المؤلف قد أثارت بنفسه هذه الأسطورة من الاشمئزاز و البغض ما جعله یخرج عن میزان الاعتدال فی کثیر من أبحاثه حول الشیعة،و لئن أودع هذا الشیء فی نفسه ما أودعه فی قلب ذلک الشیخ الشرس فلما ذا لم تنشرح نفس الأستاذ لما فی هذا الشین من صفات:الشرف و الشهامة،و الشجاعة و الشهادة و الشفاء و الشفاعة و.و.و.

و أنت تستطیع أیها القارئ أن تدرک مدی ما بلغت إلیه الحالة من التفکک و الانهیار،و کیف أصبحت الأکاذیب و الأباطیل تحتل مکانا فی عقول من نأمل فیهم 
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1- (1) انظر أدب الشیعة 20-21. [1]




التحرر و الانطلاق من عقال التعصب؟!سواء نظرنا إلیهم من زاویة دینیة علمیة مشفوعة بالشهادة-الدکتوراه-و الزی-العمّة-أو من زاویة المراکز و الألقاب کحمیدة،أم أن الدین لم یبق منه إلا الزی،و العلم لم یترک منه الزمن إلا التکسب و الارتزاق؟ و لقد ظل الجهل یغذی تلک الخرافات التی سادت فی عصور التطاحن المذهبی و امتد أجلها إلی القرن العشرین و کانت الطائفیة تصونها و تحمیها و تغذی بها عقول من تعطلت فیهم ملکات التفکیر فساروا وراء دعاتها سیر الأغنام.

و إن أمثال هذه الأقاویل لها أثر فی السیطرة علی عقول السذج من الناس یوم کان الصراع محتدما،و الفتنة ترمی بشررها کانت مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام تشق طریقها بقوتها الروحیة،و تجتاز مرحلة بعد أخری فی الانتشار،و لم یستطع أی أحد أن ینسب للإمام الصادق علیه السّلام ما یشین بسمعته فهو الصادق فی لهجته-حتی لقب بذلک-القوی فی حجته حتی خضع له کل معاند،و کان المنتمون إلیه هم حملة الحدیث و أوعیة العلم.

و لکن خصومه جاءوا من طریق حاولوا فیه الوصول إلی الطعن فیه عبر النیل من أتباعه لیشوهوا سمعة هذه المدرسة،فقالوا إن الإمام الصادق مکذوب علیه،و روجوا ذلک بدعایات و دعابات و سخافات و أساطیر و تقولات و أکاذیب لیصرفوا الوقائع عن وجهتها و یشوهوا الحقائق لیطعنوا فی أصحاب الإمام الصادق و شیعته،إذا أعجزهم علم الصادق و تقواه کما أعجزتهم عقیدة الشیعة و متانة أصولها.

و قد مر بنا فی الجزء الرابع من الکتاب کیف کان الغلاة یدعون حب أهل البیت و هم یخفون أغراضهم و یضعون الأحادیث و یکذبون علی الإمام الصادق و هو یتبرأ منهم و یشن حملته علیهم.

کما اشتهر جماعة کعمر و النبطی باختصاصهم بوضع الأحادیث علی الإمام الصادق،و تحفظ لنا التراجم و السیر اسم أحد الضعفاء فی الحدیث و قیل:فیه اجتمعت کل عیوب الضعفاء و کان اسمه جعفر بن محمد،و هو مولی یروی عن المجاهیل،جاز علی ضعفة العقول أو اتخذه ضعفاء الإیمان وسیلة للطعن،و لعل الأستاذ الذهبی أراد أن یلعب ذلک الدور،فبادر لنقل هذه الأکذوبة لیکون لها أثر فی نفوس من لا حصانة لها عن تقبل الأکاذیب و التأثر بالدعایات الساقطة. 
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و صفوة القول إن کثیرا من الکتاب الذین تطالعنا کتبهم بین آونة و أخری و هی تحمل تلک الأفکار التی تضر بصالح المسلمین،و تهدم وحدتهم لا یشعرون بالأضرار الناجمة من وراء ما یکتبون من أمور لا تستند إلی أدلة أو شواهد جدیرة بالثقة،و قد أثبتوا أشیاء دون أن یسائلوا أنفسهم عن صحتها أو خطئها،لأنهم لم یتجردوا عن التعصب الطائفی و الهوی المذهبی.

کما أنهم قد استعذبوا ما کتبه المستشرقون فأعجبوا بذلک الأسلوب الساحر، و اعتقدوا بصحة ما یکتبون فحملوا و نقلوا بدون تفکیر و تمحیص.

و مما لا جدال فیه أن المستشرقین أصحاب هوی یصدرون أحکامهم عن عصبیة و تحامل علی الإسلام،و هم یتبعون الشاذ من الروایات التی أخطأ فیها بعض الرواة، أو الذی تعمده الوضاعون،مما أوضحه علماء الإسلام،فجعلوا من هذا الشاذ المنکر أصلا یبنون علیه قواعدهم،التی افتعلوها و نسبوها للإسلام و علماء الإسلام و هم یغمضون أعینهم عن الحقائق.

یقول الأستاذ مالک بن نبی:و إنه لما یثیر العجب أن نری کثیرین من الشباب المسلم المثقف،یتلقون الیوم معتقداتهم الدینیة،و أحیانا دوافعهم الروحیة نفسها من خلال کتابات المتخصصین الأوروبیین (1).

و یقول الأستاذ السباعی:و من المؤلم أن طلاب العالم الإسلامی الذین یدرسون باللغة الإنجلیزیة فی بلادهم لا یزالون مضطرین إلی دخول الجامعات الإنجلیزیة،فلا یجد طلاب الدراسات الإسلامیة أمامهم مراجع لدراساتهم التی ینالون بها الدکتوراه غیر تلک المراجع المسمومة و هم لا یعرفون اللغة العربیة فتقرر عندهم أن تلک الدسائس مأخوذة من کتب الفقهاء و العلماء المسلمین أنفسهم (2).

و قد أوضحت فیما سبق أن الآراء التی ذهب إلیها بعض الکتاب للطعن علی الشیعة لیست من وحی أفکارهم و لا نتیجة لتتبعهم و إنما هی من مفتریات المستشرقین و افتعالاتهم و بالأخص ما کتبه أحمد أمین و هو کما یصفه الأستاذ فتحی عثمان:بأنه ضالع فی الدراسات الغربیة ترجم عن کتابات الغربیین ترجمة مباشرة،و صنف جامعا 
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1- (1) انظر الظاهرة القرآنیة ص 19. 

2- (2) کتاب السنة 28. 




لآرائهم المتناثرة-بعد أن هضمها-بین دفتی مؤلف واحد،و بلسان عربی مبین،و قد رجع لدراسات المستشرقین فی عیون إنتاجه فجر الإسلام و ضحاه و ظهره!!!و الأستاذ أحمد یحق له أن ینعی علی الاقتصار علی النقل و القصور فی التعلیق و إبراز الرأی الشخصی،فقد جری-رحمه اللّه-فی مؤلفاته علی أن یمتص ما یقرأ ثم یعرضه بأسلوبه و منطقه لاحما بین النقل و النقد،غیر زاخم للکتاب بأرقام الحواشی،و تتابع النصوص،و الاقتباسات مکتفیا بإیراد ما رجع إلیه من کتب فی آخر الباب جملة مستغنیا بذلک عن إیضاح ما رجع إلیه صفحة صفحة و فقرة فقرة (1).

هذا ما یقوله الأستاذ فتحی عثمان و نحن نزید و لا نبعد عن الواقع إن قلنا:إن المتتبع لما کتبه أحمد أمین لا یخالطه شک بأن الرجل مترجم للرأی و ناقل لآراء المستشرقین بدون أن ینسبها إلیهم بصراحة علی أنها بحث من عنده و یلبسها ثوبا رقیقا و بدون ریب إنه کان مقلدا للغربیین فی آرائه و ناقلا لأقوالهم کأنها له دونهم و أن جمیع ما کتبه حول الشیعة إنما هو للمستشرق(ولهوسن)و(دوزی)و غیرهما من المستشرقین الحاقدین علی الإسلام و لیس له إلا النقل و المشارکة فی الخطأ.

و مما یؤید ذلک ما نقله السباعی:بأن الأستاذ أحمد أمین قال للدکتور علی حسن عبد القادر-و هو الذی أثیرت حوله الضجة-:بأن الأزهر لا یقبل الآراء العلمیة الحرة،فخیر طریقة لبث ما تراه مناسبا من أقوال المستشرقین أ لا تنسبها إلیهم بصراحة و لکن ادفعها إلیهم علی أنها بحث منک و ألبسها ثوبا رقیقا لا یزعجهم مسها کما فعلت أنا فی فجر الإسلام و ضحی الإسلام (2).

و کیف کان فإن أکثر المستشرقین لم تتحرر عقلیتهم من نظرة التعصب و یتوسلون بفروض و همیة لیصلوا إلی تشویه الحقائق العلمیة و تتجلی من خلال سطور ما یکتبونه عن الإسلام و بنی الإسلام روح العداء المستحکم للدین الإسلامی و هذه الروح العدائیة للإسلام و المسلمین بقیة من بقایا العداء الصلیبی.

و هؤلاء کما یصفهم المستشرق النمساوی بقوله:إن أبرز المستشرقین 
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1- (1) انظر أضواء علی التاریخ الإسلامی-174. 

2- (2) السنة للسباعی 214. 




الأوروبیین جعلوا من أنفسهم فریسة التحزب غیر العلمی،فی کتاباتهم عن الإسلام و یظهر فی جمیع بحوثهم کما لو أن الإسلام لا یمکن أن یعالج علی أنه موضوع بحث فی البحث العلمی،بل أنه متهم یقف أمام قضاته!! و إن بعض المستشرقین یمثلون دور المدعی العام الذی یحاول إثبات الجریمة و بعضهم یقوم مقام المحامی فهو مع اقتناعه شخصیا بإجرام موکله،لا یستطیع أکثر من أن یطلب له مع شیء من الفتور اعتبار الأسباب المخففة (1).

و حیث کانوا هم الداء الفاتک و علة العلل فی تغذیة روح العداء فی العصر الحاضر رأیت أن أعود للبحث عنهم.


من هم المستشرقون؟؟


اشارة

المستشرقون قوم من أوروبا نسبوا أنفسهم إلی العلم و البحث،و شغلوها فی أغلب الأحیان بالبحث فی التاریخ و الدین و الاجتماع،و لکل منهم لغته الأصلیة التی رضع لبانها من أمه و أبیه،و مجتمعه،و بیئته،فصارت له«اللغة الأم»کما یعبرون فهو یغار علیها و یتأثر بها و یستجیب لموحیاتها،و لکن المستشرقین تعلموا اللغة العربیة بجوار لغاتهم الأصلیة،و مع أن کثیرین منهم قضوا شطرا کبیرا من تعلم العربیة و فی القراءة بها،و عاشوا فی أوساط عربیة ردحا من الزمن،نلاحظ أن نطقهم بالعربیة لم یخل من لکنة و رطانة،و کذلک حین یکتبون بها فما تکاد تسمع المستشرق أو تقرأ له حتی تحس من نبرات صوته أو طریقة کتابته أنه دخیل فی العربیة طارئ علیها،و أن العربیة عنده لغة ثانیة لا تسری أصولها و روحها فی عقله أو وجدانه أو شعوره کما تجری لغته الأصلیة«اللغة الأم».

و من هنا کان طبیعیا أن نجد هؤلاء المستشرقین لا یجیدون فهم النصوص العربیة فقد یفوتهم عند مطالعتها الکثیر من مجازاتها و استعاراتها و خصائصها الأسلوبیة و المعنویة،و نجد بعضهم أحیانا یفهم النص العربی فهما مضحکا،و لعل هذا من الأسباب التی جعلت هؤلاء یفسرون تلک النصوص العربیة تفسیرا مضحکا کذلک أو یصدرون علیها أحکاما مضحکة کذلک.
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1- (1) الإسلام علی مفترق الطرق. 




و الاستشراق لم ینشأ اعتباطا و لا مصادفة بل أغلب الظن أنه نشأ حسب خطة موضوعة،فإن الغرب قد انتهز الفرصة حینما رأی الشرق غارقا فی خلافاته و فتنه و اضطراباته،فأقبل علیه بخیله و رجله یحمل دیاره،و یستعبد أهله و یستثمر خیراته و طاقاته،و یستبد بثمراته و برکاته،و یشوه معالم عقائده و مبادئه،و خصائص أهله، و کان المسیّر لهذا الاحتلال و الاستبداد هو الأحقاد الدینیة،و الثارات الصلیبیة، و الضغائن الغربیة العمیقة الجذور ضد الإسلام و العرب...

و تراهم یولعون بتناول مواطن خاصة،ینالون فیها من الإسلام،و یعرضون به، کما یولعون بتتبع الأساطیر و القصص التی لا تثبت صحتها،لیبنوا منها أحکاما کلها أوهام و خیالات و إسراف فی إصدار النتائج و الأحکام.

و یولعون بتصویر الإسلام فی صورة الدین الجامد الذی لا یصلح للتطور أو التجدید،و من کیدهم فی هذا الباب أنهم یحکمون دائما علی الإسلام من واقع المسلمین فهم لا یصورون الإسلام من منابعه و مصادره،بل یصورونه من واقع المسلمین السیئ،و هم بطبیعة الحال یختارون البیئات الإسلامیة التی نالها الضعف، أو الهزال لهذا السبب أو ذاک و یجعلون هذه البیئات الضعیفة نموذجا للإسلام...الخ.

هکذا عرفهم الأستاذ أحمد الشرباصی المدرس بالأزهر و الرائد العام لجمعیات الشبان المسلمین (1).


دراسة المستشرقین:

لقد قام المستشرقون بدراسات واسعة حول الإسلام،فنشروا کتبا کثیرة، و توسعوا فی الدراسات إلی حد بعید،و بذلوا جهودا،و لکن أکثرهم-إن لم یکن کلهم-لم یسلم من التحامل علی الإسلام،و العداء لأهله،و إن تحقق ذلک فی شخص تخلف عن کثیرین.

و لو أنهم کانوا قد جردوا تلک الدراسات عن التحیز و التحامل و التزموا الإنصاف 
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1- (1) انظر التصوف عند المستشرقین ص 6-10 العدد 27 من سلسلة الثقافة الإسلامیة. 




فی أبحاثهم و لم یندفعوا وراء عواطفهم،و لم یبتغوا غیر الحق لذات الحق،لکانت تلک الدراسات نافعة،و جهودهم مشکورة.

لکن دراساتهم لم تکن خالیة من التحامل و الطعن،بل تکون فی غالب الأحیان عند أکثرهم منصبة علی الإسلام بالدس و التقول بالباطل،لأنها لم تکن للعلم من حیث العلم،بل کانت أولا بوحی من الکنیسة الکاثولیکیة خاصة،للانتقاص من تعالیم الإسلام و إهدار قیم تعالیمه،حرصا علی مذهب«الکثلکة»من جانب و تعویضا عن الهزائم الصلیبیة فی(تحریر بیت المقدس)من جانب آخر.

ثم تبنی الاستعمار الغربی هذه الدراسة فی الجامعات العربیة نفسها حتی یقوی القائمون بأمرها علی تصدیرها إلی الشرق الإسلامی... (1).

و الاستشراق أول ما ظهر بین الرهبان عند ما قامت روما تحاول تنصیر العرب، فاعدت لهم الوعاظ علمتهم العربیة،و انشأت مدرسة للدعایة سنة 1627 سبقتها مدرسة للیسوعیین و غیرهم،و هذه المدرسة أسسها البابا الثامن،و جعلها مرکزا لدراسات اللغات السامیة،ثم أنشأ الکاردینال(یورمیو)مکتبة(امبروزیانا)تحت إشراف الدکتور جیجو.

و أنشأ الأب ماتوریبا المعهد العالی للغات الشرقیة فی نابلس سنة 1732.ثم أنشئ المعهد البابوی للغات الشرقیة،و ألحقت به مکتبة غنیة بالمخطوطات العربیة، و تبعه مؤسسة کایتانی و المعهد الشرقی المنشأ فی روما سنة 1921 و یتولی نشر مجلة الحدیث.

فلا غرو إن کان ظهور الاستشراق أول ما ظهر بین الرهبان (2).

و لقد قام بعضهم بأعمال خطیرة هی أکثر مما تقوم بها الجیوش.فهذا الکاردینال(لافیجری)کما یحدث هو عن نفسه فی الجزائر و تونس فی رسالة له:أنه قام بأکثر مما یقوم به جیش بأکمله.و لم یکن عمله ذلک لخدمة الدیانة المسیحیة بل کان لخدمة الاستعم ار،و محاولة محو الإسلام من نفوس الجزائریین لأنه هو المؤجج لروح المقاومة فیهم (3).
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1- (1) انظر الفکر الإسلامی الحدیث للدکتور محمد البهی ص 5. 

2- (2) انظر أضواء علی التاریخ الإسلامی ص 153. 

3- (3) انظر مجلة البینة السنة الأولی العدد 6 ص 30. 




لقد شوه المستشرقون کثیرا من الحقائق و ادخلوا فی التاریخ الإسلامی ما لیس منه،و کانت لهم الید الطولی فی توسعة شقة الخلاف بین طوائف المسلمین بما ینشرونه من دفائن،و یبرزونه من أقوال شاذة،و آراء مقبورة،بأسلوب ماکر خداع، کما أنهم قاموا بنشاط واسع فی خدمة الاستعمار،و قد وصفهم الدکتور مصطفی السباعی بأنهم:عملاء الاستعمار،و هم أداة هدم الإسلام،و تشویها لسمعة المسلمین.

و لا بد لنا هنا بأن نترک الموضوع للأدباء و الکتاب لیتحدثوا عن المستشرقین و ما قاموا به من نشاط فی محاربة الإسلام،و ما نجم من وراء ذلک و کیف انخدع بهم کثیر من الکتاب،و کیف أصبحت کتبهم مصدرا یستمد منه کتّابنا معلوماتهم عما یتعلق بتاریخ الإسلام و ما یتعلق به من بحوث،فلنصغ لحدیث الأدباء و الکتّاب ممن تحضرنا کتبهم الآن.


حدیث عن المستشرقین:

یقول الأستاذ السباعی:اتضحت لی-عن المستشرقین-الحقائق التالیة:

أولا:أن المستشرقین-فی جمهورهم-لا یخلو أحدهم من أن یکون قسیسا أو یهودیا و قد یشذ عن ذلک أفراد.

ثانیا:أن الاستشراق فی الدول الغربیة غیر الاستعماریة-کالدول الاسکندینافیة أضعف منه عند الدول الاستعماریة.

ثالثا:أن المستشرقین المعاصرین فی الدول غیر الاستعماریة یتخلون عن(جولد تسهیر)و آرائه بعد أن انکشفت أهدافه.

رابعا:أن الاستشراق بصورة عامة ینبعث من الکنیسة و فی الدول الاستعماریة یسیر مع الکنیسة و وزارة الخارجیة جنبا إلی جنب یلقی منهما کل تأیید.

رابعا: أن الاستشراق بصورة عامة ینبعث من الکنیسة و فی الدول الاستعماریة یسیر مع الکنیسة و وزارة الخارجیة جنبا إلی جنب یلقی منهما کل تأیید.

خامسا:أن الدول الاستعماریة کبریطانیا و فرنسا ما تزال حریصة علی توجیه الاستشراق وجهته التقلیدیة،من کونه أداة هدم للإسلام،و تشویها لسمعة المسلمین.

ففی فرنسا لا یزال«بلا شیر»و«ماسینیون»و هما شیخا المستشرقین فی وقتنا الحاضر یعملان فی وزارة الخارجیة الفرنسیة کخبیرین فی شئون العرب و المسلمین. 

ص:389






و فی إنجلترا رأینا-کما ذکرت-أن الاستشراق له مکان محترم فی جامعات لندن،و أکسفورد،و کمبردج و أدنبره و جلاسجو و غیرها،و یشرف علیها یهود و إنجلیز استعماریون و مبشرون و هم یحرصون علی أن تظل مؤلفات جولد سهیر، و مرجلیوث (1)-ثم شاخت من بعدهما-هی المراجع الأصلیة لطلاب الاستشراق من الغربیین،و للراغبین فی حمل شهادة الدکتوراه عندهم من العرب و المسلمین،و هم لا یوافقون أبدا علی رسالة لطلب الدکتوراه یکون موضوعها إنصاف الإسلام،و کشف دسائس أولئک المستشرقین.

إلی أن یقول:

و من المؤلم أن طلاب العالم الإسلامی الذین یدرسون باللغة الإنجلیزیة فی بلادهم لا یزالون مضطرین إلی دخول الجامعات الإنجلیزیة،فلا یجد طلاب الدراسات الإسلامیة أمامهم مراجع لدراساتهم التی ینالون بها الدکتوراه غیر تلک المراجع المسمومة و هم لا یعرفون اللغة العربیة،فتقرر عندهم أن تلک الدسائس مأخوذة من کتب الفقهاء و العلماء المسلمین أنفسهم (2).

هذا بعض ما ذکره الدکتور مصطفی السباعی عن حقیقة المستشرقین و قد ذکر أشیاء کثیرة ینقم فیها علیهم لسوء ما ارتکبوه فی حق المسلمین من تحامل و عداء، و تشویه للحقائق،و تحریف للنصوص،و تأویل للوقائع التاریخیة وفق مخطط مرسوم و هدف معین و هو العداء للإسلام...

و یقول الأستاذ مالک بن نبی (3):

و إنه لمما یثیر العجب أن نری کثیرین من الشباب المسلم المثقف یتلقون الیوم معتقداتهم الدینیة،و أحیانا دوافعهم الروحیة نفسها من خلال کتابات المتخصصین الأوروبیین.إن الدراسات الإسلامیة التی تظهر فی أوروبا بأقلام کبار المستشرقین 
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1- (1) مرجلیوث:المتولد سنة 1858 و المتوفی سنة 1940 من أشهر أئمة مستشرقی الإنجلیز و کان فی المجمع العلمی بدمشق له مؤلفات کثیرة منها عدة رسائل عن الدین و التاریخ الإسلامی. 

2- (2) انظر کتاب السنة 26-28. 

3- (3) الظاهرة القرآنیة 19-21. 




واقع لا جدال فیه،و لکن هل یمکن أن نتصور المکانة التی یحتلها هذا الواقع فی الحرکة الفکریة الحدیثة فی البلاد الإسلامیة؟ إن الأعمال الأدبیة لهؤلاء المستشرقین قد بلغت فی الواقع درجة خطیرة من الإشعاع لا نکاد نتصورها،و حسبنا دلیلا علی ذلک أن یضم مجمع اللغة العربیة فی مصر بین أعضائه عالما فرنسیا،و ربما أمکننا أن ندرک ذلک إذا لاحظنا عدد رسالات الدکتوراه،و طبعة هذه الرسالات التی یقدمها الطلبة السوریون و المصریون کل عام إلی جامعة باریس وحدها.و فی هذه الرسالات کلها یصر أساتذة الثقافة العربیة فی الغد أولئک الذین سیکونون باعثی النهضة الإسلامیة یصرون-کما أوجبوا علی أنفسهم علی تردید الأفکار التی زکاها أساتذتهم الغربیون.

و عن هذا الطریق أوغل الاستشراق فی الحیاة العقلیة للبلاد الإسلامیة محددا لها اتجاهها التاریخی إلی درجة کبیرة.

و أیا ما کان الأمر فإن الشباب المسلم المثقف فی بعض دیار الإسلام یری نفسه مضطرا إلی أن یلجأ إلی مصادر المؤلفین الأجانب خضوعا لمقتضیات عقلیة جدیدة، و لعله یقدم إلی حد کبیر منهجها الوضعی الدیکارتی و هناک أیضا قضاة و شیوخ و معممون مدرسون یتذوقون فیها رشاقتها الهندسیة.

هذا کله لا غبار علیه لو لم یضم الاستشراق بمناهجه سوی الموضوع العلمی و لکن الهوی السیاسی الدینی قد کشف عن نفسه بکل أسف فی تألیف هؤلاء المتخصصین الأوروبیین فی الدراسات الإسلامیة برغم أنها تدعو إلی الإعجاب حقا.

فلم یکن الأب لامانس (1)الذی ظل نموذجا للمستشرق الطاعن علی الإسلام و رجاله-الحالة الوحیدة التی یمکن أن تلحظ فیها العمل الصامت لتقویض دعائم الإسلام فقد کان لهذا الرجل(الشاطر)فصل فی الکشف عن بغضه الشدید للقرآن و لمحمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.
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1- (1) هو هنری لامنس الیسوعی 1862-1937 بلجیکی المولد فرنسی الجنسیة من أوائل الجامعة الیسوعیة ببیروت تنقل شرقا و غربا ما بین سنة 1891-1897 فدرس اللاهوت فی إنجلترا و تولی إدارة التبشیر فی بیروت. له مؤلفات کثیرة:الحکام الثلاثة أبو بکر و عمر و أبو عبیدة و منها کتاب فاطمة بنت محمد علیه السّلام و السیرة،و موقف الإسلام من الفنون المصورة،و مهد الإسلام و غیر ذلک. 




و یوضح لنا الأمیر شکیب ارسلان جانبا مهما من دسائسهم و یحذر المسلمین عن الانخداع بما یکتبون فیقول:

(إنه مما یجدر بأن یطلع علیه الشرقیون و المسلمون خاصة،ما یصدر فی أوروبا من الکتابات المتعلقة بهم،و التصانیف الباحثة عن مصیرهم،و المقالات المصورة لأحوالهم و شئونهم بلون مخیلات الکتّاب الذین حرروها،الناطقة عن هوی الأحزاب التی ینتمی هؤلاء الکتّاب إلیها،بحیث یعرف منها الشرقی أو المسلم أو المستضعف علی أمره کائنا من کان ما ذا یطبخ له فی الخفاء و ما ذا یدس بحقه تحت الستار،و ما ذا یدبر علیه بدون علمه،مما لا یطلع علیه إلا فی الندری و مما هو رام إلی إدامة استغلاله) (1).

و فی موضع آخر یوضح لنا الأمیر صورة عن دراستهم و أنهم:إذا عثروا علی حکایة شاذة؛أو نکتة فاردة فی زاویة کتاب قد یکون محرفا سقطوا علیها تهافت الذباب علی الحلوی،و جعلوها معیارا و مقیاسا-لا بل صیروها محکا یعرضون علیه سائر الحوادث،و یغفلون أو یتغافلون عن الأحوال الخاصة،و الأسباب المستثناة، و یرجع کل هذا التهور إلی قلة الاطلاع فی الأصل،هذا إذا لم یشب ذلک سوء قصد، لأن الغربی لم یبرح عدوا للشرقی و رقیبا له و النادر لا یعتد به (2).

و یقول الأستاذ أحمد شاکر-حول نظرة المستشرقین للقرآن-:

فهم(المستشرقون)یرون أن علماء الإسلام،و قراء القرآن کاذبون مفترون اخترعوا هذه الروایات و هذه القراءات توجیها لما یتحمله رسم المصحف تشکیکا منهم فی هذا الکتاب المحفوظ بحفظ اللّه و تکذیبا للوعد بحفظه،و بأنه لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه و ثأرا من المسلمین باتهامهم بالتحریف کما اتهم الذین من قبلهم بأنهم یحرفون الکلم عن مواضعه إلی أن یقول:

ذلک بأنهم أصحاب هوی،و ذلک بأنهم لا یؤمنون بصدق رسالة الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، و ذلک بأنهم یؤمنون بأن أصحاب رسول اللّه و تابعیهم من بعدهم لا خلاق لهم، 
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1- (1) انظر حاضر العالم الإسلامی ج 1 ص 304. 

2- (2) المصدر السابق ج 1 ص 100. 




یصدرون عن هوی و عصبیة فیظنون فیهم ما فی غیرهم من الکذب علی الدین، و الجرأة علی اللّه و حاشا اللّه.

و ذلک بأنهم-أی المستشرقون-یتبعون الشاذ من الروایات الذی أخطأ فیها بعض رواتها أو الذی کذب فیها بعض الوضاعین،و هما اللذان بینهما علماء الإسلام و خاصة علماء الحدیث أدق بیان و أوثقه و أوضحه،فیجعلون هذا الشاذ المنکر أصلا یبنون قواعدهم التی افتعلوها و نسبوها للإسلام و علماء الإسلام،و یدعون الجادة الواضحة وضوح الشمس،و یغمضون عنها أعینهم و یجعلون أصابعهم فی آذانهم،ثم یستهوون منا من ضعفت مدارکهم،و ضؤول علمهم بقدیمهم من المعجبین بهم، و المعظمیهم الذین نشئوا فی حجورهم و رضعوا من لبانهم،فأخذوا عنهم العلوم حتی علوم الفقه،و القرآن،فکانوا قوما لا یفقهون (1).

و یقول الشیخ محمد زاهد الکوثری حول نظرة المستشرقین للقرآن أیضا:

و نری فی المدة الأخیرة اهتماما خاصا لمستشرقی الغرب بنشر مؤلفات علماء الإسلام الأقدمین مما یتعلق بالقرآن الکریم و علومه،من کتب القراءات و کتب الطبقات،بل یواصلون سعیهم فی ذلک،و فی نشر ما للأقدمین من المؤلفات فی الحدیث و الفقه و اللغة،إلی غیر ذلک من المشرقیات،و مسعی أغلبیتهم قصدهم لإحیاء عهد الصلیبیین بطریقة أخری فی الحملات الممتلئة تعصبا و جهلا نحو النور الوضاء، الذی أشرق من القرآن علی هذه الکرة المظلمة حتی استنارت بذلک النور الوهاج، فدخل الناس فی دین اللّه أفواجا،فتبدلت الأرض.

و غایة هذا الفریق مکشوفة جدا مهما تظاهر بمظهر البحث العلمی البریء کذبا و زورا و خداعا.

و بتلک الإلمامة الیسیرة فی تاریخ القرآن الکریم یظهر أن محاولتهم هذه ما هی إلا محاولة خائبة منکوسة،و أنهم لو ابتغوا نفقا فی الأرض أو سلما فی السماء لیأتوا بما له مساس بکتاب اللّه المنزل علی حبیبه المرسل-صلوات اللّه علیه و علی سائر الأنبیاء-من قرب أو بعد لما وجدوا إلی ذلک أدنی سبیل...الخ (2).
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1- (1) الشرع و اللغة للأستاذ أحمد شاکر ص 26،28. 

2- (2) مقالات الکوثری ص 17. 




و یقول الأستاذ عبد الباقی سرور-فی حدیثه عن المستشرقین و بالأخص المستشرق الیهودی جولد تسهیر-:و من الأفق الغربی تأتی حملة أخری علی الروحانیة الإسلامیة،حملة أشد خبثا و أدهی أسلوبا،حملة سحرت أعین الناس، و جاءت بما یستهوی الأفئدة لأنها تتقنع بالعلم و تتستر بالمعرفة،و تتواری وراء کلمات براقة خداعة هی حریة البحث أو قداسة العلم!! فرأینا یهودیا هو-جولد تسهیر (1)-یکتب عن العقیدة و الشریعة فی الإسلام، و یفسر القرآن کما یهوی،و یجرح صحابة الرسول کما یحب،و یخطئهم فی فهمهم لدینهم،ثم یبتدع هو ما یشاء تفسیرا لروح القرآن و هدی الرسول،و نهج العقیدة فی الإسلام.

إلی أن یقول:و یأتی فی أعقاب هذا الیهودی إخوان له خدع بهم الشرق،بل خدعت بهم طائفة غیر قلیلة من رجال القلم و الفکر عندنا فظنوهم سدنة العلم الإسلامی و حملة مفاتیح کنوزه (2).

و یقول الأستاذ أحمد فارس الشدیاق عن المستشرقین و کیفیة خبطهم فی الأبحاث و خلطهم للأشیاء:إن هؤلاء الأساتیذ لم یأخذوا العلم عن شیوخه...و إنما تطفلوا علیه تطفلا،و توثبوا توثبا،و من تخرج فیه بشیء فإنما تخرج علی القسس...

إذ أدخل رأسه فی أضغاث أحلام أو أدخل أضغاث أحلام فی رأسه،و توهم أنه یعرف شیئا و هو یجهله،و کل منهم إذا درس فی إحدی لغات الشرق أو ترجم شیئا منها تراه یخبط فیها خبط عشواء فما اشتبه علیه منها رقعه من عنده بما شاء و ما کان بین الشبهة و الیقین حدس فیه و خمن فرجح منه المرجوح و فضل المفضول (3).

و یصف الأستاذ قدری حافظ طوقان تحامل المستشرقین علی العرب خاصة بقوله:
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1- (1) جولد تسهیر هو من أسرة یهودیة ولد سنة 1850 فی بلاد المجر و توفی سنة 1921-13 نوفمبر و سافر إلی الشرق سنة 1873 و دخل القاهرة فأقام بها مدة و له مؤلفات منها:الجدل عند الشیعة، و العقیدة و الشرعیة فی الإسلام و مذاهب التفسیر الإسلامی و غیرها و ناهیک ما حوته هذه الکتب و غیرها من الدس و التضلیل و القول بالباطل بالأخص ما یخص الشیعة. 

2- (2) انظر رابعة العدویة ص 24. 

3- (3) المستشرقون للعفیفی ص 200 نقلا عن ذیل الفازیاق ص 2. 




و نظرة بسیطة إلی ما ألفه الغربیون فی التراث الیونانی،ولدی الاطلاع علی آرائهم فی نتاج القریحة العربیة یظهر التحامل جلیا واضحا،و یثبت الإجحاف،و إن بعض علماء الغرب عمدوا إلی الانتفاص من قدر الحضارة العربیة،و قد قصدوا تشویه صفحات لامعات فی تاریخ العرب لمآرب غیر خافیة علی أحد (1).

و یقول الأستاذ إبراهیم هاشم:

لقد اشتهر کتّاب الغرب بعمق التفکیر،و غزارة المادة و دراسة الموضوع الذی یریدون الکتابة عنه دراسة مستفیضة حتی لا تفوتهم صغیرة و لا کبیرة من شئونه.

هذه حقیقة لا سبیل إلی نکرانها،و لکن لمست إلی جانب هذه الحقیقة حقیقة أخری و هی:أنهم لم یستطیعوا علی غزارة علمهم أن یتخلوا و لو قلیلا عن مادیتهم.

إلی أن یقول:

و یفترضون فروضا وهمیة،لیصلوا إلی بعض الحقائق العلمیة،و قد تؤدی تلک الفروض الوهمیة إلی النتائج المطلوبة،یرون کل ذلک و یؤمنون به ثم یقفون جامدین مکابرین لبعض الحقائق التی عجزت عقولهم عن إدراکها فی مجال العقائد الدینیة، و لا یکلفون أنفسهم عناء النقاش،و قرع الحجة بالحجة خشیة الاندحار...

و آفة أخری تتبین لنا خلال سطورهم فی کل ما یکتبون عن الإسلام و نبی الإسلام،تلک هی:روح العداء المستحکم للدین الإسلامی و معتنقیه،و هذه الروح العدائیة للإسلام و المسلمین بقیة من بقایا العداء الصلیبی ما استطاعوا أن ینقوا أعماقهم منها،رغم تمدحهم بالتسامح الذی یزعمونه لأنفسهم،و إلی أن یخلصوا من هاتین الآفتین،و نرجو أن تتخلص عقلیتهم مما یزری بها فی مجال التفکیر السلیم (2).


و الخلاصة:

إننا نستوضح من هذه الأقوال و نستکشف من هذه الآراء التی قدمناها هنا للقراء عن هؤلاء الأساتذة:أن کتابة المستشرقین عن الإسلام لم یکن مقصودا بها خدمة الحق و التاریخ،-إلا المنصفین منهم و قلیل ما هم-بل إنما کانت کتاباتهم بدافع 
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1- (1) الخالدون العرب ص 3. 

2- (2) انظر کتاب أین نحن الیوم،ص 36. 




الحقد و العداء للإسلام و أهله،و إن ذلک یدعو إلی ضیاع الحق و تشویه الحقیقة التی هی رائد کل کاتب حر.

و إن الذی یعنینا الآن هو الإشارة إلی الأثر السیئ الذی ترتب علی انخداع کثیر من کتّابنا بتلک الآراء،و أخذهم بتلک الأقوال المخالفة للواقع،و کأنها عندهم هی الصواب بعینه أو الیقین الذی لا یتطرق إلیه شک،و لعل الکثیر منهم کان یتعمد الاعتماد علیها لما فیها من الحط فیمن یتحامل علیه،انصیاعا لنزعة الطائفیة أو الخلافات المذهبیة.

و نود أن نعود للأستاذ مصطفی السباعی لتکملة ما یتعلق بهذا الموضوع فی حدیثه إذ هو قد أعطی صورة واضحة عن هؤلاء المستشرقین،و من تابعهم بالقول،ثم نعود لبیان الموضوع.

یقول الدکتور السباعی-بعد بیان طویل-:لا یزال حتی الیوم أکثر الذین یشتغلون منهم بهذه الدراسات من رجال الدین،الذین یعنون بتحریف الإسلام و تشویه جماله،أو من رجال الاستعمار الذین یعنون ببلبلة بلاد الإسلام فی ثقافتها،و تشویه حضارتها فی أذهان المسلمین،و تتسم بحوث هؤلاء بالظواهر الآتیة:

1-سوء الظن و الفهم لکل ما یتصل بالإسلام و أهدافه و مقاصده.

2-سوء الظن بالمسلمین و علمائهم و عظمائهم.

3-تصویر المجتمع الإسلامی فی مختلف العصور و خاصة فی العصر الأول بمجتمع متفکک تقتل الأنانیة رجاله و عظماءه.

4-تصویر الحضارة الإسلامیة تصویرا دون الواقع بکثیر تهوینا لشأنها،و احتقارا لآثارها.

5-جهلهم بطبیعة المجتمع الإسلامی علی حقیقة،و الحکم علیه من خلال ما یعرفونه من أخلاق شعوبهم،و عادات بلادهم.

6-إخضاعهم النصوص للفکرة التی یفرضونها حسب أهوائهم،و التحکم فیما یفرضونه،و یقبلونه من النصوص.

7-تحریفهم للنصوص فی کثیر من الأحیان تحریفا مقصودا و إساءتهم فهم العبارات حین لا یجدون مجالا للتحریف.

8-تحکمهم بالمصادر التی ینقلون منها،فهم ینقلون مثلا من کتب الأدب ما 
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یحکمون به فی تاریخ الحدیث،و من کتاب التاریخ ما یحکمون به فی تاریخ الفقه، و یصححون ما ینقله«الدمیری»فی کتاب الحیوان،و یکذبون ما یرویه«مالک»فی «الموطأ»کل ذلک انسیاقا مع الهوی،و انحرافا عن الحق.

و بهذه الصفات المشوبة بروح العداء للإسلام و المعبرة عن جهلهم الفاضح عبر السباعی عن هؤلاء الکتّاب من المستشرقین الذین أصبحت مؤلفاتهم مصدرا لکتّاب عصرنا الحاضر-إلا القلیل منهم-و قد أوضح الأستاذ ذلک أیضا بقوله:

و قد أتاح لهم أی للمستشرقین تشجیع حکوماتهم،و وفرة المصادر بین أیدیهم، و تفرغهم للدراسة،و اختصاص کل واحد منهم بفن أو ناحیة من نواحی ذلک الفن، یفرغ له جهده فی حیاته کلها،ساعدهم ذلک کله علی أن یصبغوا بحوثهم بصبغة علمیة،و أن یحیطوا بثروة من الکتب و النصوص ما لم یحط به علماؤنا الذین یعیشون فی مجتمع مضطرب فی سیاسته و ثروته و أوضاعه،فلا یجدون متسعا للتفرغ لما یتفرغ له أولئک المستشرقین،و کان من أثر ذلک أن أصبحت کتبهم و بحوثهم مرجعا للمثقفین منا ثقافة غربیة،و الملمین بلغات أجنبیة،و قد خدع أکثر هؤلاء المثقفین ببحوثهم، و اعتقدوا بمقدرتهم العلمیة و إخلاصهم للحق..و جروا وراء آرائهم ینقلونها کما هی و منهم من یفاخر بأخذها عنهم،و منهم من یلبسها ثوبا إسلامیا جدیدا،و لا أرید أن أضرب لک الأمثال فقد رأیت من صنیع الأستاذ«أحمد أمین»فی فجر الإسلام مثلا لتلامذة مدرسة المستشرقین من المسلمین (1).

هذا ما قرره السیاغی و قد وصفهم من قبل أنهم عملاء للاستعمار یرتبطون ارتباطا مباشرا بوزارة الخارجیة الاستعماریة کما وصفهم غیره بذلک.

و قد اتضح لنا مما سبق انخداع کثیر من الکتّاب بما یدسه المستشرقون فی کتبهم من الطعن علی الإسلام و ما أکثر الشواهد علی ذلک.

و لا نعدو الحقیقة إن قلنا إن الأستاذ أحمد أمین من أشد أولئک الکتّاب الذین تعرضوا للشیعة فی کتبهم مستندین علی أقوال المستشرقین.
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1- (1) انظر کتاب السنة للدکتور السباعی ص 366. 




و القارئ لما کتبه أحمد أمین یجد هناک عظیم تعصبه علی الشیعة و انحرافه عن الحق فیما ذکره حولهم لأنه أخذ کل معلوماته عن أساتذته المستشرقین و الذی کان من أبرز تلامذتهم.

و قد تعرضنا لبعض أقواله فی الشیعة التی استمدها من أستاذه(ولهوسن) و(دوزی) (1).

و کتاب أحمد أمین فجر الإسلام قد تضمن تلک الآراء مصبوغة بعباراته و تعبیره مما یدل بوضوح علی عدم تعمقه و قلة اطلاعه و قد أصبح کتابه مصدرا لکتّاب آخرین و هکذا تتوسع دائرة الابتعاد عن الحق.

و هکذا هو فی بقیة کتبه یقدم للأمة ما یثیر الضغائن و یبعث فی نفوس بعضهم الحقد علی البعض الآخر.

و هو فی جمیع مؤلفاته یسیر علی نهج واحد من اتباع المستشرقین و التقلید لهم.

و قد جاء فی فجر الإسلام أیضا کثیر من ذلک و للمثال هنا نذکر ما یلی:

یقول الدکتور أحمد أمین-بعد أن یذکر قول المستشرق(برون)فی نظریة الحق الإلهی لملوک الفرس-:

هذه مذاهب الفرس الدینیة و قد ذابت فی المملکة الإسلامیة بعد الفتح و کثیر منهم أسلموا و لم یتجردوا من کل عقائدهم التی توارثوها أجیالا،و بمرور الزمان صبغوا آراءهم القدیمة بصبغة إسلامیة فنظرة الشیعة فی علی و أبنائه هی نظرة آبائهم الأولین من الملوک الساسانیین و ثنویة الفرس کانوا منبعا یستقی منه«الرافضة»فی الإسلام...الخ (2).

و هذه النظریة استقاها من أساتذته و لا زال یردد هذه النغمة المؤلمة و قد صرح بهذا أساتذته و من امتص آراءه منهم (3).
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1- (1) انظر ج 3:30-36 ط 1 من هذا الکتاب. 

2- (2) انظر ظهر الإسلام. 

3- (3) انظر الخوارج و الشیعة للمستشرق«فلهوزن»ص 235-249 تجد ذلک و ان أحمد أمین لیس له إلا الترجمة و بعض التعبیر. 




و أنت تری فی تعبیر أحمد أمین فی قوله:فنظرة الشیعة فی علی و أبنائه هی نظرة آبائهم الأولین...الخ.

اعتقاده أن التشیع فارسی فی الأصل فارسی فی العقیدة إلی آخر ما یتذوقه الأستاذ فی اتباعه لأساتذته.و قد أسهم فی الجنایة علی التاریخ و أساء للعلم الذی یحمل صفته بما جری علیه من متابعة المستشرقین و تقلیدهم فی جهله لمذهب الشیعة و مقوماته.

و کأن التشیع نشأ فی عصور متأخرة و لیس له قبول فی النفوس إلا عند الفرس فقط،و قد خلت منه البلاد العربیة و لم یکن منشأه الحجاز فی عهد صاحب الرسالة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و انتشر فی البلاد الإسلامیة علی أیدی کبار قادة المسلمین و عظماء الأمة.

و علی أی حال فما تقدم کاف للجزم بمنحی التعصب الذی نحاه و الکشف عن مصادر آرائه و أصول اعتقاداته فی التشیع التی لا تمت إلی الإسلام بصلة بل تنتسب إلی أعدائه و الحاقدین علیه.

و لئن کان أحمد أمین من أبرز تلامذة مدرسة المستشرقین فی عصره-علی حد تعبیر السباعی-فإنا نری أن الأستاذ(الذهبی)مؤلف کتاب(التفسیر و المفسرون)من أولئک التلامذة الذین انخدعوا بتلک الأسالیب،و تشبعت روحهم بتلک الأبحاث، و انعکست فیهم تلک الآراء الشاذة،و لعبت بعقولهم تلک الأهواء المردیة،فراحوا یحققون ما للمستشرقین من أهداف.

و لقد تجلت فی هذا الرجل روح شیخ المستشرقین فی الجیل الماضی و هو المستشرق الیهودی المجری« جولدتسیهر»الذی کان أشدهم خطرا و أوسعهم باعا و أکثرهم خبثا و إفسادا،و أشدهم طعنا فی العقائد الإسلامیة.

فلقد کانت بحوث هذا المستشرق مرجعا خصبا و مصدرا للدکتور الذهبی و إن من یقارن بین ما کتبه فی کتابه(التفسیر و المفسرون)حول الشیعة و بین ما کتبه المستشرق« جولدتسیهر»فی کتابه مذاهب التفسیر الإسلامی فإنه یجد روح ذلک المستشرق و نزعته تتجلی فیما کتبه الذهبی.و لا یجد الذهبی غضاضة فی کیل المدیح 
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و زیادة الإطراء و هو یذکر أستاذه الیهودی هذا و کأنه یطری واحدا من علماء الإسلام لا یهودیا جمع بین حقد الیهودیة و أغراض الاستشراق الغربیة.

لقد أخذ کثیرا من الأبحاث عن أحمد أمین الذی تأثر بتلک الروح،و ظهر فی کتاباته ما یدل علی أن المشرب واحد.

و أود هنا إعطاء نظرة عن کتاب التفسیر و المفسرون للأستاذ الذهبی و لیس بوسعنا نقد جمیع أخطائه و بیان الأمور التی ارتکبها متبعا خطی المستشرقین الذین زلت أقدامهم عن طریق الصواب،و أود أن أشیر بإیجاز إلی منهجه فی البحث و بیان اتجاهه فی دراسته و المخطط الذی سار علیه فی ذلک،و لعل الفرص تواتینا فنعود لمناقشته و نسأل اللّه أن یفسح لنا فی الأجل لإدراک هذا الغرض.


التفسیر و المفسرون:

الکتاب یقع فی ثلاثة أجزاء و مؤلفه محمد حسین الذهبی أستاذ فی علوم القرآن و الحدیث؛و هذا الکتاب فیه عرض لنشأة التفسیر و تطوره،و ألوانه و مذاهبه،مع عرض شامل لأشهر المفسرین،و تحلیل کامل لأهم کتب التفسیر علی حد تعبیر المؤلف.

و الذی یهمنا حول هذا الکتاب هو ما تعرض له فی الجزء الثالث من العرض لتفسیر القرآن عند الشیعة،و ما قدم لذلک فی کلامه عنهم و عن عقائدهم،و قد اعترف فی بدء حدیثه:أن الشیعة هم الذین شایعوا علیا و أهل بیته،و قالوا:إن علیا هو الإمام بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أن الخلافة حق له استحقها بوصیة من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم...الخ.

ثم یمضی المؤلف فی بیانه حتی یأتی حول تفرق الشیعة فی الآراء و یقصر بحثه علی الزیدیة و الإمامیة و یقول:فی ص 5 و لست بمستوعب کل هذه الفرق و لکن سأقتصر علی فرقتین هما الزیدیة و الإمامیة(الاثنا عشریة و الإسماعیلیة)لأنی لم أعثر علی مؤلفات فی التفسیر لغیر هاتین الفرقتین من الشیعة.

ثم یعرف الإمامیة الاثنی عشریة:بأنهم الذین یرون أن الإمامة بعد جعفر الصادق انتقلت إلی ابنه موسی...الخ.

و بعدها یأتی فی البیان إلی أشهر تعالیم الإمامیة فیحصرها فی أربعة:العصمة، و المهدیة،و الرجعة،و التقیة. 
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ثم یأخذ فی بیان ذلک حسب ذوقه و تفکیره و یملی بما أدی إلیه نظره.و نحن نترکه یستمر فی بیانه من باب(خل سبیل من و هی سقاؤه).

إلی أن یأتی آخر هذا الفصل و یختمه بکلمة للاسفرائینی و بها یحاول أن یعطی صورة عن الشیعة الإمامیة،بالأخص تلک الصورة التی یحاول بها أن تکون صورة واقعیة عن الشیعة إذ أنهم کفرة یستحلون محارم الشریعة،و لا یعتمدون علی القرآن إلی آخر ما وراء ذلک من أغراض و أهداف.(کبرت کلمة تخرج من أفواههم).

>یقول المؤلف:< و قبل أن أخلص من هذه العجالة أسوق کلمة أنقلها بنصها عن أبی المظفر الأسفرایینی فی کتابه التبصیر فی الدین:

(و اعلم أن الزیدیة و الإمامیة منهم یکفر بعضهم بعضا و العداوة بینهم قائمة دائمة،و الکیسانیة یعدون فی الإمامیة،و اعلم أن جمیع من ذکرناهم من فرق الإمامیة متفقون علی تکفیر الصحابة و یدعون أن القرآن قد غیر عما کان و وقع فیه الزیادة و النقصان من قبل الصحابة.و یزعمون أنه قد کان فیه النص علی إمامة علی فأسقطه الصحابة منه،و یزعمون أنه لا اعتماد علی القرآن الآن،و لا علی شیء من الأخبار المرویة عن المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یزعمون أنه لا اعتماد علی الشریعة التی فی أیدی المسلمین،و ینتظرون إماما یسمونه المهدی یخرج و یعلمهم الشریعة،و لیسوا علی شیء من الدین،و لیس مقصودهم من هذا الکلام فی الإمامة و لکن مقصودهم إسقاط کلفة تکلیف الشریعة عن أنفسهم حتی یتوسعوا فی استحلال المحرمات الشرعیة، و یعتذرون عند العوام من تحریف الشریعة و تغییر القرآن من عند الصحابة،و لا مزید علی هذا النوع من الکفر،إذ لا بقاء فیه علی شیء من الدین).

هذا ما نقله المصنف عن الأسفرایینی معتقدا صحة هذا القول و صدقه و ما أبعده عن ذلک و الباحث المنصف بقلیل من التأمل-لا یسعه إلا أن یری الشطط الفکری و الخطأ التاریخی الذی وقع فیه الأستاذ مدرس علوم القرآن و الحدیث فیما کتبه حول هذا الموضوع.

و إن هذه الکلمة التی ساقها تمهیدا لبحثه نقلها عن أحد کتّاب الفرق الذین 
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اتسموا بمعاداة و مهاجمة کل من خالفهم فی الرأی،فارتکبوا من الافتعالات اندفاعا وراء عواطفهم و نصرة لمذاهبهم ما جعلهم فی موضع النقد،و عدم الثقة بما یکتبون.

و قد وصفهم العلامة شیخ الجامع الأزهر فی العصر الحاضر الشیخ محمود شلتوت بقوله:

لقد کان أکثر الکاتبین عن الفرق الإسلامیة متأثرین بروح التعصب الممقوت، فکانت کتاباتهم مما تورث نیران العداوة و البغضاء بین أبناء الملة الواحدة،و کان کل کاتب لا ینظر إلی من خالفه إلا من زاویة واحدة،هی تسخیف رأیه،و تسفیه عقیدته، بأسلوب شره أکثر من نفعه،و لهذا کان من أراد الإنصاف لا یکون رأیه عن فرقة من الفرق إلا من مصادرها الخاصة لیکون هذا أقرب إلی الصواب و أبعد عن الخطأ (1).

فهل کانت هذه النزعة إلی الخیر فی مدرس الأزهر اقتداء بشیخ الأزهر؟!و هل أنصف المؤلف فی اعتماده علی نقل ما قاله رجل فی عصور مظلمة یسود فیها الصراع العقائدی مما یبعث علی التألم مما حل بالمسلمین من ذلک و ما جره علیهم النزاع من ویلات الدمار،و عوامل الانهیار؟ و لا بد أن نلقی علی هذه الکلمة نظرة خاطفة و نتبین ما هو محلها من الصدق؟! -و ما أبعدها عن ذلک-لنعرف اتجاه الأستاذ المؤلف و منحاه فی تفسیره و مقدار تعمقه فی البحث و تأکده فی النقل و إلی القراء النقاط التالیة:

1-یقول:إن الزیدیة و الإمامیة منهم یکفر بعضهم بعضا و العداوة بینهم قائمة دائمة.

و نقول:هل استطاع صاحب هذا القول أن یدعمه و لو بحادث واحد أو شاهد من قول لإحدی الطائفتین؟! و هل اشتهر عنهم ذلک الخلاف حتی أدی إلی تکفیر بعضهم بعضا؟!کما اشتهر بین غیرهم من طوائف المسلمین حتی اشتهرت کلمات التکفیر لبعضهم البعض کقول المظفر الطوسی الشافعی:
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1- (1) انظر إسلام بلا مذاهب ص 7. 




(لو کان لی من الأمر شیء لأخذت علی الحنابلة الجزیة) (1)و قول محمد بن موسی الحنفی:(لو کان لی من الأمر شیء لأخذت علی الشافعیة الجزیة) (2)و قول الشیخ أبی حاتم الحنبلی:(من لم یکن حنبلیا فلیس بمسلم) (3).و اشتهر عن الشیخ أبی بکر المقری الواعظ فی جوامع بغداد بأنه کفر جمیع الحنابلة (4).

و نودی بدمشق و غیرها:من کان علی دین ابن تیمیة حل ماله و دمه.و أفتی بعضهم بتکفیر من یطلق علی ابن تیمیة أنه شیخ الإسلام (5)و ابن تیمیة هو شیخ الحنابلة و مقدمهم و معنی هذا أن کل حنبلی کافر.إلی غیر ذلک مما لا أود استقصاءه.

ثم نقول للمؤلف:أین هذه العداوة التی دامت بین الزیدیة و الإمامیة؟فهل سمع أن فتنة قامت بینهم فأغلقت الأسواق و هدمت الدور کما حدث بین الشافعیة و الحنابلة فی فتنة القشیری (6)،و ذلک فی سنة 469،و کما اضطرمت الفتنة بین الحنفیة و بین الشافعیة بسبب تحویل أبی سعد المتوفی سنة 562 من مذهب الحنفی إلی مذهب الشافعی و قامت الحرب علی ساق و اضطرمت نیران الفتنة بین الفریقین فکانت تملأ ما بین خراسان و العراق (7)،إلی غیر ذلک مما یحز فی النفس و یعظم استقصاؤه.

2-یقول:و اعلم أن جمیع من ذکرناهم من فرق الإمامیة متفقون علی تکفیر الصحابة.

هکذا نقل الأستاذ عن الأسفرایینی و لم یقصد بذلک إلا الطعن علی الشیعة و إثارة البغضاء نحوهم بما افتراه الأسفرایینی و قرره الذهبی و هما فی الوزر سواء.

و من الخیر أن نلفت نظر الأستاذ المدرس بالأزهر الشریف إلی ما یجب علیه من تحری الصدق فهو مسئول عن هذا الجیل الذی یغذیه بأفکاره،نسأل اللّه لهم العصمة و الوقایة من تلک السموم القاتلة التی یبثها بهذه الأکاذیب و الافتراءات.
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1- (1) مرآة الزمان ج 8 ص 44 القسم الأول. 

2- (2) مختصر تاریخ دول الإسلام للذهبی 1:24. 

3- (3) تذکرة الحفاظ ج 3:357. 

4- (4) شذرات الذهب 3:252. 

5- (5) ذیل تذکرة الحفاظ 320. 

6- (6) ذیل طبقات الحنابلة لابن رجب 1:22. 

7- (7) طبقات الشافعیة 3:22. [1]




أ لا کانت من الأستاذ الذهبی صبابة إنصاف و مسکة من عقل و قلیل من تتبع فیعرف رأی الإمامیة فی الصحابة؛و متی کفروهم جمیعا؟و مع التنازل کیف یصح أن تکفر الشیعة صحابة محمد الذین مدحهم اللّه بکتابه،و لا أقل إن أغلبهم عرف بالولاء لعلی علیه السّلام و شهد معه حروبه و منهم أبطال التشیع.

و علی سبیل المثال أود أن أذکر للقارئ الکریم بعضا من أولئک البررة تشیعوا لعلی و وازروه و الذین شهدوا معه حروبه،و ناصروه علی الباغین علیه،و فی طلیعتهم:

1-عمار بن یاسر المعذب فی اللّه،و الممتحن لإسلامه،و من قال فیه رسول اللّه:یا عمار تقتلک الفئة الباغیة،و عن أبی هریرة أن النبی قال له:(ابشر عمار تقتلک الفئة الباغیة) (1).

و أخرج الترمذی بسند عن عائشة قالت:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ما خیر عمّار بین أمرین إلا اختار أرشدهما (2).

2-و أبو ذر الغفاری المتوفی سنة 32 و هو من کبار الصحابة و فضلائهم و کان من شیعة علی علیه السّلام و وسمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالصدق فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ما أظلت الخضراء و أقلت الغبراء من ذی لهجة أصدق من أبی ذر.و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أبو ذر فی أمتی علی زهد عیسی بن مریم.

و قال الإمام علی علیه السّلام:وعی أبو ذر علما عجز الناس عنه ثم أوکئ علیه فلم یخرج منه شیئا (3).

3-خزیمة بن ثابت بن الفاکه ذو الشهادتین شهد بدرا و ما بعدها من المشاهد کلها،و قد جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم شهادته بشهادة رجلین،و حضر مع علی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حرب الجمل،و صفین و بها قتل سنة 37 (4).

4-أبو قتادة الحارث بن ربعی حارس النبی لیلة بدر و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:اللهم 
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1- (1) أسد الغابة 4:46. [1]

2- (2) انظر أسد الغابة 4:45. [2]

3- (3) المصدر السابق 5:187. [3]

4- (4) الإصابة لابن حجر 1:426. [4]




احفظ أبا قتادة کما حفظ نبیک هذه اللیلة،و شهد مع علی علیه السّلام مشاهده کلها، و مات بالکوفة سنة أربعین و هو الذی قال له معاویة حین قدم المدینة:تلقانی الناس غیرکم یا معاشر الأنصار.

قال أبو قتادة:لم یکن معنا دواب.قال معاویة:و أین النواضح؟!! قال:عقرناها فی طلبک و طلب أبیک یوم بدر.ثم قال:إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال لنا:إنا سنری بعده أثرة.قال معاویة:فما أمرکم به عند ذلک؟قال:أمرنا بالصبر.

قال معاویة:فاصبروا حتی تلقوه.فبلغ ذلک عبد الرحمن بن حسان بن ثابت فأنشأ أبیاته المشهورة(ألا أبلغ معاویة ابن صخر...الخ) (1).

5-کعب بن عمرو بن عباد شهد بدرا و العقبة-و هو آسر العباس بن عبد المطلب یوم بدر،و هو الذی انتزع رایة المشرکین یوم بدر و کانت بید عزیز بن عمیر، و شهد صفین مع علی علیه السّلام و مات فی المدینة سنة 55.

6-سلمان الفارسی الذی قال فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سلمان منا أهل البیت.

7-عمیر بن قرة اللیثی شهد مع علی علیه السّلام صفین،و کان شدیدا علی معاویة و أهل الشام حتی حلف معاویة إن ظفر به لیذیبن الرصاص فی أذنیه.

8-أبو عمرة الأنصاری شهد العقبة و بدرا،و شهد مع علی علیه السّلام صفین و کان یقاتل و هو صائم (2).

9-أبو الهیثم مالک بن التیهان شهد العقبة و بدرا،و شهد مع علی علیه السّلام صفین و بها قتل.

10-قیس بن سعد بن عبادة شهد مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مشاهده کلها و کان حامل الرایة یوم الفتح و شهد مع علی علیه السّلام صفین و الجمل.

11-عبد اللّه بن العباس بن عبد المطلب المتوفی سنة 68 حبر الأمة شهد مع علی علیه السّلام صفین و الجمل و النهروان.
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1- (1) الاستیعاب ج 3:402. [1]

2- (2) الإصابة 4:140. [2]




12-عبد اللّه بن بدیل قتل هو و أخوه بصفین.

13-قیس بن المکشوح و هو أحد الذین قتلوا الأسود العنسی فی حیاة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم شهد صفین مع علی علیه السّلام و معه رایة بجیلة و قتل بها.

14-یزید بن حویرث الأنصاری شهد أحدا و ما بعدها و شهدا صفین مع علی علیه السّلام.

15-جبلة بن ثعلبة الأنصاری الخزرجی البیاضی شهد بدرا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شهد صفین مع علی علیه السّلام.

16-الحارث بن عمر الخزرجی شهد أحدا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شهد صفین مع علی علیه السّلام.

17-ربعی بن عمر الأنصاری شهد بدرا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شهد صفین مع علی علیه السّلام.

18-زید بن أرقم بن زید بن قیس غزا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سبع عشرة غزوة و شهد صفین مع علی علیه السّلام.

19-أسید بن ثعلبة الأنصاری شهد بدرا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و شهد صفین مع علی علیه السّلام.

20-أبو بردة الحارث بن عمر الأنصاری شهد بدرا و ما بعدها مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شهد صفین و الجمل مع علی علیه السّلام.

21-أبو حبة البدری شهد بدرا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شهد صفین مع علی علیه السّلام (1).

22-أبو فضالة الأنصاری شهد بدرا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شهد صفین مع علی علیه السّلام.

23-أبو أیوب الأنصاری شهد العقبة و بدرا و أحدا و الخندق مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شهد مع علی علیه السّلام صفین و الجمل و کان علی مقدمة الجیش یوم النهروان.
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1- (1) أنکر الواقدی أن أبا حبة شهد بدرا؛و إنکاره لا یضر،فقد صح ذلک ممن هو أوثق منه. 




24-أبو محمد الأنصاری شهد بدرا مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و شهد صفین مع علی علیه السّلام.

25-أبو لیلی الأنصاری شهد مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحدا و ما بعدها و شهد مع علی علیه السّلام مشاهده کلها.

26-زبید بن عبد الخولانی شهد صفین مع معاویة و کانت معه الرایة فلما قتل عمار تحول إلی معسکر علی علیه السّلام لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال لعمار:یا عمار.تقتلک الفئة الباغیة.

27-جبلة بن عمر الأنصاری-الساعدی-کان من فضلاء الصحابة و فقهائهم شهد صفین مع علی علیه السّلام.

و غیر هؤلاء کالمقداد بن الأسود هو من الصحابة الذین أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بحبهم و هم:علی علیه السّلام و أبو ذر و المقداد و سلمان.

و منهم وهب بن عبد اللّه أبو جحیفة،و أبو عطیة الوداعی،و أبو الورد المازنی،و أبو قدامة بن الحارث،و عبد اللّه بن ذئاب بن الحارث،و یعلی بن عمیر بن حارثة النهدی،و یزید بن قیس الهمدانی،و عدی بن حاتم بن عبد اللّه الطائی،و الفاکه بن سعد بن جبیر الأنصاری،و قرضة بن کعب الأنصاری الخزرجی،و المغیرة بن نوفل بن الحارث،و مخنف بن سلم الغامدی،و محمد بن بدیل،و المهاجر بن الولید المخزومی،و یزید بن طعمة بن جاریة الأنصاری، و یعلی بن أمیة،و قد شهد الجمل مع عائشة،و شهد صفین مع علی علیه السّلام و بها قتل،و نهشل بن جری بن حمزة رئیس بنی حنظلة،و أبو الطفیل عامر بن واثلة، و البراء بن عازب،و ثعلبة بن عمرو الأنصاری،و هند بن أبی هالة،و عبد اللّه بن أبی طلحة و غیرهم (1).

قال عبد الرحمن بن أبزی الخزاعی:شهدنا مع علی علیه السّلام صفین فی ثلاثمائة ممن بایع الرضوان قتل منهم ثلاثة و ستون منهم عمار بن یاسر (2).
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1- (1) انظر أسد الغابة لابن الأثیر،و [1]الجرح و التعدیل لابن أبی حاتم،و الإصابة لابن حجر و طبقات ابن سعد،و الاستیعاب [2]بهامش الإصابة لابن عبد البر القرطبی و غیرها من کتب الرجال و التاریخ. 

2- (2) الاستیعاب 2:478. [3]




و عبد الرحمن هذا هو ممن حضر صفین مع علی علیه السّلام و هو الذی قال فیه عمر بن الخطاب:إنه ممن رفعه اللّه بالقرآن.

و علی کل حال فإنه لم یتأخر عن مناصرة علی علیه السّلام إلا نفر قلیل منهم:

عبد اللّه بن عمر بن الخطاب و قد ندم بعد ذلک علی ترک القتال معه،و لما حضرته الوفاة قال:ما أجد فی نفسی من أمر الدنیا شیئا إلا أنی لم أقاتل الفئة البغیة مع علی بن أبی طالب (1).

أما معاویة فلم یحضر معه صفین إلا نفر ممن لفظهم الإسلام و لم یتمکن من قلوبهم الإیمان أمثال عمرو بن العاص.و أبی الغادیة قاتل عمار،و أبی الأعور السلمی الذی کان علی علیه السّلام یدعو علیه.

و علی أی حال:فإن الطعن علی الشیعة بدعوی تکفیرهم الصحابة إنما کان لغرض فی نفوس حکام ذلک العصر الذی کانوا یصبغون فیه التاریخ بالصبغة التی یمیلون إلیها من الطعن فی أعدائهم بما لیس فیهم،و کان الطعن علی الشیعة-و هم من أشد المعارضین لحکام الجور-هو الثمن الذی یقدمه المتزلفون للحکام لینالوا قربهم، و جزیل صلاتهم و قد(استحال التاریخ تاریخا رسمیا یکتبه الوزیر،و ینقحه الندیم،و یقره الملک،و بلغ من الضعف أن یصانع القابض علی القلم لکتب الحوادث بغمزة تصدر له من صاحب الشأن،و أما إذا کان هناک مغنم فالمؤرخ ینسی نفسه و یستهویه تهافته).

و إن هذا الموضوع و هو موضوع-الشیعة و الصحابة-لا زال بحاجة إلی مزید من البیان و کثیر من الإیضاح فهو النافذة التی یدخل منها أولئک المتداخلون فی صفوف المسلمین،و قد تعرضت لهذا الموضوع أکثر من مرة فلا حاجة إلی الإطالة فیه (2).

و حسبنا کتاب اللّه حکما فهو الحکم العدل و القول الفصل-فإنا نبرأ إلی اللّه من المنافقین الذین مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ (3)و ممن کان یؤذی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (4)و ممن اِتَّخَذُوا أَیْمانَهُمْ جُنَّةً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللّهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا 
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1- (1) أسد الغابة 3:228 و [1]الاستیعاب 2:345. [2]

2- (2) انظر الجزء الثانی من هذا الکتاب ص 587-623. 

3- (3) التوبة:101. [3]

4- (4) التوبة:61. [4]




یَعْمَلُونَ وَ لا یَذْکُرُونَ اللّهَ إِلاّ قَلِیلاً مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ لا إِلی هؤُلاءِ وَ لا إِلی هؤُلاءِ (1).

و ممن خالفوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أحدثوا من بعده ما استوجبوا فیه عذاب اللّه و قد أشار إلیهم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بقوله:(أنا فرطکم علی الحوض و لأنازعن أقواما ثم لأغلبن علیهم فأقول:یا ربی أصحابی.فیقول:لا تدری ما أحدثوا بعدک) (2).

و عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بلفظ:و إنی ممسک بحجورکم ان تهافتوا فی النار کتهافت الفراش (3)أخرجه أحمد من طریق عبد اللّه بن مسعود.

و أخرج الترمذی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم(و یؤخذ بأصحابی ذات الیمین و ذات الشمال فأقول:یا ربی أصحابی فیقال:إنک لا تدری ما أحدثوا بعدک فإنهم لن یزالوا مرتدین علی أعقابهم منذ فارقتهم فأقول کما قال العبد الصالح:إن تعذبهم فإنهم عبادک) (4).

و أخرج مسلم مثله من طریق عائشة ج 4 ص 65 و من طریق أم سلمة ص 67 مثله،فنحن فی تمییز الصحابة لا نتعدی حدود القرآن و لا نقول بعد التهم أجمع،و لنا مع القرّاء فی هذا الموضوع لقاء آخر إن شاء اللّه.

3-یقول:و ینتظرون إماما یسمونه المهدی یخرج و یعلمهم الشریعة...الخ.

>أقول:< الشیخ الذهبی ینکر علی الشیعة قولهم فی خروج المهدی علیه السّلام و قد تقدم منه فی هذا الجزء من تفسیره ص 8 أن أول من قال بخروج المهدی کیسان مولی علی بن أبی طالب بأن المهدی یخرج فی آخر الزمان فیملأ الأرض أمنا و عدلا بعد أن ملئت خوفا و جورا.

و لا أرید أن أناقش أستاذ الحدیث و حامل الشهادة العالمیة فیه حول هذا الموضوع و لکن أود أن أوضح للقارئ الکریم زیف ما یدعیه و أن ذلک لم یکن من قول کیسان،و قد وردت عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحادیث تشیر إلی خروج المهدی علیه السّلام 
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1- (1) النساء:142-143. [1]

2- (2) مسند أحمد 5:231. [2]

3- (3) مسند أحمد 6:51. [3]

4- (4) صحیح الترمذی 2:68. 




و منها قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«لو لم یبق من الدنیا إلا یوم لبعث اللّه رجلا من أهل بیتی یملؤها عدلا کما ملئت جورا»أخرجه الترمذی و أبو داود و ابن ماجة.

و الشیخ الذهبی ینقم علی الشیعة القول بخروج المهدی علیه السّلام لأنه ینکر ذلک و نحن نکل الجواب لعالم من کبار علماء السنة و هو:ابن حجر فقد أجاب فی فتاواه الحدیثیة عند ما سئل:عمن یدعون أن المهدی الموعود قد مات و هم بذلک ینکرون خروج المهدی المنتظر.

قال ابن حجر:فهؤلاء منکرون للمهدی الموعود به آخر الزمان و قد ورد فی حدیث عند أبی بکر الإسکافی أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:من کذب بالدجال فقد کفر،و من کذب بالمهدی فقد کفر،و هؤلاء مکذبون به صریحا،فیخشی علیهم الکفر،فعلی الإمام أید اللّه به الدین،و قصم بسیف عدله رقاب الطغاة...إلی أن یقول..

فنملی علیک من الأحادیث المصرحة بتکذیب هؤلاء و تضلیلهم و تفسیقهم ما فیه مقنع و کفایة لمن تدبره:

أخرج أبو نعیم أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:یخرج المهدی و علی رأسه عمامة و معه مناد ینادی:هذا المهدی خلیفة اللّه فاتبعوه.

و أخرج هو و الخطیب روایة أخری:یخرج المهدی و علی رأسه ملک ینادی:إن هذا المهدی فاتبعوه.و الطبرانی فی الأوسط أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخذ بید علی علیه السّلام فقال:

یخرج من صلب هذا فتی یملأ الأرض قسطا و عدلا فإذا رأیتم ذلک فعلیکم بالفتی التمیمی،فإنه یقبل من قبل المشرق و هو صاحب رایة المهدی.

و أخرج أحمد،و نسیم بن داود،و الحاکم و أبو نعیم أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:إذا رأیتم الرایات السود قد أقبلت من خراسان فأتوها و لو حبوا علی الثلج،فإن فیها خلیفة اللّه المهدی.و هکذا یستمر ابن حجر فی ذکر الأحادیث الواردة فی ذکر المهدی کحدیث حذیفة و ما فیه وقعة الزوراء،و کحدیث نزول عیسی،و خروج المهدی إلی مکة و مبایعة الناس له،و ان المهدی من ولد فاطمة إلی کثیر من الأحادیث التی تتضمن خروج المهدی و نسبه،و صفته و علامات خروجه.

إلی أن یقول:و بقیت علامات أخر تعرف من کتابی:(المختصر فی علامات المهدی المنتظر)....الخ. 
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هذا جواب ابن حجر و به نکتفی بالإجابة عن ذلک؛فإن الشیعة لم تختص وحدها بانتظار المهدی و لکن الإنکار علیهم جاء لأنهم یقولون بأنه علیه السّلام من ولد علی و فاطمة کما نطقت به أحادیث الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من الفریقین.

و أما قول:یعلمهم الشریعة فذلک صحیح إنما یعلمهم شریعة الإسلام و یطبق أحکام اللّه و یسیر بسیرة جده صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.فلا فرق و لا مذاهب خلافا لبعض الحنفیة فإنهم یدعون بأن المذهب الحنفی هو المذهب الوحید الذی یکون حکم الشریعة الإسلامیة علیه.

و قد تقدم من أسطورة تعلم الخضر علیه السّلام العلم من أبی حنیفة فی حیاته و بعد مماته و إنه کان یجلس الخضر علی قبر أبی حنیفة و یتعلم منه العلم و یکون الحکم به فی آخر الزمان (1).

و قال القاضی زاده شریف:و قیل إن الخضر علیه السّلام تعلم الأحکام الشرعیة منه و إن الإمام المهدی بعد خروجه یعمل بطریقته،و إن عیسی یحکم بمذهبه (2).

و قال أیضا:و اعلم أن المذهب لا یقلده الصحابة و التابعون إلا أبو حنیفة،فإن عیسی حین ینزل من السماء یحکم بمذهبه (3).

>و بعد ذلک:< یستمر الأستاذ فی بحثه حول موقف الشیعة من التفسیر ص 12 إلی ص 22 و هو یحاول أن یذکر الفرق المنسوبة إلی التشیع،کفرقة السبئیة.

تلک الفرقة کونتها عوامل سیاسیة للحط من اتباع أهل البیت،کالسبائیة و البیانیة و المغیریة و غیرها،و یذکر تأویلهم للقرآن إلی أن یأتی إلی آخر الفصل فیقول:إذا فالأجدر أن نمسک عن موقف هذه الفرق البائدة من تفسیر القرآن ما دامت قد بادت، و لم یبق لها أثر،و ما دمنا لم نقف علی شیء فی التفسیر أکثر من هذه النبذ المتفرقة، 
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1- (1) انظر الجزء الأول من هذا الکتاب ط 3 ص 312. 

2- (2) انظر مقدمة جامع الرموز للقاضی زاده شریف مخدوم 1:3. 

3- (3) جامع الرموز 1:11. 




التی وجدناها للبعض منهم و جمعناها من بطون الکتب المختلفة.

و الذی یستحق عنایتنا و بحثنا بعد ذلک هو تلک الفرق الثلاث التی لا تزال موجودة إلی الیوم محتفظة بتعالیمها و آرائها،و سنبدأ أولا بالإمامیة الاثنی عشریة،ثم بالإمامیة الإسماعیلیة ثم بالزیدیة.

>و نحن نقول:< إن الأستاذ قد استمر ببحثه الطویل و غرب و شرق و جاء بأشیاء مخالفة للحقیقة، و هو یحاول أن یعطی عن الغلاة صورة و یجعلها فی إطار التشیع.

و إن قوله فی الأخیر:إن الذی یستحق عنایتنا هو تلک الفرق الثلاث التی لا تزال موجودة.و منها الإمامیة الاثنا عشریة.

فهل یا تری أن المؤلف أعطی الإمامیة الاثنی عشریة ما یستحقه البحث الحر؟ و هل تجرد الأستاذ من العاطفة و جعل بحثه للحق و التاریخ؟ و هل بحث عن کل فرقة من هذه الفرق الثلاث:الاثنی عشریة،و الإسماعیلیة و الزیدیة،کل علی حدة؟ و هل ترک آراء الغلاة جانبا و إنها قد بادت مع فرقهم؟ هذه أسئلة یستطیع القارئ النبیه أن یحصل علی الجواب عنها فیما جاء من بحثه بعد هذا الفصل بعنوان:موقف الإمامیة الاثنی عشریة من تفسیر القرآن الکریم.

و تحت هذا العنوان یتحدث من ص 23 إلی 41 و هو بهذا البحث الطویل قد خرج عما رسمه لنفسه من البحث عن الإمامیة الاثنی عشریة فقد عاد إلی آراء تلک الفرق البائدة من الغلاة،فنسب آراءهم للاثنی عشریة کما فی ص 34 إذ یقول:

و أعجب من هذا أنهم جعلوا لفظ الجلالة و الإله و الرب مرادا به الإمام،و کذا الضمائر الراجعة إلیه سبحانه...الخ.

و المؤلف-عافاه اللّه-یکتب و لا یدری ما یکتب،إنما هو کحاطب لیل إنه یرید أن یحمل الشیعة کل تبعة،و یرید أن یبرزهم بأقبح صورة،خضوعا لنزعته أو طعما فی الشهرة. 
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أنا لا أرید أن أقف معه فالوقت أثمن،و لا أود أن أناقشه هنا،بل أترک تقدیر هذا الخبط للقارئ النبیه،و کذلک أترک بیان خلطه بین الإسماعیلیة و الاثنی عشریة فی هذا الموضوع بالأخص.

و لنقف ملیا عند قوله فی ص 26:(و أما السنة فهم-أی الشیعة-غیر أمناء،و لا ملتزمین ما صح منها،و سنتعرض لها فیما بعد أیضا).

هذا ما یقوله.و لا أدری و لا المؤلف یدری،لما ذا أطلق هذا القول:أ کان عن خبرة و درایة،و تتبع و تعمق فی البحث؟أم أنه قلد غیره؟ أو هی فکرة یحاول أن یصل بها إلی هدف معین؟!! إن المرء لتأخذه الحیرة فی أمر من یطلق القول بدون حجة،و هو یدعی أنه ممن له إلمام و معرفة!! لنسأل الأستاذ:لما ذا لم یکن الشیعة أمناء علی السنة؟و لما ذا لم یلتزموا بما صح منها؟!! و لعله أراد أن یکون جوابا عن ذلک ما ذکره فی ص 27 تحت عنوان:(موقفهم من الأحادیث النبویة)و هو قوله:

و لقد رأی الإمامیة الاثنا عشریة أنفسهم أمام کثرة الأحادیث المرویة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و أمام کثرة من الروایات المأثورة عن الصحابة رضوان اللّه علیهم (أجمعین)و فی تلک الآثار ما یخالف تعالیمهم مخالفة صریحة لذا کان بدیهیا أن یتخلص القوم من کل هذه الروایات،إما بطریق ردها و إما أن یکون قولا لصحابی، و إما أن یکون قولا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن طریق صحابی،و هم یجرحون معظم الصحابة؛بل و یکفرونهم لمبایعتهم أبا بکر..

ثم یمضی أستاذ الحدیث فی بیانه و یتعرض لمسألة المتعة و المسح علی الخفین ورد الشیعة له،لأن روایة المغیرة بن شعبة رأس المنافقین-علی حد تعبیره-إلی أن یقول:

و لیت الأمر وقف بهم عند هذا الحد-حد الثقة بأشیاعهم و الاتهام لمن عداهم، بل وجدنا رؤساء من الشیعة کجابر بن یزید الجعفی و غیره،قد استغلوا أفکار 
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الجمهور الساذجة،و قلوبهم الطیبة الطاهرة،و حبهم لآل بیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فراحوا یضعون الأحادیث علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و علی آل بیته و یضمنونها ما یرضی میولهم المذهبیة،و أغراضهم السیئة الدنیة.و لم یفتهم أن یحکموا أسانید هذه الأحادیث الموضوعة حتی اغتر بها العامة لسلامة نوایاهم،و سکت عنها الشیعة لأنها وجدوها مؤیدة لدعواهم...

>أقول:< لقد طغی الحقد علی قلب المؤلف حتی ملکه،فأصبح قلبه وراء لسانه لا لسانه وراء قلبه.و لهذا وجد الشذوذ مرتعا خصبا فی لسانه و قلمه و لعله ما کان یؤمن بما یقول،و لکنه یقصد أن یقال إنه جاء بشیء جدید عن خصمه.

إن ما أورده فی هذا الفصل و الذی قبله و ما بعده-بعید کل البعد عن روح الحق و أمانة التاریخ و منهج العلم.

و لعله کما قلت إنه لا یؤمن بصحة ذلک و لا یعتقده،و لکن هناک دواعی أدت إلی ذکره،أمور استوجبت أن ینهج هذا النهج فی دراسته التی کشف عن نفسه بأنه لم یکن مؤرخا یتحری الصدق،أو کاتبا یمسک قلمه عن الخطأ،بل هو متحامل حاقد، و کاتب لا یتأمل فیما یکتب،و فی ذلک تساهل معه کبیر و إلا فهو جاهل یقحم نفسه فی مجال یعجز عن الخروج منه.

إنه ملأ هذه الصحائف و سودها بمداد الافتراء،و نسب الشیعة إلی أمورهم أبعد ما یکونون عنها،کالقول بتحریف القرآن و نقصانه،مع أن إجماعهم خلاف ذلک.

و المؤلف یتبع نهج المستشرقین فی الاعتماد علی الشاذ النادر أو المحرف فیکون اعتمادهم علی ذلک من دون التفات إلی واقع الأمر.

و لا أرید أن أرجع إلی ما ذکره فی أول هذا الفصل من مخالفات و بعد عن الواقع،و أکتفی هنا فی التنبیه علی النقاط التالیة:

1-یقول:لقد رأی الإمامیة الاثنا عشریة أنفسهم أمام کثرة من الأحادیث المرویة عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أمام کثرة من الروایات المأثورة عن الصحابة،و فی تلک الأحادیث ما یخالف تعالیمهم مخالفة صریحة... 
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هذا ما یقوله الأستاذ حول موقف الإمامیة من الأحادیث النبویة و آثار الصحابة.

و لعل القارئ یظن أن أستاذ علم الحدیث الذهبی قد قال هذا عن خبرة و درایة، و تتبع فی الدراسة حتی أصدر حکمه علی الشیعة بأنهم یرون تلک الأحادیث و الآثار المخالفة لتعالیمهم مخالفة صریحة.

و لا أدری ما ذا یقصد فی ذلک؟أ کان یرید بأن الشیعة یردون أحادیث جمیع الصحابة،أم یردون البعض دون البعض الآخر؟فإن کان یرید الأول فهو أمر یکذبه الوجدان.

و إن کان یرید الثانی و هو أنهم یأخذون عن بعض و یترکون آخرین فهذا شیء لا تنکره الشیعة،لأنهم لا یقولون بعدالة جمیع الصحابة کما هو مقرر عندهم،و قد تعرضنا لذلک و قلنا:إن أصالة العدالة فی حق الصحابة لا أصل لها و إثبات ذلک یحتاج إلی مشقة،و النتیجة لا تثبت أی ثمرة هناک.

أما السنة فقد أثبتوا العدالة لکل صحابی-و إن ارتکب ما یخالفها-بحجة أنه مجتهد و الاجتهاد فی مقابلة النص لا یصح-و استدلوا بأدلة ذکرت فی محلها و مع ذلک فقد اختلفوا فذهبت طائفة إلی عدالة الصحابة أجمع بدون استثناء و آخرون ذهبوا إلی عدالة من لم یلابس الفتنة(أی من حین مقتل عثمان).

و ذهبت المعتزلة إلی فسق من قاتل علیا منهم.و حکی ابن الصلاح الإجماع علی تعدیل من لم یلابس الفتنة.

و حکی الآمدی و ابن الحاجب قولا:إنهم کغیرهم فی لزوم البحث عن عدالتهم.إلی غیر ذلک من الأقوال (1).

أما الشیعة-کما تقدم-فإنهم لا یذهبون لعدالة الجمیع فلا یروون إلا عن ثقة، و لهم شروط فی قبول الروایة مقررة فی محلها،إذا الحدیث هو دستور المسلمین-بعد القرآن-و فیه منهاج حیاتهم الدینیة و الاجتماعیة لذلک اجتهد المسلمون فی دراسته من حیث السند و الدلالة.

و الشیعة یتشددون أکثر من غیرهم فی قبول الروایة،و تمحیصها بکل دقة 
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و اعتدال،فلا یأخذون إلا عن الصادق الثقة،و لم یقفوا أمام کتب الحدیث وقفة تهیب عن مناقشتها کما یقف إخوانهم السنة أمام صحیح البخاری و من بعده صحیح مسلم وقفة تهیب،و ینظرون إلیها نظرة إکبار و تقدیس،و أن جمیع ما فیها صحیح...إلی آخر ما هنالک من اعتقاد راسخ فی کتب الصحاح و بالأخص البخاری.

و لکن الشیعة یتوقفون عن قبول الروایة ما لم تکن صحیحة من حیث السند و الدلالة،و لا یشترط أن تکون عن شیعی-کما یقال عنهم-أو إلا أن تکون فی الکتب الأربعة من کتب الحدیث،بل المدار عندهم هو الصدق و الوثاقة و العدالة؛و قد جعلوا الکذب علی اللّه و علی رسوله من مفطرات الصیام.

و إن اختصاصهم بالأخذ عن أهل بیت الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هو الذی جعلهم عرضة لهجمات المغرضین،و مؤاخذة من لا یعرف من الحق موضع قدمه.

2-یقول المؤلف:فمثلا نجدهم یردون الأحادیث و الآثار التی تثبت فی تحریم نکاح المتعة و نسخ حله،کما نجدهم یردون أحادیث المسح علی الخفین و یقولون إنها من روایة المغیرة بن شعبة رأس المنافقین...الخ.

أورد الأستاذ هذه الأمثلة کدلیل لما یقوله فی رد الشیعة للأحادیث و أنهم غیر أمناء علیها،و لعل المؤلف لم یجد غیر ذلک،فإن کانت هذه مؤاخذته فما أقل تتبع أستاذ الحدیث؟؟لأن الشیعة لم ینفردوا برد ما ورد فی تحریم المتعة،بل قد ردها جماعة من الصحابة و التابعین و ثبتوا علی تحلیلها،منهم:

جابر بن عبد اللّه،و أسماء بنت أبی بکر،و ابن مسعود،و ابن عباس و معاویة، و عمرو بن حریث،و أبو سعید و سلمة ابنا أمیة بن خلف،و رواه جابر بن عبد اللّه عن جمیع الصحابة مدة حیاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و مدة أبی بکر إلی قرب آخر خلافة عمر بن الخطاب (1).

و أما من التابعین فمنهم ابن جریح فقیه مکة و لهذا قال الأوزاعی:یترک من قول 
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أهل الحجاز خمس:متعة النساء (1)و منهم ابن جریح (2)و طاوو و عطاء و غیرهم.

و روی عن عمر بن الخطاب أنه إنما أنکرها إذا لم یشهد علیها عدلان (3).

و قال ابن بطال:روی أهل مکة و الیمن عن ابن عباس إباحة المتعة و روی عنه الرجوع بأسانید ضعیفة،و إجازة المتعة عنه أصح و هو مذهب الشیعة (4).

و أخرج مسلم فی صحیحه عن نظرة قال:کنت عند جابر بن عبد اللّه فأتاه آت فقال إن ابن عباس و ابن الزبیر اختلفا فی المتعتین.

فقال جابر:فعلناهما مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم نهانا عنهما عمر فلم نعد لهما.

و نهی عمر بن الخطاب عن المتعتین مشهور و هو قوله:(متعتان کانتا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنهی عنهما و أعاقب علیهما).

و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر من طریق عطاء عن ابن عباس قال:یرحم اللّه عمر ما کانت المتعة إلا رحمة من اللّه رحم بها أمة محمد،و لو لا نهیه عنهما ما احتاج إلی الزنا إلا شقی (5).

و قال علی علیه السّلام:لو لا أن عمر نهی عن المتعة ما زنی إلا شقی (6).

و أسباب نهی عمر عن المتعة مشهورة کما رواه البیهقی فی السنن و غیره من المحدثین و المفسرین فلا حاجة لنقل ذلک (7)کما لا حاجة إلی المضی فی بسط القول حول هذا الموضوع إذ المسألة قد حررها العلماء،و بسطوا القول فیها و کثر حولها النقاش و الجدل و لا خلاف فی مشروعیتها علی عهد الرسول،و إنما الخلاف فی نسخها فالشیعة یردون أخبار النسخ تمسکا بالکتاب و سنة الرسول و وافقهم جماعة من الصحابة و التابعین و علماء الأمة.
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1- (1) نیل الأوطار 6:135. 

2- (2) نیل الأوطار 6:136. 

3- (3) المحلی 9:520. 

4- (4) العدة لمحمد بن إسماعیل الصنعانی 4:195. 

5- (5) الدر المنثور 2:41. [1]

6- (6) الدر المنثور للسیوطی 2:43. [2]

7- (7) بحثنا تشریع المتعة فی الجزء الأول من الکتاب و فی مواضع أخری کثیرة منها المزید. 




و أما المسح علی الخفین فقد تعرضنا له فی الجزء الخامس ط 3،ص 200- 205 و ملخص القول فیه:

إن هذه المسألة قد وقع فیها الخلاف بین المسلمین علی أقوال:

1-الجواز مطلقا.

2-الجواز فی السفر دون الحضر.

3-عدم الجواز بقول مطلق و هو ما تذهب إلیه الشیعة لا لأن الروایة عن المغیرة بن شعبة رأس المنافقین کما یقول الأستاذ و إن کان هذا هو وحده کاف فی الرد،و لکن منع ذلک لعدم ثبوته فی الدین،و أن القرآن علی خلافه هو معارض لآیة الوضوء و لم تکن منسوخة و لا آیة واحدة منها.

و قد أنکر جماعة من الصحابة المسح علی الخفین و فی طلیعتهم الإمام علی بن أبی طالب علیه السّلام و کان یقول:سبق الکتاب المسح علی الخفین.

و لما سئلت عائشة عن المسح علی الخفین،قالت:سلوا علیا فإنه کان أکثر سفرا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و ورد عن ابن عباس أنه کان ینهی عن المسح علی الخفین و کان یقول:لأن أمسح علی جلد حمار أحب إلی من أن أمسح علی الخفین.

و ورد النهی أیضا عن أبی هریرة و عائشة و کانت تقول:لأن تقطع قدمای أحب إلی من أن أمسح علی الخفین.

و فی لفظ لأن أقطع رجلی أحب إلی من أن أمسح علیهما (1).

و سئل ابن عباس هل مسح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی الخفین؟فقال و اللّه ما مسح رسول اللّه علی الخفین بعد نزول المائدة و لأن أمسح علی ظهر عیر فی الفلاة أحب إلی من أن أمسح علی الخفین (2)و جاء فی العتیبیة عن مالک بن أنس ما یدل علی المنع.و قال الشیخ أبو بکر فی شرح المختصر الکبیر:إنه روی عن مالک:لا یمسح المسافر و لا المقیم.

ص:418





1- (1) نیل الأوطار 1:177 و تفسیر الرازی 3:371. [1]

2- (2) بدائع الصنائع 1:7. 




و قد سبق من الأستاذ فی ص 27 ج 2 أنه نسب الشیعة إلی الشذوذ و التعصب فی المسائل الفقهیة إذ یقول:

و فی الفقه لهم مخالفات یشذون بها،فمثلا نراهم یقولون:إن فرض الرجلین هو المسح دون الغسل؛و لا یجوزون المسح علی الخفین،و جوزوا نکاح المتعة، و جوزوا أن تورث الأنبیاء....إلی أن یقول:

لهذا کان طبیعیا أن یقف الإمامیة الاثنا عشریة من الآیات التی تتعلق بالفقه و أصوله موقفا فیه تعصب و تعسف،حتی یستطیعوا أن یخضعوا هذه النصوص و یجعلوها أدلة لآرائهم و مذهبهم...إلی أخره.

و هکذا عبر الأستاذ و نسب القول بمسح الرجلین،و عدم المسح علی الخفین و جواز نکاح المتعة إلی الشذوذ،و کأن ذلک لم یکن له دلیل من الکتاب و لا قائل به من الأصحاب،و قد أوضحنا فی الجزء الخامس ط 3،ص 192-200 بعض ما یتعلق بمسألة فرض الأرجل فی الوضوء و اختلاف العلماء فیه.

و الذی یهمنا ذکره هنا هو قوله:لهذا کان طبیعیا أن یقف الإمامیة الاثنا عشریة...الخ.و لا أدری ما هذا التعسف و التعصب؟و ما معنی إخضاع النصوص لجعلها أدلة للمذهب؟ و الشیخ مصرّ علی مخالفة الواقع و تستبد به روح التحکم بالنصوص و یستسهل طرح الأدلة و تحکیم الرأی،و هی مذاهب یلجأ إلیها غالبا عند ما تأبی النصوص و الأدلة التحریف لأنها ظاهرة شأنها شأن اللجوء إلی التفسیر بغیر الواقع کما فسر غیرهم المأقین بالخفین،عند الاستدلال علی جواز المسح علیهما،فیما أخرجه أبو داود:

من أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یمسح المأقین-و هما مؤخر العینین (1)-قالوا إنهما الخفّان،و أین المأقین من الخفین؟؟ و قد حکم بعضهم بأفضلیة المسح علی الخفین لا للدلیل،و إنما کان ذلک 
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1- (1) انظر تیسیر الوصول 3:76 و انظر الحدیث فی سنن أبی داود 1:34 ط 1. 




الحکم لأجل طعن الشیعة فی أدلة المسح،و قال:و إحیاء ما طعن فیه المخالفون من السنن أفضل من ترکه (1).

و قد طغت موجة التعصب علی کثیر من الفقهاء فترکوا أشیاء قد ورد الدلیل من الشارع فی استحبابها أو وجوبها،و لکنهم رجحوا الترک لأن العمل بها یدعو إلی التشبه بالشیعة،و التشبه بالشیعة ینبغی تجنبه،کما أفتی بذلک الحافظ العراقی (2).

و قد أشار ابن تیمیة لذلک إذ یقول فی منهاجه:-عند بیان التشبه بالشیعة-:

و من هنا ذهب من ذهب من الفقهاء إلی ترک بعض المستحبات،إذ صارت شعارا لهم(أی للشیعة)فإنه و إن لم یکن الترک واجبا لذلک،لکن فی إظهار ذلک مشابهة لهم.

فلا یتمیز السنی من الرافضی،و مصلحة التمییز عنهم لأجل هجرانهم و مخالفتهم،أعظم من مصلحة المستحب.

و هنا یجب الالتفات إلی هذا الأمر،و ما حدث من ورائه من ترک للأعمال المستحبة و لعله أدی إلی ترک بعض الواجبات استنادا إلی هذه الحجة و هی مراعاة المصلحة،و بالطبع انها مهمة،لأن من مصلحة الإنسان المحافظة علی نفسه،و ما یصل بذلک من مقومات حیاته،من استقرار و مال و تقرب للولاة الذین نظروا إلی الشیعة نظرة خصم یجب القضاء علیه.

نعم إن مصلحة التمییز عن الشیعة أهم من مصلحة المستحبات الشرعیة عندهم و لعله من هذا الباب ینفتح ترک الأخبار الصحیحة الواردة عن صاحب الرسالة لأن فی نقلها و إثباتها یثبت التشیع و المصلحة تدعو إلی التمییز عنهم فیلزم ترکها،کحدیث الغدیر و حدیث أنا مدینة العلم و علیّ بابها و غیر ذلک من الأحادیث الصحاح،و من المصلحة تأویل بعض الآیات و وضع الأحادیث بما یدعو إلی إظهار التجنب عن تهمة التشیع.
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1- (1) نیل الأوطار 1:176. 

2- (2) شرح المواهب اللدنیة للزرقانی. 




و من المصلحة قالوا:بمنع المصلی عن اختصاص جبهته بما یسجد علیه من أرض و غیرها،لأن ذلک الاختصاص من شعار الشیعة (1).

و طبعا إن اتخاذ شعار الشیعة فیه خطر،فمن المصلحة ترکه،لأن الشیعة قد التزموا بالسجود علی الأرض أو ما أنبتته الأرض لقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا).

و کان أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یسجدون علی الأرض فأثر ذلک فی جباههم،و قد مدحهم اللّه تعالی إذ یقول: سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ و کان یقال لهم ذوو الثفنات،و کان علی بن الحسین علیه السّلام یعرف بذی الثفنات لکثرة سجوده.

و قد أدت الحالة نظرا لرعایة مصلحة التمییز بین السنة و الشیعة-کما یقولون- بأن یترک السجود علی الأرض و أصبح ذلک-علی ممر الزمن-من المنکرات لأن الشیعة یلتزمون بذلک،و یحملون معهم حجرا طاهرا-کما کان بعض العلماء من التابعین یحمل معه فی السفر لبنة یسجد علیها-إذ ربما لا یتسنی لهم الحصول علی أرض طاهرة فی السفر و غیره فالتزموا بذلک.

و حیث کان الشیعة یفضلون السجود علی تربة أرض کربلا المقدسة و هی التربة الحسینیة حملهم بعض من یحمل أسوأ البغض للشیعة علی أنهم یسجدون للصنم- معبرین عن تلک التربة الطاهرة التی یسجدون علیها للّه جل و علا بأنها صنم،متناسین أن الشیعة فی سعة،فإذا لم توجد التربة التی یطمئن لطهارتها و التی اختارها المسلم الشیعی موضعا لجبهته،یسجد الشیعة علی الأرض أو ما أنبتت.

و قد عبر بعض من أکل الحقد قلبه عنها بلفظ:إنها وثن إذ یقول:لا تجد شیعیا یصلی فی بقعة من بقاع الأرض حتی المسجد الحرام بمکة،و مسجد الرسول إلا و یضع وثنا من شقفة طین کربلا تحت جبهته تقدیسا لها،و اعتقادا أنها أفضل بقاع الأرض لأن دم الحسین اختلط بها...الخ (2).
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1- (1) انظر غایة المنتهی فی الجمع بین الإقناع و المنتهی 1:135 فی الفقه الحنبلی. 

2- (2) انظر خاتمة کتاب السنة و الشیعة تألیف السید رشید رضا بقلم أحمد حامد الفقی و هذا الرجل قد تحامل تحاملا أخرجه عن اتزانه و لم یحسب للمؤاخذة أی حساب و نحن نعرض عما کتبه فی الخاتمة تهاونا بشأنه و ترفعا عن نقده. 




و غیر ذلک من الألفاظ التی لا ترتبط مع الواقع بصلة،و لم یکن مبعثها إلا الجهل و سوء الظن بهذه الطائفة،و کیف یحسنون بها الظن و یقول بعضهم:إنه لا یحل و اللّه حسن الظن بمن یترفض (1).و الرفض و التشیع عندهم شیء واحد.

و علی کل حال فإن الشیعة قالوا باستحباب السجود علی تربة أرض کربلا اقتداء بأئمتهم علیهم السّلام و لا یضرهم ما یرمیهم به الجاهلون.

3-یقول الأستاذ:و لیت الأمر وقف بهم عند هذا الحد-حد الثقة بأشیاعهم و الاتهام لمن عداهم-بل وجدنا رؤساء من الشیعة کجابر بن یزید الجعفی و غیره قد استغلوا أفکار الجمهور الساذجة،و قلوبهم الطیبة الطاهرة،و حبهم لآل بیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،فراحوا یضعون الأحادیث علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و علی آل بیته..

الخ.

أقول:

بعد أن تکلم الأستاذ حول الحدیث و الفقه بما یخص الشیعة فی قضیة ردهم لروایات بعض الصحابة،و ضربه المثل فی مسألة المتعة و المسح علی الخفین و قد رأینا مدی اطلاعه و اتساع معلوماته.

راح یتکلم عما وجده عند الشیعة من وضع الحدیث و یقول:وجدنا رؤساء من الشیعة کجابر بن یزید الجعفی و غیره...الخ.

و لم یذکر هنا إلا جابر بن یزید الجعفی المتوفی سنة 127 و هو أحد حفاظ الحدیث،و قد روی عنه شعبة،و سفیان الثوری،و سفیان بن عیینة،و زهیر بن معاویة،و إسرائیل،و شریک،و الحسن بن حی،و معمر،و أبو عوانة و غیرهم.

و قد خرج حدیثه الترمذی،و أبو داود،و ابن ماجة.

و قال عبد الرحمن بن المهدی:سمعت سفیان الثوری یقول:کان جابر ورعا فی الحدیث ما رأیت أورع فی الحدیث من جابر.
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1- (1) طبقات الحنابلة 1:273. [1]




و قال إسماعیل بن علیة:سمعت شعبة یقول:جابر الجعفی صدوق فی الحدیث (1).

و قال وکیع:مهما شککتم فی شیء فلا تشکوا فی أن جابرا ثقة (2).

و قال ابن أبی الحکم سمعت الشافعی یقول:قال سفیان الثوری لشعبة:لئن تکلمت فی جابر لأتکلمن فیک،و کان جابر یحفظ مائة ألف حدیث (3).

و قال یحیی بن أبی کثیر:کنا عند زهیر بن معاویة فذکروا جابر الجعفی فقال زهیر:کان جابر إذا قال سمعت أو سألت فهو من أصدق الناس (4).

و بهذا وصف العلماء جابر الجعفی و هکذا قال عنه معاصروه و تلامذته و لم یقل أحد إنه کان یضع الحدیث.

و سئل أحمد بن حنبل عن جابر الجعفی،فقال:ترکه عبد الرحمن.و قصاری ما ورد فی حقه من خصومه بأنه ضعیف أولین الحدیث،و قال أبو حاتم:یکتب حدیثه علی الاعتبار.

و لیس لمن رماه بالکذب حجة یدعم بها ما یدعیه إلا أنه یقول بالرجعة أو أنه شیعی،لأنه یعلن بالروایة عن أهل البیت و یقول-عند ما یحدث عن الإمام الباقر علیه السّلام-:حدثنی وصی الأوصیاء.

و هذا أمر یعظم تحمله فی عصر هبت فیه زوبعة الخلافات،و اشتد غضب السلطة علی اتباع أهل البیت و أنصارهم،و کان جابر فی طلیعتهم،و بطبیعة الحال أن یبتعد الناس عمن یتهم فی معارضة الدولة،و یرمی بکل کریهة تقع موقع الرضا من ولاة الأمر،و لهذا کانت کلمات من اتهم جابر بالکذب مشوشة،و أدلتهم واهیة.

أما الأستاذ الذهبی-علی ما یظهر-فإنه استند فی هذا القول إلی حجة هو معجب بها و جعلها دلیلا قاطعا علی ما یقوله فی نسبة وضع الحدیث إلی الشیعة، 
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1- (1) انظر الجرح و التعدیل لابن أبی حاتم القسم الأول من المجلد الأول ص 497 و تذهیب الکمال للخزرجی ص 51. 

2- (2) تهذیب التهذیب 2:48. [1]

3- (3) نفس المصدر. [2]

4- (4) الجرح و التعدیل لابن أبی حاتم. 




و ذلک ما عقب کلامه و ختم هذا الفصل بذکره و هو ما نقلناه آنفا و نحب أن نکرره هنا.

یقول الأستاذ:

و یعجبنی هنا ما ذکره أبو المظفر الأسفرایینی فی کتابه التبصیر فی الدین هو:أن الروافض(لما رأوا الجاحظ یتوسع فی التصانیف،و یصنف لکل فریق قالت له الروافض:صنف لنا کتابا.فقال لهم الجاحظ:لست أدری لکم شبهة حتی أرتبها و أتصرف فیها.فقالوا له:إذا دلنا علی شیء نتمسک به،فقال:لا أری لکم وجها إلا أنکم إذا أردتم أن تقولوا شیئا تزعمونه تقولون إنه قول جعفر بن محمد الصادق لا أعرف لکم سببا تستندون إلیه غیر هذا الکلام...فتمسکوا بحمقهم و غباوتهم بهذه السوءة التی دلهم علیها،فکلما أرادوا أن یختلقوا بدعة،أو یخترعوا کذبة.نسبوها إلی ذلک السید الصادق،و هو عنها منزه،و من مقالتهم فی الدارین بریء).

هذا ما ذکره الأستاذ و أعجب به و نحن لا نعجب من مؤثرات العاطفة و بواعث الحقد.

لقد أعجب الأستاذ بهذه الدعابة و هی من سخریة الجاحظ-إن صح ذلک-التی یضل بها البسطاء،و تشکیک الضعفاء،یضعها فی کتبه للمضاحیک و العبث،یرید بذلک استمالة الأحداث و شراب النبیذ (1).

و من العجیب أن تکون هذه الدعابات دلیلا فی الأبحاث العلمیة،و حجة یستدل بها علی المقصود،و أعجب من ذلک أن مثل هذا یصدر ممن یفترض فیه أن یکون أستاذا متحررا و مثقفا متنورا،و هو الأستاذ الذهبی المدرس بالأزهر،و الأزهر هو الجامعة الإسلامیة الکبری؛التی أسست علی التقوی،و خدمت العلماء و نشرت الثقافة،و قامت بالإصلاح.

إننا لنفخر بها و نعتز و هی مسئولة عن تصفیة الخلافات بین المسلمین،و إیضاح الحق دون تعصب و تحیز،لیتقارب المسلمون،و تتوحد کلمتهم لیکونوا قوة متماسکة،تتسلح بالإیمان باللّه،و تهتدی بهدی الرسول،لرد هجمات المعتدین، 
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1- (1) انظر مختلف الحدیث لابن قتیبة 71 تجد وصف الجاحظ بذلک. 




و صد تیارات الملحدین،فی هذا العصر الذی انتشرت فیه الدعوة لغیر اللّه تعالی و تتضاعف فیه الحملات المعادیة للإسلام.

من المؤسف حقا أن الشیخ المدرس فی الأزهر الشریف یحاول بهذه الدعابة المضحکة أن یبرز لقرائه أو یغذی عقول تلامذته بأن جمیع ما عند الشیعة من أخبار و تراث علمی إنما هو موضوع حسب ما أقره الأسفرایینی بأسطورته،و ذکره فی خرافته،و أعجب به الأستاذ فی دراسته!! غریب و أیم الحق فهل کانت الشیعة أمة یسودها الجهل أو یضفی علیها النسیان ذیله،و لیس لهم فی الحرکة الفکریة الإسلامیة أی أثر؟!! أتجاهل الأستاذ أم جهل مدرسة الشیعة التی غذّت الفکر الإسلامی بعلومها، و خدمت الأمة بآثارها؟ أ لیس من رجال الشیعة من کانوا حملة حدیث،و أئمة فقه،و إلیهم تشد الرحال من البلدان الإسلامیة لأخذ العلوم منهم،و الروایة عنهم،فی عصر الجاحظ و قبله و بعده.

و کان منهم عدد غیر قلیل من کبار شیوخ البخاری صاحب الصحیح و المعبر عنه (بأمیر المؤمنین فی الحدیث)فقد أخذ عن الشیعة،و حضر عند جماعة منهم،و روی فی صحیحه عنهم أمثال:

خالد بن مخلد القطوانی المتوفی سنة 213.

إسماعیل بن أبان الوراق المتوفی سنة 216.

جریر بن عبد الحمید بن قرط المتوفی سنة 188.

عبد اللّه بن موسی المتوفی سنة 213.

مالک بن إسماعیل النهدی المتوفی سنة 217.

سعید بن کثیر بن عفیر المتوفی سنة 226.

سعید بن محمد بن سعد الجرمی المتوفی سنة 233.

الفضل بن دکین المتوفی سنة 218.

و غیر هؤلاء کما ستقف علی تراجمهم فی هذا الجزء إن شاء اللّه. 
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و کذلک الإمام أحمد بن حنبل حضر عند جماعة منهم و أخذ العلم عنهم، منهم:

سعید بن خیثم بن رشد بن هلال أبو معمر الکوفی المتوفی سنة 180.

عبد اللّه بن داود أبو عبد الرحمن الهمدانی المتوفی سنة 212.

عبد الرزاق بن همام الصنعانی المتوفی سنة 211.

محمد بن فضیل بن غزوان المتوفی سنة 195.

عائذ بن حبیب الملاح الکوفی المتوفی سنة 190.

علی بن غراب أبو الحسن الفزاری الکوفی المتوفی سنة 184.

تلید بن سلیمان المحاربی أبو سلیمان الکوفی المتوفی سنة 205.

علی بن هشام بن البرید العابدی أبو الحسن الکوفی المتوفی سنة 180.

علی بن الجعد أبو الحسن الهاشمی المتوفی سنة 230.

الفضل بن دکین المعروف بأبی نعیم المتوفی سنة 219.

هشیم بن بشیر الواسطی المتوفی سنة 183.

و غیر هؤلاء من رجال الشیعة الذین کانوا قبل أن یولد الجاحظ،و بعضهم کان معاصرا له فهل یصح یا أستاذ الحدیث أن یکون مثل هؤلاء الذین هم أئمة الفقه و علم الحدیث،أن یقال لیس لدیهم شیء فالتجئوا إلی الجاحظ لیضع لهم شیئا فلم یجد إلا أنه دلهم علی الکذب؟!! ثم نعود و نقول إن الإمام الشافعی قد أخذ العلم عن الشیعة و کان فی طلیعة شیوخه إبراهیم بن محمد بن أبی یحیی الأسلمی المدنی المتوفی سنة 184 و هو من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام و ولده الإمام الصادق علیه السّلام،و له کتاب مبوب فی الحلال و الحرام فی فقه الشیعة،و قد أکثر الشافعی من النقل عنه و روی عنه أیضا ابن جریح،و الحسن بن عرفة و هو من شیوخهما و ستقف قریبا إن شاء اللّه علی ترجمته و تراجم غیره من رجال الشیعة الذین روی عنهم أصحاب الصحاح و السنن.

و بعد هذا نقول:

إن الأستاذ حکم هواه فوجد رؤساء من الشیعة یضعون الحدیث نصرة 
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للمذهب،و لم یذکر منهم إلا جابر الجعفی المحدث الکبیر،و لم یأت بدلیل علی ما یقول،و لم یسند ذلک لمصدر.

و لو سلمنا جدلا أن هناک من یضع الحدیث من الشیعة لنصرة المذهب فنحن نستحلفه بما یدین هل سلمت بقیة الفرق و المذاهب من ذلک؟؟عند ما هبت عواصف الآراء فی المجتمع و تحکمت الأهواء،و اشتدت الخلافات و لعبت الضغائن لعبتها، و تدخلت الفتنة المحمومة تدخلها.

لا أظن أن أحدا له أدنی معرفة أو إلمام ینکر ما بلغت إلیه الحالة من الافتراء و التزویر و الکذب علی اللّه و علی رسوله،تقویة للمبدإ و انتصارا للمذهب،یوم تحکمت الخلافات و اشتد الصراع العقائدی.

یقول الأستاذ عبد اللطیف دراز-مدیر الأزهر و المعالم الدینیة-:و قد غذیت هذه الخلافات و هذه السیاسات بکثیر من الروایات الملفقة و الأحادیث الموضوعة، و الأخبار المفتراة،و امتلأت کتب التفسیر و المغازی و المناقب بما لا یحصی من الأکاذیب،و أصبح بجوار کل آیة فی کتاب اللّه تعالی روایة من الروایات تحمل علیها، و فسر القرآن بما یوافق أصحاب الآراء و قبل من الأحادیث ما یؤیدهم،و طعن فیما یخالفهم،و اشتبه الأمر فیما یقبل و فیما یرضی،و فیما یصح لیس علی الوسط من الناس فحسب و لکن علی بعض ذوی العقول الراجحة و الذکاء الألمعی أیضا،و لم یسلم من ذلک إلا من عصم اللّه و قلیل ما هم.

و قد شهدت الأمة الإسلامیة مع هذا نوعا آخر من أنواع الخلاف و التفرق هو خلاف الاتباع و المتعصبین للأئمة الذین ظنوا التزام مذهب من المذاهب بعینه دینا لا یجوز للمسلم أن یخالفه،و أدرجوا ذلک فی حکم العقائد،و رتبوا علیه مسائل فقهیة حکم من قلد غیر الأربعة،و من قلد غیر إمامه من الأربعة و من لفق فی العبادة أو المعاملة بین مذاهب عدة،و من أفتی بغیر الراجح أو المعول علیه أو المفتی به،أو بتعبیر أدق بغیر ما وصف فی الکتب بأنه کذلک إلی غیر هذا من المسائل التی ما أثارها إلا العصبیة المذهبیة و التی قامت بنصیبها فی تفریق الأمة الإسلامیة...الخ (1).
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1- (1) رسالة الإسلام العدد الثالث السنة الأولی 1368. 




فکم حدثنا التاریخ عن أناس تعمدوا الکذب علی اللّه و علی رسوله انتصارا لمذاهبهم و طعنا علی مخالفیهم.

فهذا محمد الثلجی شیخ الحنفیة المتوفی سنة 266 قالوا عنه بأنه کان یضع أخبار التشبیه و ینسبها إلی أصحاب الحدیث ذکر ذلک ابن العماد نقلا عن ابن عدی (1).

و نعیم بن حماد المتوفی سنة 218 کان یضع الحدیث فی تقویة السنة و یذکر حکایات مزورة فی ثلب أبی حنیفة (2).

و أبو العشائر البلوی المتوفی سنة 610.کان غالیا فی التسنن شدید التعصب، متحاملا علی آل البیت و شیعتهم،و کان یقول أشیاء منکرة لا نحب ذکرها (3).

و أحمد بن عبد اللّه الأنصاری:کان من الوضاعین لنصرة السنة و کان یفسر قوله تعالی:یوم تبیض وجوه(یعنی أهل السنة)و تسود وجوه یعنی أهل البدعة (4).

و أبو بشر أحمد بن محمد الکندی المتوفی سنة 324 کان إماما فی السنة و الرد علی المبتدعة،و کان وضاعا للحدیث کذابا (5).

و عبد العزیز بن الحارث التمیمی المتوفی سنة 371 من رؤساء الحنابلة وضع فی مسند أحمد بن حنبل حدیثین منکرین (6).

و أبو عبد الرحمن السلمی محمد بن الحسین النیسابوری المتوفی سنة 412.

کان مصنفا و محدثا،صنف فی التفسیر و التاریخ و غیره،و کان یضع الحدیث للصوفیة (7).

و أحمد بن محمد بن حرب کان وضاعا للحدیث و قد وضع لنصرة الحنابلة 
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1- (1) شذرات الذهب 2:151. [1]

2- (2) المصدر السابق 2:67. [2]

3- (3) شذرات الذهب 5:43. [3]

4- (4) لسان المیزان 4:193. 

5- (5) مرآة الجنان للیافعی 2:287. [4]

6- (6) الخطیب 10:462. 

7- (7) شذرات الذهب 3:196. [5]




حدیثا عن أبی هریرة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:من قال القرآن مخلوق فهو کافر (1).

و إسماعیل بن عبد اللّه بن أویس الأصبحی المتوفی سنة 227 ابن أخت مالک بن أنس و نسیبه،کان یضع الحدیث لأهل المدینة إذا اختلفوا فیما بینهم (2).

و أحمد بن محمد بن عمر بن مصعب بن بشر بن فضالة المروزی المتوفی سنة 323 هو أحد الوضاعین و الکذابین،مع کونه کان محدثا إماما فی السنة و الرد علی المبتدعة (3).

و قال الدار قطنی:کان حافظا عذب اللسان و الرد علی المبتدعة،لکنه یضع الحدیث (4).

و قال ابن حبان:کان ممن یضع المتون و یقلب الأسانید.لعله قد قلب علی الثقات أکثر من عشرة آلاف حدیث و فی الآخر ادعی شیوخا لم یرهم،فصرت أنکر علیه،فکتب یعتذر إلی،علی أنه من أصلب أهل زمانه فی السنة،و أبصرهم بها، و أذبهم لحریمها،و أقمعهم لمن خالفها (5).

و أحمد بن الصلت بن المغلس أبو العباس الحمانی المتوفی سنة 280.

کان یضع الأحادیث فی مناقب أبی حنیفة،و منها ما یضعه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و منها ما یضعه عن العلماء فی فضل أبی حنیفة کما حدث عن سفیان بن عیینة أنه قال:

العلماء ابن عباس فی زمانه،و الشعبی فی زمانه،و أبو حنیفة فی زمانه،و الثوری فی زمانه.

و إنما وضع ابن المغلس هذا القول عن لسان ابن عیینة لأن ابن عیینة کان سیئ الرأی فی أبی حنیفة و یعلن بذمه و سوء القول فیه (6).
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1- (1) لسان المیزان 1:218. 

2- (2) تهذیب التهذیب 1:311. [1]

3- (3) الشذرات 2:298. [2]

4- (4) تذکرة الحفاظ 3:24. 

5- (5) تذکرة الحفاظ 3:14 و میزان الاعتدال 1:70. 

6- (6) تأریخ بغداد 4:208. [3]




و قد توسعت دائرة الوضع فی المناقب لأصاحب المذاهب إلی حد بعید خرجوا فیه عن حدود المعقول،و قد سبقت الإشارة لذلک.

و کان من أعظم الجرأة علی اللّه و رسوله هو وضع الأحادیث فی نصرة المذهب أو تأیید القول الذی یخالف الآخرین حبا للغلبة حتی لو کان الخلف بین أهل المذهب الواحد.

فهذا أصبغ بن خلیل القرطبی المتوفی سنة 272 کان حافظا للرأی علی مذهب مالک،و دارت علیه الفتیا.

قال الذهبی:و لم یکن له علم بالحدیث و لا معرفة بطرقه و کان یعادیه و یعادی أصحابه و بلغ من عصیبته لروایة ابن القاسم فی عدم ترک رفع الیدین فی الصلاة؛أن افتعل حدیثا فی ترک رفع الیدین.

و الغریب أن بعضهم اعتذر عن هذا الافتعال و الکذب علی اللّه و علی رسوله بأنه لم یقصد الکذب،و إنما قصد تأیید مذهبه.

قال القاضی عیاض:و هذا کلام لا معنی له،و کل من کذب علی النبی فإنما کذب لتأیید غرضه (1).

و من الخیر أن نشیر إلی الروایة التی وضعها أصبغ عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ترک رفع الیدین.

و هی عن عبد اللّه بن مسعود أنه قال:صلیت خلف النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و خلف أبی بکر و عمر اثنتی عشرة سنة و خمسة أشهر،و خلف عثمان اثنتی عشرة سنة،و خلف علی بالکوفة خمس سنین،فلم یرفع أحد منهم یدیه إلا فی تکبیرة الافتتاح.

هذه هی الروایة التی وضعها أصبغ لتأیید مذهبه،و نود أن نوضح بعض ما فیها من مخالفات للواقع بالإعراض عن مناقشة السند فإن فیه رجالا لم یسمع بعضهم من بعض،و لکننا نشیر لمخالفات المتن و هی:
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1- (1) انظر لسان المیزان 1:458. 




إن عبد اللّه بن مسعود توفی سنة 32 و کانت وفاة عثمان سنة 35 أی أنه مات قبل وفاة عثمان بثلاث سنین.

و أیضا هو لم یدرک زمن علی علیه السّلام بالکوفة،لأن وفاته کانت سابقة علیه.

قال الذهبی:و ابن مسعود ما صلی خلف عمر و عثمان إلا قلیلا لأنه کان فی غالب دولتهما فی الکوفة فهذا(الحدیث)من وضع أصبغ (1).

و لعلنا فیما أوردناه علی سبیل المثال قد أوضحنا جانبا مهما نستطیع أن نعرف مدی التعصب الذی ابتلیت الأمة بسببه،و ما خلفته آثاره السیئة من خلاف و تشویه للحقائق.

إن افتعال عشرة آلاف حدیث أو تغییر متونها و تقلیب أسانیدها نصرة للمبدإ، و تعصبا علی من خالفه لهو أمر عظیم و حدث جسیم فی إثارة الضغائن و إیقاد نار الفتنة بین الطوائف کما فعله المروزی الآنف الذکر.

و أعظم من هذا أنه یری ذلک نصرة للسنة،و محاربة للبدعة،و کم مثله من أناس وضعوا الأحادیث لغرض فی نفوسهم.

نقل الحاکم عن الحافظ سهل بن السری أن أحمد الجویباری و محمد بن تمیم و محمد بن عکاشة،و ضعوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عشرة آلاف حدیث.

و کثیر أمثال هؤلاء الذین اجترءوا علی وضع الأحادیث،نصرة لمبادئهم و کانوا یرون هذا حسنا یتقربون به إلی اللّه،کما یقول ابن کادش-عند ما وضع حدیثا فی فضل أبی بکر،مقابلة لحدیث ورد فی فضل علی علیه السّلام-:أ لیس فعلت جیدا؟ و لا نرید أن نمضی فی البیان عما وجدنا من الوضاعین للحدیث تعصبا و عسی أن یقتنع الأستاذ بهذا النزر فیعترف بخطئه عما نسبه للشیعة وحدهم من الوضع-أو وجدهم کذلک علی حد تعبیره-.و هذه النسبة مجرد ادعاء فارغ من دون تثبیت و رویة بل هو مقلد لغیره فی الافتراء و الکذب علی الشیعة و عساه یرجع إلی ما یفرضه علیه العلم من التتبع خدمة للعلم و هناک یتضح له خطأ ما ذهب إلیه و کذب ما ادعاه.
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1- (1) میزان الاعتدال 1:125. 




و إذا أردنا أن نولی وجه البحث شطر المتعصبین للمذاهب الأربعة بصورة خاصة فإنا نجد هناک ما یبعث علی الاستغراب-بل الألم الذی یحز فی النفوس-مما أدت إلیه سوء الحال خضوعا للعصبیة و انقیادا للعاطفة العمیاء حتی(تمسکوا بأقوال أئمتهم تمسکا جعلهم یقدمونها علی کتاب اللّه و سنة رسوله) (1).

و أصبحوا(إذا قیل لهم:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقولون قال(فلان) (2)أی رئیس المذهب و کانوا یأنفون أن تنسب إلی أحد من العلماء فضیلة دون إمامهم (3).

و یقول السید محمد صدیق حسن-حول التمسک بآراء المتأخرین من الفقهاء-:

و قد ابتلی بهذه البلیة من متأخری المقلدة للمذاهب الأربعة المشهورة فابرزوا من التفریعات و التخریجات ما لا تظله السماء،و لا تقله الأرض،و منذ حدثت هذه البدع رفعت من السنة غالبها،حتی أن الجاهل من هؤلاء یزعم أن کل مسألة فی کل کتاب فقهی من المذهب الحنفی مثلا و الشافعی مثلا هی فی أم الکتاب.

و یتحرج عن العمل بما ثبت من القرآن و الحدیث صراحة و نصا،و ظاهرا و لا یتحرج عن العمل بما قاله إمامه.

و منهم من یؤول الحدیث إلی مؤدی المذهب،و لا یصرف المذهب إلی مدلول الحدیث (4).

و یقول أیضا:و اتخذوا مقالات الأئمة الکرام دیانة لهم،و منهاجا ینهجون إلیه، و شرعة یسلکونها.

إذا وقفوا علی آیة محکمة أو سنة قائمة،أو فریضة عادلة تخالف مذهبهم صاروا یؤولونها علی غیر تأویلها،و یصرفونها عن ظاهرها إلی ما تقرر عندهم من المذاهب و المشارب،و طفقوا یطعنون علی من عمل بفحواها الظاهر،و مبناها الباهر.

مع أن کتاب اللّه سابق علی وجود إمامهم و مقالاته،و سنة رسوله سابقة علی هذه المجتهدات (5).
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1- (1) انظر همم ذوی الأبصار 51. 

2- (2) توالی التأسیس لابن حجر 76. 
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>ملاحظة:< إن أهم ما نلاحظه فی منهج الأستاذ المؤلف تنکّره لفضائل أهل البیت علیهم السّلام، لأنه یری أن کل آیة جاءت فی حقهم هی موضوعة،و هو بذلک یتأسی برجال قبله أساءوا إلی أنفسهم و فسدت دنیاهم و ضاعت جهودهم و انعکست علیهم کأنما کانوا یسعون إلی إحیاء ذکر أهل البیت و إفشاء محبتهم بین الناس کلما ازدادوا نصبا لهم و افتراء علیهم.

و عند کلامه حول تفسیر الطبرسی یقول فی ص 137 ج 2:

هذا و لا یفوتنا أن نقول إن الطبرسی رحمه اللّه لم یکن صادقا فی وصفه لکتابه هذا بأنه محجة للمحدث،ذلک لأنا تتبعناه فوجدناه غیر موفق فیما یروی من الأحادیث فی تفسیره،فقد أکثر من ذکر الموضوعات خصوصا ما وضعه الشیعة و نسبوه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو إلی أهل البیت،مما یشهد لمعتقداتهم و یدل علی تشیعهم.

إلی أن یقول:فمثلا عند تفسیره لقوله تعالی: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ نجد أنه یذکر من الروایات ما هو موضوع علی ألسنة الشیعة ثم یمر علیها بدون تعقیب منه، مما یدل علی أنه یصدقها و یقول بها،فهو بعد أن ذکر أقوالا أربعة فی معنی هذه الآیة نقل عن ابن عباس أنه قال:لما نزلت الآیة قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أنا المنذر و علی الهادی من بعدی؛یا علی،بک یهتدی المهتدون.

و نقل بسنده إلی أبی بردة الأسلمی أنه قال:دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالطهور و عنده علی فأخذ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بید علی بعد ما تطهر فألزمها بصدره ثم قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إنما أنت منذر و لکل قوم هاد..

و مثلا عند تفسیره لقوله تعالی: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی نجده یذکر أقوالا ثلاثة...إلی أن یقول:و هنا یسوق(أی الطبرسی)الروایات عن أهل البیت و غیرهم ما یصرح بأن الذین أمر اللّه بمودتهم علی و فاطمة و ولداهما...الخ.

و فی حدیثه عن تفسیر فتح القدیر للشوکانی یؤاخذه فی نقله روایات تدل علی فضل أهل البیت علیهم السّلام و أنها موضوعة فیقول:

غیر أنی آخذ علیه-کرجل من أهل الحدیث-أنه یذکر کثیرا من الروایات الموضوعة أو الضعیفة،و یمر علیها بدون أن ینبه علیها. 
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فمثلا نجده عند تفسیره لقوله تعالی فی الآیة:(55)من سورة المائدة: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ... الآیة.و قوله فی الآیة:(67)منها: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ... الآیة یذکر من الروایات ما هو موضوع علی ألسن الشیعة،و لا ینبه علی أنها موضوعة...الخ.

>و نحن نقول:< إن ما ذکره الأستاذ فی هذا المورد من المؤاخذات هو غیر صحیح،لأن هذه الروایات لم تکن واردة فی تفسیر الشیعة فقط أو من تخریجهم فحسب،حتی توصف بأنها موضوعة کما یدعی المؤلف مغالطة منه و نصبا.

فقد وردت فی تفاسیر إخواننا أهل السنة و خرجها العلماء الذین هم أعلم بصحة الروایات من الأستاذ و أعرف بالرجال منه و توضیحا للقارئ نقتطف فیما یلی ما رواه بعض المفسرین من غیر الشیعة فی هذا الموضوع.

أخرج ابن جریر و ابن مردویه و أبو نعیم فی المعرفة،و الدیلمی و ابن عساکر و ابن النجار،قال:لما نزلت: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ وضع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یده علی صدره فقال أنا المنذر و أومأ بیده إلی منکب علی رضی اللّه عنه،فقال:أنت الهادی،یا علی بک یهتدی المهتدون من بعدی.

و أخرج ابن مردویه عن أبی برزة الأسلمی رضی اللّه عنه سمعت رسول اللّه یقول:إنما أنت منذر و وضع یده علی صدر نفسه،ثم وضعها علی صدر علی و یقول:لکل قوم هاد.

و أخرج ابن مردویه و الضیاء فی المختارة عن ابن عباس رضی اللّه عنهما فی الآیة قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المنذر،و الهادی علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه.

و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند و ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الأوسط و الحاکم و صححه و ابن مردویه و ابن عساکر عن علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه فی قوله:إنما أنت منذر و لکل قوم هاد.قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم المنذر، و الهادی رجل من بنی هاشم یعنی نفسه (1).
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1- (1) انظر الدر المنثور 4:45. [1]




و روی ابن کثیر فی تفسیره عن ابن أبی حاتم بسند عن علی علیه السّلام وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ قال علیه السّلام:الهاد رجل من بنی هاشم،قال الجنید:هو علی بن أبی طالب.

قال ابن أبی حاتم:و روی عن ابن عباس فی إحدی الروایات عنه و عن أبی جعفر محمد بن علی نحو ذلک (1)أی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هو المنذر و علی الهادی.

و قال الفخر الرازی-فیما نقله عن المفسرین-:القول الثالث المنذر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الهادی علی.

قال ابن عباس رضی اللّه عنهما:وضع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یده علی صدره فقال:

أنا المنذر،ثم أومأ إلی منکب علی رضی اللّه عنه و قال:(أنت الهادی یا علی بک یهتدی المهتدون) (2).

و لا نطیل بذکر الشواهد علی عدم صحة ما یقوله المؤلف فنخرج عن الغرض و نکتفی بهذا النزر القلیل حول ما ورد فی هذه الآیة و قد ذکرها أکثر المفسرین و أوردوا الروایات مما یدل علی شهرة ذلک.

أما ما یتعلق بالآیة الثانیة و هی:

>آیة المودة فی القربی:< لم یختلف المفسرون فی أن هذه الآیة نزلت فی قرابة النبی و مودتهم و إنما الخلاف بینهم فی المقصود منهم.

قال علاء الدین المعروف بالخازن:و اختلفوا فی قرابته صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقیل:علی و فاطمة و الحسن و الحسین رضی اللّه عنهم.

و قیل:من تحرم علیهم الصدقة من أقاربه و هم بنو هاشم و بنو المطلب (3).

و قال أبو محمد الحسین الفراء:و اختلفوا فی قرابته فاطمة الزهراء و علی 
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1- (1) تفسیر ابن کثیر 2:502. [1]

2- (2) تفسیر الفخر الرازی 19:14. [2]
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و ابناهما و فیهم نزل: إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً.

و قیل هم الذین تحرم علیهم الصدقة من أقاربه و یقسم فیهم الخمس (1).

و قد أخرج الحفاظ عن ابن عباس قال:لما نزلت هذه الآیة قیل یا رسول اللّه من قرابتک هؤلاء الذین وجبت علینا مودتهم؟فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علی و فاطمة و ابناهما.

أخرجه أحمد فی المناقب و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الواحدی و الثعالبی و أبو نعیم و البغوی و غیرهم.

و رواه السیوطی عن ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن سعید بن جبیر عن ابن عباس (2).

و رواه ابن حجر عن أحمد و الحاکم و الطبرانی عن ابن عباس (3)ثم ذکر أبیات ابن العربی و هی:

رأیت ولائی آل طه فریضة علی رغم أهل البعد یورثنی القربی

فما طلب المبعوث أجرا علی الهدی بتبلیغه إلا المودة فی القربی

قال:و أخرج أحمد عن ابن عباس فی قوله تعالی: وَ مَنْ یَقْتَرِفْ حَسَنَةً قال هی المودة لآل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

روی النیسابوری فی تفسیره عن سعید بن جبیر لما نزلت هذه الآیة قالوا یا رسول اللّه:من هؤلاء الذین وجبت علینا مودتهم لقرابتک فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علی و فاطمة و ابناهما.

قال النیسابوری:إن هذا فخر عظیم و شرف تام،و یؤیده ما روی أن علیا رضی اللّه عنه:شکا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حسد الناس فیه.

فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أ ما ترضی أن تکون رابع أربعة أول من یدخل الجنة أنا و أنت و الحسن و الحسین و أزواجنا عن أیماننا و شمائلنا.
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1- (1) انظر تفسیر معالم التنزیل 6:101 [1] بهامش تفسیر الخازن. 

2- (2) انظر الدر المنثور 6:7. [2]
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و عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حرمت الجنة علی من ظلم أهل بیتی،و آذانی فی عترتی،و من اصطنع صنعة إلی أحد من ولد عبد المطلب و لم یجازه علیها فأنا أجازیه علیها.

و کان یقول:فاطمة بضعة منی یؤذینی ما یؤذیها،و ثبت بالنقل المتواتر أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یحب الحسن و الحسین و إذا کان کذلک وجب علینا محبتهم لقوله تعالی:

فَاتَّبِعُوهُ و کفی شرفا لآل رسول اللّه و فخرا ختم التشهد بذکرهم و الصلاة علیهم (1).

هذا ما یقوله النیسابوری نظام الدین الحسن بن محمد فی تفسیره لهذه الآیة و هو باعتراف المؤلف لیس من تفاسیر الشیعة و لا شیء یدل علی تشیعه فیه.

و أخرج ابن جریر فی تفسیره بسنده عن أبی الدیلم قال:لما جیء بعلی ابن الحسین علیه السّلام فأقیم علی درج دمشق قام رجل من أهل الشام فقال:الحمد للّه الذی قتلکم و استأصلکم و قطع قرنی الفتنة.

فقال له علی بن الحسین رضی اللّه عنه:أقرأت القرآن،قال نعم.قال:

أقرأت؟قال قرأت...

قال:قرأت،قل لا أسألکم علیه أجرا إلا المودة فی القربی؟ قال:و إنکم لأنتم هم؟!!.قال نعم (2).

و أخرج الحافظ الکنجی فی الکفایة:

عن جابر بن عبد اللّه:جاء أعرابی إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قال:یا محمد أعرض علی الإسلام.

فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:تشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شریک له و أن محمدا عبده و رسوله.

قال:تسألنی علیه أجرا؟قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:لا إلا المودة فی القربی.

قال:قرابتی أو قرابتک؟ قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:قرابتی.قال:هات أبایعک فعلی من لا یحب قرابتک لعنة اللّه.

فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:آمین (3) 
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1- (1) انظر تفسیر غرائب القرآن ج 25 ص 31 [1] بهامش تفسیر الطبری ط 1 المیمنیة بمصر. 

2- (2) تفسیر الطبری 25:14. [2]

3- (3) کفایة الطالب. [3]




و قال الزمخشری فی تفسیره:و القربی کالزلفی مصدر بمعنی القرابة،و المراد فی أهل القربی:روی أنها لما نزلت قیل:یا رسول اللّه من قرابتک هؤلاء الذین وجبت علینا مودتهم؟ قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علی و فاطمة و ابناهما.

و یدل علیه ما روی عن علی علیه السّلام.شکوت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم حسد الناس لی.

فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أ ما ترضی أن تکون رابع أربعة أول من یدخل الجنة-أنا و أنت و الحسن و الحسین.و أزواجنا عن أیماننا و شمائلنا،و ذریتنا خلف أزواجنا.

و روی أن الأنصار قالوا:فعلنا و فعلنا،کأنهم افتخروا،فقال عباس و ابن عباس:لنا الفضل علیکم،فبلغ ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأتاهم فی مجالسهم.

فقال:یا معشر الأنصار أ لم تکونوا أذلة فأعزکم اللّه بی؟ قالوا:بلی یا رسول اللّه.

قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أ لم تکونوا ضلالا فهداکم اللّه بی؟قالوا:بلی یا رسول اللّه.

قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:تقولون:أ لم یخرجک قومک فآویناک؟!أولم یکذبوک فصدقناک؟أو لم یخذلوک فنصرناک؟فما زال یقول حتی جثوا علی الرکب،و قالوا:أموالنا و ما فی أیدینا للّه و لرسوله.فنزلت هذه الآیة (1)و هی: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی .

و قال الفخر الرازی:-فی تفسیر هذه الآیة-المسألة الثالثة نقل صاحب الکشاف عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:

من مات علی حب آل محمد مات شهیدا،ألا و من مات علی حب آل محمد مات مغفورا له،ألا و من مات علی حب آل محمد مات تائبا،ألا و من مات علی حب آل محمد مات مؤمنا مستکمل الإیمان،ألا و من مات علی حب آل محمد بشره ملک 
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1- (1) الکشاف 2:296 ط بولاق. [1]




الموت بالجنة ثم منکر و نکیر،ألا و من مات علی حب آل محمد یزف إلی الجنة کما تزف العروس،ألا و من مات علی حب آل محمد فتح اللّه له فی قبره بابین إلی الجنة، ألا و من مات علی حب آل محمد جعل اللّه قبره مزار ملائکة الرحمة،ألا و من مات علی حب آل محمد مات علی السنة و الجماعة.

ألا و من مات علی بغض آل محمد مات کافرا،ألا و من مات علی بغض آل محمد لا یشم رائحة الجنة.

قال الفخر الرازی:هذا هو الذی رواه صاحب الکشاف و أنا أقول:آل محمد هم الذین یؤول أمرهم إلیه،فکل من کان أمرهم إلیه أشد و أکمل کانوا هم الآل.

و لا شک أن فاطمة و علیا و الحسن و الحسین کان التعلق بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أشد التعلقات،و هذا کالمعلوم بالنقل المتواتر فوجب أن یکونوا هم الآل.

و أیضا اختلف الناس فی الآل فقیل:هم الأقارب و قیل هم أمته فإن حملناه علی القرابة فهم الآل و إن حملناه علی الأمة الذین قبلوا دعوته فهم أیضا آل فثبت علی جمیع التقدیرات هم الآل أی علی و فاطمة و الحسن و الحسین علیهم السّلام.

و أما غیرهم فهل یدخلون تحت لفظ الآل؟فمختلف فیه.

و روی صاحب الکشاف أنه لما نزلت هذه الآیة قیل:یا رسول اللّه من قرابتک هؤلاء الذین وجبت علینا مودتهم؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علی و فاطمة و ابناهما.

فثبت أن هؤلاء الأربعة أقارب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إذا ثبت هذا وجب أن یکونوا مخصوصین بمزید التعظیم،و یدل علیه وجوه:

الأول:قوله تعالی: إِلاَّ الْمَوَدَّةَ فِی الْقُرْبی و وجه الاستدلال به ما سبق.

الثانی:لا شک أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یحب فاطمة علیها السّلام قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«فاطمة بضعة منی یؤذینی ما یؤذیها»،و ثبت بالنقل المتواتر عن محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه کان یحب علیا و الحسن و الحسین و إذا ثبت ذلک وجب علی کل الأمة مثله(حب علی و فاطمة و الحسن و الحسین)لقوله تعالی: وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ و لقوله تعالی: 
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فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ و لقوله تعالی: قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللّهَ فَاتَّبِعُونِی یُحْبِبْکُمُ اللّهُ ،و لقوله سبحانه: لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ .

الثالث:أن الدعاء للآل منصب عظیم،و لذلک جعل هذا الدعاء خاتمة التشهد فی الصلاة و هو قوله:اللهم صل علی محمد و علی آل محمد و ارحم محمدا و آل محمد.

و هذا التعظیم لم یوجد فی حق غیر الآل فکل ذلک یدل علی أن حب آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم واجب و قال الشافعی:

یا راکبا قف بالمحصب من منی و اهتف بساکن خیفها و الناهض

سحرا إذا فاض الحجیج إلی منی فیضا کما نظم الفرات الفائض

إن کان رفضا حب آل محمد فلیشهد الثقلان أنی رافضی (1)

هذا ما ذکره الفخر الرازی فی تفسیره و هذا ما استدل به علی أن لفظ الآل و القربی هو منحصر فی علی و فاطمة و الحسن و الحسین علیهم السّلام و قد وردت فی ذلک روایات کثیرة عن صاحب الرسالة الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

قال السید صدیق بن حسن القنوحی البخاری فی تفسیره لهذه الآیة:و عن ابن عباس قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی هذه الآیة:تحفظونی فی أهل بیتی و تودّوهم بی، أخرجه الدیلمی و أبو نعیم (2).

و عنه-أی عن ابن عباس-قال:لما نزلت هذه الآیة قالوا:یا رسول اللّه،من قرابتک هؤلاء الذین وجبت علینا مودتهم؟ قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علی و فاطمة و ولداهما.أخرجه ابن المنذر،و ابن أبی حاتم، و الطبرانی،و ابن مردویه (3).

و رواه ابن حیان فی تفسیره الکبیر عن ابن عباس بلفظ:من قرابتک الذین أمرنا 
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1- (1) انظر التفسیر الکبیر للفخر الرازی 27:165-166. [1]

2- (2) تفسیر فتح البیان [2]لمقاصد القرآن للسید صدیق بن حسن 8:270. 

3- (3) نفس المصدر. [3]




بمودتهم؟فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علی و فاطمة و ابناهما (1)و رواه أیضا الشیخ إسماعیل حقی البروشوی المتوفی سنة 1137 فی تفسیره عن ابن عباس بهذا اللفظ و قال و یدل علیه ما روی عن علی علیه السّلام أنه قال شکوت إلی رسول اللّه حسد الناس لی فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أ ما ترضی أن تکون رابع أربعة أول من یدخل الجنة أنا و أنت و الحسن و الحسین.الحدیث (2).

ثم ذکر بعض الأحادیث الواردة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و منها یقول قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

من مات علی حب آل محمد مات شهیدا ألا و من مات علی حب آل محمد مات مغفورا له ألا و من مات علی حب آل محمد مات تائبا...الخ کما تقدم ذکره عن الفخر الرازی.

و عقبه بقوله:و آل محمد هم الذین یؤول أمرهم إلیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فکل من کان مآل أمرهم إلیه أکمل و أشد کانوا هم،و لا شک أن فاطمة و علیا و الحسن و الحسین کان التعلق بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أشد التعلقات بالنقل المتواتر فوجب أن یکونوا هم الآل (3).

و لو أردنا أن نمضی فی هذا الموضوع من تتبع أقوال المفسرین و تخریج الحفاظ لطال بنا المدی و اتسع الموضوع و لکنا نکتفی بهذا القدر القلیل من أقوال هؤلاء العلماء.

و قول المؤلف بأن ما أورده الطبرسی و غیره من مفسری الشیعة فی هذه الآیة، أنها نزلت فی علی و فاطمة و الحسن و الحسین من الأخبار الموضوعة أمر یدعو إلی الاستغراب.

لذا لا نعجب منه إذ لم یأت بدلیل یثبت ما یدّعیه،و إنما کل ما یحاوله أنه وارد من طریق الشیعة فحسب،و ما أوردناه هنا یکفی أن یکون مقنعا له،إن کان هدفه الحقیقة،و هی هدف کل باحث منصف.
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1- (1) انظر تفسیر البحر المحیط 7:516. [1]

2- (2) انظر تفسیر روح البیان 8:311. [2]

3- (3) روح البیان 8 ص 312. [3]




و لا أدری لما ذا یستنکر الأستاذ ورود أمثال هذه الآیة و غیرها فی أهل البیت؟! و قد وردت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی لزوم حبهم أحادیث هی أکثر من أن تحصی و قد خرجها حفاظ الحدیث من علماء السنة.منها:

أخرج الترمذی عن علی علیه السّلام أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخذ بید حسن و حسین فقال من أحبنی و أحب هذین و أباهما و أمهما کان معی فی درجتی یوم القیامة (1).

و أخرج من طریق أسامة بن زید قال:طرقت باب النبی ذات لیلة فی بعض الحاجة،فخرج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو مشتمل علی شیء لا أدری ما هو،فلما فرغت قلت:

ما هذا الذی أنت مشتمل علیه؟قال:فکشفه فإذا حسن و حسین علی ورکیه.

فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هذان ابنای،و ابنا ابنتی،اللهم إنی أحبهما و أحب من یحبهما (2)و أخرج من طریق أبی هریرة مثله.

و روی ابن کثیر أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بینما هو یخطب إذ رأی الحسن و الحسین علیهم السّلام فنزل إلیهما،فاحتضنهما،و أخذهما معه إلی المنبر و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم صدق اللّه أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَةٌ .إنی رأیت هذین یمشیان و یعثران فلم أملک أن نزلت إلیهما.ثم قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إنکم لمن روح اللّه و إنکم لتبجلون و تحببون (3).

و روی ابن کثیر عن أحمد بن حنبل بطریق عن أبی هریرة قال:نظر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی علی و حسن و حسین و فاطمة فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أنا حرب لمن حاربتم و سلم لمن سالمتم (4).

و عن أبی هریرة أیضا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«الحسن و الحسین من أحبهما فقد أحبنی و من أبغضهما فقد أبغضنی» (5).

و أخرج البخاری عن البراء بن عازب قال:رأیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الحسن علی عاتقه یقول اللهم إنی أحبه فأحبه (6).
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1- (1) صحیح الترمذی 2:301. [1]

2- (2) صحیح الترمذی 2:309. 

3- (3) تاریخ ابن کثیر ج 8:33. 

4- (4) تاریخ ابن کثیر ج 8 ص 368. 

5- (5) المصدر السابق. 

6- (6) البخاری 5:33 و [2]أخرجه مسلم 7:127. [3]




و أخرجه مسلم عن أبی هریرة عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال للحسن علیه السّلام:اللهم إنی أحبه فأحبه و أحب من یحبه (1).

و أخرج البخاری فی ج 5 ص 26 أن النبی قال:فاطمة بضعة منی فمن أغضبها أغضبنی.و مثله رواه فی ص 36.

إلی غیر ذلک من الأحادیث الصحیحة و الآیات الشریفة الواردة فی حقهم علی العموم کحدیث الثقلین و غیره.

و آیة التطهیر و أمثالها أو علی خصوص کل واحد منهم صلوات اللّه علیهم مما نطق به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلزاما للأمة بمحبتهم و اتباعهم لأنهم أزمة الحق و أعلام الدین و ألسنة الصدق کما یقول الإمام علی علیه السّلام.

و هم کسفینة نوح من رکبها نجا و من تخلف عنها غرق و هوی و وصایا رسول اللّه فی آله کثیرة لا تحصی،و لو اتسع المقام لذکرنا شطرا منها و لکنها نظرة خاطفة و قبسة عجلان.

>آیة الولایة:< یزعم الأستاذ أن نزول آیة الولایة-فی الإمام علی عند ما تصدق بخاتمه-و هی قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ إنما کان من وضع الشیعة و أکاذیبهم،و هو إذ یطلق هذا القول و یصدر هذا الحکم و لا یحسب للمؤاخذة علیه أی حساب و هو رجل له منزلة فی مجتمعه إذ هو یتولی تدریس الحدیث و التفسیر فلا بد أن یکون له علم بکتب التفسیر أو له إلمام بما ذکره المفسرون و الحفاظ من علماء السنة حول نزول هذه الآیة.

أقول لا یعقل ذلک حسب رتبته و شهادته التی أهلته لأن یکون مدرسا فی أکبر مؤسسة إسلامیة و یربی جیلا یتولی توجیه الأمة و إرشادها.و من الغریب أن الأستاذ المؤلف فی کثیر من أبحاثه یتواری وراء ستار شفاف ینم عما وراءه فیفضح أسراره و یکشف نوایاه،کما لا تخفی عمته و زیه شیئا من حقیقته.

ص:443





1- (1) صحیح مسلم 7:127. 




إنه یؤاخذ المفسرین من الشیعة کرجل من أهل الحدیث (1)و إذا کان کذلک کیف یجهل ما ذکره المفسرون و الحفاظ حول هذا الموضوع؟!!و لا أعتقد أنه یتجاهل و إنما ذلک أقصی جهده و غایة علمه،و إلا فانه تجاهل بقصد العناد الذی ینعکس عن روح التعصب الأعمی الذی یذهب بکل رونق للمسلم و یبطل أثر التحصیل فی الفکر.

و نحن هنا نقدم للقراء-کدلیل علی ما نقوله-بعضا من أولئک الرجال الذین ذکروا أن نزول هذه الآیة فی الإمام علی علیه السّلام ملتزمین طریقة الاختصار علی البعض خشیة الإطالة و اتساع الموضوع.

قال الواحدی فی أسباب النزول:إن هذه الآیة نزلت فی علی بن أبی طالب لأنه أعطی خاتمه سائلا و هو راکع.

و عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خرج إلی المسجد و الناس بین قائم و راکع فنظر سائلا فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:هل أعطاک أحد شیئا؟ قال:نعم خاتم.

قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:من أعطاکه؟ قال:ذاک القائم و أشار بیده إلی علی علیه السّلام.

فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علی أی حال أعطاکه؟ قال:أعطانی و هو راکع فکبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم قرأ:و من یتولی اللّه و رسوله و الذین آمنوا فإن حزب اللّه هم المفلحون.ا ه (2).

و قال السیوطی فی اللباب:و له شاهد قال عبد الرزاق حدثنا عبد الوهاب عن مجاهد عن ابن عباس فی قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الآیة نزلت فی علی بن أبی طالب.

و أخرج ابن جریر عن مجاهد و ابن أبی حاتم عن سلمة بن کهیل مثله (3).
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1- (1) التفسیر و المفسرون 2:288. [1]

2- (2) أسباب النزول للواحدی-148. [2]

3- (3) لباب النقول فی أسباب النزول للسیوطی-9. 




و ذکر محب الدین أبو العباس الطبری أن هذه الآیة نزلت فی علی و هی من بعض الآی الذی نزل فی حقه (1).

أخرج ابن جریر (2)بطریق عن مجاهد أنه قال:فی قوله تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ ... الآیة:إنها نزلت فی علی بن أبی طالب.

و أخرج عن عبد الملک أنه قال:سألت أبا جعفر عن قول اللّه: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ... الآیة.

قال:نزلت فی علی بن أبی طالب تصدق و هو راکع.و أخرج مثله عن هناد عن عبد الملک.

و أخرج بطریق عن عتبة بن حکیم فی هذه الآیة: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا قال:هو علی بن أبی طالب.

و قال نظام الدین الحسن بن محمد النیسابوری فی تفسیره:روی أن عبد اللّه بن سلام قال:لما نزلت هذه الآیة قلت:یا رسول اللّه أنا رأیت علیا تصدق بخاتمه علی محتاج و هو راکع فنحن نتولاه.

و روی عن أبی ذر أنه قال:صلیت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوما صلاة الظهر فسأل سائل فی المسجد فلم یعطه أحد فرفع یده إلی السماء و قال:اللهم اشهد أنی سألت فی مسجد الرسول فما أعطانی أحد شیئا.و علی علیه السّلام کان راکعا فأومأ إلیه بخنصره الیمنی و کان فیها خاتم فأقبل السائل حتی أخذ الخاتم ثم قرأ النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال اللهم إن أخی موسی سألک فقال:رب اشرح لی صدری:إلی قوله و أشرکه فی أمری.فأنزلت قرآنا ناطقا:سنشد عضدک بأخیک و نجعل لکما سلطانا،اللهم و أنا محمد نبیک و صفیک فاشرح لی صدری و یسر لی أمری و اجعل لی وزیرا من أهلی علیا أشدد به أزری.
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1- (1) انظر ذخائر العقبی-88. [1]

2- (2) تفسیر الطبری ج 6 ص 165. [2]




قال أبو ذر:ما أتم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هذه الکلمة حتی نزل جبرائیل فقال یا محمد اقرأ: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ... الآیة (1).

و قال الزمخشری:إنها نزلت فی علی کرم اللّه وجهه حین سأله سائل و هو راکع فی صلاته فطرح له خاتمه،کأنه کان مرجا فی خنصره فلم یتکلف لخلعه کثیر عمل تفسد فیه صلاته.

ثم أورد علی نفسه فقال:فإن قلت:کیف صح أن یکون لعلی رضی اللّه عنه و اللفظ لفظ جماعة؟ قلت:جیء به عن لفظ الجمع و إن کان السبب فیه رجلا واحدا لیرغب الناس فی مثل فعله،فینالوا ثوابه و لینبه علی أن سجیة المؤمنین یجب أن تکون علی هذه الغایة من الحرص علی البر و الإحسان و تفقد الفقراء حتی إن لزمهم أمر لا یقبل التأخیر و هم فی الصلاة لم یؤخروه إلی الفراغ منها (2).

و قال أبو بکر الجصاص الحنفی:روی عن أبی جعفر و عتبة بن حکیم أنها نزلت فی علی بن أبی طالب حین تصدق بخاتمه.

و قال-بعد ذکره لقوله تعالی: وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ :یدل علی أن صدقة التطوع تسمی زکاة لأن علیا تصدق بخاتمه تطوعا (3).

و قال السیوطی:أخرج الخطیب فی المتفق عن ابن عباس قال تصدق علی بخاتمه و هو راکع فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم للسائل:من أعطاک هذا الخاتم؟ قال:ذاک الراکع فأنزل اللّه تعالی: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ .

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ... الآیة قال:نزلت فی علی بن أبی طالب.

و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه عن عمار بن یاسر قال وقف بعلی سائل و هو راکع فی صلاة تطوع فنزع خاتمه فأعطاه السائل فأتی رسول اللّه فأعلمه ذلک فنزلت علی النبی هذه الآیة: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ الآیة.
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1- (1) تفسیر النیسابوری 6:145 بهامش تفسیر ابن جریر. 

2- (2) الکشاف 1:218. [1]

3- (3) أحکام القرآن للجصاص 2:542-543. [2]




و أخرج ابن مردویه و أبو الشیخ عن علی مثله...و ذکر السیوطی عدة طرق فی أسباب نزول هذه الآیة و أنها نزلت فی علی علیه السّلام (1).

و قد خرج حدیث نزول هذه الآیة کثیر من الحفاظ و المفسرین ما یربو عددهم علی الستین.

کالحافظ أبی عبد الرحمن النسائی المتوفی سنة 303 فی سننه.

و الحافظ أبی القاسم الطبرانی المتوفی سنة 360 فی الأوسط.

و الفقیه ابن المغازلی الشافعی المتوفی سنة 483 من خمسة طرق.

و الحافظ أبی عبد اللّه محمد بن عمر الواقدی المتوفی سنة 207.

و غیرهم ممن ذکرناهم آنفا و ممن لم نذکرهم اختصارا للموضوع و فی هذا القدر -بل بعضه-کفایة علی رد ما یزعمه الأستاذ حول وضع حدیث نزول هذه الآیة فی الإمام علی و انها من موضوعات الشیعة و لم یکن لقوله هذا حجة و لا لحکمه برهان.

و الدعاوی إن لم تقام علیها بینات أبناؤها أدعیاء

و غریب من الأستاذ هذا الجمود الفکری الذی لا یتناسب مع ألقابه العلمیة و هو مع کثرة ما دبج یراعه من مؤلفات لم یجعل لتفکیره مجالا للخروج من ربقة التعصب و قیود الاستسلام،لأن الذهبی-و لو أضفنا میما فی أول لقبه لکان أدل-له مؤلفات أخری.

>آیة التبلیغ:< و هی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النّاسِ (2).

و قد صدع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بتبلیغها یوم غدیر خم،و أقام فی ذلک الهجیر، و خطب هناک و بلغ،و قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیما قال:(من کنت مولاه فهذا علی مولاه)،و حدیث الغدیر حدیث شجون فقد تنکر له بعض و حرفه آخرون و لا نستطیع هنا إیراد نصوصه و ذکر أسانیده.
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1- (1) الدر المنثور 2:293. [1]

2- (2) سورة المائدة:67. [2]




و قد ذکر أکثر المفسرین نزول هذه الآیة یوم الغدیر،و أنکرها آخرون و قد تعرضنا لهذا الموضوع فی الجزء الأول،و هو أعظم من أن یدرس بمثل هذه السرعة.

و قد تکفل شیخنا العلامة الأمینی فی کتابه(الغدیر)جمیع ما یتعلق بهذا الموضوع و استخراج أحادیثه ببحث علمی یترکز علی المنطق الصحیح و نکتفی فی الإشارة بالرجوع إلیه فی هذا الموضوع (1).

و إننا-کما قلنا-لم نتعرض لرد ما أورده من المخالفات جملة جملة و فقرة فقرة.

و أود هنا أن ألفت نظر المؤلف حول التأویل للأحادیث عند الشیعة نصرة للمذهب-کما یقول و لا صحة لقوله-فهل خفی علیه أبواب التأویل التی فتحت عند غیرهم لحمل الأخبار بل الآیات القرآنیة علی غیر مؤداها.

و للمثال نذکر ما قال النووی فی صحیح مسلم عند تخریجه لروایة سعد بن أبی وقاص فی مناقب الإمام علی علیه السّلام و أن معاویة أمر سعدا أن یسب علیا فامتنع سعد فقال معاویة:ما منعک أن تسب أبا تراب؟ فقال:أما ما ذکرت ثلاثا قالهن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم له فلن أسبه،لأن تکون لی واحدة منهن أحب إلی من حمر النعم:

سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول له:أ ما ترضی أن تکون منی بمنزلة هارون من موسی إلا أنه لا نبی بعدی.

و سمعته یقول له یوم خیبر:(لأعطین الرایة رجلا یحب اللّه و رسوله و یحبه اللّه و رسوله).فتطاولنا لها فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ادعو لی علیا فأتی به أرمد فبصق فی عینه،و دفع الرایة إلیه.

و لما نزلت هذه الآیة: فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ ...الآیة دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علیا و فاطمة و حسنا و حسینا،فقال:اللهم هؤلاء أهلی (2) 
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1- (1) الکتاب موسوعة کبیرة یقع فی عشرین مجلدا. 

2- (2) شرح صحیح مسلم للنووی 15:177. 




قال النووی:قال العلماء:الأحادیث الواردة فی ظاهرها دخل علی صحابی یجب تأویلها..

ثم أخذ النووی فی التأویلات المبررة من أمر معاویة سعدا بالسب و ذکر وجوها.

و ما أوسع هذا الباب الذی تدخل فیه الأحادیث بصورة و تخرج بصورة أخری و کذلک الحوادث التاریخیة تصب فی غیر قالبها و تبرز فی غیر إطارها تقویة للرأی و نصرة للمذهب و ما أکثر الأمثال علی ذلک و لنترک الخوض فی مثله،و قد ترفّع الشیعة عن هذا المسلک،و امتنعوا عن نصرة التشیع بما لم یتأید دلیله و برهانه..

>و قبل الختام نقول:< إن الذین یسترعی الانتباه:هو أن المؤلف قسم التفسیر بالرأی إلی قسمین:

الأول:التفسیر بالرأی الجائز و فیه یذکر کتب التفسیر للسنة کتفسیر الرازی و البیضاوی و غیرهما من ص 288 إلی ص 362 ج 1.

الثانی:التفسیر بالرأی المذموم،أو تفسیر الفرق المبتدعة،و تبتدئ من ص 363 إلی ص 482 من الجزء الأول.

و هنا یتکلم أولا عن المعتزلة و موقفهم من تفسیر القرآن،و أول ما یذکر من تفاسیرهم:تفسیر القاضی عبد الجبار،ثم یذکر أمالی السید المرتضی علم الهدی المتوفی سنة 436 و هو من کبار علماء الشیعة الإمامیة،و علم من أعلامهم،و لکن الأستاذ نسبه للاعتزال و جعل أمالیه من تفاسیر المعتزلة بدون استناد.

نعم ذهب لهذا المستشرق جولد تسهیر فی کتابه مذاهب التفسیر الإسلامی عند ما ذکر اتحاد طریقة السید المرتضی فی التفسیر مع طریقة أبی علی الجبائی من حیث اللغة،و حمل العبارات الدالة علی التشبیه،أو التی لا تلیق بمقام الألوهیة،علی تأویلات ألیق و أبعد عن التشبیه...الخ (1).

و الأستاذ المؤلف سار علی ذلک الفرض فجزم بأن السید المرتضی معتزلی 

ص:449





1- (1) انظر کتاب مذاهب التفسیر الإسلامی 136:140. 




و جعل تفسیره لهم تقلیدا للمستشرقین و اتباعا لهم فیما یذهبون إلیه فی آرائهم المخالفة للحقیقة.

ثم ذکر تفسیر الکشاف للزمخشری و ینتهی فی آخر الجزء من البحث حول المعتزلة أو الفرقة المبتدعة.

و فی أول الجزء الثانی یأتی دور الفرقة الثانیة و هم الشیعة و منهم الإمامیة الاثنا عشریة،و هناک یتکلم الأستاذ حسب ذوقه و إدراکه،و هو إذ یتناول البحث عنهم فإنما یری أن طعنهم شیء مستحسن،بل من الدین ذلک کما یراه،لأنهم مبتدعة،و کل بدعة ضلالة فهم ضالون فی نظره و الإسلام محتکر له-عافاه اللّه-و من دین الذهبی أن یبرزهم فی إطار التضلیل و الابتعاد عن الإسلام.

و علی هذا التفکیر وضوء هذه النظرة سار فی بحثه معتمدا علی أباطیل المستشرقین،و خرافات المغرضین.و کلما توغلنا فی بحثه ازددنا ثقة بخطل رأیه و قصر نظره.

و من هذا و ذاک-فإنه لم ینظر إلی الحقائق بصفته أستاذا فی علوم القرآن و الحدیث،بل سار فی طریق بحثه مکبلا بقیود التعصب،ینظر الأمور بمنظار قاتم، و قد ترک الحقیقة وراء ظهره،فلم یسند أقواله بدلیل استقاه من تعمقه بالبحث،أو استنتجه من تتبعه فی دراسة الموضوع،و لم یقف علی الأمور التی هی جدیرة بالنظر موقف متأمل لیعرف الحق لأنه حق بالبرهان و یعرف الباطل لأنه باطل بالبرهان من دون تحیز و تعصب.

إن الواجب یقضی علیه أن لا یتعصب أو یتحیز،لأنه أستاذ فی جامعة إسلامیة کبری تعدّ طلابا ستقع علیهم مسئولیة عظیمة،و یجب علیه أن یدلهم علی طریق الاستقامة،و الحیطة فی النقد و الدعوة إلی الحق لذات الحق.

و إلی هنا ینتهی حدیثنا مع الأستاذ و هنا أسدل الستار عن بقیة أخطائه لأنی لم أجد وقتا یساعد علی الاستمرار معه،و عسی أن تسمح الظروف بالعودة إلی مناقشته و العود أحمد و نسأل اللّه لنا و له الهدایة و التوفیق و إلی اللقاء-إن شاء اللّه-أیها الأستاذ المحدث. 
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أدب الشیعة:


اشارة

إذا أردنا أن تحدث عن أدب الشیعة فإن أهم سماته و أبرز ملامحه هی شدة تأثره بآداب الإسلام و ثقافته أحسن تأثر،و اتصف شعراؤهم بذهنیة صقلتها التجارب فکانت أکثر ما تعنی بالأفکار العمیقة،و المعانی الدقیقة،و هم یمتازون بالعواطف الثوریة الهائجة،لاستنهاض الأمة من کبوتها،و إیقاظها من غفلتها.

و ضمّن شعراء الشیعة قصائدهم تلک الصور الفریدة التی تعبر عن مآسی الدهر و أفعال أعداء الرسول بأهل بیته الکرام.و لئن کانت فاجعة کربلاء و استشهاد السبط الإمام الحسین فی نهضة الإباء ضد ظلم أمیة،مصدر إلهام ثر و عطاء فیاض رسم صور البطولة و جسّد ألوان التضحیة،فإن سیر الأئمة من أهل البیت کانت هی الأخری توحی للشعراء بألوان من الحکمة و ضروب من التبصّر مما یجعل بناء القصیدة قائما علی الفکرة الهادفة،و العاطفة الهیاجة و المشاعر النبیلة،و تری الجزالة فی النظم و التفوق فی القول،و غایة ما یرجوه الشاعر أن ینشد شعره بین یدی إمامه و مرجعه من أئمة الهدی فی وقت یتهافت فیه الشعراء علی أعتاب الحکام بنماذج من المدیح الکاذب و التملق الدنیء و الود الزائف فتنهمر الهدایا و الجوائز من قبل الملوک و کلها من بیت مال المسلمین.

لقد کان شعراء الشیعة یأبون الانحدار إلی الکذب،و اللجوء إلی التزلف للطغاة و الظالمین طمعا فی حطام و رغبة فی دنیا.

و قد منحهم ابتعادهم عن الدولة و انتصارهم لآل البیت أسلوبا صریحا لا أثر فیه للخداع و التملق،و لا یشوهه الحرص الممقوت علی الصلات و الجوائز.

و إن نظرة خاطفة علی موافق أولئک الأبطال-فی مقابلة حکام عصرهم و ولاة الأمور الذین انحرفوا عن طریق الحق و ساروا بالأمة کما یریدون لا کما یرید العدل- تعطینا صورة صادقة عن موقف البطولات التی یتصف بها العربی المخلص لأمته، و المسلم المتفانی فی عقیدته،و قد اشتهر منهم رجال کانت لهم زعامة الأدب و قد حازوا قصب السبق فی جمیع الأدوار حتی قیل:و هل تری أدیبا غیر شیعی؟.

و إذا أرادوا أن یبالغوا فی رقة شعر الرجل و حسن إبداعه،و مهارته فی التصویر، قالوا:یترفض فی شعره. 
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و لشعراء الشیعة و أدبائهم فی المجتمع العربی الأصیل مکانة هامة،فهم من أعیان تلک المدرسة،و فرسان تلک الحبلة منهم:

الفرزدق بن همام بن غالب التمیمی المتوفی سنة 110.

و أبو صخر کثیر-بالتصغیر-بن عبد الرحمن المعروف بکثیر عزة المتوفی سنة 105.

و الکمیت بن زید الأسدی صاحب الهاشمیات المتوفی سنة 126.

و إسماعیل بن محمد المعروف بالسید الحمیری توفی ببغداد سنة 179.

و دعبل بن علی الخزاعی و قیل اسمه الحسن و لقبه دعبل المتوفی سنة 246.

حبیب بن أوس أبو تمام الطائی صاحب دیوان الحماسة المتوفی سنة 231.

و أبو الفضل منصور بن سلمة المتوفی فی عصر الرشید.

و السید الشریف أبو الحسن محمد بن الحسین الرضی المتوفی سنة 406.

و أمیر الشعراء أبو فراس الحمدانی المتوفی سنة 375.و غیرهم:

کابن التعاویذی المتوفی سنة 428 و الحسین بن الحجاج المتوفی سنة 391.

و مهیار الدیلمی المتوفی سنة 428 و الحسن بن هانی المتوفی سنة 196.و الوزیر الصاحب بن عباد المتوفی سنة 326 و الحسن بن هانی الأندلسی المتوفی سنة 362.

و الناشیء الصغیر المتوفی سنة 366 و غیرهم من شعراء و کتاب و خطباء.

و لیس الحدیث هنا عن أدب الشیعة و أثره فی المجتمع کما یقتضیه العنوان.

و یتبادر إلی ذهن القارئ،و لکننا تحت هذا العنوان نرید أن نشیر إلی کتاب صدر بهذا الاسم و هو:(أدب الشیعة إلی نهایة القرن الثانی عشر الهجری)طبع فی القاهرة سنة 1376 ه 1956 م.

و مؤلف هذا الکتاب هو الأستاذ عبد الحسیب طه أحمیده المدرس فی کلیة الأدب العربی بمصر.

و الکتاب لم یکن موضوعه أدب الشیعة فحسب،و لکنه یتعرض إلی تاریخ التشیع و تطوره،و نشأته،و عقائد الشیعة و فرقهم،فهو کتاب تاریخ أکثر منه کتاب أدب. 
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و الشیء الذی یسترعی الانتباه هو:أن المؤلف قد اعتمد علی آراء المستشرقین فی أبحاثه،و اقتبس عبارات کتّاب رددوها من قدیم فلم یأت بشیء جدید فی بدایة بحثه،و جزم بأشیاء کان الأجدر به إما ترکها،أو مناقشتها حسب ذوقه الأدبی أو التاریخی.

و لا أقصد هنا أن أنقد الکتاب أو أطریه،فهو لا یخلو من دواعی النقد أو الإطراء فی آن واحد،و عسی أن تتاح لنا فرصة نستوفی الکلام حوله.

إن قصدی-و اللّه من وراء القصد-تنبیه الأستاذ علی أشیاء تستوجب التنبیه عسی أن یتدارک ذلک فیما بعد،لیؤدی بذلک خدمة للحق الذی ینشده کل مسلم، و إظهارا للحقیقة التی هی هدف کل باحث منصف،فقد انحجبت أنوارها عن أعین عشاقها بسحب الدجل و التمویه و الافتراء،و القول بالباطل،فإننا فی عصر کئود یجب أن نهدف إلی تحقیق مبادئ الإسلام،لنجلو عن الحقیقة تلک الغشاوة التی حجبتها عن بعض الأنظار مدة من الزمن،و نتبع الحق و الحق أحق أن یتبع.

و کیف کان فإنی أبدی بعض ملاحظاتی علی ما ورد فی هذا الکتاب و کلی أمل أن یتسع صدر الأستاذ لما أبدیه،و لا یحمل ذلک علی تحامل أو حقد،فلست بالناقد الحاقد.

و أهم شیء أحاول تحقیقه فی هذا البحث هو:رفع سوء الفهم لقضیة ابن سبأ، و اتخاذها عند کثیر من الکتّاب کأساس تبنی علیها حقائق،و یستنتج منها نتائج یحسبونها صحیحة تقع فی أدلة الاحتجاج، مع أن کبری ذلک القیاس و صغراه غیر صحیحتین فالنتیجة باطلة.

و قد آن الأوان لتقریر هذه الحقیقة التی یزداد الانتباه إلی وجودها بإدراک بواعثها و الإصغاء إلی القرائن و الأدلة علی اختلاق سیف بن عمر الکذاب لقضیة ابن سبأ، و انها لم یکن لها ذرة من الواقع قبل وضعها من قبله.

و سنتناول هنا قضیة ابن سبأ-و إن أشرنا إلیها من قبل و لکن الأستاذ الأدیب قد اعتمد علیها أکثر من غیره،و جعلها دلیلا یسیر علیه لیصل إلی الغایة.و ما هی إلا کسراب بقیعة یحسبه الظمآن ماء. 
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مقدمة الکتاب:

و لنقتطف هنا من مقدمة الکتاب بعض ما جاء فیها مما یدلنا بوضوح علی منهجه فی بحثه،و خطته التی سار علیها بعنوان أنه أدیب:

یقول:یرجع ألفی إلی هذا النوع من الأدب السیاسی إلی السنة الثانیة من سنی دراستی فی کلیة اللغة العربیة،حینما کنت مکلفا فی دراسة الأدب الأموی،و الوقوف علی قدیمه و جدیده،فإذا أنا أمام ثروة مشرقة من آدابنا الحزبیة،تظاهرت علی إنضاجها عقول صقلها الإسلام،و هذبها کتّابه،و أقامتها حیاة اجتماعیة و سیاسیة...

و یقول:ثم کانت دعوة کریمة،ناشدت أبناء الأزهر و علماءه أن یدرسوا الأحزاب الإسلامیة،و یقفوا علی طریق الجدل و الحجاج فیها،و ناشدتهم-بوجه خاص-أن تکون دراستهم لنشدان الحق،و وجه العلم بعیدة عن التعصب و الهوی...

أما لما ذا اخترت أدب الشیعة موضعا لرسالتی؛فلأنه-أولا-أدب یمجد آل الرسول-صلّی اللّه علیه و سلم-و ینتصر لحقهم،و یبکی مصارع قتلاهم و لأنه-ثانیا- أدب یصور العاطفة المتأججة،و الحب الصادق،و الأدب إذ تظاهرت علی إبرازه:

عاطفة و إحساس،و عقیدة...کان فی عرف المتأدبین جدیرا بالبحث و حقیقا بالحیاة...

و بعد ذلک یبین منهجه فی البحث ثم یقول:و خصصت فصلا ثالثا للعقائد الشیعیة و أثرها فی الأدب.

و هنا غلبتنی أزهریتی فوقفت قلیلا عند جمهرة من هذه العقائد أناقشها و استدل لها،و علیها،و هنا کذلک و ضحت الفکرة الشیعیة و استبانت أطوارها فأوجزتها فی کلمات قدمت بها رسالتی.

أما قسم الأدب،فله منهج فی البحث،و سبیل جدید عمدت إلی أدب الشیعة فنثرته بین یدی متوخیا عصوره،مستقصیا مناهجه و أصوله،فإذا أنا أمام أدب یتدرج فی حجاجه و مناحیه،تدرج الفکرة الشیعیة فی سذاجتها و عمقها،فهو عربی صریح أیام أن کانت الفکرة الشیعیة عربیة صریحة،و هو عنیف،ثائر،فی الوقت الذی 
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تغلغلت فیه الفکرة الشیعیة،و أبزرتها الفواجع العلویة فی صور من العقائد،فاستقل لتبیان ذلک الفصل الرابع...الخ.

هذا بعض ما اقتطفناه من مقدمة الکتاب لنستنتج منه بعض ما لا بد من إیضاحه قبل الدخول فی صمیم الموضوع،و هنا أمور یدرکها القراء:

1-إن الأدب الأموی تظاهرت علی إنضاجه عقول صقلها الإسلام،و هذبها کتّابه.

2-و إلی جانب الأدب الأموی الأدب الشیعی،أو بعبارة أصح الأدب العلوی فهو فی نظر الأستاذ لم یکتسب تلک الدرجة،و لم تصبغه تلک الصبغة الإسلامیة من حیث الصقل و الإنضاج-کما اتصف الأدب الأموی-فالأدب الشیعی أدب عاطفة متأججة،و حب صادق یتدرج تدرج الفکرة الشیعیة فی سذاجتها...الخ.

3-إن الأستاذ فی دراسته هذه ینشد الحق لذات الحق و وجه العلم و هذا هو أمنیة کل مسلم،و هدف کل منصف،و سنری فیما بعد هل تحقق عند المؤلف ما کان ینشده؟أم أن ذلک لا یعدو إلا القول دون العمل؟أو أنه حبر علی ورق؟.


تعقیب:

و لا أدری ما هو قصد الأستاذ من قوله:إن الأدب الأموی الذی تظاهرت علی إنضاجه عقول صقلها الإسلام و هذبها کتاب اللّه؟ أ کان یقصد أدب الخطباء الذین کانوا ینالون من أهل البیت و یعلنون سبهم؟أ هذه هی العقول التی صقلها الإسلام،و هذبها کتاب اللّه؟!!!!أم یقصد أدب الشعراء الذین یتقربون للأمویین فی هجاء العلویین و أنصارهم؟أم العقول التی صقلها الإسلام و هذبها کتاب اللّه عقل حکیم بن عباس الأعور الکلبی الذی یفتخر بقتل زید فیقول:

صلبنا لکم زیدا علی جذع نخلة و لم نر مهدیا علی الجذع یصلب

و قستم بعثمان علیا سفاهة و عثمان خیر من علی و أطیب؟!

قال ابن عساکر:فلما بلغ شعره إلی أبی عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام رفع یدیه إلی السماء و هما تنتفضان رعدة فقال علیه السّلام:اللهم إن کان کاذبا فسلط علیه کلبا من کلابک،فخرج حکیم من الکوفة فأدلج فافترسه الأسد 
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فأکله،و أتی البشیر أبا عبد اللّه و هو فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فخر للّه ساجدا،و قال:

الحمد للّه الذی أصدقنا وعده (1).

أ هذا الأدب الذی أنضجته عقول صقلها الإسلام،و هذبها کتاب اللّه؟!و یکون شعر الکمیت الشاعر الشیعی فی رثاء زید بن علی علیه السّلام شعرا عاطفیا محضا فمن قوله:

یعز علی أحمد بالذی أصاب ابنه أمس من یوسف -یقصد یوسف بن عمر الثقفی عامل هشام-و لا نضرب الأمثال،إذ لیس من قصدنا التوسع فی المقارنة و ضرب الأمثلة فی هذا الموضوع فهو واسع لا یحاط به بقلیل من البیان.و ما ضمته کتب الأدب و الدواوین یعد ثروة أدبیة متمیزة.

و أصارح الأستاذ بأن ما ذهب إلیه فی هذا الموضوع خطأ و إن حصلت عنده قناعة شخصیة فهی تزول بقلیل من التأمل.

أما قوله:إن الأدب الشیعی یصور العاطفة المتأججة و الحب الصادق و إنه أدب یمجد آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

فهذا هو الواقع فإن الشیعة قد أحبوا أهل البیت حبا صادقا،و اعتقدوا بهم اعتقادا لم یخرجوا به عن حدود ما رسمه الإسلام.

فهم أهل بیت الرسول الذین أمر اللّه بمودتهم،و الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أوحی بإکرامهم، و حفظهم،و قد قرنهم بالکتاب العزیز،و هم حبل اللّه الذی أمر بالاعتصام به،و هم کسفینة نوح من رکبها نجا،و من تأخر عنها غرق و هوی و...و...

فحبهم کان للّه و رسوله لا حب دنیا و فی ذلک یقول الشاعر العبلی الأموی النسب،و العلوی العقیدة:

شرّدوا بی عند امتداحی علیا و رأوا ذاک فیّ داء دویا

فو ربی لا أبرح الدهر حتی تختلی مهجتی بحبی علیا

و بنیه لحب أحمد أنی کنت أحببتهم لحب النبیا

حب دین لا حب دنیا و شر ال حب حب یکون دنیاویا
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1- (1) تهذیب تاریخ ابن عساکر 4:423. 




و یقول شاعرهم الکمیت:

ما أبالی إذا حفظت أبا الق اسم فیهم ملامة اللوّام

لا أبالی و لن أبالی فیهم أبدا رغم ساخطین رغام

و علی هذا یسیر الأدب الشیعی فی طریق أهل البیت،و ما أکثر الأمثال علی ذلک و لا أخطئ إن قلت إنه أکثر من أن یحصی.فحب الشیعة لأهل البیت إنما هو حب للّه و لرسوله،امتثالا لأمره صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذ یقول:

«أحبوا اللّه لما یغذوکم به من نعمه،و أحبونی بحب اللّه و أحبوا أهل بیتی بحبی» أخرجه الترمذی عن ابن عباس (1).

و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أیها الناس إنی أوشک أن أدعی إلی لقاء ربی فأجیب و إنی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی،و إن اللطیف الخبیر أخبرنی:أنهما لن یفترقا حتی یردا علی الحوض فانظروا بما ذا تخلفونی فیهما (2).

إلی کثیر من وصایاه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم التی أکد فیها وجوب المحافظة علی العترة،و الولاء لهم بما یطول المقام بذکر بعضها و قد أشرنا إلی البعض من وصایاه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیما سبق.

و الخلاصة:إن حب الشیعة حب صادق لا لغرض من حطام الدنیا و قد تحمل الشیعة فی سبیل المحافظة علی وصایا الرسول ما لا یمکن إنکاره.

و إن العاطفة التی یذکرها الأستاذ إنما هی شعور بالمسؤولیة التی تدعو إلی التضحیة و تحمل علی الوقوف إلی جانب الحق.و هذا الشعور هو الذی جعل الشیعة أمة ثوریة مما دعا إلی تجمع القوی المختلفة ضدها،فکان ما کان من دعایة و تهریج و اتهام بالباطل،و الرمی بکل کریهة...الخ.

و الأستاذ یدرک هذا و قد أشار إلیه فی بعض أبحاثه و تعرضنا له من قبل.

و قد نوّهنا برقة الشعر الشیعی أو فقل برقة المشاعر الشیعیة عامة لأن المآسی و الأهوال التی أصابت أهل البیت علیهم أفضل الصلاة و السلام تثیر مشاعر مصحوبة 
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1- (1) انظر صحیح الترمذی 13:201 فی مناقب أهل البیت و شرح المواهب اللدنیة 7:9. [1]

2- (2) مصادر هذا الحدیث کثیرة و صحیحة و قد رواه مسلم و الترمذی و النسائی و غیرهم کما ذکره المفسرون و قد أشرنا له فی الجزء الأول و الخامس ط 1 من هذا الکتاب و ذکرنا بعض مصادره فلا حاجة إلی التکرار. 




بعواطف مشبوبة و أحزان متدفقة تجعل من الشاعر الشیعی مصورا للأحداث بقصیده و ناطقا بالحق بعواطفه حیث تتداخل العقیدة و ما تبثه النفس فهؤلاء أئمتهم عترة المصطفی و هم أثر وجوده و بقیة نسبه تتلاقفهم السیوف و تغصّ بهم السجون و تزدحم برفاتهم ساحات الحروب ففی کل زاویة نص من عقیدة یحضّ علی ولایتهم و حبهم و فی کل ناحیة من الدنیا ألوان من الفجائع و المآسی التی تثیر عواطف ممن لیسوا علی دین الإسلام فکیف بمن ینذر نفسه لصاحب الرسالة و للذب عن مبادئ القرآن و حملتها من أهل البیت النبوی الکریم؟لا بد أن یکون الشعر الشیعی فیاضا بالعاطفة مملوء بالإیمان.

3-و أما النقطة الثالثة فإنها بادرة حسنة،و الأزهر الشریف جدیر بأن یقوم بهذا العبء و نحن نناشد المصلحین من الکتاب و المؤلفین الذین یدرسون تاریخ الشیعة أن تکون دراستهم لنشدان الحق،و وجه العلم،بعیدة عن التعصب و التحیز،و لا سیما فی هذا العصر الذی اشتد فیه وعی المسلمین-بعد طول تجارب-بالحاجة إلی الدعوة لجمع کلمة الأمة الإسلامیة،و قد سعی المصلحون إلی تقاربهم عن طریق التفاهم، و الشعور بوجوب ترک ما خلفته العصبیة السوداء و الطائفیة العمیاء،و نسیان مآسی الماضی فی عصور اشتد بها النزاع الحاد بین المسلمین،و ما جری بسببه من دمار و انهیار.

و نسأل اللّه جلت قدرته أن یهیئ للمسلمین من أمرهم رشدا،و أن یجمع بین قلوبهم،و ینزع ما فی صدورهم من غل-علی بعضهم البعض-فیصبحوا بنعمته إخوانا کما أراد اللّه لهم ذلک،و جاء به رسوله الأعظم.

ثم یتحول الأستاذ من اختصاصه بالأدب إلی محدث ناقد،و راویة مختص فهل یجوز علمیا بحکم تخصصه بالأدب أن یتجاوز ذلک فیتناول موضوع الأحادیث الموضوعة،و یسیر علی نفس الطریقة التی سار علیها غیره من الکتاب فی اتهام الشیعة بوضع الحدیث دعما لما یدعونه،و حجة یقصدون بها تقویة مذهبهم کما یقول فی ص 14:

و هذه الدعاوی(أی الشیعیة)لا بد لها من حجج تعضدها و تقویها،فالتمسوها 
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فی القرآن یؤولون آیاته،و الحدیث یفسرون نصوصه،و لیس من سبیل إلی اختراع قرآن یتفق مع مذهبهم،و یسد حاجة نفوسهم،فعصم اللّه قرآنه منهم،و لکن السبیل سهل میسور إلی اختراع الأحادیث،و الکذب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و التقول علی أبنائه علیهم السّلام فوضع الشیعة الأحادیث فی فضل علی...الخ.

>و نحن نقول:< و لذلک وضعنا کتاب حمیدة فی جملة من رأینا ضرورة ردهم من بین عشرات أو مئات الکتب التی تقطر حقدا و کذبا،و مثل هذا القول من أوضح آیات العجز و من أدل الأمور علی القصور عن سلوک طرق العلم و اتباع أسالیبه فهذه العبارات أو هذا التعبیر لم یکن بالشیء الجدید و لم یکن هو صاحب هذه الفکرة و إنها ولیدة دراسته الأدبیة.

إنها ألفاظ مجها السمع لکثرة تردادها،و ملت الصحائف منها لکثرة سوادها،و إلا فإن العلم الذی أهّل أصحاب الشهادات لحمل الألقاب و تبوّأ المناصب یقضی بالإنصاف و الاطلاع علی الآثار و الأفکار بتجرد،و من أبسط مواصفات المثقف طرح التعصب لأنه عدو العلم و لا یؤدی بمن سلک طریقه إلا البوار.

هذا عین ما نطق به المستشرقون (1)و تبعهم المقلدون،و کنا قریبا نناقش الأستاذ الذهبی حول هذه الفکرة و التی لا یخلو منها کتاب جدید و ما هو بالشیء الجدید.

و أقول لما ذا یتکلف محبو علی علیه السّلام وضع أحادیث فی فضله حتی(تتحمل وزره إلی یوم الدین)کما یقول المؤلف.

کأن الإمام علیا علیه السّلام لم تکن له فضائل واقعیة حتی یلجأ محبوه إلی الفضائل الادعائیة؟!و هل هناک مسلم ینکر ما جاء لعلی من الفضائل؟! إن قول المؤلف هذا بعید عن الواقع،و لو أنه تعمق فی الدراسة،و نظر الموضوع بعین الإنصاف لما عبر بقوله فی ص 15:فما لعلی و المهدی المنتظر،و ما لعلی و التحدث عن الدول المستقبلة،و موقعة کربلا،و ولایة الحجاج،و ما سیکون! و لکن الشیعة ترید أن تدعی لعلی من الفضائل ما لا یتحمله بشر،و تضعه فی منزلة- تساوی-إن لم تفق مقام الرسالة...
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1- (1) انظر حضارة الإسلام ص 250. 




إنها لعمر اللّه جرأة علی الحق،إنه یشیر بطرف خفی إلی التشکیک فی نهج البلاغة،و الذی أحدث هذا التشکیک هو ابن خلکان فی القرن السابع الهجری، و أخذه من بعده المغرضون،فوسعوا دائرته من دون رعایة للحق.

و لهذا فقد التزم المنصفون بردّ ابن خلکان،و إثبات ما أورده الشریف الرضی من مصادر قبله بعدة سنین.

و قد کانت خطب الإمام علی فی القرون السالفة هی المعول علیها عند الخطباء و علیها تدور خطاباتهم.

(و قد حفظ الناس عنه الخطب،فإنه خطب بأربع مائة خطبة،حفظت عنه و هی التی تدور بین الناس،و یستعملونها فی خطبهم و کلامهم) (1).

هکذا یقول المؤرخ ابن واضح و هو من أعلام القرن الثالث الهجری و لیس من قصدنا فی هذا العرض أن نتعرض لهذه المسألة،و لکن المؤلف طلع علینا بصورة من ینشد الحق و وجه العلم،و من الحق تنبیهه علی خطئه و سوء تعبیره.

و ما أبعد قوله هذا عن الحق و وجه العلم و رمیه الشیعة بادعاء الفضائل لعلی علیه السّلام...الخ لم یکن إلا انصیاعا للعاطفة،و خروجا علی الحق و ابتعادا عن العلم.

إن علی بن أبی طالب لم یکن بحاجة إلی الفضائل الادعائیة،فهو أجل من ذلک.

و لنترک ما جاء من طریق الشیعة و نولی وجهنا شطر ما ورد فی کتب المسلمین من غیر الشیعة،فهل بإمکان أحد أن یدعی ذلک بأنه من الأمور الادعائیة نصرة للمذهب بقول الإمام أحمد بن حنبل:ما ورد لأحد من الصحابة من الفضائل بالأسانید الصحاح مثلما ورد لعلی علیه السّلام (2).

و بهذا قال إسماعیل القاضی و النسائی و أبو علی النیسابوری و غیرهم (3).
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1- (1) انظر مشاکلة الناس لزمانهم-15. [1]

2- (2) مناقب أحمد لابن الجوزی 163. 

3- (3) مناقب الإمام علی للعینی-12. 




و علی أی حال:فإن علی بن أبی طالب علیه السّلام قد اختص بمزید فضل و علو منزلة لا یدانیه فیها أحد فقد رباه النبی فی حجره و نشأ فی ظله و تغذی تعالیمه منه، و أودعه أسراره (1)و لازمه طول حیاته،و سبق إلی تصدیقه فی الرسالة قبل کل أحد و لبی دعوته فی مؤازرته یوم نزلت وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ و فداه بنفسه یوم أزمع کفار قریش علی قتله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أمره اللّه بالهجرة (2).

و اختصه النبی بمواخاته یوم آخی بین أصحابه فأخذ بید علی علیه السّلام و قال:هذا أخی (3)و هو منه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بمنزلة هارون من موسی (4)و کان أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یعبرون عمن سب علیا بأنه قد سب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (5)کما کانوا یعرفون المنافقین ببغضهم لعلی بن أبی طالب علیه السّلام لأن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«یا علیّ،لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق» (6).

قال جابر بن عبد اللّه،ما کنا نعرف المنافقین إلا ببغضهم علیا و مثله عن أبی سعید الخدری (7).

و قد شهد النبی لعلی فی إقدامه و شدة بلائه فی اللّه و قوة إیمانه و محبته للّه و رسوله و محبة اللّه و رسوله بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم خیبر«لأعطین الرایة غدا رجلا یحبه اللّه و رسوله و یحب اللّه و رسوله یفتح اللّه علی یدیه».

أخرجه البخاری فی عدة مواضع من صحیحه و مسلم و أحمد بن حنبل و أبو داود و الترمذی و ابن ماجة و غیرهم.

إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم شهد لعلی علیه السّلام بهذه الشهادة فی أحرج المواقف عند ما اعتصم الیهود فی حصونهم و لم یستطع أحد من الإقدام فیکون الفتح علی یدیه فأعلن 
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1- (1) انظر مناقب الإمام علی علیه السّلام للعینی. 

2- (2) انظر سیرة ابن هشام 2:95. 

3- (3) الریاض النضرة و کنز العمال،الإصابة و غیرها. 

4- (4) أخرجه البخاری و مسلم و خرجه الحفاظ بطرق متعددة. 

5- (5) الریاض النضرة 2:219 و [1]خصائص النسائی 24. [2]

6- (6) أخرجه مسلم 2:64 من شرح النووی. 

7- (7) صحیح الترمذی 2:298. [3]




رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأن الفتح لا یکون إلا عند رجل هذه صفته و هو علی علیه السّلام الذی یحبه اللّه و رسوله،و یحب اللّه و رسوله.

قال ابن تیمیة:إن فی ذلک شهادة لعلی علیه السّلام بإیمانه باطنا و ظاهرا و إثباتا لموالاته للّه تعالی و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و وجوب موالاة المؤمنین له (1).

و یمکننا أن نقول بإیجاز:لو لم تکن السیاسة قد کمنت وراء الواقع و نصبت حبالها لمن ینطق بالحق لما تجرأ أحد علی کثیر من الحقائق و لما استطاع أحد أن یتجاهل أمورا هی کالشمس فی رائعة النهار أو تحدثه نفسه بالتشکیک أو التطاول، و لو لا بقایا تلک الأعمال التی لجأ إلیها الطغاة و الخوارج فی النیل من الإمام علی علامة استفهام و تعجب.

و إن الأستاذ الأدیب فی إثارته لهذا الموضوع لیثیر عندنا کثیرا من الشکوک فی تفهمه للقضایا و تعمقه فی دراسة الموضوع و حیث کنا بمعزل عن قصد الخوض فی مثل هذه الأبحاث فإنا نترک بسط القول فیه و نکتفی بأن نلفت نظر الأستاذ إلی التوسع فی الدراسة لیقف علی أمور تکشف له حقیقة الواقع.

و إذا أردنا الخوض فی هذا الموضوع فباستطاعتنا أن نقدم له آلاف المناقب المفتعلة لأناس هم دون علی و لا یجارونه فی الفضل و شرف المحتد و علو المنزلة و نحن نؤثر أن نترک هذا الموضوع فما هو بالشیء الجدید أو البحث الذی لم یدرس، و لا تجنّیه و افتئاته بغریب علی واقع العلم و الأدب.

>یقول المؤلف فی ص 16:< اقرأ-إن شئت-فی أوثق کتبهم و أصحها عندهم لتری کیف أصبح التشیع بعد القرن الثانی-خاصة-عقیدة تشل الفکر و تمیت العقل کما أصبحت خطرا علی الإسلام و المسلمین و شرا مستطیرا علی الدین...ثم ینقل عن أحمد أمین فی ضحی الإسلام 3:213 حدیثا عن الکافی و إن الکافی هو کالبخاری عند أهل السنة.
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1- (1) انظر فتح المجید لعبد الرحمن حفید محمد بن عبد الوهاب-90. 




>أقول:< أورد المؤلف هذا بعد کلام طویل أعرضنا عنه لأن الخوض فیه یدعو إلی الإطالة و فیه أیضا تعبیر عما یحمله الأستاذ من فکرة خاطئة حول الشیعة و تطور نظریة الإمامة،و هو بهذه الأفکار یلتحق بالجماعات الذین شهدناهم علی مر التاریخ و قد ملأوا الصفحات الطوال للإساءة للشیعة،فرأینا الإعراض عنها أولی من التعرض لها.

و هنا یحکم الأستاذ الأدیب بأن عقیدة الشیعة-أو التشیع-تشل الفکر و تمیت العقل بمعنی أنها عقیدة جامدة لا مجال فیها للعقل و حکمه و لا حق للتفکیر فیها هکذا یقول.

و الأستاذ لم یحسن التبعیر فإن هذا القول المفتعل أو هذه النظرة لم تکن من بنات أفکاره و إنما هو مقلد فیها للمستشرقین فهم قد ادّعوا ذلک (1)و لم یستطع الأستاذ أن یطلق لفکره العنان فی صحة ذلک و نکتفی بالجواب عما أورده هنا برد الأستاذ عباس محمود العقاد لهذه الشبهة التی أثارها المستشرقون إذ یقول-فی بحثه حول الاختلاف فیما یتعلق بمواضع النظر و أسباب الفهم و التفکیر-:

هکذا خطر لبعض المستشرقین و کتاب الغرب،الذین بحثوا فی علاقة اختلاف الشعوب باختلاف مذاهب النظر و الاجتهاد،فظن بعضهم أن طوائف الشیعة آمنت بالإمام،لأنها ورثت تقدیس الرؤساء و الأحبار،و قیدت من حق العقل فی البحث و الفهم،بمقدار ما اطلقت من سلطان الإمام،و وکلت إلیه من حق القیادة و الإرشاد.

و فی هذا الظن من المستشرقین و هم لا شک فیه،لأن هذه المسألة بذاتها- مسألة الدراسة العقلیة-قد کانت فی طلیعة المسائل التی اشتغل بها الشیعة الإمامیون، و من أفوه الشیعة الإمامیین تلقی أساطین الفلسفة الإسلامیة کلامهم فی العقل و النفس، و فی مذهب الافلاطونیة الحدیثة،و مذهب افلوطین منها علی التخصیص،و یقول الشیخ الرئیس ابن سینا فیما رواه عنه تلمیذه الجوزجانی«کان أبی ممن أجاب داعی المصریین و یعد من الإسماعیلیة،و قد سمعت منهم ذکر النفس و العقل،علی الوجه الذی یقولونه،و یعرفونه و کذلک أخی».
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1- (1) الإسلام للمستشرق هنری ماسیة 195. 




و الفارابی أستاذ ابن سینا بالاطلاع و القدوة نشأ فیما وراء النهر،و وعی أقوال الشیعة الإمامیة فی شروط الإمامة،و مزج بینها و بین شروط افلاطون فی کتاب الجمهوریة،فجعل الإمام صفوة الخلق فی کمال الصفات،و اجتماع الفضائل العقلیة و النفسیة،بل فضائل الجسد التی نزهت عن شوائب الضعف و المرض،و کان إخوان الصفا یدینون بمذهب فی الإمامة کهذا المذهب،و یؤلفون الرسائل مع هذا فی المنطق،و فی علوم الریاضة،و الفلک و ما إلیها،من علومهم العقلیة.

فالدراسات المنطقیة،و سائر الدراسات العقلیة-کانت من شواغل الشیعة الإمامیین،و لم یکن إیمانهم بالإمامة مما یصرف العقل عن التوسع فی علم من العلوم،و ربما أخذت علیهم طوائف المسلمین افراطا فی هذا الباب،و لم تأخذ علیهم تفریطا فیه یتعمدونه أو یساقون إلیه علی غیر عمد (1).

هذا ما اقتطفناه من کلمة الأستاذ العقاد فی رده علی المستشرقین حول فکرتهم الخاطئة-و کم لهم من أخطاء-فیما یکتبونه عن الإسلام بصورة عامة،و عن الشیعة بصورة خاصة،للأسباب التی مر ذکرها (2).

و من المؤسف له-أن کثیرا من الکتّاب قد تأثروا تأثرا أخرجهم عن حدود ما یجب علیهم أن یتبعوه فی کتاباتهم و منهم المؤلف.

و إن القول بأن الشیعة قد قیدوا العقل أو أنهم جامدون إلی آخر ما فی حقیبتهم من أفکار خاطئة ینطوی علی غرض لا یخفی علی أی منصف فقد رأینا أصل مثل هذا الاتهام؟و جاء البعض و سمح لنفسه بأن یأخذ أفکاره من المستشرقین و هم من قادة حملة السیطرة الأجنبیة و أدوات النهب الاستعماری و من السهل أن یعتذر الإنسان للأجانب و یتسامح معهم لأن عوائق کثیرة تحول دون استیعابهم للأمور و تمثلهم للمسائل؟و لکن بما ذا نعتذر لمن هم من أبناء الإسلام.

و یبقی الباحث بین تردید هذه الدعاوی و جریانها علی أقلام إخواننا و أبنائنا و بین صفات التخصص و المراکز و الألقاب العلمیة فی حیرة.
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1- (1) انظر التفکیر فریضة إسلامیة للأستاذ عباس محمود العقاد ص 60-61. 

2- (2) انظر الجزء الخامس من هذا الکتاب ط 3 ص 23 و الجزء السادس ص 384 و 400. 




فإذا جهل الأستاذ حمیدة أن الشیعة کیما یخففوا من آثار سیاسة الحاکمین فی تقیید العقل و حریة الرأی جعلوا العقل قبل القیاس فی حرکة الرأی و لم یطمئنوا إلی القیاس خشیة أن لا یکون ضابطا قویا فی استنباط الأحکام فجعلوا العقل محل ذلک فهل جهل الأستاذ ما تناوله العلماء و الباحثون فی الحرکة العقلیة فی الإسلام کحقیقة ثابتة و مساهمات الشیعة الکبری فی کل نتاجات العقل الإسلامی.

یقول الدکتور محمد ضیاء الدین الریس،أستاذ التاریخ الإسلامی بکلیة دار العلوم بجامعة القاهرة:

إن أول من کتبوا فی«الإمامة»کتابة علمیة،و أول من تصدوا إلی إثبات مذهبهم بالأدلة المنطقیة،سواء أ کانت الأدلة مبنیة علی أساس«دینی»-ثیولوجی-أم عقلی هم:الشیعة،فالشیعة لهم الفضل فی خلق هذا النوع من العلم المسمی بالإمامة و هم الذین أوجدوه،و أفردوا له مکانا بین مباحث علم الکلام،و إذا کان من المعروف أن «علم الکلام»فیما یختص بالعقائد الدینیة إنما نشأ کنتیجة للمناقشة و الجدل بین الشیعة و المعتزلة و أهل الحدیث،فکذلک مباحث الإمامة-و هی الجانب السیاسی منه-إنما وجدت للنقاش بین الشیعة و مخالفیهم:من خوارج،و معتزلة،و أهل السنة.

و هذه الحقیقة ذات دلالة کبیرة،إذ أنه ترتب علی أن الشیعة هم الذین أوجدوا هذا العلم و أنهم طبعوه بطابعهم،و صاغوه الصیاغة التی ارتضوها.

و مراعاة هذه الفکرة تفسیر لنا أشیاء کثیرة:فالشیعة-فی الغالب-هم الذین اختاروا للإمامة مصطلحاتها الفنیة،بل هم الذین سموها بهذا الاسم،و هم الذین قسموا العلم و بوّبوا أبوابه و عینوا مجاله،و رسموا حدوده،و هذا یشرح:لما ذا ظل علم الإمامة أو علم«النظریات السیاسیة الإسلامیة»محصورا هکذا فی نطاق محدود لا یعدوه،و لما ذا لم یتسع نطاق البحث فیه حتی یشمل مسائل هامة کان ینبغی لمفکری الإسلام أن یبحثوها؟فالحقیقة أن الشیعة هم الذین وضعوا الأساس،و أنه کان علی غیرهم من أهل الفرق الأخری أن یملئوا الفراغ الذی حدد بها الأساس،و أن یقیموا البناء معتمدا علیه،أو قل بتعبیر آخر:إن أبحاث الفرق الأخری إنما کانت محصورة فی أنها أجوبة علی الأسئلة التی یضعها الشیعة،و لم تکن إلا مجموعة من الردود علی الدعاوی التی کان الشیعة یبدءون بإثارتها.بهذا شابهت صیغة الجواب صیغة السؤال، 
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و جاء مطابقا للدعوی التی أرید منه أن یدفعها (1).

و لو أطلق الأستاذ مؤلف کتاب أدب الشیعة عقله من عقاله،و جعل لأدبه دورا فی هذا الموضوع لما وقف جامدا علی أقوال المستشرقین فی اتهامهم للمسلمین بکل ما یوافق نعراتهم التعصبیة و الأغراض التی بیتوها.

و إن هذا القول الذی تقبّله بدون تمحیص،و جزم بصحته لدلیل واضح علی عدم خبرته و عدم تعمقه فی الدراسة،و إلا کیف یعقل أن تکون عقیدة الشیعة فی الإمامة(تشل الفکر و تمیت العقل)-علی حد تعبیر المؤلف-و قد کان القرن الثانی عصر جدل و مناظرات حادة و کانت المجالس تعقد للمناظرة؛و تشد الرحال للمدارسة و الاحتجاج،لا سیما فی الإمامة.

و قد انبری للرد علی الشیعة کل من الخوارج،و المعتزلة،فکانت مناظرات و جدل و قد اشتهرت مناظرات هشام بن الحکم المتکلم الشیعی المتوفی سنة 197 و هو من کبار تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام فقد ناظر علماء المعتزلة کعمر بن عبید، و أبی الهذیل،و أبی بکر الأصم.

و کان هشام متفوقا فی علم الکلام،و سرعة الجواب،و ممن فتق الکلام فی الإمامة،و هذب المذهب و النظر،و کان حاذقا بصناعة الکلام (2)و وضع کتابا فی الإمامة.

و لسنا بحاجة إلی التعرض إلی رجال الشیعة المتکلمین الذین تفوقوا بوضوح البرهان و قوة الحجة،کعلی بن إسماعیل التمار مؤلف کتاب الإمامة و الاستحقاق، و هشام بن سالم و محمد بن النعمان و آل نوبخت الذین اختصوا بعلم الکلام و خاضوا تلک المنازعات الکلامیة و غیرهم کنصیر الدین الطوسی الذی(کان آیة فی التحقیق و حل المواضع المشکلة،سیما لطف التحریر الذی لم یلتفت إلیه المتقدمون) (3)،لأن الأمر بات من الحقائق التی لم یملک أعداء الشیعة من قبل إلا الاعتراف بها،سواء کان ذلک منهم علی کره و مضض أو عن صدق و أمانة،فإن الدور السیئ للمستشرقین 
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1- (1) النظریات السیاسیة فی الإسلام للدکتور محمد ضیاء الدین الریس 81-82. 

2- (2) فهرست ابن الندیم 249. [1]

3- (3) مفتاح السعادة 1:261. [2]




بعد فضحه یبین لنا فیما جری علیه المحدثون الذین رضوا لأنفسهم الانقیاد لأعد الإسلام و الامتثال لأوامرهم و تقلید أفکارهم.


أسطورة:

و یختم المؤلف هذا الفصل بأسطورة ینقلها ابن عبد ربه،عن الجاحظ و الجاحظ ینقلها عن رجل من التجار:انه حدثه عن شیخ کان معهم فی السفینة،شرس الأخلاق،یربد وجهه لذکر الشیعة،فلما سئل عن السبب؟قال:ما أکره فیهم إلا هذه (الشین)التی فی أول اسمهم فإنی لم أجدها قط إلا فی کل شر،و شؤم وو...الخ.

قال أبو عثمان(أی الجاحظ)فما ثبت لشیعی بعدها قائمة (1).

هذه الأسطورة أو الدعابة التی ذکرها المؤلف کدلیل علی قوله:بأن التشیع أصبح بغیضا إلی النفس،و سبیلا إلی السخر و التهکم (2).

و کان الأجدر بالمؤلف و هو یدرس هذا الموضوع بروحه الأدبیة کما یقول:

(نسیر فی التاریخ السیاسی للشیعة بروح الأدیب لا بروح المؤرخ)،أن یترک الخوض فی مثل هذه الأکاذیب التی اخترعوها للدعابة و المجون للحط من خصومهم، و السیطرة علی عقول السذج،لأنها أسالیب تنافی العلم و تکشف عن العجز و لکن الأستاذ حمیدة ما دام قد ارتضی لنفسه منهج الاتباع الذی یلغی العقل و العلم،فلا غرابة أن تکون مادته من ذلک و لا مانع من أن نحاربه.

و أقول للمؤلف الأدیب،لو أن السنة کانت موجودة فی عصر الجاحظ و کان هذا الاسم معروفا فی ذلک الوقت لوضع الجاحظ إلی جنب هذه الأسطورة أسطورة أخری،و اخترع من بنات أفکاره وجود شیخ یکره السنة و یبغضهم لأن السین فی أول اسمهم لا یجدها الا فی کل سوء،و سقم،و سهاد،و سقر،و سل و.و.

و لکن اشتهار السنة کان فی عصر متأخر عن عصر الجاحظ لأن هذا الاسم لم یظهر إلا بعد الثلاث مائة من الهجرة و إنما ظهر هذا الاسم فی القرن الرابع الهجری.

عند ما قام أبو الحسن الأشعری فی أول القرن الرابع الهجری فی الرد علی 
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1- (1) انظر العقد الفرید 1:360. [1]

2- (2) انظر أدب الشیعة 20. [2]




المعتزلة-بعد أن کان منهم فأظهر دعوته إلی السنة،و مذاهب السلف (1)فانتشر مذهبه،و أظهر فیه مذهب السنة،و عرف اتباع عقیدته بهذا الاسم.

و قد انتشر مذهب الأشعری أیام وزارة نظام الملک،الذی کان أشعری العقیدة، و کان صاحب الکلمة النافذة أیام السلجوقیین و أصبحت عقیدة الأشعری شبه عقیدة رسمیة تتمتع بحمایة البلاط.

و زاد فی انتشارها و قوتها مدرسة بغداد النظامیة التی کانت أکبر جامعة فی العالم الإسلامی،کان الانتساب إلیها شرفا و فخرا للطالب و المتخرج،و کانت وظیفة التدریس فیها مجدا للعالم،و شهادة علمیة،فکان طبیعیا أن ینتشر المذهب الأشعری و یسود فی العالم الإسلامی (2).

و الغرض أن أمثال هذه الأمور لیس من العسیر اختراعها فی عصور اشتد فیها الخصام حتی اختل فیها توازن النقد و التهجم.

و من الغریب إیراد أمثال هذه الأساطیر فی معرض الاستدلال و الأبحاث الأدبیة؛ و لا أدری ما معنی قوله:(فما ثبتت لشیعی بعدها قائمة)هل أن أثر هذه الأسطورة قضی علی دعوة التشیع فاستراح خصومهم،و هدأ جو المنازعات،إذ انتهی الدور الذی کان یدعو لذلک بمجرد أن تکلم ذلک الشیخ المجهول؟!! أ کانت هذه الکلمات أقوی من سیف معاویة بن أبی سفیان و أدهی من سیاسة زیاد تجاه الشیعة،تلک السیاسة التی یصفها المؤلف نفسه فی ص 31:بأنها قامت علی العسف و التنکیل،بکل من یحس فیه روح التشیع،و قد کان زیاد من شیعة علی علیه السّلام فکان بالشیعة أعرف،فأخذ یتتبعهم فی کل سبیل،حتی أباد الألوف من شیعة الکوفة و البصرة،و مثل بهم أشنع تمثیل،فقطع الأیدی،و الأرجل،و سمل العیون،و صلبهم فی جذوع النخل.

و ناهیک بما فعلته غارات معاویة و حملاته علی بلدان الشیعة الآمنة من قتل و نهب،و تخریب،و أعظمها غارة بسر بن أرطاة فی الیمن و غیرها.

و استمرت الحالة بعد معاویة حتی جاء عهد الحجاج ذلک العهد الأسود فحکم 
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1- (1) مفتاح السعادة 2:37. 

2- (2) رجال الفکر و الدعوة فی الإسلام للنووی-138. 




السیف فی رقاب الشیعة،فکان أحب إلی الرجل أن یقال له زندیق و کافر،من أن یقال له شیعی.و قد وصفه المؤلف بقوله:

و لکن الحجاج و إن غلت یده عن الهاشمیین فقد انطلقت فی شیعتهم یقتلهم، و یسفک دماءهم،حتی أن الرجل لیقال له زندیق أو کافر أحب إلیه من أن یقال له شیعة علی و حتی خشی الناس من أن یتسموا بأسماء علویة.

وقف رجل فی طریق الحجاج فقال:أیها الأمیر،إن أهلی عقونی فسمونی علیا،و إنی فقیر بائس،و أنا إلی صلة الأمیر محتاج،فتضاحک الحجاج و قال:بلطف ما توسلت به قد ولیتک موضع کذا.

کل ذلک لم یخمد جذوة التشیع و لم یقعد بعزائمهم عن المضی فی مناصرة أهل البیت،و المناوأة لخصومهم،و کانت دماء شهدائهم تسقی بذور شجرة العقیدة-حتی استطاعوا أن یهدموا صرح الدولة الأمویة قبل أن تهدم صرح التشیع.

و هکذا تمر الأیام و لهم فی کل دور مواقف مشهودة و واجهوا من النکبات و عسف الولاة ما لم تواجهه طائفة أخری،و لیس بالإمکان عرض تلک الحوادث بهذه العجالة،و قد احتفظ التاریخ بها.

کل هذا و هم لم یخضعوا لسلطان جائر،و لم ینقضوا العهد الذی عاهدوا اللّه علیه،فی سبیل المحافظة علی وصایا رسوله الأعظم فی آله الکرام.

و لم یترک خصوم الشیعة وسیلة فی القضاء علیهم إلا استعملوها،حتی اتهموهم بالزندقة،و الخروج عن الدین،علی خلاف المعقول و الواقع کل ذلک تشویها للدعوة التی قام بها الشیعة،بإلقاء الشبهات علیهم من الوجهة الدینیة،و صدرت الفتاوی بحقهم فی الإبادة،قتل الآلاف منهم بسبب ذلک،مما یطول بیانه-و لیس بالشیء الجدید ذکره-فلم یقعد بالشیعة عن مواصلة الجهاد شیء من ذلک.

و أخیرا نأمل من المؤلف و غیره من إخواننا الکتّاب-الذین یسوقون فی معرض حدیثهم عن الشیعة أمثال هذه الأساطیر،فالأمر أرفع من ذلک-أن یخوضوا هذه الأبحاث أحرارا غیر مقیدین فی حدود ضیقة لا توصلهم إلی الحق و العدل،و أن لا یقبلوا کل شیء وقفوا علیه إلا بعد التمحیص فما أکثر الأمور الملفقة،التی کانت من وراء الدوافع النفسیة،و العوامل السیاسیة و قد تحمل تبعتها قوم خضعوا لذلک،و نقلها 
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آخرون و هکذا ضاعت الحقیقة وراء حجب الأغراض و اللّه حسبنا و نعم الوکیل.


التاریخ السیاسی للشیعة:

یقول المؤلف فی بدایة الحدیث تحت هذا العنوان:

نسیر فی التاریخ السیاسی للشیعة بروح الأدیب لا بروح المؤرخ.نسجل أثره الأدبی،و فواعله النفسیة،فذلک بموضوعنا ألیق:

منذ وفاة الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-و شیعة علی تتطلب الخلافة له و لنسله-لأمور تجلت قبل،لذلک ظلت حیاتهم بین وثبة و استعداد للوثبة،و غدا تاریخهم صفحة دامیة، تذیب القلب و تستنزف الدمع.

ثم یستمر الأستاذ فی الحدیث فیتعرض لخلافة علی علیه السّلام و نکث طلحة و الزبیر للبیعة،و یمضی للحدیث عن صفین و بیان التحکیم...و کل هذا لا نرید أن نتحدث عنه،و لا نناقش الأستاذ فی شیء منه لا لأن کل ما ذکره هو وجه الصواب ففیه ما یستوجب النقاش و لفت النظر،و لکن ضیق المجال یدعو لأن نقتصر علی أمور نشیر إلیها بإیجاز لأن استیعاب ذلک أمر لیس من الممکن حصوله الآن،لأننا فی معرض التنبیه عن أمور خاصة فلا نتعرض لأخطائه فی سیاسة الإمام علی علیه السّلام کما فی ص 35 و لنترک حدیثه حول الصلح کما أننا نستدل الستار بیننا و بین حدیثه حول واقعة کربلا و استشهاده علی صفة قتل الحسین علیه السّلام بقول زجر بن قیس إذ یصف ذلک عند یزید کما فی ص 37 ذلک الوصف الذی یمثل الحسین علیه السّلام و أصحابه فی معرض الهزیمة و الاندحار،و لکن الأدیب المؤلف قد دله ذوقه الأدبی أن یستشهد بأحد قواد المعرکة و هو رجل بمنتهی الإجرام،و قد مثل دور الوثنیة،و عهود الجاهلیة فیها.

أ لا کان من المناسب-أو حسن الأدب-أن یستعرض واقعة کربلا بدراسة واقعیة،بعیدة کل البعد عن اتباع ذوی الآراء الشاذة،ممن انغمسوا فی أتون العصبیة، فافترضوا بتحاملهم البغیض فروضا بعیدة عن الحق لا تتفق مع مقام الحسین علیه السّلام و مکانته.

نعم لو درس دراسة واقعیة لأعطی البحث حقه،و لوقف علی حقیقة الأمر، و ظهر له أن من النقص أن یستشهد بقول رجل مجرم-کزجر بن قیس الذی اشترک فی 
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قتل ابن بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و سبی عیاله،و حمل رأسه،إلی یزید طاغیة زمانه،و عدو الإسلام اللدود،لنترک مناقشة المؤلف هنا و نعرض عن هذا الحدیث-فهو حدیث شجون-کما أننا نفضل الاختصار فی الرد و الإیجاز فی النقد،و نمضی بسرعة و نترک المؤلف حائرا یجیل و جهات النظر فی المعاذیر لمعاویة بن أبی سفیان فی إعلانه سب علی بن أبی طالب علیه السّلام علی المنابر و یحلو له أن تعج تلک المنابر بسب علی و آله.

و یقف المؤلف هنا حائرا و هو یخاطب نفسه فیقول فی ص 30:لن نستطیع أن نجمع بین أمرین،دین معاویة و حلمه،و دهائه یحسبه الجاهل خورا،حلما یتسع به صدره إلی أن یسمع الاقذاع من الناس،و النقد لسیاسته،فیقابل إساءتهم بالصفح، و اقذاعهم بالعطاء ثم هو مع ذلک یحلو له أن تعج منابره بسب علی و آله.

بهذا کان یفکر الأستاذ و یجیل النظر حتی اهتدی إلی حل هذه المشکلة بقوله:

و لعل معاویة-کساسة الیوم-قد علم أن الدعایة من أشد أسلحة الحرب مضاء، و أبلغها نفاذا،فاستعمل هذا السلاح لیصرف الناس عن آل البیت و یحول قلوبهم عنهم،و فی هذا دوام ملکه،فاستحل سیاسیا ما حرمه الدین،و وضع لمن بعده شرعة السباب لهذا البیت الکریم،فاستعملها خلفاء بنی أمیة حتی غدت سخریة الناس و تندرهم إلی أن أبطلها إمام عادل....الخ.

و بهذا انحلت تلک المشکلة التی تقف أمام الأستاذ فی دراسته،فمعاویة استساغ سب علی لأجل الدعایة و ذلک لا ینافی الدین کما یظن الأستاذ و هکذا یبدو المؤلف بهذا الموضوع بتفکیره الجدید فی حل هذه المشکلة رغم عظیم وقعها.

و نحن کما قلنا لا نرید أن نقف هنا طویلا،و من الخیر أن نشیر إلی إنکار الصحابة؛منهم:أم المؤمنین أم سلمة رضی اللّه عنها فقد انکرت علی معاویة فیما ارتکبه،فإنها أرسلت إلی معاویة تقول له:

(إنکم تلعنون اللّه و رسوله،إذ تلعنون علی بن أبی طالب و من یحبه و أشهد أن اللّه و رسوله یحبانه).

و مر ابن عباس بقوم یسبون علیا علیه السّلام فقال لقائده:أ ما سمعت هؤلاء ما یقولون؟! 
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قال:سبوا علیا.

قال:فردنی إلیهم.فرده.

فقال:أیکم الساب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟! قالوا:سبحان اللّه من سب رسول اللّه فقد کفر!! فقال:أیکم الساب لعلی؟ قالوا:أما هذا فقد کان.قال ابن عباس:فأنا أشهد باللّه لسمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول:من سب علیا فقد سبنی،و من سبنی فقد سب اللّه و من سب اللّه عز و جل أکبه اللّه علی منخریه فی النار (1).

و لدینا أمثلة أخری من إنکار الصحابة علی معاویة فیما ارتکبه من سب علی علیه السّلام،و أصبح ذلک أمرا عاما فی جمیع أطراف المملکة،و لکن المسلمین کانوا یقابلون ذلک بالإنکار،لأن صوت رسول اللّه یقرع أسماعهم فی إعلانه بأن علیا نفسه،و هو منه کما أخرج البخاری أن النبی قال لعلی:(أنت منی و أنا منک) (2)و أخرج ابن النجار عن ابن عمر و النضیری عن عائشة أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:(علی نفسی).

و لسنا بحاجة إلی إیراد کل ما صرح به صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من بیان منزلة علی علیه السّلام و أنه نفسه و أنه(منه بمنزلة رأسه من بدنه) (3).

و قد شهد أصحابه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بشتی المناسبات بأنه کان یشرک علیا فی عمله،و ینزله منزلة نفسه.

قال غرقة بن الحرث الکندی:شهدت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أتی بالبدن فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

ادعو لی أبا حسن.فدعی له.فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:خذ بأسفل الحربة،و أخذ صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأعلاها،ثم طعنا بها البدن.(یوم النحر)فلما فرغ صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رکب و أردف علیا (4).

قال الحافظ:اشترک صلّی اللّه علیه و آله و سلّم هو و علی فی نحر ثلاث و ثلاثین بدنة.فهو صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان 
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1- (1) النسائی فی الخصائص 24 و الریاض النضرة 2:219. [1]

2- (2) البخاری 5:22. [2]

3- (3) الخطیب 7:41. 

4- (4) شرح المواهب 8:194. [3]




ینزل علیا منزلة نفسه کما خصه اللّه تعالی فی ذلک بقوله عز و جل:قال تعالوا ندعو أبناءنا و أبناءکم و نساءنا و نساءکم و أنفسنا و أنفسکم.

و یحدثنا البیهقی:أن رجلا قام فی مجلس ابن أبی عائشة فقال:یا أبا عبد الرحمن،من أفضل أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟فقال:أبو بکر،و عمر،و عثمان، و طلحة،و الزبیر.

فقال الرجل:فأین علی بن أبی طالب؟!!فقال ابن أبی عائشة:تستفتینی عن أصحابه أم عن نفسه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟ فقال الرجل:عن أصحابه.فقال ابن أبی عائشة:إن اللّه تبارک و تعالی یقول:

فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ... الآیة فکیف یکون أصحابه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مثل نفسه؟ إذا فکیف یجتمع الدین مع إعلان السب للّه و رسوله!و هل یکون الإنسان معذورا إذا وجد طریقا سیاسیا لمخالفة الدین؟هذا من جهة،و من جهة أخری فإن ذلک السب منبعث عن البغض لعلی علیه السّلام و بغض علی علامة النفاق،أخرج الترمذی عن عدی بن ثابت عن زرّ بن حبیش عن الإمام علی قال:لقد عهد إلی النبی الأمی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق قال عدی بن ثابت:أنا من القرن الذی دعا لهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1).و إن المنافقین فی الدرک الأسفل من النار.

و کذلک نترک الأستاذ المؤلف یماشی الشیخ الخضری و یذهب مذهبه فی توجیه اللائمة علی الحسین علیه السّلام فی خروجه علی یزید بن معاویة (2)،لأننا نفضل ترک الخوض فی هذا الموضوع لأنه یخرجنا عن الصدد فی استعراض أخطاء الشیخ الخضری،و تهجمه علی مقام الحسین علیه السّلام مما یدل علی نزعته،و انحرافه عن طریق الصواب.
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1- (1) صحیح الترمذی ج 13 ص 177. 

2- (2) محاضرات الشیخ محمد الخضری ج 1 ص 129. 




و المؤلف فیما یظهر یؤید ما ذهب إلیه عن قناعة غیر ناشئة عن تفهم الموضوع تفهما واقعیا،لکنه استعذب القول فنقله بدون تریث کما هو شأنه فی کثیر من آرائه التی لا یعترف بها العقل و لا یقرها المنطق.

و علی أی حال فلیس من قصدنا أن نستوعب جمیع ما فی الکتاب من أشیاء تستوجب النقد و الرد.

و لنتحول الآن إلی أهم ما قصدناه فی هذا العرض و أردنا إیضاحه و هو قضیة ابن سبأ فلنجعلها بعنوان مستقل و نبحثها علی ضوء الواقع لنقف علی الحقیقة التی هی أسمی هدف للمنصفین. 
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ابن سبأ


اشارة

مرة أخری



تمهید:


اشارة

قلما یصدر کتاب یتناول البحث عن تاریخ الإسلام إلا و عبد اللّه بن سبأ یحتل مکانا فی البحث و یشغل صحائف من الکتاب.

إن هذا الرجل الموهوم قد صوروه بألوان من الصور و أبرزوه بمختلف الأشکال.

و قد وصفوه بأنه بطل یخوض غمار الأهوال،و یتحمل متاعب الانتقال،و مشقة الأسفار-فمن المدینة لمکة،و منها إلی البصرة،ثم الکوفة فالشام،ثم یجوب البراری و یقطع القفار.فلا یخلو منه مکان:هو موج ساحر أو برق خاطف یسیر بسرعة الصوت.

إنه داعیة إلحاد و شرک،یضلل الناس بآرائه،و یسمم العقول بقوله.یدعو إلی المبادئ الیهودیة،و العقائد الزرادشتیة له سیطرة علی العقول،و هیمنة علی الأفکار، یقول فیصدق و یأمر فیطاع،یسوق العرب بعصاه،حتی انصاع له جمع من الصحابة- و العیاذ باللّه-و اعتنقوا مبادئه-کما یقولون و ما أعظم ما یقولون-و أصبح أبو ذر خریج مدرسة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و من شهد له الرسول بالصدق و عمار بن یاسر،المعذب-هو و أبوه و أمه-فی اللّه من أنصار دعوته،و حملة عقیدته،و المتأثرین بأفکاره.

فثورة أبی ذر علی ذوی الأثرة الذین جعلوا مال اللّه دولا و عباده خولا کانت من آثار ابن سبأ!!-کما یفترون-و الثورة علی عثمان من دسائسه،و حرب الجمل من تصلبه،و وقعة صفین عن أمره،و مبادئ التشیع من تفکیره و آرائه!!!و.و.و. 
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فیا لمهزلة العقل و إسفاف الآراء،و خفة الأحلام!و یا لضیاع الحق و ظهور الباطل.

إن أعظم شیء أن یحال بین العقل و بین الحقیقة و یزج به فی متاهات من الاختلافات و التزییف و التضلیل لیکون من نتائجه التصدیق بأکذوبة ابن سبأ و ظهور نتاجات و کتابات کالتی نحن بصدد تفنیدها.

لقد حان الوقت لأن نلتفت إلی الوراء لنکشف حقیقة نشأة هذه الأسطورة، و نقف علی عوامل تلک الأباطیل التی طالما ظلت أید سوداء ممتدة فوقها فی سکون و صمت.

إن تلک الأیدی العابثة بمقدسات الدین،و التی تثیر الغبار فی طریق وحدة المسلمین،تتحرک الیوم بارتجاف و اهتزاز،لأن الوقت قد حان لرفع الستار الذی تکمن وراءه،و افتضاح أولئک المحرکین لها،لأن الوعی بوجوب تدارک خطر الفرقة أصبح ینذر أولئک الدساسین بالخطر.

و یخطئ من یقول:بأن بحث قضیة ابن سبأ من الأمور التی لا جدوی من بحثها الآن و إثارتها فی هذا العصر،فالزمن قد تغیر،و هذه من دفائن الماضی و لیس من الصحیح نبش تلک الدفائن و نشر صحائف مطویة،أکل الدهر علیها و شرب.

و إننا نقول:إن هذه القضیة لیست کما یتوهم المتوهمون بأنها من الصحائف المطویة،و الآثار المنسیة،بل هی فی کل وقت غضة جدیدة لا تغیرها الأیام مهما طال زمانها،فهی تنشر فی کل وقت و تجعل من الأسس التی یستند إلیها أکثر کتّاب عصرنا الحاضر کوسیلة لطعن علی الشیعة،و فی طلیعة أولئک الکتّاب شیوخ یرجی بهم سد ثغرة الخلاف،و السعی فی إصلاح ما أفسدته ظروف قاسیة،و عصور مظلمة.

و هناک أساتذة یؤمل بهم تنویر عقول الناشئة الإسلامیة،بما یعود علی الجمیع بالنفع.

و لکنهم بمزید الأسف استسلموا لعوامل کان ألیق بهم أن یقفوا أمامها موقفا واعیا یتمشی مع مسئولیتهم الملقاة علی عواتقهم فی تربیة النشء و خدمة الأمة الإسلامیة،فی اتباع مناهج الإسلام فی التثبت فی النقل،و الاعتدال فی النقد.

إنهم قد نقلوا أشیاء کثیرة بدون تثبت من صحتها،أو رجوع إلی مصادرها 
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الموثوق بها.و أجلی مثال لذلک الاسترسال فی تقبل کل شیء هو إیراد أسطورة ابن سبأ کدلیل قاطع،و برهان واضح لا یمکن رده و لیس من المستطاع تکذیبه.

فقد توالت العصور و الناس تتداول هذه الأکذوبة و تردد هذه الأسطورة و لا بد من النظر إلی الغد عند ما تنجاب هذه الغمامة و تلک الحجب عن العقول و البصائر و یأخذ الجیل الواعی بنقد ما لا یقرّه العقل و المنطق،و نحن نری الیوم الکثیر من الکتّاب و الأساتذة الذین حکّموا العقل و نزعوا قیود الاستسلام یبادرون إلی رفض قصة عبد اللّه بن سبأ و کشف زیفها و التباسات قیامها،عند ذاک ما ذا ستکون النظرة لمن أسهم فی ترویج هذه الأکذوبة و نشر هذه الأسطورة؟.

نحن نری أن لا مندوحة من التأکید علی الحقائق التی تضمها وقائع التاریخ منذ مبعث النبی المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و لا نری بحال أن ذلک نبشا للماضی،لأن جذور التشیع نمت فی ظل الرسالة و ولدت بذرته معها،فحقائق الرسالة و السیرة النبویة و ولایة الإمام علی علیه السّلام و دور الأوصیاء فی حفظ الدین و رعایة الدعوة هی الوقائع التی تصاحب تطورات الأحداث و تختزن جوهر التاریخ.و لو نظرنا إلی حملات العداء و الکراهیة لآل البیت الأطهار و من یتولاها علی امتداد العصور و الأدوار لعلمنا أن القصد مصالح کاد یمحقها الإسلام،و أغراضا سیاسیة یحاربها الدین.و لقد کانت قصة عبد اللّه بن سبأ واحدة من محاولات أعداء الحق و أهله و محاربی دعاة العدل بقصد الإساءة إلی مبادئ أهل البیت و تلطیخ تاریخهم الناصع الوضّاء.

و من المؤسف أن نری الیوم من یستسلم لمثل هذه الأسطورة و یتخلی عن الأخذ بمقاییس العلم و أحکام العقل مستسلما للنقل رغم وضوح جوانب الوضع و تهافت هذه القصة الأکذوبة.

و للمثال نذکر ما کتبه بعض أولئک الرجال حول قضیة ابن سبأ و استنتاجهم منها أمورا ترکز بحثهم علیها فمنهم:


أبو زهو:

الشیخ محمد أبو زهو-من علماء الأزهر الشریف و أستاذ کلیة أصول الفقه فی الوقت الحاضر-قال تحت عنوان(التشیع ستار لأعداء الإسلام):

و یقینی أن التشیع کان ستارا احتجب وراءه کثیر من أعداء الإسلام،من الفرس 
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و الیهود،و الروم،و غیرهم لیکیدوا لهذا الدین و یقلبوا نظام هذه الدولة الإسلامیة...

إلی أن یقول:أخذوا(أی أعداء الإسلام)یتحسسون أبواب الضعف،فلم یجدوا بابا أنجح لهم من الحیلة و الخداع،فاظهر جماعة منهم الإسلام،و انضموا إلی أهل التشیع مظهرین محبة أهل البیت،و سخطهم علی من ظلم علیا رضی اللّه عنه،ثم أخذوا یسلکون به مفاوز الفتن و المهالک،حتی أبعدوا کثیرا منهم عن التدین الصحیح،بما بثوه فیه من العقائد الزائفة،التی یدور معظمها علی هدم قواعد الدین، و التحلل من تعالیم الإسلام و أحکامه،و أصل هذه الفتنة علی ما ذکره المؤرخون:

رجل یهودی یدعی عبد اللّه بن سبأ،غلا فی حب علی حتی زعم أن اللّه تعالی حل فیه،و أخذ یؤلب الناس علی عثمان...الخ.

هذا ما یقره أخونا الشیخ المعاصر محمد أبو زهو و یرسله إرسال المسلّمات، فیلقیه علی طلابه لیؤدی رسالة الأجیال التی تحمل فی طیاتها انتصار الیهود علی المسلمین،و أن رجلا واحدا منهم استطاع بمکره و خداعه،أن یسوق أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یستدرجهم لأغراضه،و یفتنهم بدعوته فیستسلمون له بدون تدبر و تفکیر، و یقومون بأمر لا باعث له إلا دعایة رجل یهودی فاستجابوا لدعوته،و خضعوا لإرادته و حاشاهم من ذلک،و هم أجل و أسمی،من أن ینزلوا إلی هذا الحضیض.و لکن الشیخ(سلمه اللّه)اقتنع بدون ما یوجب ذلک فنسأل اللّه لنا و له الهدایة.


محمد أبو زهرة:

الشیخ محمد أبو زهرة أستاذ الشریعة الإسلامیة بکلیة الحقوق،جامعة القاهرة، یقول- (1)بعد ذکر الأسباب التی أدت إلی الفتن فی عهد عثمان-:و لقد کان من نتائج هذا تولیة(عثمان)ولاة من أقاربه،أن حرک عوامل الاتهام بالمحاباة،و بعض هؤلاء لم یکونوا من ذوی السبق فی الإسلام و بعضهم کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قد أباح دمه إذ ارتد بعد إیمان«کعبد اللّه ابن سعد بن أبی سرح»و قد ولاه(عثمان)بعد عمرو بن العاص و قد أخذ هذا(أی ابن العاص)یؤلب الناس علی«عثمان»بسبب ذلک حتی کان یقول:

«و اللّه إن کنت لألقی الراعی فأحرضه علیه»(أی علی عثمان)و انتشرت بتولیة عبد اللّه 
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1- (1) انظر المذاهب الإسلامیة 46:47. 




قالة السوء عنه:إذ أخذ الناس یتحدثون عنه،و هو الرجل الذی آمن ثم کفر ثم کذب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم...

إلی أن یقول:و من الأسباب و هو أعظمها وجود طوائف من الناقمین علی الإسلام الذین یکیدون لأهله،و یعیشون فی ظله،و کان أولئک یلبسون لباس الإسلام، و قد دخلوا فی الإسلام ظاهرا،و اضمروا الکفر باطنا،فأخذوا یشیعون السوء عن ذی النورین«عثمان»و یذکرون«علی بن أبی طالب»رضی اللّه عنه بالخیر و ینشرون روح النقمة فی البلاد،و یتخذون مما یفعله بعض الولاة ذریعة لدعایتهم،و کان الطاغوت الأکبر لهؤلاء:عبد اللّه بن سبأ و قد قال فیه ابن جریر الطبری:

کان عبد اللّه بن سبأ یهودیا من أهل صنعاء أمه سوداء فأسلم زمان عثمان ثم تنقل فی بلدان المسلمین یحاول ضلالهم فبدأ ببلاد الحجاز،ثم البصرة ثم الشام فلم یقدر علی ما یرید عند أحد من أهل الشام فأخرجوه حتی أتی مصر فقال لهم فیما یقول:لعجب ممن یزعم أن عیسی یرجع و یکذب بأن محمدا یرجع،و قد قال اللّه تعالی إن الذی فرض علیک القرآن لرادک إلی معاد،ثم محمد أحق بالرجعة من عیسی...

ثم قال لهم بعد ذلک:إنه کان ألف نبی،و لکل نبی وصی،و کان علی وصی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم قال:محمد خاتم النبیین و علی خاتم الأوصیاء.

ثم قال بعد ذلک:إن عثمان أخذها بغیر حق،و هذا وصی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

فانهضوا فی هذا الأمر فحرکوه،و أیدوه بالطعن علی أمرائکم،و أظهروا الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،لتستمیلوا الناس...فبث دعاته و کان ممن استفسد فی الأمصار و کاتبوه و دعوا فی السر إلی ما علیه رأیهم،و أظهروا الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و جعلوا یکتبون إلی الأمصار کتبا،یضعونها فی عیوب ولاتهم،و یکاتبهم إخوانهم بمثل ذلک،و وسعوا الأرض إذاعة،و هم یریدون غیر ما یظهرون و یسرون غیر ما یبدون.

و هکذا نری شیخ المؤرخین«الطبری»بین کیف کانت مؤامرة هؤلاء لإفساد المسلمین و اتخذوا من الشکوی من بعض ولاة عثمان ذریعة للدعوة إلی الانتفاض و بث الأفکار المنحرفة،المفرقة إلی أن یقول: 
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و فی ظل هذه الفتن نبت المذهب الشیعی و إن کان الشیعة و معهم غیرهم یقول:

إن جذوره تمتد إلی وقت وفاة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم...انظر المذاهب الإسلامیة ص 46-47.


أحمد أمین:

و هذا الأستاذ أحمد أمین یصفه بأنه ممن أوعز إلی أبی ذر-صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-بتعالیمه فتأثر بها إذ یقول:

و نلمح وجه الشبه بین رأی أبی ذر الغفاری و بین رأی مزدک فی الناحیة المالیة فقط،فالطبری یحدثنا:«أن أبا ذر قام بالشام و جعل یقول:یا معشر الأغنیاء و اسوا الفقراء،بشر الذین یکنزون الذهب و الفضة و لا ینفقونها فی سبیل اللّه بمکاوی من نار تکوی بها جباهم و ظهورهم.فما زال حتی ولع الفقراء بمثل ذلک،و أوجبوه علی الأغنیاء،و حتی شکا الأغنیاء ما یلقونه من الناس»ثم بعث به معاویة إلی عثمان بن عفان بالمدینة حتی لا یفسد أهل الشام.و لما سأله عثمان:ما لأهل الشام یشکون ذربک؟قال:لا ینبغی للأغنیاء أن یقتنوا مالا.

یقول أحمد أمین-فنری من هذا أن رأیه قریب جدا من رأی مزدک فی الأموال.

و لکن من أین أتاه هذا الرأی؟ و بعد أن یوجه الأستاذ أحمد أمین هذا السؤال و یفکر عن وجود هذه الفکرة عند الصحابی الجلیل أبی ذر الغفاری رحمه اللّه و هنا ینقدح له الجواب عن ذلک فیقول:

یحدثنا الطبری أیضا عن جواب السؤال فیقول:«إن ابن السوداء لقی أبا ذر فأوعز إلیه بذلک،و إن ابن السوداء هذا أتی أبا الدرداء و عبادة بن الصامت،فلم یسمعا لقوله،و أخذه عبادة إلی معاویة و قال له:هذا و اللّه الذی بعث علیک أبا ذر (1).

ثم یقول بعد ذلک:و نحن نعلم أن ابن السوداء هذا لقب لقّب به عبد اللّه بن سبأ،و کان یهودیا من صنعاء،أظهر الإسلام فی عهد عثمان،و إنه حاول أن یفسد علی المسلمین دینهم،و بث فی البلاد عقائد کثیرة ضارة قد نعرض لها فیما بعد، و کان قد طوف فی بلاد کثیرة-فی الحجاز،و البصرة،و الکوفة،و الشام،و مصر، فمن المحتمل القریب أن یکون قد تلقی هذه الفکرة من مزدکیة العراق أو الیمن، 

ص:480






1- (1) الفجر 110 ط 2. 




و اعتنقها أبو ذر حسن النیة فی اعتقادها و صبغها بصبغة الزهد التی کانت تجنح إلیها نفسه،فقد کان من اتقی الناس،و أورعهم و أزهدهم فی الدنیا،و کان من الشخصیات المحبوبة،التی أثرت فی الصوفیة (1).


الخطیب:

و نری أنفسنا مضطرین لأن نننقل ما کتبه الخطیب المعروف(بمحب الدین) لیستبین القارئ ما بلغته الحالة من الاعتماد علی الأکاذیب،و الأخذ بالأساطیر، و جعل ذلک فی طریق الحجاج کما یتجلی التحدی لمقام الصحابة الکرام،و الطعن علیهم بدون مبرر و إنما هو جرأة علی مخالفة الحق و الانصیاع لداعیة الهوی.

و هذا الرجل قد صب هذه الأسطورة بقالب رغباته،و أبرزها فی إطار هواه- و کم له من اختراع فی شتی المجالات-بدون أن یستند إلی دلیل،أو یعتمد علی مصدر.

یقول:-بعد ذکره لابن سبأ-إن هذا الشیطان هو عبد اللّه بن سبأ من یهود صنعاء،کان یسمی ابن السوداء،و کان یبث دعوته بخبث و تدرج و دهاء،و استجاب له ناس من مختلف الطبقات...

إلی أن یقول:و عنی بالتأثیر علی أبناء الزعماء من قادة القبائل،و أعیان المدن، الذین اشترک آباؤهم فی الجهاد و الفتح،فاستجاب له من بلهاء الصالحین،و أهل الغلو من المتنطعین جماعات-کان علی رأسهم فی الفسطاط:الغافقی ابن حرب العلکی، و عبد الرحمن بن عدیس البلوی التجیبی الشاعر،و کنانة بن بشر،و سودان بن حمران،و عبد اللّه بن زید بن ورقاء،و عمرو بن الحمق الخزاعی،و عروة بن النباع اللیثی و قتیرة السکونی...

و کان علی رأس من استغواهم ابن سبأ فی الکوفة:عمر بن الأصم،و زید بن صوحان العبدی،و الأشتر مالک النخعی،و زیاد بن النظر الحارثی و عبد اللّه بن الأصم.
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1- (1) المصدر السابق-111. 




و من البصرة:حرقوص بن زهیر السعدی،و حکیم بن جبلة العبدی،و ذریح بن عباد العبدی،و بشر بن شریح،و الحطم ضبیعة القیسی،و ابن المحرش بن عبد.

أما المدینة فلم یندفع فی هذا الأمر من أهلها إلا ثلاث نفر:محمد بن أبی بکر،و محمد بن أبی حذیفة،و عمار بن یاسر.

و من دهاء ابن سبأ و مکره:أنه کان یبث فی جماعة الفسطاط الدعوة لعلی،و فی جماعة الکوفة الدعوة لطلحة،و فی جماعة البصرة الدعوة للزبیر..ثم یذکر تزویر الرسائل من قبل ابن سبأ.

ثم یوجه(الخطیب)لومه علی أهل المدینة بل نقده للصحابة فیقول:و کان ینبغی أن یکون ذلک سببا لیقظتهم و یقظة علی أیضا إلی أن بین المسلمین من یزور علیهم الفساد لخطة مرسومة تنطوی علی الشر الدائم و الشرر المستطیر،و کان ذلک کافیا لإیقاظهم إلی أن هذه الید الشریرة هی التی زورت الکتاب علی عثمان،بدلیل أن حامله کان یتراءی له معتمدا ثم یتظاهر بأنه یتکتم عنهم،لیثیر ریبتهم فیه،فراح المسلمون إلی یومنا هذا ضحیة سلامة قلوبهم فی ذلک الحین...الخ (1).

و هکذا رسخت هذه الأسطورة فی أدمغة کثیر من الکتّاب المعاصرین و غیرهم، و لا نود الاستمرار بأقوال الآخرین منهم،و بما ذکرنا کفایة لإیضاح الموقف و خطره.

فابن سبأ-کما مر علیک من الأقوال و کما تقف علیه فی غیر هذه الکتب-هو الذی حرک أبا ذر علی معارضة معاویة فی تصرفه بالأموال،و أن تلک الفکرة لم تکن من روح الإسلام و تعالیمه،و إنما هی فکرة مزدکیة و کأن الآیات التی استشهد بها أبو ذر کانت من تعالیم ابن سبأ لا من تعالیم الإسلام.

کما أن هؤلاء الذین ذکرهم الخطیب من صحابة و تابعین،أصبحو یترأسون دعوة ابن سبأ و هم(البلهاء،أو أهل الغلو)-علی حد تعبیر الخطیب-کعمار بن یاسر الذی ستقف علی ترجمته قریبا و عبد اللّه بن زید،و عمرو بن الحمق الخزاعی، و حکیم بن جبلة العبدی و زید بن صوحان و.و.
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1- (1) حملة رسالة الإسلام 23-24. 




و أی جنایة أعظم من هذه الجنایة فی هذا التهجم العظیم علی رجال الأمة و عظمائها.

و لا ندری ما هو دلیل هذا الحکم،و سند هذه الأقوال.نعم لیس له مصدر إلا الطبری کما سیأتی.

و هذا الکاتب بالأخص-و هو الخطیب-لا یثق بأقوال الطبری إلا بشروط ستقف علیها.و لکن قضیة ابن سبأ قد وافقت هوی فی نفسه،فأصبح فیها-کحاطب لیل- خضوعا لهواه.


من أین و إلی أین...

إن قضیة ابن سبأ قد لاقت هوی فی قلوب کثیر من الکتاب من مستشرقین و غیرهم فأحاطوها بعنایة خاصة،و منحوها مزیدا من البیان فأسبغوا علیها ألفاظا براقة خلابة دبجتها أقلامهم و صاروا یقررونها و یرددونها تردید المؤمن بصحتها الواثق بوقوعها،و کأنها من الحقائق التی لا تقبل التشکیک،و لا ینالها النقاش من دون التفات إلی ما وراء الأکمة من الخطر.

و بمزید الأسف انهم غفلوا أو تغافلوا عن مصدر هذه القضیة من أین ابتدأت و إلی أین انتهت بأثرها العظیم و ما کان من ورائها من نتائج سیئة و عواقب و خیمة.

فابن سبأ یقولون عنه-کما تقدم-هو مثیر الخلافات بین المسلمین و هو مؤسس مذهب یربو علی مائة ملیون،و هو البطل الذی استطاع أن یحقق آماله فی مصر-بعد أن فشل فی غیرها من البلدان الإسلامیة-فجمع الجموع،و توجه إلی عاصمة المسلمین،و فیها الخلیفة عثمان لیقلب نظام الحکم،و قد تم له ما أراد کما ذکره الشیخان أبو زهو و أبو زهرة و غیرهما.

و هو الذی سیطر علی مشاعر أبی ذر الصحابی الجلیل-الذی وصفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالصدق-فأعلن علی معاویة إنکاره فی احتکار الأموال.

و إن ابن سبأ لقن أبا ذر فکرة مزدک المجوسی الإباحی-نعوذ باللّه من خطل الرأی-.

و إن ابن سبأ استطاع أن یجعل من کبار الصحابة أعضاء لدعوته،و دعاة لفکرته، إلی آخر ما أحیطت بهذه القضیة من مبالغات،و هی تزداد علی ممر الأیام و لا نعلم إلی 
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أین ینتهی ذلک ما دام ضوء البحث و التتبع لم یتوجه إلیها و ما دامت الأقلام تکتب بدون مراعاة لحق العلم.

و یجب علی کل مفکر أن یتساءل عن مصدر هذه القصة،و ما هو المنبع الذی استقی منه المؤرخون،و من بعدهم الکتّاب من مستشرقین و غیرهم.

و هل تواتر النقل من طرق متعددة حتی یصبح الاعتماد علیها و تکون ذات قابلیة لاعتبارها من الأمور التاریخیة التی تعالج بعناء من حیث الدقة فی تعیینها.لما فیها من ملابسات،و ما تضمنته من أمور لا یقبلها العقل حتی لو وردت بطرق متعددة موثوق بها.

ربما یظن أن لهذه القضیة مصدرا موثوقا به نظرا لشهرتها و انتشارها،فی عدة کتب من کتب التاریخ و الأدب،و لکن کل ذلک لم یکن،و لیس لها أی مصدر یمکن الرکون إلیه کما سنبینه إن شاء اللّه.

و بغض النظر عن مصدر القصة،و البحث عن سندها،و معرفة رجالها فإن العقل یحکم بسقوطها عن الاعتبار،لما فیها من مخالفة للعقل و بعد عن الحق و عدم ارتباطها بالواقع.

و لهذا فإن اللائق بمقام الأدیب الباحث،أو المؤرخ المنصف،أو الأستاذ المثقف،أن یقف موقف المتثبت کما یقتضیه الحق و یفرضه الواجب العلمی،إذ المسألة ذات أهمیة کبری،لأنها تضمنت الحط من مقام المسلمین و سلبتهم میزة التفکر،و النظر فی الأمور عند ما أطاعوا رجلا لم یعرفوه،و ساروا وراء خداعه سیر الأغنام.

و فیها طعن علی کبار الصحابة،و توهین لرجال الإسلام،و وصفهم بالبلاهة- علی حد تعبیر بعضهم-و انصیاعهم لأقوال وافد غریب،و داعیة شرک و إلحاد،هذا من جهة.

و من جهة ثانیة أن فکرته لم تلق نجاحا إلا فی مصر،فإنهم انخدعوا فیه بسرعة، و مالوا إلیه بأقصر وقت،و هو داعیة مجهول،و رائد غریب کیف یقوم فیهم بکل صراحة،و من دون حذر،یدعوهم و یؤلبهم علی الانتفاضة ضد سلطان قائم،و یحثهم علی العصیان،بدون سبب و لا سابقة.!! 
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فأین أهل الرأی و ذوو الحزم و ذوو التفکیر،أ کانوا کلهم(بلهاء) (1)لا یعقلون؟! إن هذا لیس من العقل و لا من المنطق أن تخضع مصر بهذه السرعة و هی الأمة المسلمة،و فیها أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من ذوی العقول الراجحة،و الفکر الثاقب، و ذوی الخبرة و التجارب.

و لنترک الحدیث للدکتور طه حسین حول أسطورة ابن سبأ و ما فیها من مخالفات للواقع(باختصار).

یقول الدکتور فی کتابه الفتنة الکبری عثمان الفصل 14:

و هناک قصة أکبر الرواة المتأخرون من شأنها،و أسرفوا فیها حتی جعلها کثیر من القدماء مصدرا لما کان من الاختلاف علی عثمان،و لما أورث هذا الاختلاف من فرقة بین المسلمین لم تمح آثاره،و هی قصة عبد اللّه بن سبأ الذی یعرف بابن السوداء.

قال الرواة:کان عبد اللّه بن سبأ یهودیا من أهل صنعاء حبشی الأم فأسلم فی أیام عثمان،ثم جعل یتنقل فی الأمصار یکید للخلیفة و یغری به،و یحرض علیه، و یذیع فی الناس آراء محدثة أفسدت علیهم رأیهم فی الدین و السیاسة جمیعا...

و إلی ابن السوداء یضیف کثیر من الناس کل ما ظهر من الفساد و الاختلاف فی البلاد الإسلامیة،أیام عثمان،و یذهب بعضهم إلی أنه أحکم کیده إحکاما،فنظم فی الأمصار جماعات خفیة تستتر بالکید؛و تتداعی بینها إلی الفتنة،حتی إذا تهیأت لها الأمور و ثبت علی الخلیفة فکان ما کان من الخروج و الحصار و قتل الإمام.

و یخیل إلیّ أن الذین یکبرون من أمر ابن سبأ إلی هذا الحد یسرفون علی أنفسهم و علی التاریخ إسرافا شدیدا،و أول ما نلاحظه أنا لا نجد لابن سبأ ذکرا فی المصادر المهمة التی قصت أمر الخلاف علی عثمان،فلم یذکره ابن سعد حین قص ما کان من خلافة عثمان،و انتقاض الناس علیه،و لم یذکره البلاذری فی أنساب الأشراف،و هو فیما أری أهم المصادر لهذه القصة و أکثر تفصیلا.و ذکره الطبری عن سیف بن عمر و عنه أخذ المؤرخون الذین جاءوا بعده فیما یظهر.
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1- (1) هکذا یعبر الخطیب المعروف(بمحب الدین). 




و لست أدری أ کان لابن سبأ خطر أیام عثمان أم لم یکن؟و لکن اقطع بأن خطره -إن کان له خطر-لیس ذا شأن،و ما کان المسلمون فی عصر عثمان لیعبث بعقولهم و آرائهم و سلطانهم طارئ من أهل الکتاب أسلم أیام عثمان...

و من أغرب ما یروی من أمر عبد اللّه بن سبأ هذا أنه هو الذی لقن أبا ذر نقد معاویة فیما یقولون من أن المال هو مال اللّه،و علمه أن الصواب أن یقول:إنه مال المسلمین.و من هذا التلقین إلی أن یقال إنه هو الذی لقن أبا ذر مذهبه کله فی نقد الأمراء و الأغنیاء...

فالذین یزعمون أن ابن سبأ قد اتصل بأبی ذر فألقی إلیه بعض مقاله یظلمون أنفسهم،و یظلمون أبا ذر و یرقون بابن السوداء هذا إلی مکانة ما کان یطمع فی أن یرقی إلیها.

و الرواة یقولون:إن أبا ذر قال ذات یوم لعثمان بعد رجوعه من الشام إلی المدینة:لا ینبغی لمن أدی زکاة ماله أن یکتفی بذلک حتی یعطی السائل،و یطعم الجائع،و ینفق فی سبیل اللّه،و کان کعب الأحبار حاضرا هذا الحدیث.فقال:من أدی الفریضة فحسبه.فغضب أبو ذر و قال لکعب:یا بن الیهودیة!ما أنت و هذا؟ أ تعلمنا دیننا؟!ثم وجأه بمحجنه.فأبو ذر ینکر علی کعب الأحبار أن یعلمه دینه،بل أن یدخل فی أمور المسلمین حتی بإبداء الرأی،مع أن کعب الأحبار مسلما أبعد عهدا بالإسلام من ابن سبأ و کان مجاورا فی المدینة...

و أکبر الظن أن عبد اللّه بن سبأ هذا إن کان کل ما یروی عنه صحیحا إنما قال ما قال و دعا إلیه بعد أن کانت الفتنة،و عظم الخلاف،فهو قد استغل الفتنة و لم یثرها، و أکبر الظن کذلک أن خصوم الشیعة أیام الأمویین و العباسیین قد بالغوا فی أمر عبد اللّه بن سبأ هذا لیشککوا فی بعض ما نسب من الأحداث إلی عثمان و ولاته من ناحیة و لیشنعوا علی علی و شیعته من ناحیة أخری،فیردوا بعض أمور الشیعة إلی یهودی أسلم کیدا للمسلمین..إلی أن یقول:

هذه کلها أمور لا تستقیم للعقل و لا تثبت للنقد،و لا ینبغی أن تقام علیها أمور التاریخ..

ثم یأخذ الدکتور فی بیان أسباب الثورة علی عثمان.ترکنا التعرض لها. 
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المدینة المنورة:

ثم نعود لعاصمة المسلمین المدینة المنورة و فیها المهاجرون و الأنصار الذین خاضوا غمار الحرب فی سبیل إعلاء کلمة الإسلام،و فی طلیعتهم الإمام علی بن أبی طالب.

کیف یصح أن یقال بأنهم استسلموا و لم یقفوا موقف الحزم أمام جیش قاده ابن سبأ،و قطع به تلک المسافة البعیدة من مصر إلی المدینة،فیحتلها،و یقلب نظام الحکم،و یقتل الخلیفة،و لم یقف المسلمون موقف الدفاع،لإنقاذ الموقف و دفع هذه الکارثة.

و لکن الواقع هو غیر هذا؛فإن الثورة لم تکن من مصر فقط،و لم یکن القائد لها ابن سبأ إذ لا وجود له و إنما کانت من المدینة للاستیاء العام الذی انتشر فی بلاد الإسلام من سوء تصرف الأمویین،و أعمال مروان خاصة،مما دعا إلی تداول الرأی بین الصحابة لإصلاح الوضع الراهن کما ذکر ذلک أکثر المؤرخین.

و لنترک الحدیث للأستاذ أحمد أمین فی آخر مؤلف ظهر له و هو(یوم الإسلام) یقول أحمد أمین:و قد سار عثمان فی السنین الست الأولی سیرة عادلة رحیمة،و لکنه فی الست الأخیرة کانت قد کبرت سنه،و خضع لأقاربه من الأمویین،فترک تصرف الأمور لرئیسهم مروان بن الحکم الأموی...فاغضب ذلک کثیرا من الصحابة، و خصوصا علیا و الزبیر و طلحة و غیرهم،فأرادوا أول الأمر أن یحرروا الخلافة من هذه السلطة،فنصحوا عثمان بالاعتزال فأبی،و لم تمض إلا فترة قصیرة حتی کان عثمان فی المدینة،و لیس معه إلا نفر قلیل من الأصدقاء،و کان من أکبر الشخصیات فی محاربته و تألیب الناس علیه-عائشة بنت أبی بکر،و استطاع خصومه جمیعا أن یثیروا الأمصار علیه،و اجتمع أهل المدینة حول بیته،و رفضوا أن یتزحزحوا عنه،و ثار المصریون أیضا لما علموا أن کتابا کتب باسم عثمان إلی عامله عبد اللّه بن أبی سرح یأمره فیه بالفتک بالزعماء عند عودتهم.. (1).

و یقول:و کان من أهم ما نقم الناس علی عثمان أن طلب منه عبد اللّه بن خالد بن أسید الأموی صلة فأعطاه أربعمائة ألف درهم،و أعاد الحکم بن أبی العاص 
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1- (1) انظر یوم الإسلام لأحمد أمین-57. 




بعد أن نفاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و أعطاه مائة ألف درهم،و تصدق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بموضع سوق المدینة علی المسلمین فاقطعه عثمان الحارث بن الحکم،و اقطع مروان فدک، و قد کانت فاطمة طلبتها بعد وفاة أبیها،تارة بالمیراث،و تارة بالنحلة،فدفعت عنها و حمی المرعی حول المدینة کلها،من مواشی المسلمین کلهم إلا عن بنی أمیة، و أعطی عبد اللّه بن أبی سرح جمیع ما أفاء اللّه علیه من فتح إفریقیا بالغرب،و هی من طرابلس إلی طنجة من غیر أن یشرکه أحد من المسلمین.

و أعطی أبا سفیان مائتی ألف من بیت المال فی الیوم الذی أمر فیه لمروان بن الحکم بمائة ألف و قد کان زوج ابنته أم أبان،فجاء زید بن أرقم صاحب المال بالمفاتیح فوضعها بین یدی عثمان و بکی.

فقال عثمان:أ تبکی إن وصلت رحمی؟قال:لا و لکن أبکی لأنی أظنک أخذت هذا المال عوضا عما کنت أنفقته فی سبیل اللّه فی حیاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و اللّه لو أعطیت مروان مائة درهم لکان کثیرا.فقال(عثمان):الق المفاتیح فإنا سنجد غیرک.

و أتاه أبو موسی الأشعری بأموال کثیرة من العراق فقسمها کلها فی بنی أمیة.

و زوج الحارث بن الحکم فأعطاه مائة ألف من بیت المال،و نفی أبا ذر رحمه اللّه إلی الربذة لمناهضته لمعاویة فی الشام فی کنز الذهب و الفضة.

و ضرب عبد اللّه بن مسعود حتی کسر أضلاعه،و عدل عن طریق عمر فی إقامة الحدود،ورد المظالم،و کف الأیدی العابثة،و الانتصاب لسیاسة الرعیة..

الخ (1).

و کیف کان فإن الثورة ابتدأت من المدینة،و قام جل الصحابة فی المعارضة لإصلاح الوضع مما ارتکبه الأمویون عند ما استغلوا تلک الفرصة.و قد کاتب الصحابة أهل الأمصار:إن أردتم الجهاد فهلموا فإن دین محمد قد أفسده خلیفتکم (2) 
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1- (1) یوم الإسلام لأحمد أمین ص 58:59. 

2- (2) انظر البلاذری 5-60 و ابن الأثیر و الطبری و غیرهم. 





المصدر:


اشارة

نری أنفسنا ملزمین بأن نستعرض مصدر هذه القصة،و نقف علی المنبع الذی استقی منه الکتّاب معلوماتهم عنها،لأنا قد وجدنا بعض الکتّاب ممن یمیل إلی التشکیک فی صحتها و لکنهم لا یستطیعون أن یقولوا ذلک بصراحة لأنهم یظنون أنها متعددة الروایات متواترة عن الثقات،من المؤرخین،الأمر الذی یدعو إلی عدم طرحها و لکنه ینفی المبالغات التی فیها.

و یذهب بعضهم إلی الجزم بصحتها لأنها وردت عن راو خرج حدیثه الترمذی و من هذا و ذاک اختلط الأمر علی کثیر منهم.

یقول الدکتور ضیاء الدین الریس:و قد أخذ بعض المؤلفین یمیل إلی الشک فی شخصیة هذا الرجل(و هو عبد اللّه بن سبأ)و لکن تعدد الروایات عنه،و تواتر أنباء الثقات من المؤرخین تؤید القول بوجوده،و إن کان محل المبالغة أنه ینسبون إلیه کل ما حدث فی عهد عثمان و یحملونه تبعته...الخ (1).

فالدکتور الریس هو واحد من أولئک الذین اشتبه علیهم الأمر فظن تعدد طرق الروایات لقضیة ابن سبأ إذ وجدها مذکورة فی عدة کتب و لکنه لا یری صحة ما أحاط بهذه الشخصیة من حکایات،فهو یذهب إلی وجود شخصیته مجردة من المبالغات، و کل اعتماده فی هذا القول هو أن الروایات متعددة،و الأنباء عن ابن سبأ متواترة،قد نقلها الثقات من المؤرخین.

و نحن هنا نستشعر إدراکه للحقیقة و میله إلی الشک بوجود شخصیة فی التأریخ اسمها عبد اللّه بن سبأ،غیر أنه لا یقوی علی الافلات من تأثیر الأسالیب القدیمة و قواعدها و التی أخذت من طبیعة العمل بالروایة و اتصالها بالحدیث الشریف،فکان ما یرویه(الثقات)قطعیا و إن کان الأمر یتعلق بحوادث أو أفکار أو أشخاص لکل الناس الحق فی النظر إلیها نظرة واقعیة،و نری أن واجبنا العلمی یقضی بتوجیه أشعة البحث العلمی لنری علی ضوئه ما کمن فی ظلمات الجهالة من حقائق یلزم إبرازها،و إزالة کل ما یعتریها من خفاء.
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و لا شک أن مسألة کهذه یجب علی کل باحث حر أن یعطیها مزیدا من الوقت، لأنها ذات نتائج و خیمة أدت بالمجتمع إلی أضرار و وقوع فوادح یذوب لها قلب کل مسلم،فلننظر علی ضوء البحث ما هو مصدرها؟ إنه المصدر الأول لهذه القضیة التی لم یسبقه أحد إلی ذکرها هو:

أبو جعفر محمد بن جریر الطبری المتوفی سنة 310 صاحب التفسیر الکبیر و مؤلف تاریخ الأمم و الملوک المعروف بتاریخ الطبری.و هو المصدر الوحید لهذه القصة و جمیع ما یتعلق بأخبار عبد اللّه بن سبأ.

و أخذ عن ابن جریر کل من ابن الأثیر المتوفی سنة 630 و ابن کثیر المتوفی سنة 774 و ابن خلدون المتوفی سنة 808 و غیرهم.

و کل ما أورده ابن جریر حول أخبار ابن سبأ و حوادث عهد عثمان و أخبار الردة إنما کان مصدره سیف بن عمر المتوفی فی عهد الرشید أو بعده.

و لیس لنا أن نتکلم حول ابن جریر و نقله لأمثال هذه الأسطورة،فإنه نقل أقوالا و ذکر ما بلغه و سمی قائلیها،و ترک للباحث الحکم لها أو علیها و قد خرج الطبری عن عهدة المؤاخذات بما ذکره فی مقدمة کتابه بقوله:

(فما یکن فی کتابی هذا من خبر ذکرناه عن بعض الماضین مما یستنکره قارئه، أو یستشنعه سامعه،من أجل أنه لم یعرف له وجها فی الصحة،و لا معنی فی الحقیقة فلیعلم أنه لم یؤت فی ذلک من قبلنا،و إنما من قبل بعض ناقلیه إلینا،و انا إنما أدینا ذلک علی نحو ما أدی إلینا) (1).

و بهذا فهو لم یقرر صحة کل ما نقل إلیه-و قد ترک باب النقاش مفتوحا للباحث-کما أنه یأتی فی کتابه بالأخبار المتعارضة التی یستحیل أن تصح معا و لا یتعرض لها بالموازنة و الترجیح إلا إذا دعت الحاجة لذلک.

و الطبری،لا شک مؤرخ جلیل و فقیه عالم،نذر نفسه للعلم و المعرفة و من وجوه علمه أن یجعل فی المقدمة تنبیها علی طریقة کتابته لتاریخ الأمم و الملوک و بیان أنه أخذ أخبار الماضین کما نقلت إلیه و بذلک فهو ینأی بنفسه عن مؤاخذات عدم 
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الصحة و الاختلاق و الوضع،و لم یجعل نفسه وراء نقوله و الأخبار التی أثبتها،و لم یطالبنا بتصدیق کل ما ورد فی کتابه و الاعتراف منا بصحة ما ضمّه تاریخه.


أخبار الطبری:

اشارة
و نری من الأنفع هنا أن ننقل للقارئ الکریم ما کتبه الخطیب(المعروف بمحب الدین)حول تاریخ الطبری.یقول الخطیب:

إنما ینتفع بأخبار الطبری من یرجع إلی تراجم رواته فی کتب الجرح و التعدیل، فتراجم شیوخه مباشرة و شیوخهم توجد فی مثل تذکرة الحفاظ للذهبی،و تراجم الرواة الذین کانوا إلی أواخر المائة الثانیة توجد فی خلاصة تهذیب الکمال للصفی الخزرجی،و تهذیب التهذیب للحافظ ابن حجر،و الذین تناولهم الجرح من الضعفاء یترجم لهم الحافظ الذهبی فی میزان الاعتدال،و فی طبقات ابن سعد،و تاریخ بغداد للخطیب،و تاریخ دمشق لابن عساکر،و تاریخ الإسلام للذهبی،و البدایة و النهایة لابن کثیر،و ان کتب مصطلح الحدیث تبین الصفات اللازمة للراوی و متی یجوز الأخذ بروایة المخالف و لا نعرف أمة عنی مؤرخوها بتمحیص الأخبار و بیان درجاتها، و شروط الانتفاع بها کما عنی بذلک علماء المسلمین،و إن العلم بذلک من لوازم الاشتغال بالتاریخ الإسلامی.

أما الذین یحتطبون الأخبار بأهوائهم،و لا یتعرفون إلی رواتها و یکتفون بأن یشیروا فی ذیل الخبر إلی الطبری رواه فی صفحة کذا من جزئه الفلانی،و یظنون أن مهمتهم قد انتهت بذلک فهؤلاء من أبعد الناس عن الانتفاع بما حفلت به کتب التاریخ الإسلامی من ألوف الأخبار.

و لو أنهم تمکنوا من علم مصطلح الحدیث و أنسوا بکتب الجرح و التعدیل و اهتموا برواة کل خبر کاهتمامهم بذلک الخبر،لاستطاعوا أن یعیشوا فی جو التاریخ الإسلامی،و لتمکنوا من التمییز بین غث الأخبار و سمینها و لعرفوا للأخبار أقدارها، بوقوفهم علی أقدار أصحابها (1).
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هذا ما یقرره الکاتب الخطیب.و قبل أن ندخل فی موضوع البحث عن سند الروایات فی قضیة ابن سبأ نود أن نسائل هذا الکاتب:

هل التزم هو بما قرره هنا فبحث عن رجال السند لما ینقله عن الطبری و غیره؟! و هل تمکن من علم مصطلح الحدیث؟و أنس بکتب الجرح و التعدیل فوقف عن قبول روایة من جرحوه؟و تقبل روایة من عدلوه؟ فإن أجاب بنعم فالواقع یکذبه،لأنه أورد فی کتاباته أشیاء لا تستند إلی مصدر موثوق به،فقرر قبولها طاعة لهواه.

و أجلی مثال لذلک هو ما ذکرناه هنا عن قضیة ابن سبأ التی انفرد بها الطبری و لم یکن فی سند الروایة من یتصف بصفة القبول فکیف اعتمد علیها؟! و لا أدری أن ما ذکره هنا لما ذا لا یطبقه علی نفسه بل یرید ذلک للغیر و ما هو إلا من(الآمرین بالمعروف التارکین له الناهین عن المنکر الفاعلین له).

و إلی القراء بیان سند الروایة لیتضح لهم أن ما کتبه الخطیب لا یعدو حبرا علی ورق.

السند:
رأینا فیما سبق کیف أخذت أسطورة ابن سبأ مأخذها فی التاریخ الإسلامی و شقت طریقها إلی الهدف الذی وضعت من أجله،و هو الطعن فی عقائد المسلمین، و إبرازهم فی إطار الجهالة و الانخداع،ممن یتظاهر لهم بأمور ینسبها إلی الدین،و قد عبر کثیر من الکتّاب عن أولئک الرجال العظام الذین یدعی بعض الکتّاب أنهم استجابوا لابن سبأ:بأنهم تقبلوا ذلک عن حسن نیة.و بعضهم یصفهم بالبلاهة، و بعضهم بالغلو إلی آخر ما عندهم من سوء التعبیر.

و قد رأینا أیضا أن ابن سبأ أصبح ذا قوة و سلطان ینشر عقائده،و یبث مفاسده فی المجتمع الإسلامی،بدون خوف من سلطان،أو حذر من مؤاخذة الرأی العام،حتی استطاع أن ینحرف بأکثر المسلمین عن جادة الحق بدون أن تمسه عقوبة،أو یناله ضرر من ولاة الأمصار الذین عرفوا منه السعی بما یضر بالدولة،فی دعوة الناس إلی ثورة ضد الخلیفة عثمان. 

ص:492






و قد ذکروا أن والی البصرة اکتفی بإخراجه من البلد،و أن معاویة عند ما علم بأمره لم یعمل معه أی شیء،و ابن أبی سرح فی مصر لم یؤاخذه بشیء،و هو یری تحشد جموعه،و تأهبهم لغزو المدینة،لحدوث انقلاب إلی آخر ما ذکروه من تهویل أمره و رفع شأنه.

یقول الدکتور طه حسین-بعد ذکره لقضیة ابن سبأ و استبعاده صحتها-:

فلنقف من هذا کله موقف التحفظ،و التحرج و الاحتیاط،و لنکبر المسلمین فی صدر الإسلام عن أن یعبث بدینهم،و سیاستهم،و عقولهم رجل أقبل من صنعاء، و کان أبوه یهودیا،و کانت أمه سوداء و کان هو یهودیا ثم أسلم لا رغبا و لا رهبا،و لکن مکرا و کیدا و خداعا، ثم أتیح له من النجح ما کان ینبغی،فحرض المسلمین علی خلیفتهم حتی قتلوه و فرقهم بعد ذلک أو قبل ذلک شیعا و أحزابا.

هذه کلها أمور لا تستقیم للعقل،و لا تثبت للنقد،و لا ینبغی أن تقام علیها أمور التاریخ... (1)

نعم إن هذه الأمور التی أحاطت بهذه القصة و ما تضمنته من أشیاء لا یمکن تصدیقها-و هی کافیة فی طرحها،و عدم الاعتماد علیها،و لا حاجة بعد هذا إلی البحث عن السند و معرفة حالة الرواة،لأن ذلک-کما هو الواقع-شیء زائد لا یحتاج إلیه.

و لکن نظرا لما لهذه القصة من أهمیة،و أن بعضهم یظن أن رواتها ثقات فقد دعت الحاجة إلی معرفة حالة رجال السند،و الاستماع لأقوال علماء الرجال لیتضح الأمر،و تظهر الحقیقة،و یکون الحکم للعقل لا للعاطفة،و للعلم لا للجهل،و للحق لا للباطل.

و إن مستند هذه القصة هو واحد لا غیر و هو سیف بن عمر و قد انفرد الطبری بذلک و عنه أخذ بقیة المؤرخین کما سبق.و الآن نضع رجال السند أمام القراء و لهم الحکم.
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رجال السند:
الطبری-فی حوادث سنة 30-یقول:و فی هذه السنة کان ما ذکر من أمر أبی ذر،و إشخاص معاویة إیاه من الشام إلی المدینة،و قد ذکر فی سبب إشخاصه إیاه منها (من الشام)إلیها(إلی المدینة)أمور کثیرة کرهت ذکر أکثرها،فأما العاذرون معاویة فی ذلک فإنهم ذکروا فی ذلک قصة کتب بها إلی السری یذکر أن شعیبا حدثه عن سیف، عن عطیة عن یزید الفقعسی قال:لما ورد ابن السوداء الشام لقی أبا ذر فقال:یا أبا ذر أ لا تعجب إلی معاویة یقول:المال مال اللّه...الخ (1)کما ذکره أحمد أمین فی استدلاله علی أن ابن السوداء لقن أبا ذر مبادئ مزدک المجوسی إذ یقول أحمد أمین:

و نلمح وجه الشبه بین رأی أبی ذر و بین رأی مزدک فی الناحیة المالیة فقط فالطبری یحدثنا:

أن أبا ذر قام بالشام و جعل یقول:(یا معشر الأغنیاء و اسوا الفقراء.بشر الذین یکنزون الذهب و الفضة)...الخ کما تقدم.

ثم یقول أحمد:و لکن من أین أتاه هذا الرأی؟(أی أبا ذر)یحدثنا الطبری أن ابن السوداء لقی أبا ذر فأوعز إلیه بذلک... (2).

و هو ما أشرنا إلیه الآن،فحدیث الطبری کان عن مکاتبة من السری أن شعیبا حدثه عن سیف عن عطیة عن یزید الفقعسی.

فهؤلاء هم رجال سند هذه القصة و مستند حکم أحمد أمین علی أبی ذر بأنه یری رأی مزدک،و أنه أخذه عن ابن السوداء!.

فمن هم هؤلاء الرجال؟و ما هی منزلتهم؟و ما محلهم من الصدق؟!ستأتی الإجابة عن ذلک قریبا إن شاء اللّه.

و لا یفوتنا هنا أن نلفت نظر القارئ إلی أن الطبری یجعل هذه القصة من قبل العاذرین لمعاویة،و هم المتعصبون له و ناهیک ما للتعصب من أثر فی الافتعال.
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1- (1) الطبری 5:66 [1] ط 1. 

2- (2) انظر فجر الإسلام-110. 




أما ما یتعلق بقضیة ابن السوداء و تجواله فی الأمصار الإسلامیة و فشل محاولاته، و أخیرا یحط رحله فی مصر و أنه أظهر قوله فیها فی الرجعة و الوصایة و أنه بث دعاته- کما یروی الطبری-و کاتب من کان استفسد فی الأمصار و کاتبوه و دعوا فی السر إلی ما علیه أمرهم إلی آخر ما رواه الطبری (1)و ذکره الشیخ أبو زهرة و غیره من الکتّاب.

و إذا رجعنا لمصدر القصة فحدیث الطبری هکذا یقول:فیما کتبه إلی السری:

عن شعیب،عن سیف،عن عطیة،عن یزید الفقعسی قال کان عبد اللّه بن سبأ یهودیا من أهل صنعاء،أمه سوداء فأسلم زمان عثمان،ثم تنقل فی بلدان المسلمین یحاول ضلالهم فبدأ بالحجاز،ثم البصرة ثم الکوفة.إلی آخر ما ذکر فی ج 5 ص 98- 99 ط 1.

فالحدیث یدور حول الطبری،و السری،و شعیب و سیف و عطیة و یزید الفقعسی.هؤلاء هم رجال سند الروایة و هؤلاء مستند من ذکروا ابن سبأ فی کتبهم و عظموا أمره فی کتاباتهم و خلقوا منه شخصیة قویة ذات أثر فی تاریخ المسلمین بل غیر مجری التاریخ.

و أصبحت الروایة متواترة و مشهورة و قد لعبت طریقة الاتباع دورها فی تجمید العقل و ترک التحقیق علی ما فیها من مخالفة لقواعد التطور و قوانین الحیاة التی تقضی باستخدام مقاییس العقل فیما یروی و یصدر عن الناس فأی مقنع فی أن تکون أقوی دعامة لعدم الرد علی صحة قضیة ابن سبأ تواترها أو صدورها من ثقات کالطبری و هو راویة و لم یفصح عن تقریر کل ما حواه تاریخه؟و لم یقل بصحة ما ضمه.

کما أن أی روایة فی قیمتها تتأثر بسندها.و قد انحصرت قصة ابن سبأ فی دائرة الطبری و بدأ عرضها علی لسان سیف و لم یشارک الطبری أحد من المؤرخین الثقات الآخرین کما أن الفجوة الزمنیة تبقی قائمة لا تغلقها أو تملأها ذیول من الأکاذیب.

فأین کان ذکر ابن سبأ قبل روایة سیف؟ و نتنزل لمقتضیات الأمانة و مستلزمات التحقیق و نسلط أشعة التحقیق علی رجال فصة ابن سبأ.
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1- (1) الطبری 5-98 [1] ط 1. 




و الواجب یقضی علینا عدم التصدیق بأمثال هذه المفتریات و لکن لزیادة الإیضاح و التنازل للحصول علی ما هو الواقع نجعل هؤلاء الرجال تحت أشعة التحقیق العلمی.

التحقیق:

اشارة

الطبری:أبو جعفر محمد بن جریر الطبری المتوفی سنة 310 صاحب التأریخ الکبیر المعروف بتاریخ الطبری،و لا یتعلق لنا غرض بالبحث عن شخصیته فهو شخصیة معلومة و من رؤساء المذاهب البائدة،و قد تبرأ من عهدة النقل بقوله الآنف الذکر:فما یکن فی کتابی هذا من خبر ذکرناه عن بعض الماضین مما یستنکره قارئه، أو یستشنعه سامعه،من أجل أنه لم یعرف له وجها فی الصحة،و لا معنی فی الحقیقة،فلیعلم أنه لم یؤت فی ذلک من قبلنا،و إنما أتی من قبل بعض ناقلیه إلینا، و إنما أدینا ذلک علی نحو ما أدی إلینا (1).

و علی هذا أصبحت المسئولیة علی عاتق الرواة الذین روی عنهم،و هنا نجری التحقیق العلمی عن رجال سند هذه القصة الذین روی عنهم الطبری و هم:

السری،و شعیب،و سیف بن عمر،و عطیة،و یزید الفقعسی.فمن هم هؤلاء و ما مقدار تحملهم للروایة؟و ما ذا یقول عنهم علماء الرجال؟



1-السری:

هذا هو أول سلسلة الروایة،و الطبری عند ما یروی عنه یقول:کتب إلیّ السری،أو فیما کتب إلیّ به السری.من دون أن ینسبه إلی أبیه أو عشیرته.

و لکنه روی عنه مرة مشافهة فقال:حدثنی السری بن یحیی (2).

فظهر أن الذی یحدث عنه الطبری هو السری بن یحیی،و هو مع ذلک مجهول لا یعرف و یتردد هذا الاسم بین جماعة هم:

السری بن یحیی بن ایاس و هذا لم یعاصر الطبری،لأن وفاة السری بن یحیی 
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1- (1) الطبری 1-5. [1]

2- (2) تاریخ الطبری 3:213. 




سنة 167 أی قبل ولادة الطبری بسبع و خمسین سنة إذ ولادة الطبری سنة 224 و وفاته سنة 310 فهذا لا یمکن أن یکون هو.

السری بن یحیی بن السری ابن أخی هناد بن السری ذکره ابن أبی حاتم المتوفی سنة 327 و هذا کان فی عصر الطبری لأنه عاصر ابن أبی حاتم و لکن لم تذکر له روایة،أو یشیر أحد إلی من روی عنه و لم یصفه أحد بأنه محدث أو حدث عن أحد أو حدثوا عنه و بهذا فهو مجهول.

و علی أی حال لا یوجد بهذه النسبة من عرف بالحدیث أو اشتهر بالروایة.

و بعضهم یری أن السری الذی یروی عنه الطبری هو السری بن إسماعیل الهمدانی الکوفی ابن عم الشعبی و کاتبه،و هذا أیضا لا یصح لأن وفاة الشعبی سنة 103 و ولادة الطبری 224 و لا یمکن أن یمتد عمر السری هذا إلی زمن الطبری فیحدثه،و مع هذا فقد اتصف بصفات توجب رد ما یرویه فهو ضعیف و متروک الحدیث کما یقول ابن المبارک و أبو داود و النسائی و هو لیس بثقة و أحادیثه التی یرویها لا یتابعه علیها أحد کما یقول ابن عدی.و قال ابن حبان:کان یقلب الأسانید،و یرفع المراسیل إلی آخر ما وصفوه به (1).

و یری بعضهم أن السری الذی یروی عنه الطبری هو:السری بن عاصم ابن سهل أبو عاصم الهمدانی مؤدب المعتز باللّه،و قد ینسب إلی جده،و هذا معاصر للطبری لأن وفاته سنة 258 فی بغداد و کان عمر الطبری عند وفاة السری هذا ثلاثین سنة فیمکن أن یکون هو.

و مع هذا فقد کذبه ابن خراش و وهاه بن عدی،و قال:یسرق الحدیث و قال النقاش:إنه وضاع،و ذکر الذهبی حدیثین من وضعه (2).

و کیف کان فإن الجهالة تحیط بهذا الراوی الذی یروی عنه الطبری،و لو فرضنا أنه معروف و أنه ثقة،و لکن یلزمنا أن نحقق عن شیخه الذی یروی عنه و هو شعیب.
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1- (1) انظر تهذیب التهذیب 3:459-460،و [1]میزان الاعتدال 1:270. 
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2-من هو شعیب؟

شعیب بن إبراهیم و هو مجهول،قال الذهبی:شعیب بن إبراهیم روایة کتب سیف عنه:فیه جهالة؛و ذکره ابن عدی و قال لیس بالمعروف و هذا لا یحتاج إلی إطالة بحث،لأن الجهالة قد أرخت علیه سدولها و لا یعرف إلا أنه راویة سیف بن عمر.


3-من هو سیف؟

سیف بن عمر الضبی الأسدی و یقال التمیمی البرجمی و یقال السعدی الکوفی المتوفی بعد سنة 170 و هو راویة أحادیث السقیفة و الردة،و حوادث عهد عثمان، و هو نقطة انطلاق أسطورة ابن سبأ،و علیه تدور أخبار السبئیة،و نشأتهم و أثرهم فی المجتمع الإسلامی،و ما أحدثوه من بدع،و ما أوجدوه من خلاف.

إنه هو المبدع لهذه الأساطیر،و الموجد لتلک الحوادث،و المنفرد بتصویر شخصیة ابن سبأ،و البانی لکیانه.

و قد وصفوه بأنه وضاع کذاب،زندیق یروی الموضوعات عن الاثبات،و لننظر أولا إلی من یروی عنهم سیف أو بعبارة أوضح من یضع عنهم الروایات،ثم نعود إلی الحدیث عن سیف.


4-من هو عطیة؟

لا یدری من هو عطیة الذی یروی عنه سیف فهل هو عطیة العوفی المتوفی سنة 110 أم عطیة بن قیس الکلابی المتوفی سنة 121 أم غیرهما؟فإن کان المراد به العوفی فذلک شیء بعید جدا لأن عطیة العوفی کان من التابعین و توفی سنة 110 فسیف بن عمر لم یدرکه لأنه متأخر عنه بل کان فی بطون الأرحام و لیس من الصعب علی سیف أن یدعی الروایة عنه و هو لم یدرکه.أما عطیة بن قیس الکلابی فهو شامی و لم یتصل به سیف،و نحن لا ندری من هو و لئن حصلت لنا درایة فما ذا تنفع و سیف ثبت أنه وضاع.

و من جهة ثانیة ان یزید الفقعسی و هو نهایة السلسلة و بدایة الأسطورة لم یعرف من هو،و لا یوجد فی الرجال من یسمی بهذا الاسم و یلقب بالفقعسی،و هنا تنقطع السلسلة،و لا یبعد أنه شخصیة و همیة کشخصیة عبد اللّه بن سبأ فسیف بن عمر قادر علی أن یخلق ألف شخصیة و شخصیة،و یخترع آلاف الأساطیر.فهو وضاع بارع و یوجد من لا شیء أشیاء کثیرة و إلیک بعض ما وصف به: 
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سیف بن عمر فی المیزان:

و بعد أن کشف التحقیق عن رواة هذه القصة،أی قصة ابن سبأ نود أن نضع بطل هذه الأسطورة سیف بن عمر فی المیزان،لنعرف قیمة روایته مما بینه علماء الرجال من حاله.

قال ابن حجر:سیف بن عمر التمیمی البرجمی و یقال السعدی،و یقال الضبعی،و یقال الأسدی الکوفی صاحب کتاب الردة و الفتوح روی عن عبد اللّه بن عمر العمری و أبی الزبیر...

قال ابن معین:ضعیف الحدیث و قال مرة فلیس خیر منه(أی لا یأتی منه خیر) و قال أبو حاتم:متروک الحدیث یشبه حدیثه حدیث الواقدی و قال أبو داود لیس بشیء.

و قال النسائی و الدار قطنی:ضعیف،و قال ابن عدی:بعض أحادیثه مشهورة، و عامتها منکرة لم یتابع علیها،و قال ابن حبان یروی الموضوعات عن الاثبات.و قال (ابن حبان أیضا)و قالوا عنه إنه کان یضع الحدیث،و اتهم بالزندقة،و قال البرقانی عن الدار قطنی:متروک.و قال الحاکم:اتهم بالزندقة (1).

و قال الذهبی:سیف بن عرم الضبی الأسدی التمیمی البرجمی و یقال السعدی الکوفی مصنف الفتوح و الردة.

ثم یذکر أقوال علماء الرجال کما ذکر ابن حجر و نقل عن جعفر بن أبان أنه سمع ابن نمیر یقول:کان سیف یضع الحدیث،و قد اتهم بالزندقة (2).

و قال ابن أبی حاتم:سیف بن عمر الضبی:عن یحیی بن معین أنه قال:

سیف بن عمر الضبی الذی یحدث عنه المحاربی ضعیف الحدیث.و قال سئل أبی عن سیف بن عمر الضبی فقال متروک الحدیث یشبه حدیثه حدیث الواقدی (3).

و فی ترجمة القعقاع عند ابن أبی حاتم أورد له حدیثا رواه سیف بن عمر،عن عمر بن تمام،عن أبیه عن القعقاع،و قال ابن أبی حاتم:و سیف متروک الحدیث 
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1- (1) تهذیب التهذیب 4:291. [1]
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فبطل الحدیث.و إنما کتبنا ذلک للمعرفة (1)و الحدیث هو ما رواه سیف عن القعقاع بن عمر قال:شهدت وفاة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فلما صلیت الظهر جاء رجل حتی قام فی المسجد فأخبر بعضهم أن الأنصار قد أجمعوا أن یولوا سعدا-یعنی ابن عبادة-و یترکوا عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فاستوحش المهاجرون (2).

قال ابن السکن:سیف بن عمر ضعیف.و ذکر ابن حجر قول ابن أبی حاتم سیف بن عمر متروک الحدیث،و کذلک ذکره ابن عبد البر فی الاستیعاب ج 3 ص 263 بهامش الإصابة.

و قال السیوطی:سیف و ضاع.و ذکر حدیثا من طریق السری بن یحیی عن شعیب بن إبراهیم عن سیف فقال السیوطی:موضوع فیه ضعفاء أشدهم سیف.

و لعلنا فیما أوردناه من أقوال علماء الرجال هو کاف لمعرفة سلسلة هذه الأسطورة،و بالأخص بطلها الأول سیف بن عمر،فقد استبان وزنه،و عرفت حالته، و لم یرد عن أحد منهم فیه کلمة ثناء کما وقفت علیه.

و ربما یقال إن سیف بن عمر خرج له الترمذی و روی له فی صحیحه فیظن أن له أحادیث فی الأحکام و غیرها،أو أن الترمذی صحح حدیثه و بهذا یتثبت من یرید أن یخلق لسیف بن عمر شخصیة یوثق بها.

و لکن الترمذی لم یرو له إلا حدیثا واحدا و قال-بعد أن ذکره-:و هذا منکر.

و الحدیث الذی رواه الترمذی هو عن أبی بکر بن نافع عن سیف بن عمر السعدی،عن عبید اللّه بن عمر،عن نافع،عن ابن عمر،عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إذا رأیتم الذین یسبون أصحابی فالعنوه.

قال الترمذی:و هذا الحدیث منکر.و بهذا فهو ساقط عن الاعتبار.
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1- (1) الجرح و التعدیل 3:136 قسم 2. 

2- (2) انظر الإصابة لابن حجر 3:239 [1] ط 1. 




و لسنا بحاجة إلی أکثر من هذا البیان لمعرفة حالة سیف بن عمر و مقدار تحمله للروایة؛فهو کما رأیت:و ضاع کذاب،زندیق متروک الحدیث،أحادیثه منکرة و.و.

الخ.

و نحن إذ نتکلف البحث عن سند هذه الأسطورة و غیرها من أحادیث سیف التی هی أبعد ما تکون عن الواقع،فکل قصدنا التنبیه علی ما یظن أو یتبادر إلی ذهن البعض بأن تلک الأساطیر قد اشتهرت و ذکرها کثیر من المؤرخین فلا بد أنهم وثقوا من الناقلین فأثبتوها،فنالت هذه الشهرة.

و الواقع أن هذه الشهرة لم تکن للتواتر،و لا لصحة ما یروی عن سیف و إنما المصدر الوحید هو الطبری کما قدمنا،و قد أخذ عنه کل من ابن الأثیر،و ابن کثیر، و ابن خلدون،و أبو الفداء و غیرهم.

فأما ابن الأثیر فقد صرح فی مقدمة تاریخه بأنه أخذ ما فی کتاب الطبری و زاد علیه...الخ (1).

و أما ابن کثیر فقد ذکر فی تاریخه عن سیف بن عمر-فقط-أن سبب تألب الأحزاب علی عثمان:أن رجلا یقال له عبد اللّه بن سبأ،کان یهودیا فأظهر الإسلام، و صار إلی مصر،فأوحی إلی طائفة من الناس کلاما اخترعه من نفسه،مضمونه أنه یقول للرجل...الخ (2)ثم ینقل القصة و بعد ذلک ینقل عن سیف وحده بعض الحوادث کما فی ص 169 ثم یمضی فی ذکر الحوادث،حتی یأتی إلی صفحة 246 فیقول:هذا ملخص ما ذکره أبو جعفر محمد بن جریر رحمه اللّه.

و أما ابن خلدون فإنه ذکر السبئیة فی حادثة الدار و الجمل و قال:هذا أمر الجمل ملخصا من کتاب أبی جعفر الطبری (3).

و قال فی ص 457 منه:هذا آخر الکلام فی الخلافة الإسلامیة و ما کان فیها من الردة،و الفتوحات ثم الاتفاق و الجماعة،أوردتها ملخصة من کتاب محمد بن جریر الطبری،و هو تأریخه الکبیر...الخ.
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1- (1) انظر الکامل لابن الأثیر 1:3 الطبعة الأولی [1]سنة 1301. 

2- (2) تاریخ ابن کثیر 7:167. 

3- (3) تاریخ ابن خلدون 2:425. [2]




أما ابن عساکر فی تاریخه مدینة دمشق و هو مرجع لکثیر من الکتّاب:إما إلیه نفسه أو إلی تهذیبه لابن بدران،و قد یرجعون إلیهما معا.

فإن ابن عساکر فی حدیثه عن السبئیة ینقل عن الطبری بل ینقل نفس العبارة کما فی تهذیبه (1)لابن بدران و لکنه یترک السند و فی ج 7 ص 429 یقول و روی سیف بن عمر عن أبی حارثة و أبی عثمان.ثم یذکر قصة ورود ابن سبأ إلی مصر.

و یروی ابن عساکر فی تاریخه عن أبی القاسم السمرقندی،عن أبی الحسین النقور عن أبی طاهر المخلص،عن أبی بکر سیف،عن السری بن یحیی،عن شعیب بن إبراهیم،عن سیف بن عمر.

فهذا هو سند ابن عساکر لجمیع ما ینقله حول ابن سبأ و أنت تراه یلتقی مع الطبری فی السند الذی أورد فیه تلک الحوادث.

و صفوة القول ان الجمیع عیال علی الطبری فی إیراد حوادث ابن سبأ،و الطبری کما تقدم لم یضمن أصلا صحة ما أورده فی تاریخه،بل هو ناقل و ترک لقرائه البحث و التنقیب لأنه تبرأ من عهدة روایاته فی التاریخ و حملها علی أکتاف رواتها له،و قد تقدم،و ان الراوی هو سیف به عمر و لا طریق غیره.

هذا و نری أنفسنا فی غنی عن التوسع فی البحث حول هذه القضیة إن کان الأمر یدور حول الواقع،و معرفة الحقیقة،و إن الحکم للعلم من دون مغالطة و تعصب.

و قد أثبت التحقیق العلمی مقدار ما لهذه الأسطورة من الواقع،فهی بعیدة کل البعد عنه.

و ما أوردته هنا من الموهنات لهذه الأسطورة و ما ورد فی نقد سلسلة رجالها لیس کل ما ورد فیها،بل هناک أشیاء کثیرة لم نذکرها اختصارا.

و من الحق و الإنصاف أن نشیر إلی ما کتبه العلامة السید المرتضی العسکری حول أحادیث سیف بن عمر و أسطورة ابن سبأ،فی کتاب عبد اللّه بن سبأ (2)بصورة 
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1- (1) انظر تهذیب تاریخ ابن عساکر 7:428. 

2- (2) طبع منه الجزء الأول الطبعة الأولی فی النجف الأشرف و الطبعة الثانیة فی القاهرة. 




واسعة مستقصیا أحادیثه فی الحوادث التاریخیة،و ماله من افتعالات و أحداث.

و قد تعرض إلی أسماء الصحابة الذین افتعل سیف بن عمر أسماءهم و لم توجد إلا من طریقه بل ابتکاره.

و قد سبق أن العلامة الأمینی فی الجزء الثامن من کتابه الغدیر قد تعرض لأحادیث سیف بن عمر الموضوعة و أحصاها و هی 701 و قال:تحت عنوان:نظرة فی تاریخ الطبری:

شوه الطبری تاریخه بمکاتبات السری الکذاب الوضاع عن شعیب المجهول الذی لا یعرف،عن سیف الوضاع المتروک،الساقط المتهم بالزندقة؛و قد جاءت فی صفحاته بهذا الإسناد المشوه 701 روایة وضعت للتمویه علی الحقائق الراهنة فی الحوادث الواقعة من سنة 11 إلی 37 عهد الخلفاء الثلاثة،و لا یوجد شیء من هذا الطریق الوعر فی أجزاء الکتّاب کلها غیر حدیث واحد ذکره فی السنة العاشرة.

و إنما بدأ بروایة تلکم الموضوعات من عام وفاة النبی الأقدس صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و بثها فی الجزء الثالث،و الرابع،و الخامس،و انتهت بانتهاء خامس الأجزاء:

ذکر فی الجزء الثالث من ص 210 فی حوادث سنة 11،67 حدیثا.

أخرج فی الجزء الرابع فی حوادث سنة 12،427 حدیثا.

أورد فی الجزء الخامس فی حوادث السنة ال-23-37-207 أحادیث فیکون المجموع 701 حدیث (1).

و علی أی حال فإن هذه الأسطورة التی أخذت مفعولها فی المجتمع و أثرت أثرها السیئ،هی نتیجة للتعصب الأعمی الذی ینحرف بأصحابه عن جادة الصواب و یطلق الأوهام و الخرافات من عقالها،و قد مرت قرون و هی تحتل مکانا من الکتب التاریخیة،بدون أن ینالها التحقیق أو تسأل عن کفاءتها لاحتلال ذلک المکان.

و قد تصرف فیها کثیر من الکتّاب،وفقا لأهوائهم،و طبقا لرغباتهم و لم یهتدوا بهدی عبقریاتهم،و مواهبهم العلمیة.
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1- (1) الغدیر 8:335-336. [1]




و إنا لا ننکر أن هناک من أنکر وجود هذه الأسطورة فی صفحات الکتب و استنکر وجودها،و انها لا تستحق أن تحتل ذلک المحل من التاریخ الإسلامی،فأخذ یحارب وجودها،و یطالب بإبعادها،و بعض یشک فی أمرها،و یتوقف عن نفیها أو إثباتها.

و من الغریب أن نجد من یتعصب لابن سبأ و یثبت وجوده و سعیه المنکر فی إثارة الفتنة بین الصحابة،و یتحامل علی من ینکر ذلک،و یصل به تعصبه لابن سبأ إلی حد القول بأن إنکاره کمن ینکر وجود عیسی بن مریم،أو ینکر الشمس،و هذا قول بدون دلیل،بل هو من المتناقضات کما سنبینه،فمن هو هذا المنکر؟هو محمد زاهد کوثری (1)و إلیک نص قوله:


یقول الکوثری:

عبد اللّه بن سبأ المعروف بابن السوداء الیمانی،کان یتعثر فی اذیاله فی سبیل الرکض وراء إثارة فتن بین الصحابة رضی اللّه عنهم،متنقلا بین الیمن،و الحجاز، و البصرة و الکوفة،و مصر و الشام،للدس و تعکیر الصفاء بین المسلمین فی عهد عثمان و علی رضی اللّه عنهما،أیام کان المسلمون ما خبروا أسالیب الماکرین، و طرق فتن الفاتنین،من قوم بهت،أهل غدر و کذب و فجور،علی ما فی صحیح البخاری و غیره،و نتائج تلک الفتن ماثلة أمام کل باحث،مدونة فی کتب ثقات المؤرخین من علماء هذه الأمة،من أمثال ابن أبی خیثمة،و ابن جریر،و ابن عساکر،و ابن کثیر،و ابن السمعانی و غیرهم رغم محاولة بعض المسفسطین من أبناء الیوم إنکار وجود شخص یقال له عبد اللّه بن سبأ،فضلا عن أن یکون أحدث تلک الأحداث،ضاربا أقوال هؤلاء السادة عرض الحائط،فیما یمس بنی العمومة- و العرق دساس-و شأن هذا الصنف من الکتّاب شأن من ینفی صلة إسماعیل علیه السّلام 
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1- (1) الشیخ محمد زاهد بن حسن الکوثری أصله من القوقاز ولد فی الأستانة المتولّد سنة 1296 ه و المتوفی فی القاهرة سنة 1371 ه وکیل المشیخة الإسلامیة فی الخلافة العثمانیة و صاحب المؤلفات الکثیرة فی المذهب الحنفی و غیره.و له تعلیقات علی بعض الکتب ینتصر بها للحنفیة و هو شدید التحامل علی من خالف مذهبه.و له رد علی الخطیب البغدادی حول ما ذکره فی ترجمة أبی حنیفة. 




بمکة،و شأن من ینکر وجود شخص یقال له عیسی بن مریم،فی محاولة إنکار الشمس فی رابعة النهار...

إلی أن یقول:فاستبعاد سعی ابن سبأ فی الفتنة فی عهد عثمان بعد اعتراف جولد زیهیر الیهودی بذلک تحزبا للیهود فوق الیهود أنفسهم و سیف بن عمر من رجال جامع الترمذی فلا یستغنی عن أنبائه...الخ (1).

هذا هو حکم الشیخ الکوثری علی قضیة ابن سبأ،و أنها کالشمس فی رائعة النهار،و أن من أنکرها من الکتّاب یکون من أبناء عمومة سیف بمعنی أنه یهودی إذ العرق دساس-علی حد تعبیره-و أن سیف بن عمر لا یستغنی عن أنبائه و هو من رجال جامع الترمذی،و الراوی و هو الطبری و هو ثقة و أن جولد تسهیر ذکرها.

و هذه أدلة یسوقها الکوثری لإثبات قضیة ابن سبأ بطل الفتنة،و قائد جیش الانقلاب علی الخلیفة عثمان.

و لعل هناک ممن یطلع علی هذا القول فیظن أن الکوثری حکم بهذا نتیجة لتتبعه و قناعته فی الموضوع،و کل ذلک لم یکن.

و إنما کان هذا الحکم نتیجة لتعصبه و تعمده لإخفاء الحقائق و التمویه و الجدل و نحن من فمه ندینه فی نقض هذا الحکم.


من فمک أدینک..

بین أیدینا مقال للشیخ الکوثری عنوانه:(کلمة عن خالد بن الولید و قتل مالک بن نویرة).

یتحدث الشیخ فی هذه الکلمة حول حادثة مالک بن نویرة،و قتل خالد له و دخوله علی زوجة مالک فی لیلة قتله کما ذکرها المؤرخون.

یقف للدفاع عن خالد و یندد فی کتب الغربیین الذین نقلوا هذه الحادثة و یقول:

و کانت طریقة کتّاب الغرب فی النیل من الإسلام طریقة الإقذاع المجرد...

ثم یطعن فی کتب السیر أمثال کتّاب محمد بن إسحاق فیکذبه،و یکذب رواته.
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1- (1) انظر تقدیم کتاب المقدمات الخمس و العشرین 3-5. 




و کتّاب الواقدی و أنه غیر متثبت بل یروی عن کل من هب و دب و یروی الأخبار الکاذبة.

إلی أن یأتی إلی الطبری و هو أحد رواة تلک الحادثة فیقول:و ابن جریر الطبری عمدة أمثال ابن الأثیر،و أبی الفداء،و ابن کثیر،و ابن الوردی و أن الطبری لم یضمن صحة ما أورده فی تاریخه و أنه تبرأ من عهدة روایاته فی التاریخ و حملها علی أکتاف رواتها له.

و هکذا یقف الشیخ فی الدفاع عن خالد و یطعن فی کتب التاریخ و یکذب الرواة.

و لیس هذا محل القصد من ذلک بل نرید أن نستمع فی دفاعه حول سیف بن عمر و شیوخه،و من روی عن سیف و قد تقدم قوله مما یشعر بأنه من رجال جامع الترمذی و یؤخذ بأحادیثه.

فلنترک الشیخ یتحدث عن سیف فی مقام دفاعه عن خالد فیقول:سیف بن عمر التمیمی صاحب کتّاب الردة و الفتوح،یقول عنه أبو حاتم:متروک الحدیث یشبه حدیثه حدیث الواقدی.و قال الحاکم:اتهم بالزندقة و هو فی الروایة ساقط.و قال ابن حبان:إنه کان یضع الحدیث،یروی الموضوعات عن الاثبات،اتهم بالزندقة و ضعّفه غیر واحد.

و راویته شعیب بن إبراهیم یقول عنه الذهبی:فیه جهالة.

و یقول ابن عدی:لیس بالمعروف و له أحادیث و أخبار فیها ما فیه تحامل علی السلف.

و الراوی عنه السری بن یحیی غیر موثق،و هو شیخ ابن جریر فی روایاته عن سیف،و أما من فوق سیف من الرجال مجاهیل فی الغالب (1).

هذا ما جاء فی دفاع الکوثری عن خالد بن الولید و قد ظهر لنا أنه یطعن فی مرویات سیف و یکذبه،و هذا السند هو نفسه الذی خرج الطبری فیه أحادیث و حوادث السبئیة.

فما معنی جزمه بصحة ما جاء فی هذا السند عن حوادث السبئیة و انها کالشمس 
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1- (1) انظر مقالات زاهد کوثری 455-462. 




فی رائعة النهار،و فی قضیة خالد بن الولید و قتله لمالک و نزوه علی امرأته یحکم بکذبه،و یجزم بتوهینه کما مر،علی أن قضیة خالد و زنائه بزوجة مالک بن نویرة قد خرجه الطبری من طریق آخر و هو:عن عبد الحمید بسند عن عبد الرحمن بن أبی بکر:و فیه قول عمر بن الخطاب-لأبی بکر فی ذم خالد بن الولید:عدو اللّه عدا علی امرئ مسلم فقتله ثم نزی علی امرأته.و أقبل خالد بن الولید قافلا،فلما أن دخل المسجد قام إلیه عمر و قال:ارثأ قتلت امرأ مسلما ثم نزوت علی امرأته و اللّه لأرجمنک بأحجارک...الخ (1).

و لسنا بصدد إیراد هذه القصة و البحث عن ورودها و لکننا نرید أن نبین مدی ما بلغت إلیه الحالة من التنکر للحقائق،و الابتعاد عن الواقع،نتیجة للتعصب الأعمی، و انقیادا للهوی المردی.

و لعل الشیخ الکوثری یعتذر بأمر واجب و هو أن روایة قتل مالک بعد ثبوت إسلامه و قد شهد له جماعة عند خالد و نزوه علی امرأته و بذلک طعن علی خالد و هو صحابی،و لا یصح الطعن،و حینئذ یجب تأویل کل روایة تتضمن ذلک و قد تقدم قول النووی:قال العلماء:الأحادیث الواردة فی ظاهرها حمل علی صحابی یجب تأویلها (2).

و الشیخ الکوثری قام بواجبه فی الدفاع عن خالد فی ارتکابه لتلک الفعلة الشنیعة.و لأن سیفا فی بعض طرق الطبری لروایة خالد انهال علیه الکوثری ببراهین الحق،و لکن التعصب أو العناد یحول سیفا إلی راویة ثقة و لا یستغنی عن أنبائه لأنه مصدر قصة ابن سبأ،فهل هذا من العلم و الأمانة فی شیء؟! و علی أی حال:فإن قضیة ابن سبأ تتضمن الطعن علی أغلبیة الصحابة، و وصفهم فی اتباع رجل یهودی یضلهم عن دینهم،و یدعوهم إلی ما نهی الإسلام عنه،و فیها أن أبا ذر تلقن مبادئ الزرادشتیة و التعالیم الیهودیة من ابن سبأ،و عمار بن یاسر من استهواه ابن سبأ،فأصبح علی رأس الدعاة لابن سبأ و مبادئه.
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1- (1) الطبری 3:243. [1]

2- (2) شرح صحیح مسلم للنووی 15:177. 




و بهذا تکذیب لأقوال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و وصفه لأبی ذر بالصدق و لعمار بأنه مع الحق و الحق معه و أنه ما خیر بین أمرین إلا اختار أشدهما و أن عمارا هو میزان لمعرفة الفئة المحقة و لا تقتله إلا الفئة الباغیة.

و نری من اللازم هنا ختاما لهذا الموضوع أن نشیر لبعض الأحادیث الواردة من صاحب الرسالة الأعظم نبینا محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی أبی ذر و عمار بن یاسر.


أبو ذر الغفاری:

أبو ذر جندب بن جنادة بن سکن المتوفی سنة 31-32 بالربذة هو رابع الإسلام،و المعذب فی سبیل نشر الدعوة الإسلامیة،و هو الزاهد المشهور الصادق اللهجة،الذی قال فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ما أقلت الغبراء و لا أظلت الخضراء،أصدق لهجة من أبی ذر (1).

و أخرج الترمذی بلفظ:ما أظلت الخضراء و لا أقلت الغبراء من ذی لهجة أصدق و لا أوفی من أبی ذر شبیه عیسی بن مریم.

و هذا الحدیث مشهور رواه جماعة و خرجه الحفاظ کالترمذی،و ابن ماجة، و الحاکم،و أبو نعیم،و غیرهم (2).

و کان أبو ذر هو رابع الإسلام،و أول من جهر فی الدعوة،و أعلن الإسلام بین قومه،و فی مکة حتی ناله العذاب،و هو ممن أمر اللّه تعالی نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بحبه کما عن بریدة:عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:إن اللّه عز و جل أمرنی بحب أربعة،و أخبرنی أنه یحبهم:علی،و أبو ذر،و المقداد،و سلمان.أخرجه الترمذی فی صحیحه،و ابن حجر فی الإصابة،و أبو نعیم فی الحلیة.و أبو عمر فی الاستیعاب و غیرهم.

و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أبو ذر فی أمتی علی زهد عیسی بن مریم (3).و قال علی علیه السّلام:أبو ذر وعاء ملئ علما ثم أوکئ علیه (4) 
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1- (1) الإصابة لابن حجر 4:64. [1]

2- (2) انظر صحیح الترمذی 2:221 و مستدرک الحاکم 3:342. 

3- (3) انظر أسد الغابة 5:187. [2]

4- (4) الإصابة 4:24 و [3]أسد الغابة 5:187. [4]




و روی ابن عبد البر عن الأعمش بسند عن عبد الرحمن بن غنم قال:کنت عند أبی الدرداء إذ دخل رجل من أهل المدینة فسأله أبو الدرداء فقال:أین ترکت أبا ذر؟ فقال:بالربذة.

فقال أبو الدرداء:إنا للّه و إنا إلیه راجعون،لو أن أبا ذر قطع منی عضوا ما هجته لما سمعت رسول اللّه یقول فیه (1).

و أخرج الطبرانی من طریق ابن مسعود مرفوعا:من سره أن ینظر إلی شبه عیسی خلقا فلینظر إلی أبی ذر (2).

و الأحادیث فی فضله و زهده و علمه کثیرة،و مواقفه فی الذب عن الإسلام و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر مشهورة لا تحصی بهذه العجالة.

و بمزید الأسف أن ذلک الرجل المجاهد قد وصفوه بما لا یلیق به،و أصبح ممن تستهویه الدعایات الکاذبة فیکون ممن لقنه ابن سبأ و استهواه و صار ینطق بلسانه و یعبر عن فکره کما هو منطوق أسطورة ابن سبأ.

فأین حمل الأخبار أو الأحادیث التی فیها حمل علی الصحابة،علی غیر الوجه التی تدل علیه،و کأن أبا ذر لا یشمله ذلک مع أنهم صدقوا فی حقه من لا یصدق کیف یکون أبو ذر یحمل فکرة ابن سبأ و یدعو لها و هو الصادق اللهجة؟!و فی ذلک نصر للیهود،بأن یمیل إلیهم رجل وصفه رسول اللّه بالصدق و الأمانة و الزهد.


عمار بن یاسر:

أبو الیقظان عمار بن یاسر المقتول فی صفین سنة 36.

و کان عمار بن یاسر قد عذب هو و أبوه فی أول الدعوة الإسلامیة و تمسکوا بإسلامهم،رغم ما واجهوا من المحن و البلاء.

و کانت بنو مخزوم یخرجون بعمار و بأبیه و أمه،و کانوا أهل بیت إسلام-إذا حمیت الظهیرة یعذبونهم برمضاء مکة،فیمر بهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیقول:صبرا آل 
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1- (1) الاستیعاب 1:217. [1]

2- (2) الاستیعاب 1:216. [2]




یاسر موعدکم الجنة،صبرا آل یاسر موعدکم الجنة (1).

و قد وردت عن صاحب الرسالة الأعظم کلمات الثناء علی عمار مما یدل علی عظیم منزلته،و جلالة قدره کقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

ملئ عمار إیمانا إلی أخمص قدمیه.و فی حدیث عائشة تقول سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول:عمار ملئ إیمانا إلی مشاشه.

و أخرج ابن ماجة و أبو نعیم من طریق هانی بن هابی قال:کنا عند علی علیه السّلام فدخل علیه عمار فقال مرحبا بالطیب المطیب،سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول:عمار ملئ إیمانا إلی مشاشه (2).

و عن خالد بن الولید قال:کان بینی و بین عمار کلام فاغلظت فشکانی إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فلما جئت رفع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم رأسه،فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:من عادی عمارا عاداه اللّه،و من أبغض عمارا أبغضه اللّه (3).قال خالد فما زلت أحبه یومئذ.

و قد حث النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی اتباع عمار عند نزول الفتن،و أن عمارا لا یکون إلا مع الحق.

روی البیهقی عن الحاکم و غیره بسند عن ابن مسعود قال:سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول لعمار:إذا اختلف الناس کان ابن سمیة مع الحق (4).

و جاء رجل إلی عبد اللّه بن مسعود فقال:إن اللّه قد آمننا أن یظلمنا،و لم یؤمنا أن یفتنا،أ رأیت إذا نزلت فتنة کیف أصنع؟قال ابن مسعود:علیک بکتاب اللّه.فقال الرجل:أ رأیت إن جاء قوم کلهم یدعون إلی کتّاب اللّه؟ فقال ابن مسعود:سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول:إذا اختلف الناس کان ابن سمیة مع الحق (5).

و لما احتضر حذیفة بن الیمان و قد ذکر الفتنة قالوا له:إذا اختلف الناس بمن 
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1- (1) انظر سیرة ابن هشام 1:342 و [1]حلیة الأولیاء 1:141. 

2- (2) انظر الإصابة 2:512. [2]

3- (3) الإصابة 2:512.و [3]الاستیعاب [4]بهامش الإصابة. [5]

4- (4) تاریخ ابن کثیر 7:270. 

5- (5) نفس المصدر. 




تأمرنا؟قال:علیکم بابن سمیة فإنه لن یفارق الحق حتی یموت.أو قال:فإنه یدور مع الحق حیث دار (1).

و أخرج ابن سعد فی الطبقات عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ان عمارا مع الحق و الحق معه، یدور مع الحق أینما دار و قاتل عمار فی النار (2).

و قد اشتهر قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بأن عمارا تقتله الفئة الباغیة.و قد ورد هذا الحدیث من طرق متعددة رواه جماعة من الصحابة منهم:عثمان بن عفان،و عائشة أم المؤمنین،و أنس بن مالک،و أبو هریرة،و جابر بن سمرة،و عبد اللّه بن مسعود و غیرهم.

و منهم معاویة بن أبی سفیان،و عمرو بن العاص،و أبو الغادیة قاتل عمار.

و کان الناس یعرفون ذلک و لکن معاویة موّه علی الناس بتأویل هذا الحدیث تأویلا باطلا لیتستر بذلک عن المؤاخذة عند ما قتل عمارا و ارتبک جیش الشام،و علموا أنهم الفئة الباغیة علی لسان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

فلجأ معاویة إلی حیلة تؤثر علی البسطاء السذج فقال:نحن لم نقتل عمارا و إنما قتله من جاء به حتی أوقعه بین رماحنا.

و هذا من حیل ابن العاص و دهائه و قد أثرت هذه المغالطة أثرها علی ضعفاء النفوس.

یقول ابن قیم الجوزیة تلمیذ ابن تیمیة:و من التأویل الباطل تأویل أهل الشام قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعمار:تقتلک الفئة الباغیة.فقالوا نحن لم نقتله إنما قتله من جاء به حتی أوقعه بین رماحنا.و هذا التأویل مخالف لحقیقة اللفظ و ظاهره،فإن الذی قتله هو الذی باشر قتله،لا من استنصر به،و لهذا رد علیهم من هو أولی بالحق و الحقیقة منهم،فقالوا:أ فیکون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أصحابه هم الذین قتلوا حمزة و الشهداء معه حتی أوقعوهم تحت سیوف المشرکین؟ (3) 
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1- (1) الاستیعاب 2:480. [1]

2- (2) طبقات ابن سعد 3:187 ط لیدن. [2]

3- (3) الصواعق المرسلة لابن قیم الجوزیة-10. [3]




و إن الاستمرار فی مناقب عمار و ذکر مواقفه و ما ورد فیه من أحادیث و ما نزل فیه من آیات لا یتسع المقام لاستطرادها و لیس من غرضنا أن نترجم له هنا.

إن الشیء الذی نود أن نقوله:إن من أعظم الجرأة علی اللّه و علی رسوله أن ینسب لهذا الرجل الذی بدأ حیاته فی الجهاد و ملاقاة العذاب و ختمها فی الشهادة، دفاعا عن الإسلام،و اتباعا لحق و إحقاقه،مثل هذه الإساءات،أو یوصف بأنه ممن استهواه ابن سبأ فسار فی رکابه و کان من دعاته!حتی یسلم خصومه من المؤاخذات و یتبرّءوا مما ارتکبوه من مخالفات؟ و لیت أنهم استدلوا بما یوجب الشبهة فی ذلک فضلا عن الجزم بالحکم فیما وصفوه فیه،فرحم اللّه عمارا،فلقد لزم الحق و حارب الباطل و مات شهیدا بسیوف الفئة الباغیة کما أخبر الرسول المعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

إن الذین وصفوا عمارا بما وصفوه من اتباع ابن سبأ قد ارتکبوا إثما لا یغتفر، و قد ردوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أقواله فی عمار.

و کذلک جنایتهم بحق الصحابی الجلیل زید بن صوحان فجعلوه علی رأس الدعاة لابن سبأ؛و من الخیر أن نشیر إلی زید بن صوحان بموجز من البیان إیضاحا لما قد یتوهم صحة ما قاله أولئک المفترون فی حقه.


زید بن صوحان:

زید بن صوحان بن حجر بن الحارث أبو سلمان العبدی المقتول سنة 36 و قد سماه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بزید الخیر.

و کان زید ممن یصوم النهار و یقوم اللیل،و إذا کانت لیلة الجمعة أحیاها.

و أخرج ابن حجر و ابن سکن،و ابن أبی شیبة و غیرهم أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخبر عن زید بن صوحان بأنه یسبق عضو من أعضائه الجنة.و قد قطعت یده فی حرب المشرکین و قیل فی نهاوند (1).

و قال ابن عبد البر:روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من وجوه أنه کان فی مسیر له فهوّم فجعل یقول:زید و ما زید زید جندب و ما جندب فسئل عن ذلک؟ 
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1- (1) انظر تهذیب ابن عساکر 3:410 و الإصابة 1:250 فی ترجمة جندب بن کعب. 




فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:رجلان من أمتی أما أحدهما فتسبقه یده أو قال:بعض جسده إلی الجنة،و أما الآخر فیضرب ضربة یفرق فیها بین الحق و الباطل.

قال أبو عمر:أصیبت ید زید یوم جلولاء ثم قتل یوم الجمل مع علی علیه السّلام، و جندب بن کعب قاتل الساحر...الخ (1)و قد شهد کعب حرب الجمل مع علی علیه السّلام.

و کان زید وجیها مقداما،و قد وفد علی عمر بن الخطاب فأکرمه،و جعل یرحل لزید بیده،و یطأ علی ذراع راحلته و یقول:یا أهل الکوفة هکذا فاصنعوا بزید.

و لما أراد زید أن یرکب دابته أمسک عمر برکابه،ثم قال لمن حضره:هکذا فاصنعوا بزید و إخوته و أصحابه (2).

و کان سلمان یقدمه للصلاة و الخطابة و هو أمیر،و أخرج الحافظ و ابن عدی عن علی علیه السّلام قال،قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:من سره أن ینظر إلی من یسبقه بعض أعضائه إلی الجنة فلینظر إلی زید بن صوحان.

قال ابن عساکر و رواه الخطیب البغدادی،و أبو یعلی،و قال قطعت یده فی جهاد المشرکین،و عاش بعد ذلک دهرا حتی قتل یوم الجمل (3).

و لما قتل زید أوصی بأن یدفن فی ثیابه،و قال قبل أن یقتل:إنی رأیت یدا خرجت من السماء تشیر إلیّ أن تعال،و أنا لا حق بها یا أمیر المؤمنین (4).

و مهما یکن من أمر فإنا نأسف الأسف الشدید لغفلة کثیر من الکتّاب الذین تناولوا البحث عن التاریخ الإسلامی و لم یقفوا أمام هذه الأسطورة موقف الباحث المتثبت و تساهلوا فی نقلها و التعلیق علیها بما یزید جذورها تشبثا فی المجتمع و یضاعف شرها علی الأمة و هم یحسبون أنهم یحسنون صنعا.

و لو رجعوا إلی الواقع لوجدوا أنفسهم أمام صورة جامدة منحوتة بید الأغراض 
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1- (1) الاستیعاب 1:560. [1]

2- (2) ابن عساکر 6:11. [2]

3- (3) المصدر السابق... 

4- (4) ذکرنا ترجمة زید مفصلة فی کتابنا تاریخ الکوفة. 




السیاسیة لتحقیق أهدافهم فی تضلیل الناس بأوهام باطلة تنشر هنا و هناک و تملأ أوهام الصغار و الکبار بمشاعر لا أصل لها.

و نحن نأمل أن تدرس هذه القصة و غیرها من الخرافات التی اختفی من ورائها النزاع السیاسی و الصراع العقائدی دراسة واقعیة علی ضوء التحقیق العلمی المجرد من التعصب و التحیز لیظهر الحق و الحق أحق أن یتبع.

و إن تلک الأباطیل لا تقف أمام الواقع بل هی أشباح خیالیة لا بد لها من الزوال.

و إنا لواثقون بأنها لن تدوم فهی سحب تنجلی،و عقبات تندک،و حجب ترفع، ما دام للعلم کلمته،و للعدل حکمه.

إننا نکتب للعلم و للعدل،و لیس أجمل بالمرء من أن یتکلم علی موازین العلم و لا أبهی من العدل فی الحکم بعد أن یعرفها العلم،فالحکم علی الشیء قبل معرفته خطأ لا یغتفر.


خلاصة البحث:

هذه دراسة قدمناها باختصار عن أثر المستشرقین فی ثقافتنا الإسلامیة و تاریخنا الذی نستمد منه معلومات أسلافنا الماضین.

و قد رأینا بهذه العجالة کیف کانت دراسة أولئک الکتّاب،و أنها لم تکن دراسة تترکز علی أسس علمیة،و قواعد منطقیة،و أمور واقعیة بل کانت دراسة محدودة لا تتجاوز التعصب أو التساهل فی النقل،بل دراسة تقلید لا تعتمد علی تحقیق، و ملاحظة للأمور الواقعیة.

إنهم ینظرون إلی الحوادث بمنظار غیرهم من الذین یحورون الحقائق، و یبدلونها لتلبس تلک القوالب التی یفرضونها فرضا و هی قوالب أفکار لا تمت إلی الواقع بشیء،بل تخیلات و همیة ترسم لنا صورة الاندفاع وراء مضللات العاطفة، و مردیات التعصب الأعمی.

و قد أشرت سابقا إلی ضرورة الالتفات إلی الخطر الذی یحدق بنا من أثر ما یبثه أولئک المستشرقون من سموم الفرقة،بضروب مختلفة،فی تحطیم بناء وحدة 
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المسلمین،و الحیلولة بینهم و بین تمسکهم بتعالیم دینهم،لیقیموا علی أنقاضها معاقل تضمن لهم تنفیذ ما یطلبه خصوم الإسلام،و تحقیق ما یرجونه.

و لا أحید عن الواقع إن قلت:إن الاستشراق؟؟؟ أصبح طریقا ینفذ منه المستعمرون لأغراضهم،و وسیلة من وسائل سیطرتهم علی الشعوب المسلمة و قد رأینا کیف کانوا یتوارون من وراء البحث عن الإسلام لینفثوا سمومهم،و یحققوا أهدافهم.

کما اتضح لنا إعجاب کثیر من الکتّاب بأسالیبهم الخداعة،و ألفاظهم البراقة، فنقولها کما هی بدون تمحیص،بل اجتروا آرائهم و سکبوها فی أبحاثهم،و لم یجعلوا للبحث عن الواقع محلا،و لم یحفلوا بما یتصف به أولئک من التعصب علی الإسلام.

و إنا لنرجو أن یتنبه الکتّاب لخطر تلک الآراء،و أضرار تلک الأبحاث التی یشوبها الخلط و الخبط و التشویه و التمویه.

و قد تعرضت هنا-و فی الأجزاء السابقة-لمناقشة بعض الکتّاب الذین تناولوا الشیعة بما لا یتفق مع الواقع،و تهجموا علیهم دون ما إنصاف و تدبر.

و لم أکن فی مناقشتی قد جنیت علی نفسی بإهمالها أو أفسح لها المجال فی میدان العاطفة و التأثر،مما وقفت علیه من عبارات الغمز و الطعن و القول بالباطل،و لم أتخل عن المنهج الذی نهجته و هو الاستقامة فی النقد و الاتزان فی الرد.

و قد خف وزن البعض فانحدروا إلی مستوی المهاترات و الجدل العقیم و یریدون أن یحشروا ألفاظا فارغة فی تلفیق التهم؛و قد أعرضنا عن أقوالهم و ألقیناها فی سلة المهملات.

و فی الختام نقول:لقد ذهب الزمن بما فیه و مرت الحوادث بما فیها من آلام، و مضی زمن تلاعب ذوی الأغراض بمقدرات الأمة،و تکالبهم علی السیادة بوسائل التفرقة بین صفوف الأمة.

و لقد فتک داء الفرقة بجسم الأمة و لم تنل من ذلک إلا الخسارة و الدمار؛و من اللّه نسأل أن یوحد کلمتهم و یجمع شملهم و أن تنمو بینهم روح المحبة و التسامح و یحصل بینهم کل ما یوصلهم إلی رضاء اللّه و إلی سعادة الأمة إنه سمیع مجیب. 
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رجال الصحاح من الشیعة


تمهید:

تقدم الکلام حول تدوین العلم،و فی أی عصر بدأ،و قد وقع الخلاف بین المؤرخین فی ذلک،فهل هو فی الصدر الأول،أم فی العهد الأموی،أم فی العهد العباسی؟ و قد تقدم بیان ذلک و ذکرنا سبق الشیعة إلی التدوین،فلا حاجة لإعادة القول فیه (1).

أما علم الحدیث فقد اعتنی رجال الأمة بمعرفة الأحادیث النبویة و اهتموا به، لأنه المقدار لتفصیل الأحکام،و تبیین الحلال من الحرام.و کان الشیعة أعظم الجمیع اهتماما و أشدهم محافظة،لأنهم قد تلقوا تلک الثروة العظیمة عن الإمام علی علیه السّلام فی عصره،و هو باب مدینة العلم؛و من بعده أخذوا عن أبنائه.

یقول الأستاذ مصطفی عبد الرازق-عند ذکره لأول من دون الفقه-:و علی کل حال فإن ذلک لا یخلو من دلالة علی أن النزوع إلی تدوین الفقه کان أسرع إلی الشیعة،لأن اعتقادهم العصمة فی أئمتهم،أو ما یشبه العصمة کان حریا أن یسوقهم إلی الحث علی تدوین أقضیتهم،و فتاواهم (2).

و الذی یقرره الواقع التأریخی،أن العهد الأموی قد منع الناس عن التحدث بعلم علی علیه السّلام أو نقل فتاویه و أقواله للناس.
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فقد کان لاضطهاد الأمویین لأهل البیت و أتباعهم أثر کبیر فی منع الناس عن الحدیث عنهم،و کانوا لا یتمکنون أن یتحدثوا عن علی فالتجئوا إلی التوریة بقولهم قال:أبو زینب (1)کما یحدثنا الحسن البصری بذلک لأنه یرید أن یحقن دمه.

و قد کانت العلامة بین المشایخ إذا حدثوا عن علی علیه السّلام قالوا:قال الشیخ (2).لأنهم لا یستطیعون أن یذکروا اسمه.

و کیف یستطیع أحد أن یذکره بخیر أو یسند عنه حدیثا و منابرهم تعج بسبه، و مشایخهم تلهج بذمه،و قصاصهم یختمون أحادیثهم بلعنه (3)،إلی غیر ذلک من الوسائل التی حاولوا فیها القضاء علی مآثر علی علیه السّلام فهل یستطیع أحد من المحدثین أن یروی عن علی علیه السّلام،أو یروی فی فضله شیئا و قد نکلوا بالحافظ النسائی عند ما حدث فی الشام بفضل علی علیه السّلام حتی مات من جراء ذلک.

و لهذا فقد أکب الشیعة علی تدوین قضایا علی علیه السّلام و أحادیثه،و أخذوا عن أهل بیته الذین أودعهم تلک الثروة العظیمة،و استمر الشیعة علی التدوین فی کل عصر.

و قد ابتدأ التدوین عند الشیعة فی عصر الإمام علی علیه السّلام و أول من دون الحدیث أبو رافع من خواص الإمام علی علیه السّلام و شیعته،و ابنه عبید اللّه ابن أبی رافع کاتب أمیر المؤمنین و أحد خواصه،و محمد بن قیس البجلی و غیرهم.

و علی أی حال:فإن اهتمام الشیعة بحفظ الحدیث و تدوینه کان أکثر من غیرهم،کما تعرضنا لذلک فیما سبق.

و نحن لا نرید أن نخوض فی علم الحدیث و تدوینه،و تبویبه و تقسیمه و لکننا نود أن نتعرض لأثرهم العظیم فی التشریع الإسلامی،رغم تلک المعارضات و الحواجز التی کانت تقف أمام نشر ما تحملوه من رسالة الإسلام یوم کانت السیاسة تقف وراء تلک العقبات،و تثیر تلک الشکوک فی اتهام الشیعة بأمور هی خلاف المعقول،و لا 
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1- (1) انظر الحسن البصری لابن الجوزی 7. 
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3- (3) انظر تهذیب تاریخ ابن عساکر 3:407. 




یقرها المنطق،و کان القصد من ذلک هو تشویه سمعتهم بإلقاء الشبه علیهم من الوجهة الدینیة،لأنهم أنصار العلویین فی مقاومة الدولة.

و لهذا فقد غذت تلک الشکوک عقول کثیر من المؤرخین،فاستعملوا ألفاظا فارغة عند ما یترجمون لشیعی کقولهم:مبتدع،زائغ عن الحق سیئ المذهب و غیر ذلک.

و لکنا إذا أردنا أن نسأل عن مصداق ذلک ما هو الموجب لهذا فلا نجد جوابا إلا الخضوع لدعایة خصومهم الذین تجاوزوا فی اضطهاد الشیعة أبعد الحدود.

و حیث کانت تلک الأقوال لا تقوم علی أسس صحیحة،فقد اضطربت أقوال علماء الرجال فی قبول روایة الشیعی و عدمها،و من هو الذی تقبل روایته و من ترد روایته.

و ما هی البدعة التی ابتدعها الشیعة فاستوجبوا رد أحادیثهم و عدم قبولها و ستقف علی الجواب فی ترجمة أبان بن تغلب.

و قد هبت زوبعة أقوال حول روایة الشیعة للحدیث و لکنها لم تؤثر إلا علی ضعاف النفوس،و من لا یقفون أمام الافتعالات موقف تثبت و تدبر.

و مع کل تلک الحملات علی الشیعة فقد أصبح لمدرستهم مکان فی التشریع، رغم محاولة السلطة و أعوانهم،لأن الشیعة یحملون من الآثار النبویة فی الأحکام الشرعیة ما لا یمکن الاستغناء عنه و لم یجد العلماء بدیلا منه.

قال علی بن المدینی:لو ترکت أهل الکوفة لذلک الرأی یعنی التشیع خربت الکتب.

قال الخطیب البغدادی:قوله خربت الکتب یعنی لذهب الحدیث (1).

و روی الخطیب عن محمد بن أحمد بن یعقوب عن محمد بن نعیم الضبی قال سمعت أبا عبد اللّه محمد بن یعقوب و سئل عن الفضل بن محمد الشعرانی؟فقال:

صدوق فی الروایة إلا أنه کان من الغالین فی التشیع.
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قیل له فقد حدثت عنه فی الصحیح.فقال:لأن کتّاب أستاذی-ملآن من حدیث الشیعة.یعنی مسلم بن الحجاج (1).

و رجال الحدیث الثقات من الشیعة الذین اعتمدهم رجال الصحاح منبثین فی الأسانید و الطرق.أما کتب الجرح و التعدیل فقد مر فی ثنایا البحث طریقتهم فی الخضوع للحق و أن لا مندوحة من الاعتراف بقول الروایة إذا کان شیعیا و ذکر صفاته من الورع و الصدق إلا أن ذلک لا یعفی أحدا من ذکر التهمة و الإشارة إلی تشیعه.

و لقد اضطر بعض العلماء-و حتی رؤساء المذاهب-إلی التعبیر عن الثقة الشیعی بالقول:حدثنی من لا أتهمه...إشارة إلی الروایة الشیعی و ما ذلک إلا امتداد لضرورات سیاسة النصب التی أشرنا إلی نتائجها فی منع الروایة عن أمیر المؤمنین الإمام علی،و لجوء العلماء إلی الإشارة إلیه بالکنیة أو بلقب آخر.

و بالجملة فإن تلک الخصومة التی نشبت بین الشیعة و بین الدولة قد أثرت هذا الأثر السیئ علی عقول کثیر من الناس،و قد سری ذلک إلی بعض المحدثین و علماء الرجال،ممن لم یذکروا الشیعة إلا مع التقبیح و التشنیع،فأعطوا عنهم فکرة سیئة، و صورة مشوهة کما ذکرنا ذلک مرارا.

و قد أخذ القصاصون نصیبهم فی نشر تلک الصور،و استغل الوضاعون تلک الفرص فکثرت الحکایات،و انتشرت الأحادیث الموضوعة و السیاسة من وراء ذلک تشد أزرهم،و تتولی نشر ما یفترون.

و قد وضعوا علی ألسنة أئمة المذاهب أقوالا مؤداها الامتناع عن قبول روایة الشیعة،کما نجد فی أکثر کتب الأصول کثیرا من ذلک؛فمثلا یقولون إن أبا حنیفة کان لا یجیز أخذ الآثار عن الشیعة کما أوردوا ذلک عن أبی عصمة،أنه سأل أبا حنیفة ممن تأمرنی أن أسمع الآثار؟ فقال أبو حنیفة من کل عدل فی هواه إلا الشیعة،فإن أصل عقیدتهم تضلیل أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و هذه الکلمة قد أخذت مکانتها من أدمغة کثیر من کتّاب الأصول و الحدیث فی 
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السابق و الحاضر،و بنوا علیها تأیید ما یدعونه علی الشیعة من الطعن علی الصحابة.

و تلک أمور تخضع لدرجة علم المرء و إیمانه فإذا غلب العلم علی ذهن الإنسان و ساده الإیمان تحرّج من النیل من الآخرین،و هؤلاء لو أنهم قصدوا الخیر و خدمة الحقیقة لبحثوا عن أصل هذه الفریة و الأکذوبة،التی نسبوها لأبی حنیفة،و ذلک أن أبا عصمة (1)کان من أشهر الوضاعین،و کان یری ذلک حسبة،و أنه ینال أجرا علی کذبه فیما یؤید مذهبه،فیا لضیاع العلم!! و کذلک نجد أقوالا عن الشافعی و مالک و أحمد شبیهة بهذا و الکل لا أصل له لأنا لم نجد طریقا یصح فی الإسناد إلیهم،مع أنهم-أی أئمة و رؤساء المذاهب-لم ینفصلوا عن مدرسة الشیعة،فکلهم قد أخذوا الحدیث منهم و رووا عنهم.

و أبو حنیفة کان من تلامذة الإمام الباقر و ولده الإمام الصادق علیهم السّلام و مالک من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و الشافعی تلمیذ لمالک،و أحمد تلمیذ للشافعی،و الکل قد رووا عن رجال الشیعة و خرجوا أحادیثهم.

و هؤلاء الأئمة لم یرد عنهم حول روایة الشیعة ما یدل علی الطعن،و کل ما نقل عنهم إنما هی أشیاء انتحلها أناس لا یتورعون عن الکذب کما کذبوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أهل بیته من قبل،تهزهم جوائز الحکام و تطربهم انفعالات العامة فیتحللون من کل قید و یتخلون عن کل وازع.

ثم نأتی إلی رواة الحدیث و أهل الصحاح فنجد کتبهم ملآنة بروایة الشیعة و أحادیثهم،فهذا البخاری و هو أمیر المؤمنین فی الحدیث-کما یسمونه-کان شیوخه من الشیعة (2)یربو عددهم علی العشرین رجلا،و کذلک مسلم،و الترمذی و غیرهم من رواة الحدیث.
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1- (1) أبو عصمة هو نوح بن مریم المروزی المتوفی سنة 173 کان من الحنفیة و لکنهم ترکوا حدیثه مع شهرته لأنه کان من الوضاعین و له مجالس یحدث فیها و هو واضع فضائل سور القرآن عن عکرمة و غیرها انظر ترجمته فی الفوائد البهیة فی تراجم الحنفیة 221 و شرح ألفیة العرافی 1:268 و غیرها. 

2- (2) انظر 411-413 من هذا المجلد. 




و إننا نجد الیوم کتّابا فی علوم الحدیث أو التاریخ یتغافلون عن الحقائق الراهنة، و یلبسونها أبرادا من التمویه،لیغذوا عقول الناشئة بأباطیل عصور التطاحن،فینالون بأقلامهم المسمومة الحدیث عن الشیعة بکل ما توحیه إلیهم عاطفتهم و یصفون الشیعة بما یروق لهم من الأوصاف التی لا یصح إطلاقها و لا یجوز ذکرها لو کان هناک أدنی أثر للروح الإسلامیة أو ذمة الإیمان وصفهم بها و لکن التعصب یوجد من لا شیء شیئا.

و کیف کان فإن الباحث المنصف لو أعطی من وقته شیئا یساعده علی دراسة موضوع الحدیث عند الشیعة و تشددهم فی قبول الروایة و تثبتهم فی النقل لحکم بالعدل و بذل قلیلا من الجهد فی التحقیق لخرج بنتیجة علی عکس ما ادعوه.

و نحن هنا نقدم طائفة من الرجال الذین حملوا الحدیث فکان منهم أئمة تشد إلیهم الرحال،و تقصدهم طلاب العلوم من الأقطار النائیة،و قد التزمنا بذکر بعض تلامذتهم،و من خرج حدیثهم من کتب الصحاح الستة و ذکرنا أقوال علماء الرجال فیهم.

و أشرنا قبل قلیل إلی تعبیر بعضهم عند ما یترجمون لرجل من الشیعة فیقولون:

صدوق و لکن مذهبه مذهب الشیعة أو أنه صدوق و لکنما نقموا علیه التشیع،أو أنه سیئ المذهب أو مبتدع إلی غیر ذلک مما ستقف علیه.

و من الحق أن نتساءل ما هو الموجب فی مثل هذه الأمور،و هل التشیع لعلی علیه السّلام و أهل بیته بدعة فی الإسلام؟!و لما ذا هذه النقمة علی من یتشیع؟!و لا نجد جوابا إلا الاتهامات التی تکمن ورائها أغراض الخصوم لأهل البیت علیهم السّلام الذین رموا أتباعهم بالزندقة.و قد مر تفصیل ذلک.

و من السفه و الجهل معا-أن یکون الاقتناع بکل ما ورد فیکون عقبة فی طریق البحث و النظر،و لئن أخطأ بعض الباحثین الطریق إلی الواقع لتقلیدهم الغیر فیما ینقلونه،فإنهم قد أساءوا لأنفسهم أولا،و لأمتهم ثانیا.

و إن تلک النظریات الخاطئة التی تصور الشیعة بغیر صورتها الواقعیة إنما کان من أسبابها تلک الغشاوة التی أرختها العصبیة الرعناء،و قد آن الأوان لأن ننظر إلی الأمور 
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بمنظار الواقع،و أن نترک وراء ظهورنا ما ورثناه من عصور التطاحن،فإنا أحوج ما نکون إلی ذلک الیوم.

و سیتضح بهذه الدراسة خطأ القائلین بأن السنة لا یروون عن الشیعة،أو أن الشیعة لیس لمدرستهم الفقهیة فی التشریع أثر محسوس.

و هذه النظرة الخاطئة التی تصور الشیعة بمعزل عن المجتمع الإسلامی،و أنهم صفر الأکف من العلوم،و بالأخص الفقه و الحدیث هی ولیدة ظروف خاصة، و أغراض مقصودة،قد تعرضنا لها مرارا من قبل.

و لا بأس أن نشیر هنا إلی ما أدت إلیه مواقف الحکّام و الظلمة الذین اصطنعوا رجالا تزیّوا بزی العلم و لبسوا لبوس الورع،و لکنهم کانوا أعوان الفسقة و رجال الجور،فخانوا مبادئ دینهم،و تنکروا لقیم الرسالة فأصبحوا أدوات بید الجبارین و المتسلطین،و راحوا یضفون سمات الإسلام علی النظم التی لم تتورع عن قتل الأبریاء و سفک الدماء و هتک الأعراض و انتهاب الأموال التی هی حق للمسلمین، و کان هؤلاء الذین استسلموا لأغراض الحکام یؤثرون فی عقول العامة و یشنون حربا علی مبادئ أهل البیت و یرمون من نبغ منهم بالضلالة و البدع،و نجحوا فی تألیب الناس و إخضاعهم لأغراض الحکّام.و لکن علماء الشیعة علی مر العصور لم تفتر هممهم،و لم یصدهم عنف الطغاة،فکانت لهم هیئاتهم الخاصة التی تتصل بالأئمة من أهل البیت و نوابهم حسب المراحل الزمنیة.کما أن نتاج علماء الشیعة و مبادئ أهل البیت کانت تجد طریقها إلی النفوس فهی قرین الإیمان الحق،و کم انطوت الجوانح و ضمت الصدور میولا و مشاعر لو لا قسوة الحکام،لوجدت طریقها و أفصحت عن نفسها فی مجامع الملوک المتسلطین و قصورهم عبر کل العهود.

و نحن بهذا البیان عن حملة العلم من الشیعة و من کانت تشدّ لهم الرحال للانتفاع منهم و الأخذ عنهم نقدم جانبا واحدا من جوانب الحرکة العلمیة عند الشیعة و نعطی صورة مبسطة لرجال الشیعة الذین اقتحموا حواجز العداء و اجتازوا أسوار المقاطعة فوردت أسماؤهم عسی أن نوفق لتصحیح بعض أخطاء الکتّاب الذین أخطئوا الصواب فی تحاملهم علی الشیعة حول الحدیث بالأخص و اللّه الموفق.

و الآن نقدم جملة من أولئک العلماء الذین روی لهم أصحاب الکتب الستة 
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البخاری،و مسلم،و الترمذی،و النسائی،و ابن ماجة،و أبو داود مع ذکر بعض من روی عنهم.

کما أننا لم نتعرض لأقوال الشیعة و آرائهم فیهم،بل اقتصرنا علی ما ذکره علماء السنة،من منصفین و متحاملین کالجوزجانی الذی لا یذکر الشیعة إلا بسیئ العبارة، لأنه شدید النصب لعلی علیه السّلام و کذلک لم نستوف جمیع من خرج لهم أصحاب الکتب الستة،بل اقتصرنا علی البعض منهم و هم:


أبان بن تغلب:

أبو سعید أبان بن تغلب بن رباح الحریری المتوفی سنة 141 (1).

خرج حدیثه مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی،و ابن ماجة و روی عنه موسی بن عقبة الأزدی،و شعبة بن الحجاج و حماد بن زید بن درهم الأزدی، و سفیان بن عیینة،و محمد بن حازم التمیمی،و عبد اللّه بن المبارک،و زهیر، و علی بن عابس،و غیرهم.

کان أبان من أصحاب الإمام الصادق علیه السّلام و قد تقدمت ترجمته فی ج 3 ص 51-57 ط 3 من هذا الکتاب.

قال ابن أبی حاتم:سئل أبی عن أبان فقال ثقة.و قال ابن حجر:أبان ثقة تکلم فیه للتشیع.و قال أحمد بن حنبل و ابن معین أبان ثقة و قال محمد بن سعید المقری:

سمعت عبد الرحمن بن الحکم یذکر عن أبان صحة حدیث و أدب و عقل.

و قال ابن عدی:أبان بن تغلب له نسخ عامتها مستقیمة،إذا روی عنه ثقة،و هو من أهل الصدق فی الروایة و إن کان مذهبه مذهب الشیعة،و هو فی الروایة صالح لا بأس به.

و قال الذهبی:أبان بن تغلب الکوفی شیعی جلد لکنه صدوق فلنا صدقه و علیه بدعته،و قد وثقه أحمد بن حنبل،و ابن معین،و أبو حاتم و أورده ابن عدی،و قال:
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1- (1) انظر ترجمته فی تهذیب التهذیب 1:93 و [1]طبقات ابن سعد 6:250 و فهرست ابن الندیم 308 و معجم الأدباء 1:107 و [2]بغیة الوعاة 176 و [3]مرآة الجنان 1:210 و [4]الجرح و التعدیل 1:196 قسم 1 و میزان الاعتدال 1:4 و غیرها من کتب الرجال و الحدیث و التاریخ. 




کان غالیا فی التشیع.و قال السعدی (1):زائغ مجاهر فلقائل أن یقول:کیف ساغ توثیق مبتدع و حد الثقة العدالة و الاتقان فکیف یکون عدلا من هو صاحب بدعة؟ و جوابه أن البدعة علی ضربین:فبدعة صغری کغلو التشیع،أو کالتشیع بلا غلو و لا تحرق،فهذا أکثر فی التابعین و تابعیهم مع الدین و الورع و الصدق،فلو رد حدیث هؤلاء لذهب جملة الآثار النبویة،و هذه مفسدة بینة.

ثم بدعة کبری:کالرفض الکامل و الغلو فیه،و الحط علی أبی بکر و عمر، و الدعاء إلی ذلک،فهذا النوع لا یحتج بهم و لا کرامة....

فالشیعی الغالی فی زمان السلف و عرفهم هو من تکلم فی عثمان،و الزبیر، و طلحة،و معاویة،و طائفة ممن حارب علیا و تعرض لسبهم،و الغالی فی زماننا و عرفنا هو الذی یکفر هؤلاء السادة،و یتبرأ من الشیخین أیضا،و لم یکن أبان یعرض للشیخین أصلا بل قد یعتقد علیا أفضل (2).

أقول:هذا هو جواب الأسئلة المتقدمة و قد أورد الذهبی هذا الجواب و ظهر من فحواه أن مطلق التشیع هو بدعة و لکن هذه البدعة تختلف شدة و ضعفا،فالبدعة الصغری غلو التشیع أو التشیع بلا غلو بمعنی مطلق الحب لعلی و مشایعته.

و لا أدری هل یبقی بعد هذا التقسیم أحد من المسلمین غیر متلبس بهذه البدعة إلا المنافقون الذین وصفهم الحدیث النبوی بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(یا علی لا یحبک إلا مؤمن و لا یبغضک إلا منافق)و نعوذ باللّه من النفاق.

و اتضح لنا أن هذه البدعة و هی التشیع مع الغلو-و معناه حب علی علیه السّلام و الإجهار فیه-کانت کثیرة فی التابعین و تابعیهم مع أنهم من أهل الورع و الدین فکیف یوسمون بالبدع؟! 
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1- (1) السعدی هو إبراهیم بن یعقوب أبو إسحاق السعدی الجوزجانی.المتوفی سنة 256 کان حروری المذهب شدید العداء لعلی علیه السّلام و قد وصفوه بأنه صلب فی السنة و قال ابن عدی:کان شدیدا إلی مذهب أهل دمشق علی علی علیه السّلام و لکنهم وثقوه لأن أحمد بن حنبل کان یکاتبه و إبراهیم هذا کان شدید الحمل علی رجال الشیعة فلا یصفهم إلا بسیئ القول لسوء عقیدته و انحراف نزعته. 

2- (2) میزان الاعتدال 1:4-5. 




یقول أبو قیس الأودی (1)المتوفی سنة 120:أدرکت الناس و هم ثلاث طبقات:أهل دین یحبون علیا،و أهل دنیا یحبون معاویة،و الخوارج (2).

و علی أی حال:لا نرید أن نخوض فی هذا الموضوع و نسأل من أین جاء هذا التحدید؟و لما ذا اختص الشیخان بهذه المنزلة دون غیرهم من أصحاب محمد؟و لما ذا لا یطبق ذلک علی من أعلن شتم علی علیه السّلام و انتقاصه؟!و کیف تقبل روایة من عرف بالعداء له مع أنهم لم یسموه بالبدعة و لم یتوقفوا عن قبول روایته أمثال عثمان بن حریز و الحصین بن نمیر و الهیثم بن الأسود و.و.


أحمد بن المفضل:

أبو علی الکوفی أحمد بن المفضل القرشی الأموی الحفری-محله بالکوفة المتوفی سنة 215 مولی عثمان بن عفان.

خرج حدیثه مسلم و أبو داود و النسائی (3)و روی عنه أبو زرعة و أبو حاتم و ابنا أبی شیبة و أحمد بن یوسف السلمی (4).

و قال ابن حاتم:سمعت أبی و أبا زرعة یقولان:کتبنا عنه و سئل أبی عنه؟ فقال:کان صدوقا من رؤساء الشیعة (5).

و قال ابن حجر:أحمد بن المفضل الحفری صدوق شیعی و أشار إلی تخریج مسلم و أبی داود و النسائی لحدیثه (6).

و قال صفی الدین الخزرجی:أحمد بن المفضل روی عنه أبو بکر و عثمان ابنا أبی شیبة و أبو حاتم کان صدوقا من الشیعة مات سنة 215.
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1- (1) أبو قیس الأودی هو عبد الرحمن بن ثروان الکوفی المتوفی سنة 120 و هو من رجال الصحیح البخاری و مسلم و الترمذی و أبی داود و النسائی. 

2- (2) أخرجه بن عبد البر بسند عن سفیان الثوری فی الاستیعاب 3:51. [1]

3- (3) الخلاصة لصفی الدین الخزرجی-11. 

4- (4) تهذیب التهذیب 1:81. [2]

5- (5) الجرح و التعدیل 1:77-قسم 1. 

6- (6) التقریب 1:26. 





إبراهیم بن یزید:

أبو عمران ابراهیم بن یزید بن قیس النخعی الکوفی المتوفی سنة 96.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الجماعة،و روی عنه الأعمش و منصور بن عون،و زبید البامی،و حماد بن سلیمان،و مغیرة بن مقسم الضبی و غیرهم.

ذکره ابن قتیبة فی رجال الشیعة،و ترجم له سیدنا شرف الدین فی مراجعاته (1)و مات إبراهیم مختفیا من الحجاج و لم یشیعه إلا سبعة رجال...


إبراهیم بن محمد

(2)

:

أبو إسحاق المدنی إبراهیم بن أبی یحیی المتوفی سنة 184 شیخ الإمام الشافعی و ابن جریح-و أبو یحیی اسمه سمعان-خرج حدیثه ابن ماجة،و روی عنه الحدیث داود بن عبد اللّه الجعفری،و یحیی بن آدم،و ابراهیم بن موسی السدی، و الحسن بن عرفة،و إبراهیم بن طهمان،و ابن جریح الشافعی،و سعید بن أبی مریم،و أبو نعیم و طائفة غیرهم.

و قد تحامل علی إبراهیم کثیر من الحفاظ و اتهموه بالکذب،و وثقه آخرون.قال الذهبی:إبراهیم بن أبی یحیی الفقیه المحدث،أبو إسحاق الأسلمی،أحد الأعلام، حدث عنه الشافعی،و ابن جریح،و هو من شیوخه و إبراهیم السدی،و الحسن بن عرفة و طائفة،و کان الشافعی یمشیه و یدلسه فیقول:أخبرنی من لا أتهم.

و قال:ما کان ابن أبی یحیی فی وزن من یضع الحدیث و کان من أوعیة العلم، و عمل موطأ کبیرا،و لکنه ضعیف عند الجماعة و لو کان عند الشافعی ثقة لصرح بذلک،کما یقول فی غیره:أخبرنی الثقة.و لکنه عنده غیر متهم بالکذب،کما حط علیه بذلک بعضهم.

و قال الشافعی:لإن یخر إبراهیم من بعد أحب إلیه من أن یکذب و هو ثقة فی الحدیث،و قال الشافعی أیضا فی کتّاب اختلاف الحدیث:ابن أبی یحیی أحفظ من الدراوردی.
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1- (1) المراجعات 42. 

2- (2) انظر ترجمته فی تهذیب التهذیب 1:158-161 و [1]الخلاصة للخزرجی 18 و تذکرة الحفاظ للذهبی 1:227. 




و قال أبو أحمد بن عدی:سألت أحمد بن سعید یعنی بن عقدة فقلت له تعلم أحدا أحسن القول فی إبراهیم غیر الشافعی؟ فقال:نعم حدثنا أحمد بن یحیی الأودی سمعت حمدان بن الأصبهان قلت أ تدین بحدیث إبراهیم؟قال نعم.و قال ابن عقدة نظرت فی حدیث إبراهیم کثیرا و لیس بمنکر الحدیث.

قال ابن عدی:و هذا الذی ابن عقدة هو کما قال و قد نظرت أنا أیضا فی حدیثه الکثیر فلم أجد فیه منکرا،إلا عن شیوخ یحتملون،و إنما یروی المنکر من قبل الراوی عنه،أو من قبل شیخه،و هو فی جملة من یکتب حدیثه،و لو الموطأ أضعاف موطأ مالک (1).

أقول کان إبراهیم من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام و ولده الإمام الصادق علیه السّلام و کان من شیوخ الإمام الشافعی،و ابن جریح و غیرهما من المحدثین.و قد أکثر الشافعی عنه،و لشدة ما تحامل الناس علی إبراهیم فقد کان الشافعی لا یحدث عنه باسمه فی بعض المواطن،فیقول حدثنی الثقة أو یقول حدثنی من لا اتهمه و یصرح باسمه فی مواطن أخر.

و قد روی الشافعی عن إبراهیم عن الصادق علیه السّلام فی عدة أحادیث.

قال إسحاق بن راهویه:ناظرت الشافعی بمکة،فی کری بیوت مکة فاحتج بالحدیث(هل ترک لنا عقیل من ظل)؟ قال إسحاق فقلت للشافعی-فیما کنت احتج فیه علیه-:کیف جعفر بن محمد الصادق عندک؟ فقال:ثقة کتبنا عن إبراهیم بن یحیی عند العمارة حدیثا عنه فقال إسحاق:

حدثنی حفص بن غیاث القاضی عن جعفر بن محمد..و سردت الباب فی کری بیوت مکة (2).

و علی أی حال:فإن إبراهیم هذا من الشیعة و له کتّاب مبوب فی الحلال و الحرام و هو أول من وضع موطأ أضعاف موطأ مالک.
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1- (1) تهذیب التهذیب 1:159 [1]

2- (2) أخبار الشافعی و مناقبه للرازی 2:187. 




و لم یکن لمن تحاملوا علیه حجة إلا ما ادعاه بعض الناس علیه من أنه کان ینال من الشیخین کما ذکر ذلک یعقوب بن سفیان فی تاریخه (1).


أجلح

(2)

:

أبو حجیة الکندی أجلح و قیل اسمه یحیی بن عبد اللّه و الأجلح لقب،المتوفی سنة 145.

خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد و مسلم فی صحیحه و الأربعة.و روی عنه الثوری و ابن المبارک و یحیی القطان و شعبة و أبو أسامة و جعفر بن عوف.

قال ابن حجر:أجلح یقال اسمه یحیی صدوق شیعی مستقیم الحدیث من الطبقة السابعة مات سنة 145.

و قال ابن عدی:أجلح شیعی صدوق.و قال الجوزجانی:أجلح مفتر.و قال النسائی له رأی سوء (3).

و قال ابن معین:أجلح صالح،ثقة،و لیس به بأس.و قال ابن عدی:أجلح له أحادیث صالحة و یروی عنه الکوفیون و غیرهم و لم أر له حدیثا منکرا مجاوزا للحد لا إسنادا و لا متنا إلا أنه من شیعة الکوفة و هو عندی صدوق (4).

و ذکره الشیخ الطوسی فی عداد تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و أسماه یحیی بن عبد اللّه بن معاویة الکندی الأجلح.


إسحاق بن منصور:

أبو عبد الرحمن إسحاق بن منصور السلولی الکوفی المتوفی سنة 205.

خرج حدیثه البخاری و مسلم و الترمذی و أبو داود و النسائی و ابن ماجة.و روی عنه أبو نعیم و هو من أقرانه،و ابنا أبی شیبة،و عباس العنبری،و أبو کریب،و ابن 
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1- (1) فهرست الشیخ الطوسی 3. [1]

2- (2) انظر ترجمته فی تهذیب التهذیب 1:189 و [2]الجرح و العدیل 1:346 قسم 1 و التقریب 1:49 و غیرها. 

3- (3) انظر میزان الاعتدال 1:27. 

4- (4) التهذیب 1:189-190. 




نمیر،و القاسم بن زکریا،و أحمد بن سعید الرباطی و عباس الدوری،و یعقوب بن شیبة السدوسی و جماعة (1).

قال ابن حجر:إسحاق بن منصور السلولی مولاهم أبو عبد الرحمن صدوق، تکلم فیه للتشیع،مات سنة 204 و قیل بعدها (2).


إسماعیل بن أبان:

أبو إسحاق إسماعیل بن أبان الأزدی الوراق الکوفی المتوفی سنة 216.

خرج حدیثه البخاری،و الترمذی فی الصحیح،و أبو داود فی مراسیله و کان من شیوخ البخاری.

روی عنه أحمد بن حنبل،و ابن معین،و الدارمی،و أبو حاتم و أبو زرعة،و أبو خیثمة،و عثمان بن أبی شیبة،و القاسم بن زکریا بن دینار،و الذهلی،و یعقوب بن شیبة،و جماعة آخرهم إسماعیل سمویه،و أبو إسماعیل الترمذی (3).

قال ابن حجر:إسماعیل بن أبان الأزدی أبو إسحاق أو أبو إبراهیم کوفی ثقة، تکلم فیه للتشیع مات سنة ست عشرة من الطبقة التاسعة (4).

و قال الذهبی:إسماعیل بن أبان الکوفی الوراق شیخ البخاری حدث عنه یحیی و أحمد.و قال البخاری:صدوق.و قال غیره،کان یتشیع (5).

و قال الجوزجانی:کان مائلا عن الحق و لم یکن یکذب.قال ابن عدی:حول هذا القول:الجوزجانی کان مقیما بدمشق یحدث علی المنبر و کان أحمد یکاتبه فیتقوی بکتّابه،و یقرأه علی المنبر،و کان شدید المیل إلی مذهب أهل دمشق فی التحامل علی علی علیه السّلام فقوله فی إسماعیل مائل عن الحق یرید به ما علیه الکوفیون من التشیع (6).
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1- (1) تهذیب التهذیب 1:250. [1]

2- (2) التقریب 1:61 و الخلاصة لصفی الدین 25. 

3- (3) تهذیب التهذیب 1:229 و [2]الجرح و التعدیل 1:160. 

4- (4) التقریب 1:65. 

5- (5) المیزان 1:99. 

6- (6) میزان الاعتدال 1:26. 




و قال ابن حجر:الجوزجانی کان ناصبیا منحرفا عن علی فهو ضد الشیعی، المنحرف عن عثمان و الصواب موالاتهما جمیعا،و لا ینبغی أن یسمع قول مبتدع فی مبتدع (1).

و قال البزاز:إنما کان عیبه(أی إسماعیل)شدة تشیعه لعلی انه عیر(أو عیب) علیه فی السماع،و قال الدار قطنی:ثقة مأمون.

إلی آخر ما جاء حول أبان شیخ البخاری و أحمد و غیرهما و قد وصفوه بالصدق و الأمانة إلا أن عیبه هو حبه لعلی علیه السّلام.

و قال ابن أبی حاتم سمعت أبی یقول:إسماعیل بن أبان الوراق ثقة.صدوق و الأمانة إلا أن عیبه هو حبه لعلی علیه السّلام.

و قال ابن أبی حاتم سمعت أبی یقول:إسماعیل بن أبان الوراق ثقة.صدوق فی الحدیث صالح الحدیث،لا بأس به کثیر الحدیث.


تمییز:

ربما اشتبه بعضهم فی ترجمة إسماعیل بن أبان الوراق بإسماعیل بن أبان الخیاط الغنوی الکوفی المتوفی سنة 210.

فإسماعیل بن أبان الوراق ثقة صدوق شیعی کما تقدم و إسماعیل بن أبان الخیاط کان کذابا.

قال عثمان بن أبی شیبة:إسماعیل بن أبان الوراق ثقة صحیح الحدیث قیل له:

فإن إسماعیل بن أبان عندنا غیر محمود؟ قال هاهنا إسماعیل آخر یقال له:ابن أبان غیر الوراق و کان کذابا (2).

و قال الذهبی:إسماعیل بن أبان الخیاط الغنوی:کذبه یحیی بن معین،و قال أحمد بن حنبل کتبنا عنه عن هشام بن عروة ثم روی أحادیث موضوعة.

ثم ذکر الذهبی الأحادیث الموضوعة عنه و إن کان یضعها علی الثقات و منها حدیث السابع من ولد العباس یلبس الخضرة.

و کان أبان هذا یضع الأحادیث علی سفیان الثوری و جابر الجعفی و غیرهم من الثقات (3).
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و علی أی حال:فإن زمن ابن الوراق و الغنوی واحد و ربما وقع الاشتباه بین الاسمین.


إسماعیل السدی:

أبو محمد إسماعیل بن عبد الرحمن بن أبی کریمة السدی-نسبة إلی سدة مسجد الکوفة-المتوفی سنة 127 من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

خرج حدیثه مسلم،و الترمذی،و ابن ماجة،و أبو داود،و النسائی و روی الحدیث عنه حملة الآثار منهم:سماک بن حرب،و إسماعیل بن أبی خالد، و عیسی بن عمر الهمذانی،و سلیمان التمیمی،و عثمان بن ثابت،و مالک بن مغول، و سفیان الثوری،و زائدة،و زید بن أبی أنیسة،و زیاد بن أبی خیثمة،و أبو إسرائیل الملائی،و إسرائیل بن یونس،و حسن و علی ابن صالح،و شریک بن عبد اللّه،و أبو عوانة و أبو الأحوص،و أبو بکر بن عیاش (1).

قال ابن حجر:إسماعیل السدی أبو محمد الکوفی صدوق یتّهم و رمی بالتشیع من الطبقة الرابعة (2).

و قال الخزرجی:رمی بالتشیع.و قال ابن عدی:مستقیم الحدیث صدوق.

و قال علی بن المدینی:سمعت یحیی بن سعید یقول:ما رأیت أحدا یذکر السدی إلا بخیر (3).

و سئل القطان عن السدی؟فقال:لا بأس به،ما سمعت أحدا یذکر السدی إلا بخیر و ما ترکه أحد ثم قال:روی عنه شعبة،و الثوری و زائدة (4).

و قال أحمد بن حنبل:قال یحیی بن معین یوما عند عبد الرحمن بن المهدی:

السدی ضعیف،فغضب عبد الرحمن و کره ما قال (5).
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و کان السدی من المفسرین المشهورین و من الثقات فی الحدیث و خرج حدیثه الجماعة إلا البخاری،و لکنه کان شیعیا و لهذا قال فیه الجوزجانی المتعصب:حدثت عن معمر عن لیث:کان بالکوفة کذابان فمات أحدهما السدی و الکلبی (1).

و قد لفق خصومه حوله تهما و نسبوا إلیه أشیاء حسب ما توحیه إلیهم نزعتهم المنحرفة عن الحق.

و إلا فإن الرجل من حملة الحدیث،و کان یقصده العلماء للأخذ عنه،و قد وثقه جماعة منهم:أحمد بن حنبل،و ابن مهدی،و أبو حاتم و غیرهم.

و قال شریک ما ندمت علی رجل لقیته الا أکون کتبت کل شیء لفظ به،إلا السدی.قال أبو محمد:یعنی السلف الماضی (2).


إسماعیل بن خلیفة:

أبو إسرائیل إسماعیل بن خلیفة العبسی الملائی الکوفی المتوفی سنة 169.

خرج حدیثه الترمذی،و ابن ماجة،و روی عنه الثوری،و عبد الرحمن الرازی،و وکیع و أبو نعیم،و إسماعیل بن صبیح الیشکری،و أبو أحمد الزبیری و أبو الولید الطیالسی.

قال ابن حجر:إسماعیل بن خلیفة صدوق سیئ الحفظ نسب إلی الغلو فی التشیع.

و قال أبو زرعة:إسماعیل صدوق إلا أن فی رأیه غلوا (3)و قال یحیی بن معین:

أبو إسرائیل صالح.و قال عمر بن علی:أبو إسرائیل الملائی لیس من أهل الکذب.

و قال ابن أبی حاتم:کان من الثقات روی عنه أبی و أبو زرعة رحمهم اللّه (4).

و قال ابن حبان فی الضعفاء:روی عنه أهل العراق،و کان رافضیا شتاما،و هو مع ذلک منکر الحدیث،حمل علیه أبو داود الطیالسی حملا شدیدا (5).
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و قال ابن سعد:إسماعیل بن خلیفة یقولون إنه صدوق و کان بهز بن أسد یحکی أنه سمع أبا إسرائیل تناول عثمانا (1).

و قال الجوزجانی:إسماعیل بن خلیفة مفتر زائغ.أی أنه شیعی لأن هذه لهجة الجوزجانی فی تراجم الشیعة.

و کیف کان فالرجل وثقه العلماء و أخذ عنه جماعة منهم و قد اتهموه بالحمل علی الخلفاء.


إسماعیل بن زکریا:

أبو زیاد إسماعیل بن زکریا بن مرة الخلقانی المتوفی سنة 174.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی و ابن ماجة و روی عنه سعید بن سلیمان سعدویه،و محمد بن الصباح الدولابی و أبو الربیع الزهرانی،و محمد بن بکار بن الریان،و محمد بن سلیمان و سعید بن منصور، ولوین وعدة (2).

قال الذهبی:إسماعیل بن زکریا الخلقانی الکوفی صدوق شیعی لقبه شقوصا، قال أحمد:ما به بأس و قال مرة حدیثه حدیث مقارب و قال مرة ضعیف الحدیث، وثقه ابن معین (3)و قال ابن خراش:إسماعیل صدوق.و قال الدوری و ابن أبی خیثمة عنه:إنه ثقة.


إسماعیل بن موسی:

أبو محمد إسماعیل بن موسی الفزاری الکوفی المتوفی سنة 245.

روی له البخاری فی أفعال العباد و خرج حدیثه أبو داود،و الترمذی و ابن ماجة.

و روی عنه ابن خزیمة،و الساجی،و أبو یعلی،و أبو عروبة،و مطین و بقی بن مخلد،و أبو حاتم،و أبو زرعة (4).
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قال ابن أبی حاتم:سألت أبی عنه؟فقال صدوق.و روی عنه أبی و أبو زرعة.

و قال ابن حجر:إسماعیل بن موسی نسیب السدی صدوق یخطئ و رمی بالرفض،من الطبقة العاشرة (1).

و قال الذهبی:إسماعیل بن موسی الفزاری الکوفی روی عنه أبو داود و أبو عروبة،و ابن خزیمة و خلائق،قال أبو حاتم:صدوق،و قال النسائی لیس به بأس.

و قال ابن عدی:أنکروا منه غلوه فی التشیع (2).

و قال مطین:کان إسماعیل بن موسی صدوقا و قال أبو داود:إسماعیل صدوق فی الحدیث و کان یتشیع (3).

و قد اتهموه بشتم السلف و کان هناد ینهی عن الحضور عند إسماعیل بن موسی لأنه یشتم السلف.و شتم السلف فی عرفهم یدخل فیه نقل کل روایة فیها حط علی واحد منهم حتی لو قال أحد إن معاویة خالف الکتّاب و السنة بإلحاقه زیاد بن سمیة بأبی سفیان،أو یقال بأنه سلط بسر ابن أرطاة علی المسلمین فقتل الأطفال، و الشیوخ،و النساء،أو یقال:إنه سم الحسن بن علی علیه السّلام،أو یقال إن المغیرة بن شعبة زنی بأم جمیل و خالد بن الولید قتل مالک بن نویرة ظلما و نزی علی امرأته إلی غیر ذلک.فالتعرض لأمثال هذه الحوادث یرمی صاحبها بالفسق کما نقل الذهبی عن ابن أبی شیبة أو هناد أنه قال لمن یذهب لسماع الحدیث من إسماعیل هذا(أیش عملتم عند ذاک الفاسق الذی یشتم السلف) (4).


إسماعیل بن عبد اللّه:

إسماعیل بن عبد اللّه بن جعفر بن أبی طالب الهاشمی المتوفی سنة 145.

خرج حدیثه ابن ماجة.و روی عنه ابن أخیه صالح بن معاویة و الحسین بن زید بن علی بن الحسین و عبد اللّه بن مصعب الزبیری.

و وقع اشتباه فی خلاصة الخزرجی بقوله و روی عنه الحسین بن علی و هذا خطأ 
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و الصحیح ما بیناه و هو الحسین بن زین بن علی و لهذا ذکرناه هنا لأنا لم نذکر حملة الحدیث من العلویین فی هذا العرض.


إسماعیل بن سلمان:

إسماعیل بن سلمان بن المغیرة الأزرق التمیمی الکوفی.

خرج حدیثه ابن ماجة،و البخاری فی الأدب المفرد،و روی عنه إسرائیل و وکیع،و محمد بن أبی ربیعة،و عبید اللّه بن موسی.قال ابن أبی حاتم:سمعت ابن نمیر یقول:إسماعیل بن الأزرق الذی یروی عن أبی عمر کان من غلاة الشیعة،و أبو عمر صاحب ابن الحنفیة (1).

و قد تحامل الحفاظ علی إسماعیل هذا لأنه أحد رواة حدیث الطائر المشوی، الذی أخرجه الترمذی،و البغوی فی المصابیح الحسان،و أخرجه الخربی،و ابن البخاری و غیرهم عن أنس بن مالک قال:قدمت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم طیرا،أو کان عند النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم طیر فقال اللهم ائتنی بأحب خلقک إلیک،لیأکل معی هذا الطیر فجاء علی علیه السّلام فأکل معه.

و حدیث الطائر مشهور،و أحد رواته إسماعیل بن سلمان و من أعجب الأمور أن یکون سبب تضعیف هذا الرجل لروایته لهذا الحدیث و لم ینفرد هو به بل روی من طرق متعددة لیس هذا محل التعرض لها حتی أن الذهبی صححه،و جعل فیه جزءا منفردا.

و من أظرف الأشیاء:أن الحافظ عبد اللّه بن محمد بن عثمان الواسطی المتوفی سنة 373 کان من العلماء الأعلام،و له حلقة درس،و من الحفاظ المتقنین، فاتفق أنه أملی علی تلامذته حدیث الطیر،فلم تحمله نفوسهم،فوثبوا به و أقاموه، و غسلوا موضعه،فمضی و لزم بیته،و لم یحدث أحدا.

قال الذهبی:و لهذا قل حدیثه عند الواسطیین (2).

و من هذا و أمثاله یتجلی لنا شدة الأمر علی الحفاظ الذین یحملون الآثار 
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الصحیحة فی فضائل أهل البیت،مما یدعو إلی التکتم و ترک ذلک،و لهذا قال بعض الحفاظ فی الإمام علی علیه السّلام:ما ذا أقول فی رجل کتم أعداؤه فضائله حسدا له و کتم أولیاؤه فضائله خوفا من أعدائه،فظهر له ما بین ذا و ذا ما ملأ الخافقین.


أصبغ بن نباتة

(1)

أبو القاسم أصبغ بن نباتة التمیمی ثم الحنظلی الکوفی.خرج حدیثه ابن ماجة روی عنه سعید بن طریف،و الأجلح و فطر بن خلیفة و محمد بن السائب الکلبی و غیرهم.

کان من خواص الإمام علی علیه السّلام و کان علی شرطته.قال ابن حبان:أصبغ فتن بحب علی فأتی بالطامات.

و قال ابن عدی عامة ما یرویه عن علی علیه السّلام لا یتابعه علیه أحد،و هو بین الضعف ثم قال:و إذا حدث عنه ثقة فهو عندی لا بأس بروایته.

و قال العجلی:أصبغ کوفی تابعی ثقة.و قال ابن سعد:أصبغ کان شیعیا و کان یضعف فی روایته و کان علی شرطة علی علیه السّلام.و قال أبو أحمد الحاکم:لیس بالقوی عندهم.و قال الجوزجانی:زائغ.

و لا بد هنا بأن نشیر إلی ما یبدو من کلمة ابن عدی بأن:أصبغ بن نباتة ثقة و لکنه مکذوب علیه و هذا غیر بعید أن یضع المغرضون عنه أخبارا غیر صحیحة لتنسب إلی شیعة علی علیه السّلام حتی یکون طریقا للوقیعة فیهم و هذا کثیر فی تلک العصور.

و الغرض أن أصبغ من الثقات و من خواص أمیر المؤمنین و لکن تحاملهم علیه لشدة حبه لعلی علیه السّلام.و لا یضر مکانته ما سدده القوم إلیه،و لعمری فإنها علیهم و لیست لهم ما دام أصبغ علی بینة من دینه و علی ثقة من علمه.


بسام الصیرفی:

أبو الحسن بسام بن عبد اللّه الکوفی من تلامذة الإمامین الباقر و الصادق علیهما السّلام خرج حدیثه النسائی.و روی عنه حاتم بن إسماعیل،و خلاد بن 
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یحیی،و ابن المبارک و وکیع،و أبو نعیم،و الحسن بن عطیة،و عبید اللّه الأشجعی (1).

قال یحیی بن معین:بسام الصیرفی صالح.و قال مرة إنه ثقة.

و قال أبو حاتم:بسام الصیرفی لا بأس به،صالح الحدیث.

و قال الحاکم فی المستدرک:هو من ثقاة الکوفیین ممن یجمع حدیثه و لم یخرجاه(أی مسلم و البخاری)و ذکره ابن عقدة فی رجال الشیعة و کذلک الطوسی و ابن النجاشی (2).


تلید بن سلیمان

(3)

أبو سلیمان أو أبو إدریس تلید بن سلیمان المحاربی الکوفی المتوفی سنة 190.

خرج حدیثه الترمذی فی صحیحه،و روی عنه هشیم بن أبی ساسان و أحمد بن حاتم الطویل،و أحمد بن حنبل،و إسحاق موسی الأنصاری و محمد بن عبد اللّه بن نمیر،و أبو سعید الأشج،و یحیی بن یحیی النیسابوری.

قال أحمد بن حنبل:تلید کان مذهبه التشیع.و قال البخاری:تلید تکلم فیه یحیی بن معین و رماه.و قال العجلی:تلید کوفی روی عنه أحمد بن حنبل لا بأس به کان یتشیع و یدلس.

و قال أحمد بن حنبل:کتبت عنه حدیثا کثیرا.و قال یعقوب بن سفیان:تلید رافضی خبیث.

و أخرج الخطیب البغدادی عن تلید بن سلیمان عن أبی الجحاف عن أبی حازم عن أبی هریرة قال:نظر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی علی و فاطمة و الحسن و الحسین فقال:

«أنا حرب لمن حاربکم سلم لمن سالمکم».

و قد اتهم تلید بأنه یشتم عثمان،و لهذا حملوا علیه فکذبوه یقول عباس بن 
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محمد:سمعت یحیی بن معین یقول:تلید کذاب کان یشتم عثمان،و کل من شتم عثمان أو طلحة،أو أحدا من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم دجال لا یکتب عنه،و علیه لعنة اللّه و الملائکة،و الناس أجمعین (1).

هذا ما نقل عن ابن معین و هو الرجل الحافظ المتضلع بعلم الرجال،و لکن لا ندری هل أن ما ذهب إلیه ابن معین من هذا الرأی هو عام لکل من شتم أحدا من أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،أم خاص بالبعض دون البعض؟ فإن کان ذلک علی وجه العموم فبأی وجه یصدق من یحمل علی أول الصحابة إسلاما،و أعلمهم بأحکام القرآن،و أقضاهم بالحکم،و أعدلهم فی الرعیة،و أقربهم من رسول اللّه بل هو نفسه،و هو الإمام علی!! فإنا نجد کتب الحدیث مملوءة من روایات من نصب العداء لعلی و ولدیه أمثال الخوارج کعمران بن حطان و ثور بن زید الدیلی و الجوزجانی و غیرهم فقد وثقوهم و أخذوا عنهم.

و کذلک النواصب کإسماعیل بن سمیع الحنفی و أزهر بن عبد اللّه و.و.و.

ثم ما ذا یقول ابن معین فی الروایة عمن اتخذ شتم أهل البیت سنة فهل ترکوه أم خرجوا أحادیثه و وسموه بأنه صلب فی السنة ثقة فی الحدیث؟!! و إن کان هذا شیئا یخص جماعة دون آخرین فهذا أمر لا نعرفه و لیس له دلیل.

و نحن لا نرید أن نخرج عن الصدد فی الخوض بهذا الموضوع و نترک تقدیره للقراء المنصفین.


ثابت بن أبی صفیة:

أبو حمزة ثابت بن أبی صفیة الثمالی المتوفی فی خلافة أبی جعفر المنصور.

خرج حدیثه الترمذی،و ابن ماجة،و النسائی فی مسند علی علیه السّلام،و هو من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام.
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روی عنه الثوری،و شریک،و حفص بن غیاث،و أبو أسامة و عبد الملک بن أبی سلیمان و أبو نعیم،و وکیع،و عبید اللّه بن موسی،و زافر بن سلیمان.

قال ابن حجر:ثابت بن أبی صفیة الثمالی-بضم المثلثة-أبو حمزة و اسم أبیه دینار-و قیل سعید-کوفی رافضی من الخامسة مات فی خلافة أبی جعفر المنصور (1).

و قال الخزرجی:ثابت بن أبی صفیة الثمالی أبو حمزة رافضی (2).و علی أی حال فقد ذکروا أبا حمزة بالتضعیف و لیس لهم حجة إلا أنه رافضی کان یحمل علی عثمان.


ثویر بن أبی فاختة:

أبو الجهم ثویر بن أبی فاختة سعید بن علاقة الهاشمی أبو الجهم الکوفی مولی أم هانی و قیل مولی زوجها جعدة.

خرج حدیثه الترمذی فی صحیحه،و روی عنه الأعمش،و الثوری و إسرائیل، و شعبة و حجاج بن أرطاة و غیرهم.

قال یونس بن أبی إسحاق:کان رافضیا و قال ابن معین؛لیس بشیء و قال أبو حاتم و غیره ضعیف (3).

و قد نقموا علی ثویر هذا تشیعه لعلی علیه السّلام و روایته عن أبیه أبی فاختة و کان أبوه من کبار التابعین و وثقه جماعة.

و قد روی ثویر عن أبیه-کما حدث عنه أبو مریم الأنصاری-أنه سمع علیا علیه السّلام یقول:لا یحبنی کافر و لا ولد زنی (4).


جعفر بن زیاد:

أبو عبد اللّه-و قیل أبو عبد الرحمن-جعفر بن زیاد الأحمر الکوفی المتوفی سنة 167.
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خرج حدیثه أبو داود،و الترمذی،و النسائی،و روی عنه سفیان بن عیینة، و وکیع بن الجراح،و عبید اللّه بن موسی،و أبو غسان النهدی،و أسود بن شاذان، و ابن إسحاق،و إسحاق بن منصور السلولی و عبد الرحمن بن مهدی و قبیصة وعدة غیرهم (1)و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

قال ابن حجر:جعفر بن زیاد صدوق یتشیع من الطبقة السابعة (2).

و وثقه أحمد بن حنبل و ابن معین و أبو زرعة (3)و قال أبو داود صدوق شیعی حدث عنه ابن مهدی،و قال ابن أبی شیبة:جعفر بن زیاد صدوق ثقة و قال العجلی:

کوفی ثقة (4).

و یقول الجوزجانی:جعفر بن زیاد مائل عن الطریق.قال الخطیب البغدادی -بعد نقله لکلمة الجوزجانی-:قلت:یعنی فی مذهبه و ما نسب إلیه من التشیع.

و لقد تحمل جعفر بن زیاد فی سبیل حبه لآل محمد و تشیعه لهم الکثیر من جور السلطة و عنف الولاة،لأنه کان من رؤساء الشیعة فی خراسان.فقد کتب المنصور إلی هراة بإشخاصه مع جماعة من الشیعة فحبسوا فی المطبق دهرا طویلا و کان إشخاصه من الإهانة و التحقیر و ذلک أنهم أشخصوه فی ساجور و الساجور خشبة تعلق فی عنق الکلب أو قلادة تجعل فی عنقه و المراد هنا أنهم أشخصوه و فی عنقه حبل یجربه (5)و قد کان لا یصلی مع الولاة و لا یمیل إلیهم.

و کان الحسن بن صالح یصلی الجمعة مع الأمراء و کان الحسن من الشیعة فمنعه جعفر بن زیاد عن صلاة الجمعة معهم فقال له الحسن أصلی معهم ثم أعیدها.

فقال له جعفر:یراک إنسان فیقتدی بک (6)و لهذا فقد وصفوه بالغلو مع توثیقهم له.
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جعفر بن سلیمان:

أبو سلیمان البصری جعفر بن سلیمان الضبعی المتوفی سنة 178 و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد،و مسلم،و الترمذی،و أبو داود، و النسائی،و ابن ماجة.

روی عنه هلال بن بشر،و بشر بن آدم،و الحکم بن ظبیان،و محمد بن عبد الملک بن زنجویه،و أبو حاتم الرازی،و ابن المبارک،و أبو الولید الطیالسی، و الحسن بن الربیع،و مسدد،و عبید اللّه القواریری و عبد السلام بن مطهر و غیرهم (1).

قال أحمد بن حنبل:جعفر بن سلیمان لا بأس به.فقیل له إن سلیمان بن حرب یقول لا یکتب حدیثه.

فقال أحمد:إنما کان(جعفر)یتشیع.و أهل البصرة یغلون فی علی علیه السّلام (2).

و لما قدم جعفر بن سلیمان إلی صنعاء حدثهم حدیثا کثیرا و کان عبد الصمد بن معقل یجیء فیجلس إلیه.

و قد وثقه ابن معین،و أحمد بن حنبل،و ابن سعد و غیرهم.و حمل بعضهم علیه لتشیعه أو میله لأهل البیت علیهم السّلام.

قال ابن حبان:کان جعفر(بن سلیمان)من الثقات فی الروایات غیر أنه ینحل المیل إلی أهل البیت،و لم یکن بداعیة إلی مذهبه،و لیس بین أهل الحدیث من ائمتنا خلاف أن الصدوق المتقن إذا کانت فیه بدعة و لم یکن یدعو إلیها الاحتجاج بخبره جائز (3).

أقول:من هذا یتضح لنا أن الشیعة إنما وسموا بالبدعة لأنهم مع أهل البیت علیهم السّلام،و هذه الکلمة التی ذکرها ابن حبان بمنتهی الغرابة،و ذلک بأن یکون 
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مطلق المیل إلی أهل البیت بدعة،و مفهومه أن عدم المیل إلیهم یکون سنة؟!!و من هنا تغذت آفة التعصب و نمت سموم الفرقة.

و أی جریمة ترتکب بحق الإسلام و العلم عند ما تترک أقوال الثقات أو یغفل شأن العلماء لتشیع فیهم.و لو تساءلنا:إذا کان المرء علی ورع و تقوی یشهد بهما الناس و یجمعون و لهم فی الصدق منزلة فما الضیر فی الأخذ عنهم؟أ لیس مصدر علمهم هو القرآن و منبع صدقهم هو الاتصال بمدرسة أهل البیت و الأخذ بمبادئهم؟.

و لا ندری ما نقول حول هذه الأمور،و کیف نتصور الحالة التی بلغ إلیها المسلمون من الخلاف الذی هو خلاف تعالیم الإسلام و نظمه؟! و قال الذهبی فی ترجمة جعفر بن سلیمان:روی عنه سیار بن حاتم و عبد الرزاق،و عنه أخذ بدعة التشیع (1).

و عبد الرزاق هو ابن همام المحدث أحد الأعلام،و هو شیعی کما سیأتی فی ترجمته،فهو فی نظر الذهبی مبتدع لأنه شیعی أخذ التشیع عن جعفر لأنه من تلامذته.

و ستقف علی ترجمة عبد الرزاق بن همام،و أقوال العلماء فی مدحه.

و علی أی حال فإن جعفر بن سلیمان إنما جرحه البعض لأنه ممن یحب أهل البیت،و هو أحد رواة حدیث الطیر المشهور الذی رواه جماعة من الحفاظ.

و لأن حب أهل البیت و المیل إلیهم کان بدعة فإن الشیعة تفتخر بهذه البدعة التی جرت فی عروقهم،و انطبعت فی قلوبهم،و قد اتبعوا فیها صاحب الرسالة النبی الأعظم محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فهم یحبون آله لحب اللّه و حبه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد تقدم بیان ذلک فی ثنایا أجزاء هذا الکتّاب.


جمیع بن عمیر:

أبو الأسود جمیع بن عمیر التیمی الکوفی من بنی تیم اللّه ابن ثعلبة من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

خرج حدیثه الترمذی،و النسائی،و أبو داود،و ابن ماجة.و روی عنه:
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الأعمش،و العوام بن حوشب،و العلاء بن صالح،و صدقة بن سعید الحنفی،و کثیر النواء،و حکیم بن جبیر،و ابنه محمد بن جمیع و أبو إسحاق الشیبانی (1).

قال ابن أبی حاتم:سألت أبی عن جمیع؟فقال:(هو)من عتق الشیعة و محله الصدق؛صالح الحدیث،کوفی من التابعین.

و قال العجلی:تابعی ثقة،و قال الساجی:له أحادیث مناکیر و فیه نظر و هو صدوق.

أقول:إنهم أنکروا علی جمیع روایته فی فضائل علی علیه السّلام منها ما رواه علی بن صالح.عن حکیم بن جبیر عن جمیع عن ابن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال لعلی علیه السّلام:أنت أخی فی الدنیا و الآخرة (2).

و لهذا حملوا علیه.قال فیه ابن نمیر:إنه کان من أکذب الناس و قالوا فیه:کان رافضیا یضع الحدیث إلی غیر ذلک.


جمیع العجلی:

أبو بکر جمیع بن عمیر بن عبد الرحمن العجلی الکوفی.

خرج حدیثه مسلم و الترمذی و روی عنه عمرو بن محمد العنقری،و مالک بن إسماعیل،و محمد بن یزید الرفاعی،و عبد اللّه بن إسماعیل الهباری،و أبو غسان النهدی،و سفیان بن وکیع بن الجراح،و یحیی بن عبد الحمید الحمانی،و عدة (3).

قال ابن حجر:جمیع-بالتصغیر-بن عمیر-کذلک-أبو بکر الکوفی ضعیف رافضی،و أشار إلی تخریج مسلم و الترمذی لحدیثه (4).

و قال العجلی:جمیع لا بأس به یکتب حدیثه،و لیس بالقوی و ذکره ابن عدی فی الکامل،و ابن حبان فی الثقات.
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جابر بن یزید:

أبو یزید جابر بن یزید بن الحارث بن عبد یغوث الجعفی الکوفی المتوفی سنة 128.

خرج حدیثه أبو داود،و الترمذی،و ابن ماجة.

و روی عنه:الثوری،و شعبة،و إسرائیل،و الحسن بن حی،و شریک، و مسعر،و معمر،و أبو عوانة،و زهیر،و إسرائیل و غیرهم.

و قد تقدمت الإشارة إلیه فی هذا المجلد ص 410-411 فی اتهام الذهبی له بالوضع.


جریر بن عبد الحمید:

أبو عبد اللّه جریر بن عبد الحمید بن قرط-بالضم-الضبی الکوفی المتوفی سنة 188 من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

احتج به البخاری،و مسلم،و الترمذی،و ابن ماجة،و أبو داود،و النسائی.

و روی عنه:إسحاق بن راهویه،و ابنا أبی شیبة،و قتیبة،و عبد ان المروزی، و أبو خیثمة،و محمد بن قدامة الطوسی،و محمد بن قدامة السلمی،و علی بن المدینی و یحیی بن معین،و یحیی بن یحیی و یوسف بن موسی القطان و أبو الربیع الزهرانی،و علی بن حجر و جماعة (1).

قال ابن حجر:جریر أجمعوا علی ثقته و قال ابن سعد:کان ثقة یرحل إلیه، و قال ابن معین و أحمد:هو أثبت من شریک،و وثقه العجلی و النسائی،و أبو حاتم، و قال یحتج بحدیثه،و نسبه قتیبة إلی التشیع المفرط (2).

و قال ابن حبان فی الثقات:کان جریر من العباد الخشن.و قال أبو أحمد الحاکم:هو عندهم ثقة.و قال قتیبة:حدثنا جریر الحافظ المقدم لکن سمعته یشتم معاویة علانیة (3).
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الحارث الهمدانی:

أبو زهیر الحارث بن عبد اللّه الأعور الهمدانی الخارقی الکوفی المتوفی سنة 65.

خرج حدیثه الترمذی،و النسائی،و أبو داود و ابن ماجة و روی عنه الشعبی، و إسحاق السبیعی،و أبو البختری و الطائی،و عطاء بن أبی رباح،و الضحاک بن مزاحم و غیرهم (1).

کان الحارث من أصحاب الإمام علی علیه السّلام،و من رجال الشیعة،و قد وثقه ابن معین،و النسائی،و أحمد بن صالح،و ابن أبی داود و غیرهم.

و کان یحیی بن سعید القطان یحدث من حدیث الحارث،و کان أبو إسحاق یصلی خلف الحارث و کان إمام قومه و کان أبو إسحاق السبیعی یقول:لیس بالکوفة أعلم بفریضة من عبیدة و الحارث (2).

و قال محمد بن سیرین:کان من أصحاب ابن مسعود خمسة یؤخذ عنهم فأدرکت منهم أربعة،و فاتنی الحارث و کان یفضل علیهم.

و قد حمل علیه الشعبی فکذبه بدون حجة إلا أنه شیعی کما أشار لذلک الحافظ بن عبد البر إذ یقول:و أظن الشعبی عوقب لقوله فی الحارث الهمدانی:أحد الکذابین.و لم یبن من الحارث کذب و إنما نقم علیه إفراطه فی حب علی علیه السّلام و تفضیله له علی غیره،و من هنا و اللّه أعلم کذبه الشعبی،لأن الشعبی یذهب إلی تفضیل أبی بکر و إلی أنه أول من أسلم،و الشعبی کذبه إبراهیم النخعی عند ما ذکر عنده،فقال إبراهیم:الشعبی ذاک الکذاب لم یسمع من مسروق (3).

و من هذا یظهر أن الطعون علی رجال الشیعة لم تکن مفسرة للجرح فیهم،و إنما جرحوهم للتشیع فقط.

و الشعبی غیر صادق فیما یدعیه من التباعد عن الشیعة،و إظهاره عدم المیل لأهل البیت،لأنه کان یخشی الدولة،و یرجو نوالها فی آن واحد و هو القائل:ما ذا 
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1- (1) انظر الجرح و التعدیل 1:78 ق 2 و تهذیب التهذیب 2:145. [1]

2- (2) طبقات ابن سعد 6:168 [2] ط 2. 

3- (3) جامع بیان العلم و فضله 1:154. [3]




نقول فی آل أبی طالب إن أحببناهم قتلنا،و إن بغضناهم دخلنا النار.

لأن حب آل البیت فی تلک العصور فیه خطر علی النفس و الأهل و المال.

قال الریاشی:سمعت محمد بن عبد الحمید قال:قلت لابن أبی حفص، الشاعر:ما أغراک ببنی علی؟ قال:ما أحد أحب إلیّ منهم،و لکن لم أجد شیئا أنفع عند القوم منه:أی من بغضهم،و التحامل علیهم (1).

و کان ابن أبی حفص یهجو آل علی علیه السّلام و قد هجاهم بقصیدة فأجازه المهدی العباسی مائة ألف دینار لکل بیت ألف دینار.


الحارث بن حصیرة:

أبو النعمان الحارث بن حصیرة الکوفی.

خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد،و النسائی فی سننه و خصائص الإمام علی علیه السّلام.

و روی عنه:عبد الواحد بن زیاد،و الثوری،و مالک بن مغول،و عبد السلام بن حرب،و عبد اللّه بن نمیر،و أبو إسرائیل الملائی،و محمد بن کثیر الکوفی،و جعفر بن زیاد الأحمر،و علی بن عابس (2).

قال یحیی بن معین:الحارث بن حصیرة لیس به بأس.و قال أبو غسان سألت جریر بن عبد الحمید فقلت له الحارث بن حصیرة لقیته؟ فقال:نعم شیخ طویل السکوت یصر علی أمر عظیم (3)و قال الدار قطنی:

الحارث بن حصیرة شیخ للشیعة یغلو فی التشیع.و قال أبو داود:شیعی صدوق و وثقه العجلی،و ابن نمیر و ذکره ابن حبان فی الثقات (4).

و لما کان الحارث من رجال الشیعة فقد وصفه المتعصبون بأنه:زائغ أو مذموم 
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1- (1) العقد الفرید 3:287. [1]

2- (2) انظر الجرح و التعدیل لابن أبی حاتم 1:73-ق 2 و تهذیب التهذیب 2:140. [2]

3- (3) شرح صحیح مسلم للنووی 1:103. 

4- (4) تهذیب التهذیب 2:140. [3]




و سیئ المذهب،و یعنون بذلک مذهب التشیع.و معنی قول الدار قطنی أنه یغلو یرید أنه یقدم علیا علی الخلفاء الثلاثة کما هو مذهب الشیعة و لهذا و صفوهم بالغلو فی الخلافة.


حبیب بن أبی ثابت:

أبو یحیی حبیب بن قیس أبو ثابت بن دینار الکوفی المتوفی سنة 119.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی و ابن ماجة.

و روی عنه:عطاء بن أبی رباح،و منصور،و الأعمش،و حصین و ابن عون، و مسعر،و الثوری،و شعبة،و العوام،و حوشب،و إسماعیل بن سالم،و أبو بکر بن عیاش،و زید بن أبی أنیسة،و المسعودی و ابن جریح،و حکیم بن حزام، و مطرف بن طریف،و أبو الزبیر و غیرهم (1)و هو من تلامذة الإمام الباقر و ولده الإمام الصادق علیهما السّلام وثقه العجلی و النسائی و ابن معین.

نص الشهرستانی علی تشیعه (2)و کذلک ذکره ابن قتیبة فی معارفه من رجال الشیعة.

و مما یثبت تشیع حبیب بن أبی ثابت ما ذکره ابن أبی حاتم عن شعبة بن الحجاج لما ورد البصرة قالوا له:حدثنا عن ثقات أصحابک.

فقال:إن حدثتکم عن ثقات أصحابی فإنما أحدثکم عن نفر یسیر من هذه الشیعة(و هم):الحکم بن عتیبة،و حبیب بن أبی ثابت و سلمة بن کهیل، و منصور بن المعتمر (3).

و ذکره الشیخ الطوسی من أصحاب الإمام زین العابدین و الإمام الباقر و الإمام الصادق علیهم السّلام.


الحسن بن صالح:

أبو عبد اللّه الحسن بن صالح بن حی الکوفی الفقیه العابد المتوفی سنة 167.
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1- (1) تهذیب التهذیب 2:178 و [1]الجرح و التعدیل 1:107 ق 2. 

2- (2) انظر الملل و النحل 1:325. 

3- (3) تقدمة المعرفة لکتاب الجرح و التعدیل-139. 




خرج حدیثه مسلم،و أبو داود،و الترمذی و النسائی و ابن ماجة.

و روی عنه:وکیع بن الجراح،و یحیی بن آدم،و یحیی بن فضیل و عبید اللّه بن موسی،و قبیصة،و أحمد بن یونس،و علی بن الجعد و ابن المبارک، و عبد اللّه بن داود الحریبی،و أبو أحمد الزبیری،و طلق بن غنام،و حمید بن عبد الرحمن الرواسی،و الأسود بن عامر و غیرهم (1).

قال العجلی:کان الحسن حسن الفقه من أسنان الثوری أو أفقه من الثوری،ثقة ثبتا متعبدا و کان یتشیع إلا أن ابن المبارک کان یحمل علیه لمحل التشیع (2).

و قال ابن حبان:کان الحسن بن صالح فقیها،ورعا من المتقشفة الخشن، و ممن تجرد للعبادة و رفض الرئاسة علی تشیع فیه (3).

و قال ابن سعد:کان الحسن ثقة صحیح الحدیث کثیره،و کان متشیعا (4).

و قال أبو نعیم:ما کان(الحسن)بدون الثوری فی الورع و القوة ما رأیت إلا من غلط فی شیء إلا الحسن بن صالح (5).

و قال أبو زرعة:اجتمع فی الحسن بن حی إتقان،وفقه،و عبادة (6).

و قال ابن قتیبة:الحسن بن صالح یکنی أبا عبد اللّه،و کان یتشیع و زوج عیسی بن زید ابنته و استخفی معه حتی مات عیسی،و کان المهدی قد طلبهما فلم یقدر علیهما،و مات الحسن بعد عیسی بستة أشهر (7).


حماد بن عیسی:

حماد بن عیسی بن عبیدة بن الطفیل الجهنی،و قیل البصری غریق الجحفة المتوفی سنة 208.
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1- (1) انظر تذکرة الحفاظ 1:201 و تهذیب التهذیب 2-284. [1]

2- (2) تهذیب التهذیب 2:288. [2]

3- (3) نفس المصدر. [3]

4- (4) طبقات ابن سعد 6:375. [4]

5- (5) تذکرة الحفاظ 1:201. 

6- (6) المصدر السابق. 

7- (7) المعارف 222 [5] ط 1. 




خرج حدیثه الترمذی،و ابن ماجة،و روی عنه الحسن بن علی الحلوانی، و أحمد بن سعید الدارمی،و عبد بن حمید،و أبو موسی،و محمد بن إسحاق الصغانی،و الدوری،و إبراهیم الجوزجانی،و محمد بن بکار،و محمد بن المثنی و غیرهم (1).

قال ابن معین:حماد بن عیسی شیخ صالح،و ضعفه أبو حاتم و الدار قطنی.

و لعل تضعیفهم له إنما کان لتشیعه و انتمائه لمدرسة الإمام الصادق و له مؤلفات علی مذهب الشیعة منها کتّاب النوادر و کتّاب الزکاة و کتّاب الصلاة ذکر ذلک الشیخ الطوسی فی الفهرست.


الحکم بن ظهیر:

أبو محمد الحکم بن ظهیر الفزاری الکوفی المتوفی سنة 180.

خرج حدیثه الترمذی.و روی عنه الثوری،و هو أکبر منه و ابنه إبراهیم بن الحکم،و أبو معمر القطیعی،و وهب بن بقیة،و یوسف بن عدی،و أبو توبة، و إسماعیل بن موسی،و إسحاق بن شاهین الواسطی،و محمد بن حاتم الزمی و الحسن بن عرفة و جماعة آخرون (2).

قال ابن حجر:الحکم بن ظهیر-بالمعجمة مصغرا-الفزاری متروک رمی بالرفض (3).

و قال ابن معین:لیس بثقة و قال البخاری منکر الحدیث ترکوه.

و کذبه یحیی بن معین و قال ابن حبان:کان یشتم الصحابة إلی غیر ذلک من الأقوال،و کل هذه الأمور تعود لتشیعه،و أنه حدث عن عاصم عن ذر عن عبد اللّه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:إذا رأیتم معاویة علی منبری فاقتلوه (4).فلیس من الغریب أن تقوم حوله ضجة الأکاذیب و الاتهامات فإن التشیع فی ذلک العصر یرهب السلطة و أعوانهم لهذا سلکوا طریق التشویه و التهویل.
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1- (1) تهذیب 3-19 و الجرح و التعدیل 1:145 ق 2. 

2- (2) تهذیب التهذیب 2-428. [1]

3- (3) التقریب 1-291. 

4- (4) انظر میزان الاعتدال 1-268. 





حکیم بن جبیر:

حکیم بن جبیر الأسدی الکوفی و یقال مولی الحکم بن أبی العاص الثقفی الکوفی.

خرج حدیثة الأربعة و روی عنه:الأعمش،و السفیانان،و زائدة،و فطر بن خلیفة،و شعبة،و شریک،و علی بن صالح،و إسرائیل (1).

قال عبد الرحمن:سألت أبا زرعة عن حکیم بن جبیر؟فقال:فی رأیه شیء.

قلت ما محله؟قال:الصدق.

قال ابن أبی حاتم:قلت لأبی:حکیم بن جبیر أحب إلیک أو ثویر؟-یعنی ابن أبی فاختة- قال:ما فیهما إلا ضعیف غال فی التشیع،و هما متقاربان (2).

و قال أبو حاتم:حکیم بن جبیر ضعیف الحدیث،منکر الحدیث له رأی غیر محمود-نسأل اللّه السلامة-غال فی التشیع (3).إلی آخر ما قال فیه و أن القصد من سؤال السلامة لم یکن سلامة الدین بل سلامة النفس،و الأهل و المال و الولد،فإن من یعرف بالتشیع فی ذلک العصر یکون عرضة للخطر.

و إن حکیم لم یکن من الغلاة و إنما کان محبا لأهل البیت و نسبة الغلو إلیه لأجل ما یرویه من الأحادیث فی فضل علی علیه السّلام.

منها:ما رواه حکیم عن إبراهیم عن علقمة عن علی علیه السّلام أنه قال:أمرت بقتال الناکثین و القاسطین،و المارقین.

و منها:ما رواه محمد بن عبد الحمید،عن سلمة بن إسحاق،عن حکیم بن جبیر عن سفیان،عن عبد العزیز بن هرون،عن أبی هریرة عن سلمان الفارسی قال:

قلت یا رسول اللّه لم یبعث نبیا إلا بین له من یلی بعده فهل بین لک؟قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:نعم علی (4) 
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1- (1) الجرح و التعدیل 1:201 ق 2 و تهذیب التهذیب 2:445. [1]

2- (2) نفس المصدر.. 

3- (3) تهذیب التهذیب. [2]

4- (4) میزان الاعتدال 1:274. 




و قد طعنوا فی هذا الحدیث لا من جهة رجاله بل استبعدوا أن یکون أحد رواته عبد العزیز بن مروان،و هو منحرف عن علی علیه السّلام،فکیف یروی مثل هذا؟


الحکم بن عتیبة:

أبو محمد الحکم بن عتیبة الکندی الکوفی المتوفی سنة 115،114.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی،و ابن ماجة و روی عنه مسعر،و الأوزاعی،و حمزة الزیات،و شعبة،و أبو عوانة،و منصور و خلق.

ذکره ابن قتیبة من رجال الشیعة و نص علی ذلک شعبة بن الحجاج (1).

و ذکره سیدنا شرف الدین من رواة الشیعة (2).


خالد بن طهمان:

أبو العلاء خالد بن طهمان السلوکی الخفاف الکوفی.

خرج حدیثه الترمذی و روی عنه:ابن المبارک،و أبو نعیم،و یحیی بن عباد و سفیان الثوری،و وکیع،و أحمد بن عبد اللّه بن یونس و أبو أحمد الزبیری و الفریابی،و عبید اللّه بن موسی،و یحیی بن هاشم السمسار و هو خاتمة أصحابه و غیرهم. (3)

قال الخزرجی:کوفی شیعی.و قال أبو حاتم:خالد بن طهمان من عتق الشیعة،و ذکره ابن حبان فی الثقات،و لم یذکره أبو داود إلا بخیر.


خالد بن مخلد:

أبو الهیثم خالد بن مخلد القطوانی البجلی الکوفی المتوفی سنة 213.

خرج حدیثه البخاری،و أبو داود،و الترمذی،و النسائی،و ابن ماجة.

و روی عنه البخاری و روی له مسلم،و أبو داود فی مسند مالک،و محمد بن 
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1- (1) تقدمة المعرفة لکتاب الجرح و التعدیل-139. 

2- (2) المراجعات 55. 

3- (3) الجرح و التعدیل 1:337 ق 2 و الخلاصة 86 و تهذیب التهذیب 3:98. [1]




عثمان بن کرامة،و أبو کریب،و ابن نمیر،و القاسم بن زکریا و عبد بن حمید،و أبو بکر بن أبی شیبة،و أحمد بن عثمان بن حکیم الأودی،و صالح بن محمد بن یحیی بن سعید القطان و علی بن عثمان النفیلی،و عباس الدوری،و إبراهیم بن عبد الرحمن بن مهدی و أحمد بن فضالة النسائی و أحمد بن الخلیل،و عباس بن عبد العظیم العنبری،و معاویة بن صالح الأشعری،و أحمد بن یوسف السلمی.

و حدث عنه أیضا عبید اللّه بن موسی و هو أکبر منه،و أبو أمیة الطرسوسی و إسحاق بن راهویه،و عثمان بن أبی شیبة،و یوسف بن موسی القطان و غیرهم.

و قال أبو داود صدوق شیعی.و قال یحیی بن معین:صدوق لا بأس به.و قال ابن عدی:هو من المکثرین لا بأس به إن شاء اللّه.و قال ابن سعد:منکر الحدیث مفرط فی التشیع. (1)

و قال ابن حجر:خالد بن مخلد القطوانی الکوفی أبو الهیثم من کبار شیوخ البخاری،روی عنه.و روی عن واحد عنه.قال العجلی:ثقة فیه تشیع.و قال ابن سعد:کان متشیعا مفرطا.و قال صالح جزرة:خالد بن مخلد ثقة إلا أنه کان متهما بالغلو فی التشیع و قال أحمد:له مناکیر.

یقول ابن حجر:أما التشیع فقد قدمنا أنه إذا کان ثبت الأخذ و الأداء لا یضره.

لا سیما و لم یکن داعیة إلی رأیه.و أما المناکیر فقد تتبعها أبو أحمد بن عدی فی حدیثه.و أوردها فی کامله.و لیس فیها شیء مما أخرجه له البخاری.بل لم أر له عنده من افراد سوی حدیث واحد سوی حدیث أبی هریرة:من عادی لی ولیا.و روی له الباقون سوی أبی داود (2).

و قال الجوزجانی:و کان خالد شتاما معلنا سوء مذهبه توفی سنة 213 (3)(أی التشیع).

و هذه هی لهجة الجوزجانی فی سوء تعبیره.و أما قوله شتاما فإنهم یقصدون 

ص:553





1- (1) میزان الاعتدال 297 و غیرها. 

2- (2) تهذیب التهذیب 3:116-117. [1]

3- (3) میزان الاعتدال 1:300. 




مطلق ذکر أحد الصحابة بشیء.أو روایة قضیة أو حدیث فیها حمل علیهم.لأنهم لا بد أن یتأولوا ذلک.و هذا أوضح شیء فی ادعاء العصمة مع ظهور ما ینافیها.


خلف بن سالم:

أبو محمد خلف بن سالم المخرمی المتوفی سنة 231.

خرج حدیثه النسائی و وثقه،و روی عنه إسماعیل بن أبی الحارث و حاتم ابن اللیث،و یعقوب بن شیبة،و أحمد بن خیثمة،و جعفر الطیالسی و عباس الدوری، و یعقوب بن یوسف المطوعی،و الحسن بن علی المعمری،و أحمد بن الحسن بن عبد الجبار الصوفی،و یحیی بن عبدک القزوینی،و أبو حاتم،و أبو زرعة،و أحمد بن علی المروزی،و أحمد بن علی الأبار،و أبو القاسم البغوی و غیرهم (1).

قال علی بن سهل البزاز:سمعت أحمد بن حنبل-و سئل عن خلف بن سالم- فقال:لا یشک فی صدقه.و قال عبد الخالق بن منصور:سألت یحیی بن معین عن خلف المخرمی،فقال صدوق.فقلت له:یا أبا زکریا إنه یحدث بمساوی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟فقال:قد کان یجمعها و أما أن یحدث بها فلا (2).

و قال ابن سعد:کان قد صنف المسند،و کان کثیر الحدیث.و قال حمزة الکنانی:خلف بن سالم ثقة مأمون.من نبلاء المحدثین.

و قال ابن حجر:ابن سالم ثقة حافظ صنف المسند.عابوا علیه التشیع (3).


داود بن أبی عوف:

أبو الجحاف داود بن أبی عوف سوید التمیمی البرجمی.

خرج حدیثه الترمذی،و النسائی،و ابن ماجة،و روی عنه الثوری و تلید بن سلیمان،و عبد السلام بن حرب،و سفیان بن عیینة،و شریک و إسرائیل (4).
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قال عبد اللّه بن داود:کان سفیان یوثق داود و یعظمه و قال ابن حجر:داود بن أبی عوف التمیمی هو صدوق شیعی ربما أخطأ من(الطبقة السادسة) (1).

و قال الذهبی:داود وثقه أحمد و یحیی،و قال النسائی:لیس به بأس.و قال أبو حاتم صالح الحدیث.و أما ابن عدی فقال:لیس هو عندی ممن یحتج به شیعی عامة ما یرویه فی فضائل أهل البیت (2).

و ذکره الشیخ الطوسی فی رجاله من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام (3).


الربیع بن أنس:

الربیع بن أنس البکری و یقال الحنفی المتوفی سنة 139،140.

خرج حدیثه:الترمذی،و أبو داود،و النسائی،و ابن ماجة.

و روی عنه:سلیمان التیمی،و یعقوب بن القعقاع،و أبو جعفر الرازی،و کتب عنه بمرو عبد العزیز بن مسلم،و أخوه المغیرة بن مسلم و ابن المبارک،و سلیمان بن عامر،و حسین بن واقد،و الأعمش و سلیمان بن عامر البزری،و عیسی بن عبید الکندی،و مقاتل بن حیان و غیرهم (4).

قال ابن حجر:الربیع بن أنس البکری أو الحنفی بصری نزل خراسان صدوق له أوهام رمی بالتشیع من الطبقة الخامسة.


زبید بن الحارث:

أبو عبد الرحمن زبید-بموحدة مصغرا-بن الحارث بن عبد الکریم الیامی و یقال الأیامی الکوفی المتوفی سنة 122،123.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی و ابن ماجة.

و روی عنه:مالک بن مغول،و العوام بن حوشب،و الثوری و شعبة،و محمد بن طلحة بن مصرف،و ابن شبرمة،و الحریش بن سلیم،و الحسن بن صالح، 
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و زهیر بن معاویة،و شریک،و قیس بن الربیع (1).

وثقه أبو حاتم.و النسائی و العجلی و ابن حبان و غیرهم.

و قال یعقوب بن سفیان:زبید ثقة خیار إلا أنه کان یمیل إلی التشیع،و قال ابن سعد:کان زبید ثقة و کان فی عداد الشیوخ.

و قال العجلی:زبید ثقة ثبت فی الحدیث و کان علویا (2)(أی محبا لعلی علیه السّلام فی مقابل العثمانی).

و حکی ابن أبی خیثمة عن شعبة قال:ما رأیت بالکوفة شیخا خیرا من زبید.

و قال سعید بن جبیر:لو خیرت عبدا ألقی اللّه فی مسلاخه اخترت زبید الیامی.و قال ابن حبان:کان زبید من العباد الخشن،مع الفقه فی الدین و لزوم الورع الشدید.و قال البخاری:قال عمرو بن مرة کان زبید صدوقا (3).

و نص الذهبی علی تشیعه ثم قال-بعد أن نقل توثیقه-:و قال أبو إسحاق الجوزجانی-کعوائده فی فظاظة عبارته-:کان بالکوفة قوم لا یحمد الناس مذاهبهم، هم رءوس محدثی الکوفة مثل أبی إسحاق،و منصور،و زبید الیامی،و غیرهم من أقرانهم احتملهم الناس لصدق ألسنتهم فی الحدیث و توقفوا عند ما أرسلوا (4).

و یقصد الجوزجانی أن مذهبهم التشیع و هو أن الناس لا یحمدونها و لا ندری أی ناس هم؟نعم هم من تعاون مع أعداء أهل البیت طمعا فی الدنیا و زهدا فی الآخرة.


زیاد بن المنذر:

أبو الجارود زیاد بن المنذر الهمدانی و یقال النهدی توفی سنة 150 تقریبا.

خرج حدیثه الترمذی،و روی عنه مروان بن معاویة الفزاری و یونس بن بکیر، و علی بن هاشم بن البرید،و عمار بن محمد بن أخت سفیان،و محمد بن بکر البرسانی،و محمد بن سنان العوفی و غیرهم (5).
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قال أبو حاتم:کان زیاد رافضیا یضع الحدیث فی مثالب الصحابة و یروی فی فضائل أهل البیت رضی اللّه عنهم مالها وصول،لا یحل کتب حدیثه.

و قال ابن عدی:عامة أحادیثه غیر محفوظة،و عامة ما یرویه فی فضائل أهل البیت،و هو من المعدودین من أهل الکوفة المغالین.

أقول:قد أشرنا فیما سبق بأننا لن نتعرض لأقوال الشیعة حول ما نذکره من أحوال هؤلاء الرجال من حیث الوثاقة و غیرها.

و ان أبا الجارود مهما کانت حالته فقد نقموا علیه تحامله علی الصحابة الذین لم یقوموا بحق الصحبة و روایاته فی فضل أهل البیت علیهم السّلام کثیرة.و أنکروا علیه ذلک، لأن الأمر یدعو لمخالفة السلطة الحاکمة التی حاولت أن تطفئ شعلة فضائل آل محمد،و یأبی اللّه لها الا الظهور و الانتشار.و من المتقین أن نقده و الأقوال فیه و هو علی الحال الأول من الولاء لأهل البیت و القرب من الشیعة و قبل أن یتغیر و یعرف عنه الحال الثانی الذی یبعده عن أسماء الرجال الشیعة المعتمدین،و قد ترجمنا له هنا لأن ما کان علیه من علم الروایة لحاله الأول فی التشیع و قبل أن یضعف و یتغیر،و کان سلوکه مسلک الشیعة هو سبب اشتهاره و وثائقته.


سالم العجلی:

أبو یونس سالم بن أبی حفصة العجلی المتوفی سنة 140.

خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد،و الترمذی فی صحیحه،و روی عنه إسرائیل،و سفیان الثوری،و سفیان بن عیینة،و عبد الواحد بن زیاد،و محمد بن فضیل (1).

قال أحمد بن حنبل:سالم بن أبی حفصة أبو یونس کان شیعیا،ما أظن به بأسا فی الحدیث.و قال أبو حاتم:سالم بن أبی حفصة من عتق الشیعة صدوق.

و قال ابن عدی:إنما عیب علیه الغلو و أما حدیثه فأرجو أنه لا بأس به (2).

و معنی الغلو الذی یقصده ابن عدی هو کثرة روایاته عن أهل البیت علیهم السّلام کما 
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نقل ابن حجر عن ابن عدی أنه قال:سالم له أحادیث و عامة ما یرویه فی فضائل أهل البیت.و قال الجوزجانی زائغ و بالغ فیه کعادته فی أمثاله (1).

و قد نسبوا له أنه کان من رءوس من ینتقص أبا بکر و عمر،و أنه کان أحمق طویل اللحیة إلی غیر ذلک.و مع هذا فقد روی له الترمذی و البخاری فی الأدب المفرد.


سعید بن خثیم:

أبو معمر سعید بن خثیم بن رشد الهلالی الکوفی المتوفی سنة 180.

خرج حدیثه الترمذی و النسائی،و روی عنه أحمد بن حنبل،و عبد اللّه بن أبی شیبة،و محمد بن عمران بن أبی لیلی،و خالد بن یزید الأسدی و عمر بن محمد الناقد،و عثمان بن أبی شیبة،و أبو سعید الأشج،و إسحاق بن موسی،و إسماعیل بن موسی الفزاری،و محمد بن عبید المحاربی،و ابن أخیه أحمد بن رشد بن خثیم و غیرهم (2).

و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام وثقه ابن معین،و ابن حبان و العجلی.

و قال النسائی و أبو زرعة لا بأس به.

قال ابن حجر:سعید بن خثیم بمعجمة و مثلثة-بن رشد-بفتح الراء الهلالی الکوفی صدوق رمی بالتشیع له أغالیط (3).

و قیل لیحیی بن معین:خثیم هو شیعی،فقال:و شیعی ثقة (4).لأنهم أنکروا علیه توثیقه له فأجابه بأنه ثقة مع تشیعه.

أقول:أما قول ابن حجر له أغالیط فلم یثبت ذلک و لعلهم یعدون أحادیثه عن أهل البیت و فضائلهم من الأغلاط نظرا للظروف القاسیة التی عاش فیها،فإن عصره کان یقضی علی کل مفکر أن یکون جامدا لا یتحرک إلا فی الدائرة التی تسیر علیها 
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سیاسة الدولة،و من البین أنهم یقاومون أهل البیت بشتی الوسائل،فکان ذکر فضائلهم خرقا لأوامر الدولة،و انحرافا عن خطتها المرسومة.


سعید بن عمرو:

سعید بن عمرو بن أشوع الهمدانی الکوفی المتوفی سنة 120.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و روی عنه:سعید بن مسروق الثوری و ولده سفیان،و خالد الحذاء،و زکریا بن أبی زائدة و لیث بن أبی سلیم،و حبیب بن أبی ثابت،و سلمة بن کهیل،و أبو إسحاق الهمدانی و أشعث بن سوار و غیرهم (1).

و حدث عنه أبو إسحاق السبعی،و عبد الملک بن عمیر،و هما أکبر منه.

قال البخاری فی التاریخ الأوسط:رأیت إسحاق بن راهویه یحتج بحدیثه.

و قال ابن حجر:سعید بن عمرو بن أشوع الهمدانی الکوفی قاضیها ثقة رمی بالتشیع (2).

و قال الحاکم:سعید بن عمرو هو شیخ من ثقات الکوفیین یجمع حدیثه.

و ذکره ابن حبان فی الثقات و قال النسائی لیس به بأس و لکن الجوزجانی یصفه بقوله:

سعید بن عمرو:غال زائغ زائد التشیع (3).

قال ابن حجر:سعید بن عمرو بن أشوع الکوفی من الفقهاء وثقه ابن معین و النسائی و العجلی،و إسحاق بن راهویه،و أما أبو إسحاق الجوزجانی فقال:کان زائغا غالیا یعنی فی التشیع.و الجوزجانی غال فی النصب.و احتج به-أی بسعید-الشیخان و الترمذی (4).

سعید بن فیروز:

أبو البختری سعید بن فیروز بن أبی عمران الکوفی المقتول بدیر الجماجم بدجیل سنة 83 ه.
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أخرج له البخاری،و احتج به الباقون.و روی عنه عمرو بن مرة و عبد الأعلی بن عامر،و عطاء بن السائب،و سلمة بن کهیل،و یونس بن خباب، و حبیب بن أبی ثابت.و یزید بن أبی ذئاب،و مسلم البطین (1).

وثقه أبو زرعة و أبو حاتم و ابن معین قال العجلی:تابعی ثقة فیه تشیع،و نقل ابن خلفون توثیقه عن ابن نمیر.

و قال ابن حجر:سعید بن فیروز أبو البختری-بفتح الموحدة-ثقة ثبت فیه تشیع قلیل (2).


سعید بن محمد:

أبو محمد سعید بن محمد بن سعید الجرمی الکوفی.

حدث عنه البخاری،و مسلم،و خرج له أبو داود،و ابن ماجة بواسطة الذهلی.

و روی عنه أبو زرعة،و عبد اللّه بن أحمد،و عبد الأعلی بن واصل و ابن أبی الدنیا،و عباس الدوری (3).

قال ابن حجر:سعید بن محمد بن سعید الجرمی صدوق رمی بالتشیع من کبار الحادیة عشرة (4).

و قال ابن أبی حاتم:سئل أحمد بن حنبل عنه؟فقال:ثقة.و أثنی علیه ابن نمیر،و ابن أبی شیبة،و قال أبو حاتم:سعید بن محمد الجرمی شیخ (5).


سعید بن کثیر:

أبو عثمان سعید بن کثیر بن عفیر المصری المتوفی سنة 226.

خرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد و مسلم،و ابن ماجة،و أبو داود، و النسائی،و هو من شیوخ البخاری (6).
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و حدث عنه البخاری،و روی له فی الأدب المفرد،و مسلم،و أبو داود فی القدر،و النسائی بواسطة أحمد بن عاصم البلخی،و محمد بن إسحاق الصغانی، و محمد وزیر المصری،و عبد الرحمن بن عبد اللّه بن الحکم،و بکار بن قتیبة، و عبد اللّه بن حماد الآملی،و یونس بن عبد الأعلی و غیرهم (1).

قال ابن حجر:سعید بن کثیر بن عفر رمی بالتشیع (2).

و قد تحامل علیه الجوزجانی و قال:سعید بن کثیر فیه غیر لون من البدع و کان مخلطا غیر ثقة (3).

و بالطبع إنه یقصد ببدعه ما نسب إلیه من التشیع،و أما أنه غیر ثقة فذلک فی نظر الجوزجانی أما غیره فقد وصفوه بالصدق و الوثاقة،و کان من أعلم الناس بالأنساب، و الأخبار الماضیة،و أیام العرب،و مآثرها و وقائعها،و المناقب و المثالب،و کان فی ذلک کله شیئا عجیبا،و کان أدیبا فصیح اللسان،حسن البیان لا تمل مجالسته و لا ینزف علمه (4).


سعاد:

سعاد بن سلیمان الجعفی الکوفی.

خرج حدیثه ابن ماجة،و روی عنه علی بن ثابت الدهان،و أبو عتاب الدلال، و الحسن بن عطیة القرشی،و جبارة بن المغلس و غیرهم.

وثقه ابن حبان،و قال ابن أبی حاتم:سمعت أبی یقول:سعاد کان من عتق الشیعة،و لیس بقوی فی الحدیث (5).

و قال ابن حجر:سعاد بن سلیمان کوفی صدوق یخطئ و کان شیعیا من الطبقة الثامنة (6).
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و ذکره الشیخ الطوسی فی رجاله من أصحاب الإمام الصادق علیه السّلام.


سلمة بن کهیل:

أبو یحیی سلمة بن کهیل الحضرمی المتوفی سنة 113.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی و ابن ماجة.

و روی عنه:سعید بن مسروق الثوری،و ابنه سفیان،و الأعمش،و شعبة،و الحسن و علی و صالح بنو حی،و زید بن أنیسة،و إسماعیل بن أبی خالد،و عقیل بن خالد، و أبو المحیاة یحیی بن یعلی التیمی و منصور و مسعر،و حماد بن سلمة و غیرهم (1).

و ذکره الشیخ الطوسی فی تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

قال الثوری:سلمة بن کهیل کان رکنا من الأرکان-و شد قبضته.

و قال عبد الرحمن بن المهدی:أربعة فی الکوفة لا یختلف فی حدیثهم فمن اختلف علیهم فهو یخطئ،منهم سلمة بن کهیل،و قال أحمد بن حنبل سلمة متقن الحدیث.

و وثقه ابن معین و أبو حاتم،و أبو زرعة (2)و قال یعقوب بن أبی شیبة:سلمة بن کهیل ثقة ثبت علی تشیعه.و قال أبو داود:سلمة یتشیع (3).


سلمة بن الفضل:

أبو عبد اللّه سلمة بن الفضل الأبرش الأنصاری المتوفی سنة 191.

خرج حدیثه أبو داود،و الترمذی،و ابن ماجة فی التفسیر،و روی عنه کاتبه عبد الرحمن بن الرازی،و یحیی بن معین،و عبد بن محمد المسندی،و عثمان بن أبی شیبة،و محمد بن حمید الرازی،و محمد بن عمرو زنیج،و وثیمة بن موسی المصری،و یوسف بن موسی القطان و علی بن بحر و علی بن هاشم بن مرزوق، و مقاتل بن محمد و غیرهم (4).
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1- (1) تهذیب التهذیب 4:156. [1]

2- (2) انظر الجرح و التعدیل 2:170 ق 1. 

3- (3) تهذیب التهذیب 4:157. [2]

4- (4) تهذیب التهذیب 4:153 و [3]الجرح و التعدیل 2:139 ق 1 و میزان الاعتدال و غیرها. 




قال ابن معین:کتبنا عنه و لیس به بأس و کان یتشیع و کان یحیی یقول:لیس من لدن بغداد إلی أن یبلغ خراسان أثبت فی ابن إسحاق من سلمة.


سلیمان بن قرم:

أبو داود سلیمان بن قرم بن معاذ التمیمی و منهم من ینسبه إلی جده.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و أبو داود و الترمذی،و النسائی.و کان تخریج البخاری تعلیقا.

روی عنه سفیان الثوری و هو من أقرانه،و أبو الجواب،و حسین بن محمد المروزی.و یعقوب بن إسحاق الحضرمی،و یونس بن محمد المؤدب و أبو الأحوص.و بکر بن عیاش.و أبو داود الطیالسی.و یحیی بن آدم.و سلمة بن الفضل (1)و ذکره الشیخ الطوسی فی رجاله من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

قال ابن حجر:سلیمان سیئ الحفظ یتشیع (2).

قال عبد اللّه بن أحمد:کان أبی یتتبع حدیث قطبة بن عبد العزیز و سلیمان بن قرم،و یزید بن سیاه و قال:هؤلاء قوم ثقات.و هم أتم حدیثا من سفیان و شعبة و هم أصحاب کتب.و قال أحمد أیضا:لا أری به بأسا لکنه کان یفرط فی التشیع (3).

و قال الحاکم-فی باب من عیب علی مسلم إخراج حدیثهم-:سلیمان غمزوه فی الغلو و التشیع و سوء الحفظ جمیعا (4)و قال ابن حبان کان رافضیا غالیا.

و لعل تحامل بعض الحفاظ علیه أنه کان یروی عن الأعمش عن عمر بن مرة عن عبد اللّه بن الحارث عن زهیر بن الأقمر عن عبد اللّه بن عمر قال:کان الحکم بن أبی العاص یجلس إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ینقل حدیثه إلی قریش،فلعنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و ما یخرج من صلبه إلی یوم القیامة (5).

أقول:لم ینفرد سلیمان بروایة هذا الحدیث فقد ورد من طرق متعددة أشهرها ما 
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رواه ابن أبی خیثمة عن عائشة بأنها قالت لمروان بن الحکم:أما أنت یا مروان فأشهد أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعن أباک و أنت فی صلبه (1).

و أخرج ابن عبد البر بسند عن عبد اللّه بن عمرو بن العاص قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(یدخل علیکم رجل لعین).

قال عبد اللّه:و کنت قد ترکت عمرا یلبس ثیابه لیقبل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فلم أزل مشفقا أن یکون أول من یدخل.فدخل الحکم بن أبی العاص (2).


سلیمان بن مهران:

أبو محمد سلیمان بن مهران الکوفی الأعمش المتوفی سنة 148.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم و الترمذی،و أبو داود،و النسائی و ابن ماجة.

و روی عنه:أبو إسحاق السبیعی،و سلیمان التیمی،و الحکم بن عتیبة،و زبید الیامی،و سهیل بن أبی صالح،و سفیان الثوری،و شعبة و زائدة،و شیبان بن عبد الرحمن،و عبد الواحد بن زیاد،و سفیان بن عیینة،و علی بن مسهر،و أبو معاویة، و حفص بن غیاث،و وکیع و جریر بن عبد الحمید،و عبد اللّه بن إدریس، و عیسی بن یونس،و عبد الرحمن المحاربی،و عبد بن سلیمان،و یحیی بن سعید القطان،و عمر و یعلی و محمد بنو عبید الطنافسی،و أبو أسامة،و عبد اللّه بن نمیر و غیرهم (3).

و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و قد ذکرناه سابقا.و کان من أقرأ الناس للقرآن،و أعرفهم بالفرائض،و أحفظهم للحدیث،و وثقه ابن معین و العجلی و النسائی.

قال العجلی:کان الأعمش ثقة ثبتا فی الحدیث،و کان محدث أهل الکوفة فی زمانه یقال إنه ظهر له أربعة آلاف حدیث،و لم یکن له کتّاب و کان رأسا فی القرآن عسرا سیئ الخلق عسرا عالما بالفرائض،و کان لا یلحن حرفا و کان فیه تشیع (4).
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وعده الشهرستانی من رجال الشیعة (1)و کذلک ابن قتیبة ذکره فی معارفه من الشیعة (2).

و قد تقدم فی ترجمة زبید الیامی أن الجوزجانی قال:کان من أهل الکوفة قوم لا تحمد مذاهبهم،هم رءوس محدثی الکوفة مثل زبید،و أبی إسحاق،و منصور، و الأعمش،و غیرهم...الخ (3)و زبید کان من الشیعة و الجوزجانی یقصد بسوء المذهب هو التشیع لا غیر کما ذکر الذهبی.

و أراد هشام بن عبد الملک امتحانه فی تشیعه فکتب إلیه:اکتب لی فضائل عثمان،و مساوئ علی.

فأخذ الکتّاب و لقمه شاة عنده فقال للرسول:هذا جوابک.فألح علیه الرسول فکتب:بسم اللّه الرحمن الرحیم.

أما بعد فلو کان لعثمان مناقب أهل الأرض ما نفعتک،و لو کانت لعلی مساوئ أهل الأرض ما ضرتک.فعلیک بخویصة نفسک (4).

و کان الأعمش قویا لا یعبأ بالسلاطین،قال عیسی بن یونس:ما رأیت الأغنیاء و السلاطین أحقر منهم عند الأعمش.

و قال أبو هشام سمعت عمی یقول:قال عیسی بن موسی لابن أبی لیلی اجمع الفقهاء،فجمعهم فجاء الأعمش فی جبة فرو،و قد ربط وسطه بشریط،فأبطئوا فقام الأعمش فقال:إن أردتم أن تعطونا شیئا و إلا فخلوا سبیلنا.

فقال عیسی:یا بن أبی لیلی قلت لک تأتی بالفقهاء تجیء بهذا؟!قال هذا سیدنا هذا الأعمش (5).

و کان الأعمش یقال له علامة الإسلام.و کان یسمی المصحف لصدقه (6) 
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سوار:

أبو إدریس سوار المرهبی الکوفی و قیل اسمه مساور.

خرج حدیثه الترمذی،و ابن ماجة،و روی عنه سلمة بن کهیل و الأجلح، و حکیم بن جبیر،و غیرهم.

قال ابن أبی حاتم:سئل أبی عن أبی إدریس المرهبی فقال:هو من عتق الشیعة (1).

و قال ابن حجر:أبو إدریس المرهبی-بضم أوله و کسر الهاء بعدها موحدة- الکوفی اسمه سوار أو مساور صدوق یتشیع (2).

و قال الذهبی:سوار أبو إدریس المرهبی الکوفی شیعی جلد یکتب حدیثه (3).


سلیمان بن طرخان:

أبو المعتمر سلیمان بن طرخان التیمی البصری المتوفی سنة 143.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی و ابن ماجة.

و روی عنه:ابنه معتمر،و شعبة،و السفیانان،و زائدة،و زهیر و حماد بن سلمة،و ابن علیة،و ابن المبارک،و عبد الوارث بن سعید،و إبراهیم بن سعد...

و غیرهم (4).

قال الربیع بن یحیی عن سعید:ما رأیت أحدا أصدق من سلیمان التیمی.

و وثقه أحمد،و العجلی،و ابن معین،و النسائی.

و قال ابن سعد:کان ثقة کثیر الحدیث و کان من العباد المجتهدین و کان یصلی اللیل کله بوضوء العشاء،و کان مائلا إلی علی بن أبی طالب (5).و نص ابن قتیبة علی تشیعه.و ذکره سیدنا شرف الدین من رواة الشیعة (6).
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شریک بن عبد اللّه:

أبو عبد اللّه شریک بن عبد اللّه بن أبی شریک النخعی الکوفی المتوفی سنة 177.

خرج حدیثه مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی،و ابن ماجة،و البخاری تعلیقا.

و روی عنه ابن أبی مهدی،و وکیع،و یحیی بن آدم،و یونس بن محمد المؤدب و الفضل بن موسی السینانی،و عبد السلام بن حرب،و هشیم و أبو النظر هاشم بن القاسم،و أبو أحمد الزبیری،و إسحاق الأزرق،و ابنا أبی شیبة،و قتیبة بن سعید، و خلق کثیر (1).

و ذکر له الخطیب عددا آخر ممن روی عنه.و کذلک ابن أبی حاتم فی الجرح و التعدیل.

و قد وثقه غیر واحد.قال یحیی بن معین:شریک ثقة.و قال العجلی:شریک کوفی ثقة،و کان حسن الحدیث،و کان أروی الناس عنه إسحاق الأزرق،و قال الطبری:کان فقیها عالما.و قال أبو داود ثقة.و قال ابن سعد:کان شریک ثقة مأمونا و کان یغلط (2).و قال ابن العماد:سمع منه إسحاق الأزرق تسعة آلاف حدیث (3).

و قال ابن المبارک:شریک أعلم بحدیث أهل الکوفة من سفیان و مثله عن إسحاق بن إسرائیل.

و قال محمد بن عیسی:رأیت شریکا و قد أثر السجود فی جبهته.و قال الساجی کان ینسب إلی التشیع المفرط (4).

و عده ابن قتیبة من رجال الشیعة و ذکر الذهبی قول عبد اللّه بن إدریس بأنه أقسم باللّه أن شریکا لشیعی (5)و وصفه الجوزجانی بأنه مائل.و هذا هو تعبیره عن الشیعة.
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و لا جدال بأن شریکا کان یروی فضائل علی علیه السّلام و یراه أفضل الخلق بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

روی أبو داود الرهاوی أنه سمع شریکا یقول:علی خیر البشر فمن أبی فقد کفر.

و جاء إلیه عتاب و رجل آخر فقال له:الناس یقولون:إنک شاک...؟ فقال شریک:یا أحمق کیف أکون شاکا؟!لوددت أنی کنت مع علی علیه السّلام فخضبت یدی بسیفی من دمائهم (1)!! و ذکر قوم معاویة بن سفیان عند شریک فقیل کان معاویة حلیما.فقال:لیس بحلیم من سفه الحق (2).

و روی الخطیب قال:استأذن شریک علی یحیی بن خالد،و عنده رجل من ولد الزبیر بن العوام،فقال الزبیری لیحیی:أصلح اللّه الأمیر ائذن لی فی کلام شریک.

فقال:إنک لا تطیقه.قال:ائذن لی.قال:شأنک.

فلما دخل شریک و جلس،قال له الزبیری:یا أبا عبد اللّه إن الناس یزعمون أنک تسب أبا بکر و عمر.

قال:فاطرق(شریک)ملیا،ثم رفع رأسه فقال:و اللّه ما استحللت ذاک من أبیک،و کان أول من نکث فی الإسلام (3).

تولی شریک القضاء بواسط سنة 155 و عزله المهدی العباسی کما ذکر الخطیب قال:

دخل شریک علی المهدی فقال له:ما ینبغی أن تقلد الحکم علی المسلمین.

قال شریک:و لم؟ قال:لخلافک علی الجماعة،و قولک بالإمامة.

قال شریک:أما قولک بخلافک علی الجماعة فعن الجماعة أخذت دینی فکیف 
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أخالفهم!و هم أصلی و دینی؟!و أما قولک:و قولک بالإمامة فما أعرف إلا کتّاب اللّه تعالی و سنة رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.و أما قولک مثلک ما یقلد الحکم بین المسلمین فهذا شیء أنتم فعلتموه فإن کان خطأ فاستغفروا اللّه منه،و إن کان صوابا فامسکوا علیه.

قال المهدی:ما تقول فی علی بن أبی طالب؟ قال شریک:(أقول)ما قال فیه جدک العباس و عبد اللّه.

قال المهدی:ما قالا فیه؟ قال:فأما العباس فمات و علی عنده أفضل الصحابة،و قد کان یری کبراء المهاجرین یسألونه عما ینزل من النوازل،و ما احتاج هو إلی أحد حتی لحق باللّه.

و أما عبد اللّه فإنه کان یضرب بین یدیه بسیفین و کان فی حروبه رأسا متبعا، و قائدا مطاعا،فلو کانت إمامته علی جور کان أول من یقعد عنها أبوک،لعلمه بدین اللّه،و فقهه فی أحکام اللّه.فسکت المهدی و لم یمض بعد هذا المجلس إلا قلیل حتی عزل شریک (1).

و علی أی حال:فإن شریکا من العلماء،و وثقه جماعة و حمل علیه آخرون لتشیعه،و کان من أوعیة العلم،حمل عنه إسحاق الأزرق تسعة آلاف حدیث (2).


شعبة بن الحجاج:

أبو بسطام شعبة بن الحجاج بن الورد العتکی الواسطی ثم البصری المتوفی سنة 160.

خرج حدیثة البخاری،و مسلم،و الترمذی،و النسائی،و أبو داود،و ابن ماجة.

و روی عنه خلق کثیر منهم أیوب السختیانی،و الأعمش،و محمد بن إسحاق، و إبراهیم بن سعد،و سفیان الثوری،و سفیان بن عیینة و عبد اللّه بن المبارک،و ابن علیة،و وکیع،و خالد بن الحارث و یزید بن هارون و غیرهم.
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ذکر منهم الخطیب أکثر من عشرین (1)و ذکر ابن حجر جماعة آخرین لا یمکن ذکرهم لکثرتهم (2).

قال أحمد بن حنبل:کان شعبة أمة وحده،و قال الشافعی:لو لا شعبة لما عرف الحدیث بالعراق،و قال سفیان الثوری:شعبة أمیر المؤمنین فی الحدیث.و قال حماد بن سلمة:إذا أردت الحدیث فالزم شعبة.و قال حماد بن زید:ما أبالی بمن خالفنی إذا وافقنی شعبة فإذا خالفنی شعبة فی شیء ترکته (3)إلی غیر ذلک من أقوال العلماء فیه.

و کان شعبة من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و ذکره ابن قتیبة فی معارفه من رجال الشیعة (4)و کذلک الشهرستانی (5)و یقول یزید بن زریع قدم علینا شعبة و رأیه رأی سوء خبیث یعنی الرفض (6)و معنی ذلک أنه کان یفضل علیا علی جمیع الصحابة و هذا عندهم رفض جریا علی ما سنته السیاسة و ابتدعه علماء السوء.


عائذ بن حبیب:

أبو أحمد عائذ بن حبیب بن الملاح العبسی المتوفی سنة 190.

خرج حدیثه النسائی،و ابن ماجة،و روی عنه أحمد بن حنبل،و إسحاق، و محمد بن الصباح الجرجرائی،و أبو کریب،و محمد بن طریف،و محمد بن یحیی بن کثیر الحرانی،و أبو خیثمة،و أبو سعید الأشج و غیرهم (7).

قال الخزرجی:وثقه ابن حبان و قال الجوزجانی:غال زائغ (8).

و قال الأثرم:سمعت أحمد بن حنبل ذکره فأحسن الثناء علیه،و قال کان شیخا 
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1- (1) تاریخ بغداد 9:255. [1]

2- (2) تهذیب التهذیب 4:340-343. [2]

3- (3) نفس المصدر. [3]

4- (4) المعارف 268. 

5- (5) الملل و النحل 324. 

6- (6) تاریخ بغداد 9:260. [4]

7- (7) انظر تهذیب التهذیب 5:88. [5]

8- (8) الخلاصة 157. 




جلیلا عاقلا.و قال عبد اللّه بن أحمد عن أبیه:لیس به بأس.و ذکره ابن حبان فی الثقات،و قال أبو زرعة:عائذ بن حبیب صدوق فی الحدیث (1).


عباد بن العوام:

أبو سهل عباد بن العوام بن عمر بن عبد اللّه بن المنذر الکلابی المتوفی سنة 185.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الباقون،و احتجوا به و روی الحدیث عنه أحمد بن حنبل،و ابنا أبی شیبة،و سعید بن سلیمان الواسطی و أبو الربیع الزهرانی، و علی بن مسلم،و عمران بن میسرة،و محمد بن عیسی الطباع،و محمود بن خداش،و محمد بن الصباح الدولابی،و أحمد ابن منیع،و غیرهم.

و حدث عنه ابن علیة،و هو من أقرانه،و وثقه ابن معین و العجلی و أبو داود، و النسائی،و أبو حاتم،و قال ابن خراش عباد صدوق.

و قال ابن سعد:کان عباد یتشیع فأخذه هارون فحبسه و کان ثقة و ذکره ابن حبان فی الثقات (2).


عباد بن یعقوب:

أبو سعید الکوفی عباد بن یعقوب الرواجینی المتوفی سنة 250.

خرج حدیثه البخاری و الترمذی و ابن ماجة.و روی عنه أبو حاتم و أبو بکر بن البزاز و علی بن سعید بن بشر الرازی،و محمد بن علی بن حکیم الترمذی و صالح بن محمد جزرة،و ابن خزیمة،و القاسم بن زکریا (3).

و قال ابن حجر:عباد بن یعقوب الرواجینی الکوفی أبو سعید رافضی مشهور إلا أنه کان صدوقا،وثقه أبو حاتم (4).
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1- (1) تهذیب التهذیب 5:88. [1]

2- (2) انظر تهذیب التهذیب 5:99-100 و [2]تاریخ بغداد 11:106 و [3]تذکرة الحفاظ 1:241. 

3- (3) تهذیب التهذیب 5:109. [4]

4- (4) هدی الساری 140. 




و قال ابن العماد:عباد بن یعقوب الأسدی الرواجینی الکوفی الحافظ الحجة.

قال ابن حبان:کان داعیة للرفض (1).

و قال الذهبی فی المیزان:عباد بن یعقوب من غلاة الشیعة و رءوس البدع، و لکنه صادق فی الحدیث.

و قال ابن عدی:و عباد فیه غلو فی التشیع،و روی أحادیث أنکرت علیه فی الفضائل و المثالب،و قال صالح بن محمد:کان یشتم عثمان قال:و سمعته یقول:اللّه أعدل أن یدخل طلحة و الزبیر الجنة لأنهما بایعا علیا ثم قاتلاه (2).

و کان ابن خزیمة إذا حدث عنه یقول:حدثنا الثقة فی روایته المتهم فی رأیه (3).

و أیا کان فإن عبادا کان من الثقات و أهل الصدق،إلا أنه شیعی أو رافضی و التشیع محبة علی و تقدیمه علی الصحابة،فإن قدمه علی أبی بکر و عمر فهو غال فی الشیع أو رافضی.کما یقول ابن حجر (4).

و بدون شک أن عبادا کان یقدم علیا علی جمیع الصحابة،فلهذا و سم بالرفض، و نسبه ابن حبان إلی أنه یروی المناکیر عن المشاهیر،و لیس له حجة فی هذه الدعوی إلا ما رواه عباد عن شریک،عن عاصم عن ذر عن عبد اللّه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:

إذا رأیتم معاویة علی منبری فاقتلوه (5).

و کل هؤلاء الرواة من أهل الصدق و الوثاقة،و لم ینفرد عباد بهذه الروایة،فقد رواها غیره،و بسبب هذه الروایة قالوا إنه یستحق الترک،و إن کان ثقة صدوقا.

و قد وضعوا علیه حکایات لا تتناسب و مقامه و منزلته بین المحدثین لأجل أن یضعوا من مقامه عند ما أعلن بصراحة البراءة من أعداء آل محمد و أن من لم یتبرأ یحشر مع أعداء آل محمد.
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1- (1) شذرات الذهب 2:121. [1]

2- (2) تهذیب التهذیب 5:109. [2]

3- (3) هدی الساری 411. 

4- (4) هدی الساری 460. 

5- (5) تهذیب التهذیب 5:110. [3]





عبد اللّه بن عمر:

أبو عبد الرحمن عبد اللّه بن عمر بن محمد بن أبان بن صالح بن عمیر الأموی مولاهم المتوفی سنة 239 الکوفی و یقال له الجعفی نسبة إلی خاله حسین الجعفی.و یعرف-بمشکدانه-و هو وعاء المسک.

خرج حدیثه مسلم،و أبو داود،و النسائی فی خصائص علی.و روی عنه أحمد بن علی المروزی،و زکریا بن یحیی خیاط السنة (1)و أحمد بن بشیر الطیالسی، و ابن أبی الدنیا،و محمد بن أبی إسحاق السراج،و البغوی و أبو حاتم،و أبو زرعة سماعا (2).

قال ابن حجر:عبد اللّه بن عمر بن محمد صدوق فیه تشیع من الطبقة العاشرة (3)و قال فی التهذیب:و ذکره ابن حبان فی الثقات.و قال صاحب حماه:کان غالیا فی التشیع،فکان یمتحن کل من یجیئه من أهل الحدیث،و حکی العقیلی عن بعض مشایخه أنه کانت فیه سلامة یروی عنه مسلم اثنی عشرا حدیثا.


عبد اللّه بن زریر:

عبد اللّه بن زریر الغافقی المصری المتوفی سنة 83.

خرج حدیثه أبو داود،و النسائی و ابن ماجة.و روی عنه أبو الخیر البزنی،و أبو أفلح الهمدانی،و أبو علی الهمدانی،و بکر بن سوادة الجذامی و عبد اللّه بن الحارث،و عبد اللّه بن هبیرة،و غیرهم.

قال العجلی:مصری تابعی ثقة.و قال ابن یونس:کان من شیعة علی علیه السّلام و الوافدین إلیه من مصر،و قال ابن سعد:شهد مع علی صفین.و قال البرقی نسب إلی التشیع و لم یضعف.و ذکره ابن حبان فی الثقات.

قال عبد اللّه:قال لی عبد الملک بن مروان:ما حملک علی حب أبی تراب الا أنک أعرابی جاف؟قال:فقلت له و اللّه لقد قرأت القرآن قبل أن یجتمع أبواک.فی قصة ذکرها ابن سعد.
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1- (1) زکریا بن یحیی المتوفی سنة 289 المعروف بخیاط السنة لأنه کان یخیط أکفان الموتی من السنة. 

2- (2) تهذیب التهذیب 5:333. [1]

3- (3) التقریب 1:425. 




و عن یزید بن أبی حبیب قال:بعث عبد العزیز بن مروان إلی عبد اللّه بن زریر فسأله عن عثمان؟فاعرض عنه،فقال له عبد العزیز:و اللّه إنی لأراک جافیا لا تقرأ القرآن.

فقال:بلی و اللّه إنی لأقرأ القرآن،و أقرأ منه ما لا تقرأ.

قال:و ما هو؟قال:القنوت،أخبرنی علی بن أبی طالب أنه من القرآن (1).


عبد اللّه بن شداد:

أبو الولید عبد اللّه بن شداد بن الهاد اللیثی المدنی المتوفی سنة 81 قتل بدجیل.

خرج حدیثه أصحاب الصحاح و روی عنه:سعد بن إبراهیم و معبد بن خالد و الحکم بن عتیبة،و ذر بن عبد اللّه المرهبی،و ربعی بن خراش،و طاوس، و محمد بن کعب القرضی،و أبو جعفر الفراء،و محمد بن عبد اللّه بن أبی یعقوب الضبی و الشعبی و عبد اللّه بن شبرمة،و أبو عون الثقفی و غیرهم (2).

قال الواقدی:خرج مع القراء أیام ابن الأشعث علی الحجاج فقتل یوم دجیل، و کان ثقة فقیها کثیر الحدیث متشیعا،و قال یعقوب ابن أبی شیبة فی مسند عمر:کان عبد اللّه بن شداد یتشیع.

و قال ابن سعد:کان ثقة فقیها کثیر الحدیث متشیعا (3)و قد وقع من الغلط أنه عثمانی کما جاء فی خلاصة الخزرجی ص 170 نقلا عن ابن سعد أنه قال:و کان عبد اللّه عثمانیا.فإن عبارة ابن سعد:و کان شیعیا کما نقلناها و کذلک وقع الخطأ فی تهذیب الکمال و لهذا قال ابن حجر:و ما فی الأصل عن ابن سعد کان عثمانیا فیه نظر.و نقل ابن حجر أقوال القائلین فی تشیعه.

و قد ذکره الشیخ الطوسی فی أصحاب الإمام علی علیه السّلام (4).
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1- (1) تهذیب التهذیب 5:216-217 و [1]الخلاصة 167. 

2- (2) تاریخ بغداد 9:473 و [2]تهذیب التهذیب 5:252. [3]

3- (3) طبقات ابن سعد 6:126 [4] ط 2. 

4- (4) رجال الشیخ الطوسی 47. 




و قال الخطیب و کان عبد اللّه ممن نزل الکوفة و ورد المدائن فی صحبة الإمام علی لما خرج إلی الخوارج.

و علی کل فإن ما ذکره صفی الدین الخزرجی بأنه کان عثمانیا خطأ و لهذا تعرضنا لذکره هنا لأنا لم نلتزم بذکر التابعین من الشیعة و لا الصحابة لأن ذلک شیء یدعو إلی التوسع فی الموضوع لکثرتهم.


عبد اللّه بن شریک:

عبد اللّه بن شریک العامری الکوفی.

خرج حدیثه النسائی،و روی عنه:إسرائیل،و فطر بن خلیفة،و شریک، و أجلح بن عبد اللّه الکندی،و جابر النخعی،و أبو الأحوص،و السفیانان.

و ثقة أحمد بن حنبل و ابن معین و أبو زرعة،و قال البرقانی عن الدار قطنی:لا بأس به.و ذکره ابن حبان فی الثقات،و قال العقیلی:أسدی کوفی کان یغلو،و قال أیضا:کان غالیا فی التشیع.و قال یعقوب بن سفیان:عبد اللّه بن شریک ثقة من کبراء أهل الکوفة یمیل إلی التشیع.

أما الجوزجانی فیقول:مختاری کذاب.و معنی قوله مختاری أنه کان مع الجیش الذی سار لمحمد بن الحنفیة لخلاصه من ابن الزبیر،و بهذا استحق أن یوصف بالکذب،و یتوقف عنه بعض المحدثین.


عبد اللّه بن الجهم:

أبو عبد الرحمن عبد اللّه بن الجهم الرازی.

خرج حدیثه الترمذی فی صحیحه،و روی عنه أحمد بن أبی شریح، و یوسف بن موسی القطان،و نوح بن أنس،و أبو هارون الخزاز،و علی بن شهاب و محمد بن بکیر الحضرمی و جماعة.

قال أبو زرعة:رأیته و لم أکتب عنه،و کان صدوقا.و قال أبو حاتم:رأیته و لم أکتب عنه،و کان یتشیع.

قال ابن حجر:عبد اللّه بن الجهم الرازی صدوق فیه تشیع (1).
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1- (1) انظر الجرح و التعدیل 2:27 ق-2 و تهذیب التهذیب 5:177 و [1]التقریب 1:407. 




عبد اللّه بن عبد القدوس:

أبو محمد عبد اللّه بن عبد القدوس التمیمی السعدی.

خرج حدیثه الترمذی،و البخاری تعلیقا،و روی عنه عباد بن یعقوب، و محمد بن حمید الرازی،و محمد بن عیسی بن الطباع،و عبادة بن زیاد الأسدی و الولید بن صالح النخاس،و سعید بن سلیمان و أبو موسی الهروی و غیرهم.

قال البخاری فی تأریخه:عبد اللّه بن عبد القدوس صدوق. وثقه ابن حبان.

و قال ابن معین خبیث رافضی لیس بشیء (1).

و قال ابن حجر:صدوق رمی بالرفض (2)و قال أبو داود:ضعیف الحدیث یرمی بالرفض.و قال ابن عدی:عامة ما یرویه فی فضائل أهل البیت.


عبد اللّه بن أبی عیسی:

أبو محمد عبد اللّه بن أبی عیسی بن عبد الرحمن بن أبی لیلی الکوفی المتوفی سنة 136.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و النسائی،و أبو داود،و ابن ماجة.

و روی عنه إسماعیل بن أبی خالد،و السفیانان و شعبة،و شریک و عمار بن زریق الضبی،و الحسن بن صالح،و زهیر بن معاویة،و أبو فروة مسلم بن سالم الجهنی،و أبو جناب الکلبی و غیرهم و کان من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

قال ابن حجر:عبد اللّه بن أبی عیسی ثقة فیه تشیع (3).و قال النسائی:ثقة ثبت.و قال ابن خراش و الحکم:هو أوثق آل بیته.و قال العجلی و ابن معین:ثقة.

و زاد ابن معین و کان یتشیع (4)و قال ابن أبی حاتم سألت أبی عنه فقال:صالح.


عبد اللّه بن لهیعة:

أبو عبد الرحمن عبد اللّه بن لهیعة الحضرمی قاضی مصر و عالمها المتوفی سنة 170،174.
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1- (1) تهذیب التهذیب 5:303 و [1]الجرح و التعدیل 2:104 ق 2 و الخلاصة 174. 

2- (2) التقریب 1:430. 

3- (3) التقریب 1:439. 

4- (4) هدی الساری 414. 




خرج حدیثه مسلم،و أبو داود،و الترمذی،و ابن ماجة.و روی عنه الثوری، و شعبة و الأوزاعی،و اللیث بن سعد و هو من أقرانه و آخرون ذکر منهم ابن حجر أکثر من خمسة و عشرین من الحفاظ. وثقه أحمد بن صالح.و کان ابن وهب یقول:

حدثنی الصادق البار عبد اللّه بن لهیعة.و قال سفیان:عند ابن لهیعة الأصول و عندنا الفروع (1).

قال ابن عدی:إنه مفرط فی التشیع.و ذکره ابن قتیبة فی رجال الشیعة و قال الجوزجانی:لا ینبغی أن یحتج به،و لا یغتر بروایته.و لعل الجوزجانی یشیر إلی ما رواه ابن لهیعة بسند عن ابن عمر:أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال فی مرضه:ادعوا لی أخی.

فدعی له أبو بکر فأعرض عنه،ثم قال:ادعوا لی أخی.فدعی عثمان فأعرض عنه، ثم دعی له علی علیه السّلام فستره بثوبه و أکب علیه،فلما خرج علیه السّلام قیل له:ما قال لک؟قال علی علیه السّلام:علمنی ألف باب یفتح لی من کل باب ألف باب (2).

و قد روی له مالک فی الموطأ و لم یذکر اسمه بل قال عن الثقة قال ابن عبد البر هو ابن لهیعة و کذلک البخاری روی له و لم یصرح باسم (3).


عبید اللّه:

أبو محمد عبید اللّه بن موسی بن أبی المختار العبسی المتوفی سنة 213.

خرج حدیثه البخاری و مسلم فی الصحیح و الأربعة و روی عنه البخاری و هو من کبار شیوخه و إسحاق الحنظلی،و ابن أبی شیبة و غیرهم ذکر منهم فی تهذیب التهذیب أکثر من أربعین من الحفاظ.

قال الذهبی:عبید اللّه بن موسی الحافظ الثبت المقری العابد من کبار علماء الشیعة (4)و قال الیافعی عبید اللّه بن موسی کان إماما فی الفقه و القرآن،موصوفا بالعبادة و الصلاح لکنه من رءوس الشیعة (5)و قال أبو داود:عبید اللّه کان شیعیا 

ص:577






1- (1) تهذیب التهذیب 5:376 و [1]شذرات الذهب 1:284. [2]

2- (2) میزان الاعتدال 2:67. 

3- (3) تهذیب التهذیب 5:376. [3]

4- (4) تذکرة الحفاظ 1:322. 

5- (5) مرآة [4]الحنان. 




محترفا.و قال أحمد بن یوسف کتبت عن عبید اللّه ثلاثین ألف حدیث (1)و قال ابن حجر:عبید اللّه بن موسی من کبار شیوخ البخاری وثقه ابن معین،و أبو حاتم، و العجلی و ابن أبی شیبة و آخرون (2).


عبد الجبار:

عبد الجبار بن العباس الشبامی الکوفی.

خرج حدیثه الترمذی فی صحیحه،و البخاری فی الأدب المفرد و روی عنه:

الحسن بن صالح،و أبو أحمد الزبیری،و عبید اللّه بن موسی،و أبو نعیم،و ابن المبارک و سلمة بن قتیبة و غیرهم.

و قال عبد اللّه بن أحمد:سألت أبی عن عبد الجبار بن العباس فقال هو رجل من أهل الکوفة لا یکون به بأس حدثنا عنه وکیع و أبو نعیم لکنه کان یتشیع و قال ابن معین:عبد الجبار لیس به بأس و وثقه أبو حاتم (3).

و قال الجوزجانی:کان غالیا فی سوء مذهبه یعنی التشیع (4)و قال ابن حجر صدوق یتشیع من الطبقة السابعة.


عبد الرحمن:

أبو محمد عبد الرحمن بن أبی الموالی المدنی المتوفی سنة 173.

خرج حدیثه البخاری و الأربعة،و روی عنه:سفیان الثوری،و أبو عامر العقدی، و القعنبی،و یحیی بن صالح الوضاحی،و ابن المبارک،و النسائی،و أبو زرعة.

و کان من تلامذة الإمام الباقر و الإمام الصادق علیه السّلام و ممن ناصر محمد بن عبد اللّه ذا النفس الزکیة،و ضربه المنصور أربعمائة سوط علی أن یدله علی عبد اللّه بن الحسن فلم یفعل،و تحمل العذاب و السجن (5) 
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1- (1) تذکرة الحفاظ 1:322. 

2- (2) هدی الساری 423. 

3- (3) الجرح و التعدیل 3:31 ق 1. 

4- (4) میزان الاعتدال 2:91. 

5- (5) شذرات الذهب 1:283. [1]




وثقه أحمد و ابن معین،و النسائی و أبو زرعة،و قال ابن خراش:صدوق و قال ابن عدی مستقیم الحدیث،و قال فی المغنی:عبد الرحمن بن أبی الموالی مشهور ثقة خرج مع ابن الحسن(أی ذی النفس الزکیة).

و قال الذهبی:عبد الرحمن بن أبی الموالی ثقة مشهور لکنه خرج مع محمد بن عبد اللّه بن الحسن (1).

و هذا الاستدراک من الذهبی فیه ما یدل علی أن خروج عبد الرحمن کان مخالفا فی نظره لوثاقته کأنه لیس من الدین الإسلامی الخروج علی الظالمین و الانتصار لدعوة الإصلاح،و قد کان عبد الرحمن یحدث بسند عن عائشة أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:ستة لعنهم اللّه و کل شیء مجاب الدعوة:الزائد فی کتّاب اللّه،و المکذب بقدر اللّه، و المتسلط بالجبروت لیذل ما أعز اللّه،و المستحل لحرم اللّه و من عترتی ما حرم اللّه، و التارک لسنتی (2).

و قال الخطیب:و کان عبد الرحمن قد حمل من المدینة إلی بغداد هو و محمد بن عبد اللّه الدیباج و بعض الطالبیین فحبسوا ببغداد،و قیل بل حبسوا بالهاشمیة.

و قال أحمد بن حنبل:و کان ابن أبی الموالی عندنا محبوسا فی المطبق ثم خلی عنه و رجع إلی المدینة (3).


عبد الرحمن بن صالح:

أبو محمد عبد الرحمن بن صالح الأزدی العتکی الکوفی نزیل بغداد المتوفی سنة 235.

خرج حدیثه النسائی.و روی عنه:أبو حاتم و أبو زرعة،و عباس الدوری،و أبو قلابة الرقاشی،و عبد اللّه بن أحمد الدورقی،و أبو بکر ابن أبی الدنیا و أحمد بن الحسن بن عبد الجبار الصوفی،و عمر بن أیوب السقطی،و عبد اللّه بن محمد البغوی و غیرهم (4) 
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1- (1) میزان الاعتدال 2:116. 

2- (2) نفس المصدر. 

3- (3) تاریخ بغداد 10:226-227. [1]

4- (4) تاریخ بغداد 10:261. [2]




قال ابن حجر:عبد الرحمن بن صالح صدوق یتشیع من الطبقة العاشرة (1).

و قال یحیی بن معین:یقدم علیکم رجل من أهل الکوفة یقال له عبد الرحمن بن صالح ثقة صدوق شیعی،لأن یخر من السماء أحب إلیه من أن یکذب فی نصف حرف (2)و قال ابن أبی حاتم:روی عنه أبی و أبو زرعة،و سئل أبی عنه فقال:صدوق.

و قال یعقوب بن یوسف المطوعی:کان عبد الرحمن بن صالح رافضیا و کان یغشی أحمد بن حنبل فیقربه و یدنیه.فقیل له:یا أبا عبد اللّه إن عبد الرحمن رافضی؟!فقال أحمد:سبحان اللّه رجل أحب قوما من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نقول له لا تحبهم!!هو ثقة (3).

و قال محمد بن موسی:رأیت یحیی بن معین غیر مرة جالسا فی دهلیز یکتب عنه.و قال ابن عدی:عبد الرحمن معروف مشهور فی الکوفیین،لم یذکر بالضعف فی الحدیث و لا اتهم فیه،إلا أنه محترق فیما کان فیه من التشیع (4).


عبد الرزاق:

أبو بکر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحمیری الصنعانی المتوفی سنة 211.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم و الجماعة،و روی عنه ابن عیینة،و معتمر و هما من شیوخه و أحمد و إسحاق،و أحمد بن صالح،و آخرون ذکر منهم ابن حجر فی تهذیب التهذیب ج 6 ص 311 أکثر من ثلاثین رجلا و هو من کبار شیوخ أحمد بن حنبل،و إسحاق بن راهویه،و ابن المدینی،و ابن معین.

قال ابن عدی:رحل إلیه أئمة المسلمین و ثقاتهم و لم نر بحدیثه بأسا إلا أنهم نسبوه للتشیع،و هو أعظم ما ذموه به.

و قال ابن حجر:عبد الرزاق أحد الحفاظ الاثبات صاحب التصانیف وثقه الأئمة کلهم (5).
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1- (1) تقریب التهذیب 1:481. 

2- (2) تاریخ بغداد 10:262. [1]

3- (3) تاریخ بغداد 10:262. [2]

4- (4) تهذیب التهذیب 6:198. [3]

5- (5) هدی الساری 418. 




و قال الذهبی: وثقه غیر واحد و حدیثه مخرج فی الصحاح،و له ما ینفرد به و نقموا علیه التشیع و ما کان یغلو بل کان یحب علیا رضی اللّه عنه و یبغض من قاتله (1).و قال العجلی:عبد الرزاق ثقة یتشیع.و قال إبراهیم بن عباد:و کان عبد الرزاق یحفظ نحوا من سبعة عشر ألف حدیث (2).

و قال ابن ناصر: وثقه غیر واحد لکن نقموا علیه التشیع و ذکره ابن حبان فی الثقات.

و علی أی حال:فإن عبد الرزاق کان من أئمة الحدیث و أوعیة العلم،رحل إلیه العلماء و وثقوه.منهم یحیی بن معین و أحمد بن حنبل (3).و کان شیعیا یحب علیا و یبغض من قاتله و بهذا استحق أن یطعن به العباس العنبری و لم یوافقه أحد علی ذلک (4).


عبد السلام:

أبو الصلت عبد السلام بن سلیمان الهروی نزیل نیسابور المتوفی سنة 236.

خرج حدیثه ابن ماجة،و روی عنه ابنه محمد،و محمد بن إسماعیل الأحمسی،و سهل بن زنجلة،و محمد بن رافع النیسابوری،و الدوری،و ابن أبی داود،و أحمد بن منصور الرمادی،و أحمد بن سیار المروزی و علی بن حرب الموصلی و عمار بن رجاء،و محمد بن عبد اللّه الحضرمی و آخرون (5).

قال یحیی بن معین:و قد سئل عن أبی الصلت؟فقال:صدوق إلا أنه یتشیع.

و قال الحاکم: وثقه إمام أهل الحدیث یحیی بن معین (6).

و قال الحاکم:أبو الصلت ثقة مأمون و سئل صالح بن حبیب الحافظ عن أبی 
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1- (1) تذکرة الحفاظ 1:331. 

2- (2) تهذیب التهذیب 6:314. [1]

3- (3) انظر قصة رحلتهما فی طبقات الحنابلة ج 1 ص 175. [2]

4- (4) حذفنا فی ترجمة عبد الرزاق الشیء الکثیر حبا للاختصار کما حذفنا من تراجم غیره المثبتة فی أصل الکتاب.کما ترکنا أسماء کثیر من الرواة. 

5- (5) تهذیب التهذیب 6:329. [3]

6- (6) نفس المصدر. 




الصلت الهروی؟فقال:دخل یحیی بن معین و نحن معه علی أبی الصلت فسلم علیه فلما خرج تبعته فقلت له:ما تقول رحمک اللّه فی أبی الصلت؟ فقال:هو صدوق.فقلت إنه روی حدیث أنا مدینة العلم و علی بابها.فقال ابن معین:قد روی هذا الحدیث ذاک الفیدی عن أبی معاویة عن الأعمش کما رواه أبو الصلت.

و روی الخطیب عن العباس بن محمد الدوری قال:سمعت یحیی بن معین یوثق أبا الصلت عبد السلام بن صالح فقلت له:إنه یحدث عن أبی معاویة بحدیث أنا مدینة العلم و علی بابها.

فقال ابن معین:ما تریدون من هذا المسکین أ لیس قد حدث به محمد بن جعفر الفیدی عن أبی معاویة هذا و نحوه.

أقول:

و هذا الحدیث الشریف قد رواه أبو الصلت الهروی عن أبی معاویة عن مجاهد عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:«أنا مدینة العلم و علی بابها فمن أراد المدینة فلیأت الباب».

أخرجه الحاکم فی المستدرک و قال هذا صحیح الإسناد و لم یخرجاه(أی البخاری و مسلم)لأنه علی شرطهما.

و أخرجه الطبرانی بسند عن أبی الصلت عن أبی معاویة عن الأعمش عن مجاهد عن ابن عباس.

و رواه عمر بن إسماعیل بن مجاهد عن أبی معاویة عن مجاهد عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:(أنا مدینة العلم و علی بابها)الحدیث (1).

و رواه الذهبی عن إسحاق بن یحیی بسند عن أبی الصلت عن أبی معاویة عن الأعمش عن مجاهد عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:(أنا مدینة العلم و علی بابها فمن أراد بابها فلیأت علیا).قال الذهبی هذا الحدیث صحیح (2) 
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1- (1) الجرح و التعدیل 3:ق 1-99. 

2- (2) تذکرة الحفاظ 4:28. 




و سئل یحیی بن معین عن هذا الحدیث(أنا مدینة العلم و علی بابها)الحدیث؟ فقال یحیی بن معین هو صحیح (1).

و قد اشتهر هذا الحدیث شهرة عظیمة و رواه جماعة من الحفاظ من طرق متعددة منها ما أخرجه الحاکم عن عبد الرحمن بن بهمان التمیمی سمعت جابر بن عبد اللّه یقول:سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم الحدیبیة و هو آخذ بید علی یقول:هذا أمیر البررة و قاتل الفجرة منصور من نصره مخذول من خذله-یمد بها صوته-أنا مدینة العلم و علی بابها فمن أراد العلم فلیأت الباب.

کما أن هذا الحدیث ورد متابعة عن أبی معاویة من غیر طریق أبی الصلت من طرق متعددة و قد أرسله ابن عبد البر فی الاستیعاب إرسال المسلّمات.

و قال ابن حجر:فی شرح الهمزیة فی تعداد فضائل الإمام علی علیه السّلام:منها العلوم التی أشار إلیها النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بقوله:(أنا مدینة العلم و علی بابها)و فی روایة:فمن أراد العلم فلیأت الباب.

و فی أخری عند الترمذی:(أنا دار الحکمة و علی بابها).و قال ابن حجر أیضا:

تنبیه-مما یدل علی أن اللّه سبحانه و تعالی اختص علیا من العلوم ما تقصر عنه العبارة قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(أقضاکم علی)و هو حدیث لا نزاع فیه و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(أنا مدینة العلم و علی بابها) (2).

و علی أی حال:فإن هذا الحدیث الشریف قد ورد من طرق متعددة و اشتهر شهرة عظیمة و قد ألف فیه جماعة رسائل خاصة منها:(فتح الملک العلی بصحة حدیث باب مدینة العلم علی)لأحمد بن محمد بن صدیق المغربی نزیل القاهرة (3).

و لا مجال هنا إلی التوسع فی ذکر طرق هذا الحدیث و بیان شهرته حتی أن بعض الحنفیة جعل الأخذ بمذهب أبی حنیفة أولی لأن أبا حنیفة کان یعتمد علی قول علی علیه السّلام و قد قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:(أنا مدینة العلم و علی بابها) (4) 
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1- (1) تهذیب التهذیب 6:320. [1]

2- (2) انظر شرح همزیة البوصیری لابن حجر 302-303. 

3- (3) طبع الکتاب فی القاهرة ب 102 صفحة سنة 1354. 

4- (4) أحسن التقاسیم المقدسی. 




و لم یکن هذا الحدیث منحصرا فی طریق أبی الصلت فطرقه متعددة.

و قد کان أبو الصلت یناظر أهل الأهواء فی مجلس المأمون قال الخطیب:و کان عبد السلام یرد علی أهل الأهواء من المرجئة و الجهمیة و الزنیدقة و القدریة و کلم بشر المریسی غیر مرة بین یدی المأمون مع غیره من أهل الکلام کل ذلک کان الظفر له و کان یعرف بکلام الشیعة (1).

و لهذا حمل علیه أهل الأهواء المنحرفة کالجوزجانی و غیره فوصفوه بما لا یلیق به،و کان أبو الصلت من تلامذة الإمام الرضا علیه السّلام و من أهل الصدق.


عبد العزیز:

عبد العزیز بن سیاه الأسدی الحمانی الکوفی.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و النسائی،و ابن ماجة،و روی عنه ابنه یزید،و عبد اللّه بن نمیر،و أبو معاویة،و یعلی بن عبید و یونس بن بکیر، و عبید اللّه بن موسی،و وکیع،و غیرهم.

وثقه ابن معین،و أبو داود،و العجلی،و ابن نمیر،و یعقوب بن سفیان،و ذکره ابن حبان فی الثقات.و قال أبو زرعة:هو من کبار الشیعة و قال أبو حاتم:

صدوق (2).

و لعبد العزیز هذا ولد اسمه قطبة هو من العلماء و المحدثین و رجال الصحاح و کذلک ولده یزید أیضا کان من الحفاظ و رجال الصحاح.


عبد الملک:

عبد الملک بن أعین الکوفی الشیبانی.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الأربعة،و روی عنه ابن إسحاق و عبد الرحمن بن المهدی،و إسماعیل بن سمیع،و عبد الملک بن سلیمان،و سفیان الثوری و ابن عیینة و غیرهم و هو من تلامذة الإمام الباقر و ولده الإمام الصادق علیه السّلام و توفی فی عهده و دعا له و ترحم علیه.
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1- (1) تاریخ بغداد 11:47. [1]

2- (2) انظر الجرح و التعدیل 2:383-ق 2 و تهذیب التهذیب 7:340. [2]




قال ابن أبی حاتم سمعت أبی یقول:عبد الملک بن أعین من عتق الشیعة محله الصدق و قال ابن حجر فی التقریب:عبد الملک بن أعین صدوق شیعی (1)و قال فی هدی الساری:عبد الملک بن أعین الکوفی وثقه العجلی.و قال أبو حاتم:شیعی محله الصدق (2)و ذکره ابن حبان فی الثقات و قال و کان یتشیع.و قال الساجی:کان یتشیع و یحمل فی الحدیث.


عبد الملک بن مسلم:

أبو سلام عبد الملک بن مسلم بن سلام الحنفی الکوفی.

خرج حدیثه الترمذی و النسائی،و روی عنه الثوری و هو من أقرانه و عبد الرحمن بن المحاربی،و وکیع،و أبو قتیبة،و علی بن نصر الجهضمی و زید بن هارون و عبد اللّه بن موسی و أبو نعیم و غیرهم (3).

قال ابن أبی حاتم سمعت أبی یقول:لا بأس به.و کذلک قال أبو داود و قال ابن معین ثقة و قال ابن خراش:لیس به بأس کان من الشیعة و ذکره ابن حبان فی الثقات و قال روی عنه ابن المبارک (4).


عثمان:

أبو الیقظان عثمان بن عمیر الکوفی البجلی الثقفی المتوفی سنة 125 تقریبا.

خرج حدیثه:أبو داود و الترمذی،و ابن ماجة و روی عنه الأعمش،و سفیان و شعبة،و شریک و حجاج بن أرطاة،و لیث بن أبی سلیم،و مهدی بن میمون و غیرهم (5).

قال الخزرجی:عثمان بن عمیر کوفی یتشیع یؤمن بالرجعة.و قال ابن حجر:

یغلو فی التشیع.و قال ابن عدی ردیء المذهب یؤمن بالرجعة علی أن الثقات رووا عنه (6) 
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1- (1) انظر التقریب 2:626 و 638. 

2- (2) هدی الساری-420. 

3- (3) الجرح و التعدیل 2:368 ق 2 و تهذیب التهذیب 7:424. [1]

4- (4) تهذیب التهذیب 7:425. [2]

5- (5) تهذیب التهذیب 7:145. [3]

6- (6) میزان الاعتدال 2:187. 




عدی بن ثابت:

عدی بن ثابت الأنصاری الکوفی المتوفی سنة 116.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم و الأربعة و روی عنه أبو إسحاق السبیعی،و أبو إسحاق الشیبانی،و یحیی بن سعید الأنصاری،و الأعمش،و زید بن أبی أنیسة، و حجاج بن أرطاة،و إسماعیل السدی،و شعبة،و مسعر،و فضیل بن مرزوق و غیرهم من الحفاظ.

وثقه أحمد،و العجلی،و النسائی،و الدار قطنی و غیرهم.قال ابن أبی حاتم:

سألت أبی عن عدی بن ثابت؟فقال:هو صدوق و کان إمام مسجد الشیعة و قاضیهم (1).

و قال فی المغنی:عدی بن ثابت هو کوفی شیعی جلد ثقة مع ذلک و کان قاضی الشیعة و إمام مسجدهم قال المسعودی:ما أدرکنا أحدا أقول بقول الشیعة من عدی بن ثابت (2)و قال ابن حجر:عدی بن ثابت وثقه أحمد و النسائی،و الدار قطنی إلا أنه کان یغلو فی التشیع و کذا قال ابن معین.و قال أبو حاتم:صدوق و کان إمام مسجد الشیعة و قاضیهم و قال الجوزجانی مائل عن القصد.و قال عفان عن شعبة کان من الرفاعین (قلت)احتج به الجماعة... (3).


علی بن بذیمة:

أبو عبد اللّه علی بن بذیمة الجزری الکوفی المتوفی سنة 131.

خرج حدیثه الترمذی،و النسائی،و أبو داود،و ابن ماجة،و روی عنه الأعمش، و شعبة،و المسعودی،و الثوری،و عبد الرحمن بن یزید بن جابر،و عبد الرحمن بن یزید بن تمیم،و یونس بن راشد الجزری،و أبو سعید المؤدب،و معمر،و إسرائیل و غیرهم (4) 
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1- (1) الجرح و التعدیل 3:2 ق 2. 

2- (2) شذرات الذهب 1:252. [1]

3- (3) هدی الساری 423-424. 

4- (4) الجرح و التعدیل 3:175 ق 1. 




وثقه ابن معین و النسائی و أبو زرعة و ابن سعد و ابن عمار و قال ابن حجر:ثقة رمی بالتشیع،و قال أحمد بن حنبل:علی بن بذیمة صالح الحدیث و لکن کان رأسا فی التشیع،و قال أیضا:ثقة و فیه شیء.و قال الجوزجانی:زائغ عن الحق.بمعنی أنه شیعی یحب علی بن أبی طالب.


علی بن الجعد:

أبو الحسن علی بن الجعد بن عبید الجوهری البغدادی المتوفی سنة 230.

خرج حدیثه البخاری و أبو داود و روی عنه أبو بکر بن أبی شیبة و إسحاق بن إسرائیل و الحسن بن محمد الزعفرانی،و محمد بن إسحاق الصاغانی و محمد بن إسماعیل البخاری،و أبو زرعة و أبو حاتم و خلق ذکر منهم الخطیب فی تاریخه ما یقارب العشرین من الحفاظ و زاد ابن حجر فی تهذیب التهذیب بأکثر من ذلک.

و هو من کبار شیوخ البخاری،و أحمد بن حنبل،و یحیی بن معین،قال عبد الخالق بن منصور سمعت یحیی بن معین یقول:کتبت عن علی بن الجعد أکثر من ثلاثین سنة (1).

قال ابن حجر:علی بن الجعد ثقة ثبت رمی بالتشیع (2)و قال أبو حاتم:لم أر من المحدثین من یحدث بالحدیث علی لفظ واحد لا یغیره سوی علی بن الجعد (3).

و قال الذهبی:قال ابن معین:هو أثبت البغدادیین فی شعبه و هو صدوق و قیل إنه مکث ستین سنة یصوم یوما و یفطر یوما،و کان عالما نبیلا متمولا فیه ابتداع نال من بعض السلف (4)و ذلک أنه ذکر عنده حدیث ابن عمر کنا نفاضل علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فنقول خیر هذه الأمة بعد نبیها أبو بکر و عمر و عثمان فقال علی بن الجعد:انظروا إلی هذا الصبی هو لم یحسن أن یطلق امرأته (5)یقول:کنا 
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1- (1) تاریخ بغداد 11:361. [1]

2- (2) التقریب 2:33. 

3- (3) هدی الساری 429. 

4- (4) تذکرة الحفاظ 1:361. 

5- (5) یشیر إلی حدیث ابن عمر أنه طلق امرأته فی الحیض فأمر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عمر بن الخطاب أن یأمره أن یراجعها.أخرجه البخاری. 




نفاضل!! (1)و کان علی بن الجعد من حفاظ الحدیث و أعلام الأمة و ربانی العلم کما یقول ابن معین (2)و کان من شیوخ أحمد بن حنبل و لکنه ترکه بعد ذلک من أجل التشیع و من أجل وقوفه فی القرآن (3)و ذلک أنه قال:من قال إن القرآن مخلوق لم أعنفه.


علی بن زید:

أبو الحسن علی بن زید بن عبد اللّه بن أبی ملیکة زهیر بن عبد اللّه البصری المتوفی سنة 129.

خرج حدیثه مسلم فی صحیحه و الأربعة و البخاری فی الأدب المفرد و روی عنه:قتادة و الحمادان،و زائدة،و زهیر بن مرزوق،و السفیانان و سفیان ابن حسین و شعبة،و همام بن یحیی،و مبارک بن فضالة،و ابن عون،و ابن علیة و آخرون.قال العجلی:علی بن زید یتشیع لا بأس به یکتب حدیثه.و قال ابن عدی:لم أر من البصریین و غیرهم امتنع من الروایة عنه.و قال ابن العماد:کان علی بن زید أحد أوعیة العلم،قال فی العبر:کان أحد علماء الشیعة (4).


علی بن غراب:

أبو الحسن علی بن غراب الفزاری و یقال أبو الولید الکوفی المتوفی سنة 184.

خرج حدیثه النسائی،و ابن ماجة،و روی عنه مروان بن معاویة و هو من أقرانه، و عمار بن خالد الواسطی،و أبو الشعثاء علی بن الحسن،و إبراهیم بن موسی الرازی،و محمد بن عبد اللّه بن شابور،و أحمد بن حنبل و غیرهم.

قال المروزی عن أحمد:کان حدیث علی بن غراب حدیث أهل الصدق و قال ابن معین:هو المسکین صدوق لم یکن به بأس و لکنه کان یتشیع.و قال:إنه ثقة.

و قال ابن أبی حاتم عن أبیه لا بأس به.و قال أبو زرعة علی بن غراب هو صدوق 
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1- (1) تاریخ بغداد 11:363. [1]

2- (2) تاریخ بغداد 11:366. [2]

3- (3) هدی الساری 429. 

4- (4) تهذیب التهذیب 7:322 و [3]تذکرة الحفاظ 1:133 و شذرات الذهب 1:176 و [4]غیرها. 




عندی و أحب إلی من علی بن عاصم (1).

و قال الجوزجانی:علی بن غراب ساقط.قال الخطیب البغدادی بعد نقله لقول الجوزجانی:قلت:أحسب أن إبراهیم(الجوزجانی)طعن علیه لأجل مذهبه،فإنه کان یتشیع و أما روایته فقد وصفوه بالصدق (2).


علی بن قادم:

أبو الحسن علی بن قادم الخزاعی الکوفی المتوفی سنة 213.

خرج حدیثه أبو داود،و الترمذی،و النسائی فی الخصائص،و روی عنه أبو قریب،و أحمد بن الفرات،و أبو بکر ابن أبی شیبة،و محمد بن عبد اللّه بن أبی الثلج،و وهب الفامی،و المنذر بن شاذان،و القاسم بن زکریا و غیرهم (3).

وثقه العجلی و قال أبو حاتم محله الصدوق.و قال ابن سعد:کان شدید التشیع.و ذکره ابن حبان فی الثقات و قال ابن حجر:علی بن قادم صدوق یتشیع من الطبقة التاسعة (4).


علی بن المنذر:

أبو الحسن علی بن المنذر بن زید الأودی و یقال الأسدی الکوفی الطریقی المتوفی سنة 256.

خرج حدیثه الترمذی،و النسائی،و ابن ماجة،و هو من شیوخهم.و روی عنه الهیثم بن خلف،و أحمد بن الحسین و خلق کثیر ذکر منهم ابن حجر أکثر من عشرین من الحفاظ (5).

قال ابن أبی حاتم:سمعت منه مع أبی و هو صدوق ثقة سئل عنه أبی فقال:

محله الصدق.و قال النسائی شیعی محض ثقة.و قال ابن نمیر:هو ثقة صدوق و قال 
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1- (1) الجرح و التعدیل 3:200 ق 1 و تهذیب التهذیب 7:371. [1]

2- (2) تاریخ بغداد 12:46. [2]

3- (3) انظر الجرح و التعدیل 3:201 ق 1. 

4- (4) التقریب 2:42 

5- (5) تهذیب التهذیب 7:386. [3]




ابن ماجة سمعت علی بن المنذر یقول،حججت ثمانیا و خمسین حجة أکثرها راجلا و قال ابن قاسم کان یتشیع (1).


علی بن هاشم:

أبو الحسن علی بن هاشم بن البرید العائدی الکوفی الخزاز المتوفی سنة 181.

خرج حدیثه مسلم و الأربعة،و البخاری فی الأدب المفرد،و روی عنه أحمد بن حنبل و ابن معین،و أبو معاویة،و أبو بکر بن أبی شیبة و غیرهم.

قال ابن حجر:علی بن هاشم صدوق یتشیع.و قال علی بن المدینی کان صدوقا و کان یتشیع.و قال الجوزجانی:هاشم بن البرید و ابنه علی بن هاشم غالیان فی سوء مذهبهما.یعنی انهما شیعیان حسب تعبیر الجوزجانی.

قال أبو حاتم:و کان علی یتشیع و یکتب حدیثه،و قال أبو داود:علی من أهل بیت یتشیع (2).


عطیة بن سعد:

أبو الحسن عطیة بن سعد بن جنادة العوفی الجدلی المتوفی سنة 111.

خرج حدیثه أبو داود،و الترمذی،و ابن ماجة،و روی عنه ابناه الحسن و عمر، و الأعمش،و الحجاج بن أرطاة،و آخرون. وثقه ابن سعد و قال ابن معین:صالح الحدیث.و قال أبو داود:لیس بالذی یعتمد علیه.قال أبو بکر البزار کان یعده فی التشیع.و قال الساجی:لیس بحجة و کان یقدم علیا علی الکل و لهذا قال الجوزجانی:

مائل.

و قد امتحن عطیة فی حبه لعلی علیه السّلام فإن الحجاج کتب إلی محمد بن القاسم الثقفی:أن ادع عطیة فإن لعن علی بن أبی طالب و إلا فاضربه أربعمائة سوط،و احلق رأسه و لحیته،فلم یفعل عطیة فضربه أربعمائة سوط (3) 
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1- (1) نفس المصدر و میزان الاعتدال 2:239. 

2- (2) ترجمته فی تاریخ بغداد 12:116 و [1]الجرح و التعدیل 3:175 ق 1 و تهذیب التهذیب 7:392 و [2]تقریب التهذیب 1:45 و غیرها. 

3- (3) انظر طبقات ابن سعد 6:304 و [3]شذرات الذهب 1:144. [4]





عمار بن زریق:

أبو الأحوص عمار بن زریق الضبی التمیمی الکوفی المتوفی سنة 159.

خرج حدیثه مسلم،و أبو داود،و النسائی،و ابن ماجة،و روی عنه:سلام بن سلیم الکوفی و أبو أحمد الزبیری،و زید بن الحباب،و یحیی بن آدم و معاویة بن هشام و غیرهم.

وثقه ابن معین و أبو زرعة،و ابن المدینی،و ذکره ابن حبان فی الثقات و قال أبو حاتم:لا بأس به (1)قال الذهبی:عمار ثقة ما رأیت فیه تلیینا إلا قول السلیمانی إنه من الرافضة فاللّه أعلم بصحة ذلک.

أقول لم یجد الذهبی طعنا فی عمار من أحد إلا من السلیمانی فإن نسبته إلی الرفض.و التشیع و الرفض شیء واحد فی أکثر الموارد عندهم،و هذه النسبة من السلیمانی غیر بعیدة عن عمار فإن عمار بن زریق کان من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام (2).


عمرو بن حماد:

أبو محمد عمرو بن حماد بن طلحة القناد الکوفی المتوفی سنة 222.

خرج حدیثه مسلم،و أبو داود،و النسائی،و ابن ماجة،و روی عنه عبد اللّه بن محمد السندی،و سلیمان بن عبد الرحمن الصلحی،و جعفر بن محمد الدهلی و أحمد بن عثمان بن حکیم،و إبراهیم الجوزجانی و إسحاق بن راهویه،و أبو حاتم و غیرهم (3).

و ثقة ابن معین،و ابن سعد،و ذکره ابن حبان فی الثقات،و قال ابن أبی حاتم:

صدوق کان من الرافضة ذکر عثمان بشیء فهرب.و قال ابن حجر:صدوق رمی بالرفض.
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1- (1) تهذیب التهذیب 7:400. [1]

2- (2) انظر منهج المقال 343 و رجال الشیخ الطوسی 250. 

3- (3) انظر تهذیب التهذیب 8:22 و [2]الخلاصة 344 و الجرح و التعدیل 3:228 و التقریب 2:68. 





عمرو بن ثابت:

أبو محمد عمرو بن ثابت بن هرمز البکری المعروف بعمرو بن أبی المقدام المتوفی سنة 172.

خرج حدیثه أبو داود و ابن ماجة فی التفسیر و روی عنه أبو داود الطیالسی، و عیسی بن موسی،و یحیی بن بکیر،و یحیی بن آدم،و عبد اللّه بن صالح العجلی، و موسی بن داود الضبی و آخرون.و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

قال أبو داود:هو رافضی خبیث و کان رجل سوء و لکنه کان صدوقا.و قال ابن سعد:کان متشیعا مفرطا (1)،و قال ابن حجر:عمرو بن ثابت و هو ابن أبی المقدام، رمی بالرفض.

و قد کثرت حملة البعض علیه لأنهم یقولون:إنه ینال من عثمان،و یقدم علیا علی الشیخین.


عمارة بن جوین:

أبو هارون عمارة بن جوین العبدی البصری المتوفی سنة 134.

خرج حدیثه الترمذی،و ابن ماجة،و البخاری تعلیقا.و روی عنه عبد اللّه بن عون،و عبد اللّه بن شوذب،و الثوری،و الحمادان،و الحکم بن عبده،و خالد بن دینار،و جعفر بن سلیمان،و صالح المری و نوح بن قیس،و هیثم و علی بن عاصم (2).

قال ابن حجر:عمارة بن جوین أبو هارون العبدی مشهور بکنیته متروک و منهم من کذبه (3)و قد أوضح ابن عبد البر أسباب تکذیبهم لعمارة بقوله:و قد تحامل بعضهم فنسبه إلی الکذب روی ذلک عن حماد بن زید و کان فیه تشیع و أهل البصرة یفرطون فیمن یتشیع بین أظهرهم لأنهم عثمانیون.
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1- (1) تهذیب التهذیب 8:9 [1] التقریب 2:66. 

2- (2) تهذیب التهذیب 7:412. [2]

3- (3) تقریب التهذیب 2:49. 





عمار بن معاویة:

أبو معاویة عمار بن معاویة البجلی الکوفی المتوفی سنة 133.

خرج حدیثه مسلم و الأربعة،و روی عنه ابنه معاویة،و شعبة و السفیانان و إسرائیل،و عبیدة بن حمید،و زهیر بن معاویة،و عتبة بن سعید قاضی الری و أبو صخر حمید بن زیاد و غیرهم (1).

وثقه أحمد بن حنبل و ابن معین و أبو حاتم.و قال ابن حجر:صدوق یتشیع (2).و کان عمار من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام و ولده الإمام الصادق علیه السّلام و قد عذب لتشیعه.نقل ابن المدینی عن سفیان أن عمارا قطع بشر بن مروان عرقویه فی التشیع.


الفضل بن دکین:

أبو نعیم الفضل بن دکین-و هو عمر بن حماد و لقبه دکین-بن زهیر التیمی المتوفی سنة 118،119.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الأربعة و هو من کبار شیوخ البخاری و أحمد بن حنبل روی عنه جماعة من الحفاظ ذکر منهم ابن حجر أکثر من أربعین و ذکر الخطیب (3)منهم أکثر من عشرین کلهم من کبار المحدثین و الحفاظ.

و کان أبو نعیم من رجال الشیعة و علماء الأمة و أعلام المحدثین و هو غایة فی الإتقان و الحفظ و قال الذهبی:الفضل بن دکین حافظ حجة إلا أنه یتشیع (4)و قال أحمد بن حنبل:أبو نعیم صدوق ثقة موضع للحجة.و قال:إذا مات أبو نعیم صار کتّابه إماما إذا اختلف الناس فی شیء فزعوا إلیه (5)و قال ابن حجر:الفضل بن دکین أبو نعیم الکوفی أحد الاثبات قرنه أحمد فی التثبت بعبد الرحمن بن مهدی إلا أن بعض الناس تکلم فیه بسبب التشیع و مع ذلک فقد صح عنه أنه قال:ما کتبت علی 
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الحفظة أنی سببت معاویة احتج به الجماعة (1)و قال أیضا:الفضل بن دکین رمی بالتشیع (2).

و إن تشیع أبی نعیم لم یکن لسبه معاویة بل کان شیعیا واقعا و قد اشتهر عنه ذلک و عرف به مع شدة تکتمه.

لما قدم بغداد فنزل الرمیلة و نصب له کرسی عظیم فجلس علیه لیحدث فقام إلیه رجل فقال:یا أبا نعیم أ تتشیع؟فصرف وجهه عنه و تمثل:

و مال زال بی حبک حتی کأننی برجع جواب السائلی عنک أعجم

لأسلم من قول الوشاة و تسلمی سلمت و هل حی من الناس یسلم

فلم یفقه الرجل مراده،فعاد سائلا فقال:یا أبا نعیم أ تتشیع؟ فقال أبو نعیم:یا هذا کیف بلیت بک؟؟و أی ریح هبت إلی منک.سمعت الحسن بن صالح یقول:سمعت جعفر بن محمد یقول:حب علی عبادة و أفضل العبادة ما کتم (3).

و حدث الخطیب:أن أبا نعیم جاءه ولده یبکی فقال:مالک؟فقال الولد:الناس یقولون أنک تتشیع (4).

و هنا یتضح لنا ما بلغت إلیه الحالة من الخطر علی من یعرف بالتشیع لأن التشیع کان طریقا للمحنة و شدة الابتلاء من مجتمع غذته روح السیاسة ببغض أهل البیت حتی أصبح حبهم من أعظم الأخطار،و النفوس تبتعد عن الخطر و تسعی لحب السلامة، إلا من امتحن اللّه قلبه بالإیمان.

و قد ضویق أبو نعیم فأعلن بأنه:ما کتبت علیه الحفظة أنه سب معاویة.و هو صادق فی ذلک.

و لأبی نعیم حفید هو من کبار علماء الشیعة و مصنفیهم و هو:أحمد بن میثم بن أبی نعیم قال الشیخ الطوسی کان من ثقات أصحابنا و فقهائهم و له مصنفات منها:
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کتّاب الدلائل،و کتّاب المتعة،و کتّاب النوادر و کتّاب الملاحم،و کتّاب الشراء و البیع.


فضیل بن مرزوق:

أبو عبد الرحمن فضیل بن مرزوق الرقاشی الکوفی المتوفی سنة 160.

خرج حدیثه مسلم و الأربعة و البخاری فی رفع الیدین و روی عنه سفیان الثوری و یحیی بن آدم،و یزید بن هارون،و قبیصة و عبد اللّه بن صالح بن مسلم و الحسن بن عطیة،و علی بن الجعد و غیرهم و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

وثقه الثوری و أبو حاتم و ابن معین و قال:إنه شدید التشیع (1).

و قال ابن حجر:فضیل بن مرزوق رمی بالتشیع (2)و قال الهیثم:کان من أئمة الهدی زهدا و فضلا.و قال العجلی:کان فیه تشیع (3).


فطر بن خلیفة:

أبو بکر فطر بن خلیفة الحناط المخزومی المتوفی سنة 150.

خرج حدیثه البخاری و الأربعة و روی عنه سعید القطان و وکیع،و أبو نعیم و عبید اللّه بن موسی و مصعب بن المقدام و غیرهم.قال ابن حجر: وثقه أحمد، و الدار قطنی،و ابن معین و النسائی و قال العجلی:کان فیه تشیع (4)و قال الجوزجانی:

إنه زائغ غیر ثقة.و قال ابن حجر:صدوق رمی بالتشیع (5)و کان فطر من رواة حدیث الإمام الباقر و ولده الإمام الصادق علیه السّلام.


عبد الملک بن مسلم:

أبو سلام عبد الملک بن مسلم بن سلام الحنفی الکوفی.

خرج حدیثه الترمذی و النسائی و روی عنه الثوری و هو من أقرانه و عبد 
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الرحمن بن المحاربی،و وکیع،و أبو قتیبة،و علی بن نصر الجهضمی و زید بن هارون و عبد اللّه بن موسی و أبو نعیم النظر الرقاشی،و علی بن نصر و غیرهم (1).

قال ابن أبی حاتم سمعت أبی یقول:لا بأس به.و کذلک قال أبو داود و قال ابن معین ثقة و قال ابن خراش:لیس به بأس کان من الشیعة و ذکره ابن حبان فی الثقات و قال روی عنه ابن المبارک (2).


محمد بن عبد اللّه:

أبو أحمد محمد بن عبد اللّه بن الزبیر بن عمر بن درهم المعروف بالزبیری المتوفی سنة 203.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و الباقون.و روی عنه محمود بن غیلان،و أحمد بن الفرات،و محمد بن رافع،و محمد بن عبد اللّه بن نمیر و ابنا أبی شیبة،و عمر الناقد،و نصر بن علی،و القواریری،و غیرهم (3).

و هو من کبار شیوخ أحمد بن حنبل قال ابن حجر:محمد بن عبد اللّه الزبیری أحد الاثبات المشهورین من شیوخ أحمد بن حنبل (4)و وثقه ابن نمیر و ابن معین و قال العجلی ثقة یتشیع.و قال بندار ما رأیت أحفظ منه (5)و قد ذکر ابن حجر القول فی تشیعه عند ذکره لشیوخ البخاری و کذلک ابن الأثیر فی تهذیب الأنساب (6).


محمد بن جحاده:

محمد بن جحادة الأودی الأیامی الکوفی المتوفی سنة 131.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم،و الترمذی،و أبو داود،و النسائی و ابن ماجة و روی عنه ابنه إسماعیل،و شعبة،و إسرائیل،و همام،و عمران القطان و السفیانان و زهیر بن معاویة و شریک و غیرهم.
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و قال أحمد بن حنبل:جحادة من الثقات.و وثقه النسائی،و العجلی و ابن أبی شیبة،و قال یعقوب بن أبی سفیان،قال أبو عوانة:کان یغلو فی التشیع (1).

و قال ابن حجر فی هدی الساری:محمد بن جحادة الکوفی رمی بالتشیع.


محمد بن فضیل:

أبو عبد الرحمن محمد بن فضیل بن غزوان بن جریر الضبی المتوفی سنة 195.

خرج حدیثه البخاری،و مسلم و الترمذی و الباقون،و هو من شیوخ أحمد بن حنبل و إسحاق بن راهویه،و روی عنه الثوری-و هو أکبر منه-،و أحمد بن أشکاب الصفار،و أبو خیثمة و غیرهم من الحفاظ ذکر منهم ابن حجر فی تهذیب التهذیب أکثر من ثلاثین کلهم من رجال الصحاح.

قال أحمد بن حنبل:محمد بن فضیل کان شیعیا حسن الحدیث.و قال أبو زرعة:صدوق من أهل العلم لا بأس به (2).و قال فی المغنی:محمد بن فضیل ثقة مشهور لکنه یتشیع.

و قال ابن سعد:محمد بن فضیل کان ثقة صدوقا کثیر الحدیث و بعضهم لا یحتج به.و قد رد ابن حجر علی ابن سعد بقوله:إنه احتج به الجماعة (3).

و کان محمد بن فضیل من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام و رواة حدیثه و کان أبوه فضیل بن غزوان من الحفاظ و رجال الصحاح خرج حدیثه البخاری و مسلم و الأربعة و کذلک جده غزوان من رجال أبی داود خرج حدیثه و روی عنه جماعة.


محمد بن موسی:

أبو عبد اللّه محمد بن موسی الفطری المدنی.

خرج حدیثه مسلم و الأربعة و روی عنه ابن أبی فدیک و قتیبة،و ابن مهدی،و أبو عامر العقدی،و أبو المطرف و غیرهم.
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قال أبو حاتم صدوق یتشیع،و وثقه الترمذی،و أحمد بن صالح و ذکره ابن حبان و ابن شاهین فی الثقات (1)و قال ابن حجر:محمد بن موسی الفطری-بکسر الفاء و سکون الطاء-المدنی صدوق رمی بالتشیع (2).


مالک بن إسماعیل:

أبو غسان مالک بن إسماعیل الکوفی المتوفی سنة 217.

خرج حدیثه مسلم،و البخاری،و أبو داود،و الترمذی و النسائی و ابن ماجة و روی عنه البخاری و هو من کبار شیوخه (3)و أبو حاتم و أبو زرعة و خلق کثیر.قال ابن معین لیس بالکوفة أتقن من أبی غسان.و قال أبو حاتم:کان أبو غسان یملی علینا من أصله،و لا یملی حدیثا حتی یقرأه و لم أر بالکوفة أتقن من أبی غسان لا أبو نعیم و لا غیره و أبو غسان أوثق من أبی إسحاق منصور السلولی و هو متقن ثقة،و کان له فضل و صلاح و عبادة،و صحة حدیث و استقامة،و کانت علیه سجادتان،کنت إذا نظرت إلیه کأنه خرج من قبر (4)و قال ابن ناصر الدین:مالک بن إسماعیل النهدی مولاهم الکوفی ثقة متقن ذو فضل و أمانة،و عبادة و استقامة علی تشیع فیه.و قال أبو داود:

مالک بن إسماعیل کان شدید التشیع (5).و قال ابن حجر:مالک بن إسماعیل:من کبار شیوخ البخاری مجمع علی ثقته ذکره ابن عدی فی الکامل من أجل قول الجوزجانی إنه کان خبیثا یعنی شیعیا و قد احتج به الأئمة (6).


مخول بن راشد:

أبو راشد مخول-علی وزن محمد-النهدی المتوفی سنة 141.

خرج حدیثه البخاری و مسلم و الترمذی و النسائی و ابن ماجة.و روی عنه سفیان الثوری و شعبة،و شریک و غیرهم و هو من تلامذة الإمام الباقر علیه السّلام.
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قال ابن حجر أبو راشد النهدی ثقة نسب إلی التشیع (1). وثقه ابن معین و ابن سعد و قال أحمد ما علمت إلا خیرا و سئل عنه أبو حاتم فقال یکتب حدیثه (2).


منصور بن المعتمر:

أبو عتاب منصور بن المعتمر السلمی أحد الحفاظ الکوفی المتوفی سنة 132.

خرج حدیثه البخاری و مسلم و الأربعة و روی عنه سلیمان التیمی،و أبو أیوب و حجاج بن دینار و إسرائیل و زائدة،و حماد بن زید و غیرهم.

و قال عبد الرحمن بن المهدی:أربعة بالکوفة لا یختلف أحد فی حدیثهم،فمن اختلف علیهم فهو یخطئ منهم منصور بن المعتمر و لم یکن بالکوفة أحفظ من منصور (3).و قال ابن العماد:منصور بن المعتمر الحافظ أحد الأعلام و کان أحفظ أهل الکوفة،صام أربعین سنة و قامها و عمی من البکاء.قال فی العبر:یقال فیه یسیر تشیع (4).و قد نص ابن قتیبة علی تشیعه،و کذلک الجوزجانی،و قال العجلی:و فیه تشیع قلیل (5).


منصور اللیثی:

منصور بن أبی الأسود اللیثی-و یقال اسم أبیه حازم-الکوفی.

خرج حدیثه أبو داود و الترمذی و النسائی و روی عنه عبد الرحمن بن مهدی، و أبو نعیم،و أبو غسان،و محمد بن الصلت و أبو الربیع الزهرانی و معن بن عیسی القزاز و غیرهم و هو من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام.

قال یحیی بن معین:منصور بن أبی الأسود ثقة شیعی (6).و قال الخزرجی:

منصور وثقه ابن معین و رماه بالتشیع.و قال ابن حجر:صدوق رمی بالتشیع (7) 
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نوح بن قیس:

أبو روح نوح بن قیس بن رباح الأزدی البصری المتوفی سنة 184.

خرج حدیثه مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجة و النسائی و روی عنه عفان بن مسلم و مسلم بن إبراهیم،و موسی بن إسماعیل و نصر بن علی و مسدد و غیرهم.

قال الخرزجی:نوح بن قیس روی عنه سعید بن منصور و طائفة.وثقه ابن معین و قال أبو داود ثقة و کان یتشیع (1)و قال ابن حجر:نوح بن قیس أخو خالد صدوق رمی بالتشیع (2)و وثقه أحمد بن حنبل و یحیی بن معین (3).


یعقوب بن سفیان:

یعقوب بن سفیان بن حران الفارسی أو الفسوی المتوفی سنة 277.

خرج حدیثه النسائی و ابن ماجة،و روی عنه أبو بکر بن داود،و الحسن بن سفیان،و ابن خراش،و ابن خزیمة،و أبو عوانة الأسفرایینی و غیرهم.

قال الحاکم النیسابوری:یعقوب بن سفیان الفارسی هو إمام أهل الحدیث بفارس،قدم نیسابور،و سمع منه مشایخنا و قد نسبه بعضهم إلی التشیع.و قال ابن الأثیر فی تاریخه فی حوادث سنة 277 و فیها مات یعقوب بن سفیان الفسوی و کان یتشیع.و قال ابن کثیر:و بلغ یعقوب بن اللیث صاحب فارس عنه أنه یتکلم فی عثمان فأمر بإحضاره فقال له وزیره:أیها الأمیر إنه لا یتکلم فی شیخنا عثمان بن عفان السنجری و إنما یتکلم فی عثمان الصحابی فقال الأمیر دعوه ما لنا و للصحابی إنما حسبته یتکلم فی عثمان السنجری (4).


یزید بن أبی زیاد:

أبو عبد اللّه یزید بن أبی زیاد القرشی الکوفی المتوفی سنة 137.

خرج حدیثه مسلم و الأربعة و روی عنه إسماعیل بن خالد و شعبة و أبو عوانة 
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و غیرهم قال ابن فضیل:کان من کبار الشیعة و قال ابن عدی یکتب حدیثه و قال الذهبی صدوق ردیء الحفظ (1).


یحیی بن عثمان:

أبو زکریا یحیی بن عثمان بن صالح المصری السهمی المتوفی سنة 228.

خرج حدیثه ابن ماجة و روی عنه أبو غسان و موسی بن إسماعیل و مسلم بن إبراهیم و غیرهم.قال ابن أبی حاتم کتبت عنه و کتب عنه أبی و تکلموا فیه (2).قال ابن حجر صدوق رمی بالتشیع.


یحیی بن عیسی:

یحیی بن عیسی التمیمی الکوفی نزیل الرملة المتوفی سنة 201.

خرج حدیثه مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجة و البخاری فی الأدب المفرد و روی عنه ابنا أبی شیبة و مهدی بن جعفر الرملی و سعید بن أسد و غیرهم.وثقه العجلی و أحسن الثناء علیه أحمد بن حنبل و قال ابن حجر صدوق یتشیع (3)


یونس بن خباب:

أبو حمزة بن خباب الأسدی و یقال أبو الجهم الکوفی.

خرج حدیثه الترمذی و أبو داود و النسائی و ابن ماجة و البخاری فی الأدب المفرد و روی عنه ابنه محمد و منصور بن المعتمر و أبو الزبیر و هما من أقرانه و حماد بن زید و معتمر بن سلیمان و غیرهم.حدث عنه سفیان الثوری.قال الساجی تکلموا فیه من جهة رأیه السوء و وثقه ابن معین و ابن أبی شیبة.و قال الدار قطنی:رجل سوء فیه شیعیة مفرطة و قال العجلی:شیعی غال و قال الجوزجانی کذاب مفتر و قال أبو داود لیس فی حدیثه نکارة إلا أنه زاد فی حدیثه عذاب القبر و علی علیه السّلام ولی (4)و ذکره الشیخ الطوسی فی رجال الباقر علیه السّلام.
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1- (1) تهذیب التهذیب 11:330 و [1]الخلاصة 371. 

2- (2) الجرح و التعدیل 4:175 ق 2. 

3- (3) الجرح و التعدیل 4:178 ق 2 و تقریب 2:355. 

4- (4) تهذیب التهذیب 11:438. [2]





یونس بن أبی یعفور:

یونس بن أبی یعفور العبدی الکوفی.خرج حدیثه مسلم فی صحیحه و ابن ماجة و روی عنه محمد بن سعید الأصبهانی و عثمان بن أبی شیبة و سعد بن منصور و جماعة قال أبو حاتم صدوق و وثقه الدار قطنی و قال العجلی لا بأس به و قال الساجی فیه ضعف و کان ممن یفرط فی التشیع (1).

و لضیق المجال نقف عند هذا الحد من ذکر حملة الحدیث و أعلام الأمة من رجال الصحاح،الذین عرفوا بتشیعهم لأهل البیت علیهم السّلام و أکثرهم کانوا من خریجی مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام.

و نود أن نوضح هنا:أولا:بأنا قد اقتصرنا علی ذکر بعض رجال القرن الثانی، و الثالث،و لم نتعرض للتابعین إلا من یتعلق لنا غرض بذکره،لأن ذکر التابعین من الشیعة الذین حملوا تراث الإسلام،فأصبحوا أعلاما یهتدی بهم،و مرجعا یرحل إلیهم،یدعو لوضع کتّاب خاص فیهم.

کما أننا لم نتعرض لذکر أعلام الإسلام من أهل البیت علیهم السّلام و هم زعماء الشیعة،و أعیان الأمة،و لهم المکانة و الأثر العظیم فی التشریع الإسلامی و أحادیثهم مشهورة خرجها أصحاب الصحاح و غیرهم.و لضیق المجال ترکنا ذلک.

ثانیا:إننا لم نستوعب جمیع الرواة من رجال الشیعة فی الصحاح فلم نذکر الکثیر منهم:أمثال:علی بن صالح الهمدانی المتوفی سنة 151 و هشام بن سعد المدنی المتوفی سنة 160 و هارون بن سعید العجلی المتوفی سنة 151 و علی بن عاصم الواسطی المتوفی سنة 201 و عمر بن عبد اللّه أبو إسحاق السبیعی الهمدانی المتوفی سنة 127 و معاویة بن عمار الدهنی المتوفی سنة 175 و موسی بن قیس الحضرمی،و هانی بن هانی الهمدانی.

کذلک نفیع بن الحارث و محمد بن السائب بن بشر الکلبی النسابة المتوفی سنة 146 و غالب بن الهذیل الکوفی،و غیرهم ممن تعمدنا ترکهم لضیق المجال.

ص:602






1- (1) تهذیب التهذیب 11:428. [1]




کما أن هناک جماعة من الحفاظ قد نسبوهم إلی التشیع و لکننا لم نتعرض لذکرهم لأنا لا نأخذ بمطلق النسبة و من هؤلاء الحفاظ:

محمد بن إدریس الرازی المعروف بأبی حاتم المتوفی سنة 277 و کذلک ولده شیخ الإسلام عبد الرحمن صاحب الجرح و التعدیل المتوفی سنة 337 و هو أشهر من أبیه فی نسبة التشیع (1)و کذلک الحافظ علی بن عمر بن أحمد الدار قطنی المتوفی سنة 376 (2)و أبو عروبة محدث حران المتوفی سنة 317 (3).و غیر هؤلاء من حفاظ الحدیث ممن قالوا عنهم بأنهم شیعة و لکننا لا نأخذ بمجرد القول فی ذلک.نعم کان ابن أبی حاتم یتهم بالمیل للإسماعیلیة و قد ذکروه فی کتبهم و انه من فلاسفتهم و کبار علمائهم و لهذا نسبوه للتشیع لأن فرقة الإسماعیلیة تعد من فرق الشیعة و إن خرجت عن تعالیمهم و تنکرت لمبادئهم.

و لا بد لنا من القول هنا:بأن هذا العرض لرجال الصحاح من الشیعة لم یکن علی سبیل الحصر للموضوع،و إنما کان من باب إقامة الحجة علی من یدعی أو یحکم علی الشیعة بأنهم لا أثر لهم فی الحیاة العلمیة،أو أنهم صفر الأکف من تراث الإسلام،أو أن أبناء السنة لا یروون عن الشیعة إلی غیر ذلک من تلک الادعاءات الکاذبة،و الأقوال الفارغة،کما رأینا قریبا من تهجم الأستاذ الذهبی،و وصفه للشیعة بما یتنافی مع الحقیقة،و قد استدل بأسطورة الجاحظ مما لا فائدة فی إعادة القول فی ذلک،و هو بهذا قد ظلم العلم حقه،و حجب عن العقل نوره.

و قد رأینا فیما قدمناه من الحدیث عن رجال الصحاح من الشیعة بأنهم حملة علم،و حفاظ حدیث،و منهم من کان من کبار شیوخ البخاری،و مسلم،و الشافعی، و أحمد بن حنبل و غیرهم من حفاظ الحدیث،و أعلام الأمة کسفیان الثوری،و ابن عیینة،و عبد الرحمن بن المهدی،و ابن معین و القطان،و ابن المدینی،و أبو زرعة، و أبو حاتم،و آخرون کما تقدم بیانه ممن أخذوا عن رجال الشیعة،و احتجوا بهم.

و لا یفوتنی أن أشیر إلی وجود جماعات من الحفاظ و أعلام الأمة من الشیعة لم تکن لهم روایة فی الصحاح لتأخرهم فی الزمن،و منهم:
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1- (1) تهذیب التهذیب 8:34. [1]

2- (2) تذکرة الحفاظ 3:186. 

3- (3) تذکرة الحفاظ 3:94. 




الحافظ المسند أحمد بن محمد بن السری محدث الکوفة المتوفی سنة 351 سمع منه جماعة من الحفاظ کالحاکم،و ابن مردویه،و أبو بکر الحیری (1).

و الحافظ أحمد بن محمد بن عمران بن موسی بن عروة المتوفی سنة 396 المعروف بابن الجندی أخذ عنه جماعة من المحدثین،کالحسین بن محمد الخلال و محمد بن علی بن مخلد الوراق،و البرذعی،و العتیقی.و عدة غیرهم قال العتیقی:

کان یرمی بالتشیع و له أصول حسان (2).

و الحافظ أبو العباس أحمد بن محمد بن سعید المعروف بابن عقدة المتوفی سنة 332 فقد کان إلیه المنتهی فی قوة الحفظ،و کثرة الحدیث،و صنف و جمع و ألّف فی الأبواب و التراجم (3)و کان یحفظ مائة ألف حدیث باسنادها و یذاکر بثلاثمائة ألف حدیث و یجیب بثلاثمائة ألف حدیث من حدیث أهل البیت و بنی هاشم،و لم یر بالکوفة من زمن ابن مسعود إلی زمنه أحفظ منه (4)و هو الذی جمع من تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام أربعة آلاف من ثقاتهم.

و الحافظ المحدث محمد بن إبراهیم بن حبون المتوفی سنة 305.

محدث الأندلس و لم یکن فیها قبله أبصر بالحدیث منه،حدث عنه جماعة:

منهم قاسم بن أصبغ،و أحمد بن سعید بن حزم،و خالد بن سعد.

رحل إلی العراق و الحجاز و الیمن قال الذهبی:و کان من کبار عصره لکنه فیه تشیع.قال خالد بن سعد:لو کان الصدق إنسانا لکان بن حبون (5).

و قال ابن العماد:محمد بن إبراهیم بن حبون الأندلسی الحجازی أبو عبد اللّه ثقة صدوق (6) 

ص:604





1- (1) تذکرة الحفاظ 3:94. 

2- (2) تاریخ بغداد 5:77. [1]

3- (3) تذکرة الحفاظ 3:55. 

4- (4) شذرات الذهب 3:94. [2]

5- (5) تذکرة الحفاظ 3:4. 

6- (6) شذرات الذهب 3:246. [3]




و الحسن بن أحمد بن صالح الهمدانی السبیعی الحلبی المتوفی سنة 371.

روی عنه الدار قطنی،و عبد الغنی الأزدی،و أبو طالب بن بکیر و الشیخ المفید محمد بن النعمان و غیرهم.قال ابن أسامة الحلبی:لو لم یکن للحلبیین من الفضیلة إلا الحسن بن أحمد السبیعی لکفاهم.و کان وجیها عند الملک سیف الدولة،و کان یزور السبیعی فی داره،و صنف له(کتّاب التبصرة فی فضل العترة المطهرة)و إلیه ینسب درب السبیعی الذی بحلب،قال الذهبی:هو من أئمة هذا الشأن علی تشیع فیه.وثقه أبو الفتح ابن أبی الفوارس (1).

و أحمد بن عبد اللّه بن جلینی المروزی البغدادی المتوفی سنة 379 روی عنه القاضی أبو القاسم التنوخی و کان مشهورا بالتشیع أو الرفض کما یقولون (2).

و الحافظ المتجول أبو محمد الفضل بن المسیب المعروف بالشعرانی المتوفی سنة 320،و روی عنه خزیمة و محمد بن المؤمل،و حفیده إسماعیل و غیرهم،و کان کثیر التجوال للإفادة و الاستفادة.قال ابن المؤمل:کنا نقول:ما بقی بلد لم یدخله الفضل الشعرانی فی طلب الحدیث إلا الأندلس.

و الحافظ عبد الرحمن بن یوسف المعروف بابن خراش المتوفی سنة 283 صاحب الجرح و التعدیل،قال أبو نعیم بن عدی:ما رأیت أحفظ منه و رحل فی طلب العلم ما بین مصر و خراسان،و لقی متاعب فی ذلک و قد حملوا علیه لأنه صنف جزءین فی المثالب،و کان ینفی صحة حدیث(ما ترکناه صدقة)و یحتج علی ذلک.

و غیر هؤلاء من رجال القرون المتأخرة،ممن کانت لهم مکانة علمیة و قد أفرد الشیعة عدة معاجم و فهارس،تتضمن تراجم أولئک الأعلام،و ما لهم من نشاط فی الحیاة الفکریة،و الصفات التی یتحلون بها.

و ما دمنا نحرص علی الاختصار فی الموضوع فلنکتف بما قدمناه علی سبیل المثال لا علی سبیل الحصر کما بینت ذلک.
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1- (1) تذکرة الحفاظ 3:152. 

2- (2) اللباب لابن الأثیر 1:234. [1]




و بعد هذا نقول:

إن ما قدمناه من تراجم أولئک الرجال من أعلام القرون الأولی،و أهل السبق فی تدوین الکتب،قبل أن یولد الجاحظ-یرینا أن فیما ذهب إلیه الأسفرایینی و تبعه الأستاذ محمد حسین الذهبی و غیره محاولة مکشوفة لطمس مکانة رجال الشیعة،و ما لهم من أثر فی النهضة العلمیة.

و لیست محاولة الأستاذ الذهبی هی الأولی،فقد وقفنا علی کثیر من أمثالها ممن یحاولون التمویه علی عقول البسطاء فی تلک المغالطات،التی لا تقف أمام الأبحاث العلمیة،إذ لیس لأی کاتب یلتزم بشروط البحث،و یتجرد عن التحیز و التعصب،أن ینکر ما للشیعة من آثار دوّنها التاریخ،و هی مصادر تستقی منها الأجیال رغم الحملات الظالمة التی یشنها دعاة الفرقة من ذوی الآراء المنحرفة عن الواقع،خدمة لسلطة الاستبداد التی تحاول القضاء علی أبطال المعارضة من دعاة الحق.و قد لا حظنا ما انطوت علیه عبارات أهل الجرح و التعدیل من تناقض یفضح أسباب ما استسلمت له الأذهان و تقلدته الأفکار،فقد طبقوا قواعد علم الحدیث و أصول مصطلحاته و تحروا الطرق و وجدوا کتب الصحاح الستة ملیئة برجال الشیعة و لا یملکون إنکار صلة أئمة المذاهب الأربعة و تلقیهم عن علماء الشیعة فأرغمهم ذلک علی الإتیان بخصائص هؤلاء العلماء من الشیعة لکنهم أساءوا و لم یتمکنوا من التخلص من العقلیة الضیقة فألصقوا بهم الزیغ أو البدع.

نقول هذا و الواقع التاریخی یقرر ذلک،و قد تطرقنا للبحث حول مناهضة الشیعة لسلطان الأمویین و غیرهم انتصارا لأهل البیت،الذین وقفوا أمام تلک السلطات الجائرة،موقف البطولة،فبذلوا کل إمکانیاتهم فی سبیل إعلاء کلمة الإسلام.

کما تطرقنا فی کثیر من أبحاثنا لبیان خطر ذلک الانقسام،و ما تکمن من ورائه من أهداف یحاول أعداء الدین تحقیقها لنیل مأربهم.

و إن الواجب یدعو بأن نوحد صفوفنا،و نعمل بوحی من مبادئ دیننا،و نوجه شبابنا بتعالیم الإسلام،و إننا مسئولون أمام اللّه عن ذلک و إن فتح باب الخلافات، و توسیع شقة الفرقة یفسح المجال أمام أعداء الدین لتدخلهم فی صفوف المسلمین للعمل علی تصدیع وحدة الصف. 

ص:606





إن دعوتنا إلی وحدة الصف،و التحلی بمبادئ الإسلام التی تحقق التکافل الاجتماعی،هی من متطلبات ظروفنا الحاضرة فهی أخطر مرحلة یجتازها المسلمون الیوم،فعلینا أن نصغی لنداء الإسلام(و کونوا جمیعا و لا تفرقوا)و لننزع من قلوبنا کل حقد،و نزیل کل ضغن،و نرفع عن طریقنا عقبات خلفتها أحقاد سالفة،و أهواء منحرفة،و بذلک نحقق مبادئ دیننا فی الإخاء و المحبة،و التعاون علی البر و التقوی.

إننا الیوم فی مرحلة تتطلب منا أن ننظر إلی الواقع،و نلتزم بحدود البحث العلمی المتجرد من کل تحامل و تحیز،لنرتفع بأبحاثنا إلی المستوی الذی تتطلبه طلائع الجیل المسلم،فلیس أضر علی العلم،و لا أضیع للحق من الانقیاد وراء العاطفة.

و أملنا فی الوصول إلی ما نطلبه ینعقد علی حملة رسالة الفکر الإسلامی من ذوی الأقلام الحرة،و مربی جیلنا الحاضر،الذین یشعرون بمسئولیة أمانة التاریخ، و تحمل أعبائها و مصاعبها.

و لا تصیبنا الخیبة،أو یعترینا الفشل عند ما نقف علی بعض ما یکتبه أساتذة أساءوا لأمتهم،فی استذواقهم لما دبجته أقلام المستشرقین أو جمودهم علی نقل عبارات سلف خضع لظروفه الخاصة،و بیئته المتفککة،فتخلی عن شروط البحث، و أصول التحقیق العلمی،فإن أملنا-و من اللّه نطلب تحقیق الآمال-بأن تزول غشاوة التمویه عن کثیر من الحقائق،و أن یزول ذلک الرکام عن طریق الوصول إلی الواقع، لتزول عوامل الخلافات،و تقلع جذور التفرقة،لیصبح المسلمون إخوانا کما أراد اللّه و رسوله،و دعا إلیه المصلحون من هداة الأمة،و رجال الإصلاح.و من اللّه نسأل أن یوفق المسلمین لاتباع أوامر الدین و السیر علی هدی الرسول الأعظم و أن ینصرهم علی أعدائهم-و ما النصر إلا من عند اللّه-إنه سمیع مجیب و إلی اللقاء و اللّه ولی التوفیق.

المؤلف 
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المجلد 4


اشارة

عنوان و نام پدیدآور:الامام الصادق و المذاهب الاربعه / اسد حیدر

مشخصات نشر:دارالتعارف للمطبوعات - بیروت - لبنان- 1422

زبان: عربی

مشخصات ظاهری:4ج

موضوع:امام صادق علیه السلام

موضوع:مذاهب اربعه - اهل سنت
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الامام الصادق و المذاهب الاربعه / اسد حیدر
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زبان: عربی

مشخصات ظاهری:4ج
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الجزء السابع


اشارة
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بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

رَبَّنا إِنَّنا سَمِعْنا مُنادِیاً یُنادِی لِلْإِیمانِ أَنْ آمِنُوا بِرَبِّکُمْ فَآمَنّا رَبَّنا فَاغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا وَ کَفِّرْ عَنّا سَیِّئاتِنا وَ تَوَفَّنا مَعَ الْأَبْرارِ. رَبَّنا وَ آتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ وَ لا تُخْزِنا یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ [آل عمران:193 و 194] 
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بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

و ما توفیقی إلا باللّه علیه توکلت و إلیه أنیب


تقدیم:


اشارة

کان تأخر صدور هذا الجزء من کتابنا(الإمام الصادق و المذاهب الأربعة)-و هو السابع-فترة انقطاع بیننا و بین القراء،لم تکن مقصودة و کنا ننوی أن یکون الجزء السابع نهایة البحث و خاتمة المطاف فی سفر کلّفنا ثمنا غالیا من الجهد و العناء،و قد خفف عنا ما لقیه من استجابة و إقبال لدی القراء،کم حاولت أن أتخطی عوائق العمل،و أذلل ما أواجه من صعاب لمواصلة و إکمال البحث فیه،لیخرج هذا الجزء إلی أیدی القراء قبل هذا الوقت،إلا أن العوائق تلک و الصعاب کانت تزداد اتساعا و تعقیدا،و ها أنا ذا أزاول نشاطی لإکمال السلسلة،فأتناول أهم الأبحاث المخصصة للحدیث عن کل واحد من أئمة المذاهب الأربعة بإیجاز استکمالا لما سبق و استدراکا لأمور لم نذکرها،إذ لم نتعرض لها من قبل کمعرفة الأولاد و الأحفاد،و الوقوف علی بعض الآثار و الآراء و أمور فکریة و فقهیة أخری مما یضیق بها حیز الجزء السابع فأتبعناه بثامن.

نرجو اللّه أن یکون به کمال الفائدة و نهایة القصد.و قد آثرت تأخیر الحدیث عن الإمام الصادق علیه السّلام لما یتطلبه ذلک من إفاضة فی بعض الأمور کالإشارة إلی أولاده و أحفاده الذین ورثوا مدرسته،و ما یتعلق بذلک من استطراد یقتضیه البحث فی الحدیث عن الطائفة الإسماعیلیة التی تنسب إلی إسماعیل ابن الإمام جعفر بن محمد الصادق،و ما یحیط حیاته من ملابسات،و ما وقع فی ذلک من اختلاف. 
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و ألتزم هنا نهج البحث فی عوامل التعصب الطائفی و أسباب الخلاف المذهبی کمشکلة تاریخیة سببت الفرقة بین المسلمین و فککت وحدتهم و باعدت بینهم،و قد خصصت فی الأجزاء السابقة من الکتاب حیزا کبیرا لدراسة نتائج التعصب و عوامل قیامه،و أوضحت ما علق بفعل ذلک فی أذهان الناس من أمور تسیء إلی مفهوم الانتماء إلی المذاهب و غلبة نزعة العداء علی جوهر المبادئ،حتی أدی ظاهر الالتزام بها إلی الخروج عن میزان الشرع،و حدوث انعکاسات سلبیة علی المجتمع فأحدثت خللا فیه،إذ خرجت المنازعات عن حدود التوازن الفکری أو الخلاف الواعی، فتعددت حدود الاستقامة و الاعتدال-فی السلوک و التصرف-إلی الاعتقاد،حتی أصبح النص الوارد فی الکتاب(عند بعضهم)لا یعمل به إن خالفه رئیس المذهب الذی أصبحت أقواله سنة،و مخالفته بدعة،و عدم اتباعه کفرا،حتی قالوا أن الکتاب تنسخه مخالفة أقوال علماء المذهب،یقول الکرخی (1):«الأصل أن کل آیة تخالف قول أصحابنا فإنها محمولة علی النسخ،أو علی الترجیح و الأولی علی التأویل،من جهة التوفیق.الأصل أن کل خبر یجیء بخلاف قول أصحابنا فإنه یحمل علی النسخ،أو یحمل علی أنه معارض بمثله،ثم صار إلی دلیل آخر أو ترجیح فیه،بما یحتج به أصحابنا من وجوه الترجیح،أو یحمل علی التوفیق» (2).

و یبین لنا هذا النص مدی الارتباط بالمذهبیة و الالتزام بأقوال الأئمة حتی و إن خالفت الواقع،و یخضعون الکتاب لموافقة أقوالها،و إذا امتنع النص القرآنی فإنهم ینسخون و یعملون بما جاء عن أصحاب المذاهب«فهم مدفوعون وراء المذهبیة تعصبا،و یطرحون الدلیل و یؤوّلونه تأویلا بعیدا لا یتفق مع الحقیقة.فهذه هی المذهبیة التی یبغضها اللّه و رسوله» (3).

و لقد أدت شئون الحکم و مقتضیات السلطان إلی تبنی التمذهب و جعل الرئاسة فی الفقه من أعمدة السیاسة،فتأثر-تبعا لمواقف الملوک و الحکام،وجود و نشاط 
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1- (1) عبید اللّه بن الحسن أبو الحسن الکرخی.ولد سنة ستین و مائتین،و مات سنة أربعین و ثلاثمائة، انتهت إلیه رئاسة الحنفیة،کان من المجتهدین فی المسائل علی مذهب أبی حنیفة،و له المختصر و شرح الجامع الصغیر و شرح الجامع الکبیر. 

2- (2) الدکتور مصطفی سعید الجن،نقلا عن أصول الکرخی،ص 84 القاهرة 1972. 

3- (3) الدکتور مصطفی سعید الجن،أثر الأخلاق فی القواعد الأصولیة،ص 9. 




و انتشار المذاهب إذ لم یجر الحکام علی مذهب بعینه،و إنما یتقرر ذلک بحسب الظروف و الملابسات و عوامل النفوذ و الغلبة سیما و إن العالم الإسلامی بات مسرحا للقوة یشهد نتائج الغلبة علی شکل دول و وزارات و جیوش.و لا بد أن یکون القضاء- و هو من أکثر الوظائف استقرارا لأصوله المعروفة و أهمیته فی حیاة الناس-من أولیات شئون السلطان التی تتسرب إلیها موجات التمذهب،و تتطلع إلیها الرغبات،فحصرت بعد زمن بالمذاهب الأربعة،و سارت الأمور علی الاستعانة بما کان من مقتضیات السلطان فی الأساس،و هو تحدید المراتب الفقهیة و المراجع فی أشخاص بأعیانهم.

یحکی عن أبی زرعة-تلمیذ البلقینی-أنه سأل أستاذه عن المانع للشیخ تقی الدین السبکی عن الاجتهاد و هو جامع للشروط.فسکت البلقینی و لم یجب.فقال أبو زرعة:«فما عندی ان الامتناع عن ذلک لیس إلا للوظائف التی قدرت للفقهاء علی المذاهب الأربعة،و إن من خرج عن ذلک و اجتهد لم ینل شیئا من ذلک،و حرم ولایة القضاء،و امتنع الناس عن استفتائه،و نسبت إلیه البدعة.فتبسم و وافقنی علی ذلک».

و امتد تأثیر ذلک لینعکس علی نهج التعامل مع وقائع التاریخ و روح المبادئ، فراح أغلب المؤرخین ینقادون للنزعة الطائفیة المشبعة بالعصبیة الإقلیمیة أو القبلیة معتمدین علی الخرافات و الادعاءات التی تؤجج نار الفرقة و تزید الانقسام،لتطغی حدة الخلاف علی الحقیقة،و تدفع الأمور فی مسار لا یخضع لمنطق و لا یأبه بالشواهد إرضاء لرغبة الحکام،و تزلفا لذوی السلطة،و بذلک عجّ التاریخ بما نجم عن تلک النزعات،فأصبح البحث عن الحقیقة و التوسل إلی استخلاص الواقع،أو استنباط الجوهر محاطا بعوائق و صعوبات،بعد أن أدی تقادم الزمن و استمرار القناعة بما صدر عن مصادر التعصب و جهات الانقسام،إلی أن تکتسب شکلا ثابتا یقف بوجه موجات الوعی التی تنمو بین شبابنا المسلم المتصف بروح العلم و الموضوعیة.

لقد کان التحیّز فی طرح مواضیع لها أهمیتها لتعلّقها بحیاة المسلمین و تفاصیل وجودهم هویة الباحثین المرتبطین بالسلطة،و کانت نبرة الفرقة و دعوة الانقسام،بطاقة الدخول إلی عالم القصور و الرفاه السلطوی،و بذلک ارتکب هؤلاء جنایة علی أجیالنا إذ تنصلوا من مهمات الباحث و مسئولیاته،و تخلوا عن أصول الأمانة فی نقل الأحداث و تصویر الظروف و العوامل،فساقوا الآراء دون تمحیص أو تقدیر لمرحلة أو وضع تاریخی معین.و أنّی لنا الحصول علی نهج تاریخی یراعی مصلحة الأمّة و یقدّر 
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ضرورات الدین أو الدّعوة،ما دامت أهواء السلطة و التحکم کامنة وراء ما یصدر عن الباحثین.

و رغم ذلک،لم یتعدّ الخلاف بین المسلمین المسائل الثانویة و الفقهیة،إذ لم یکن الخلاف یوما فی التوحید أو الکتاب أو السنة،فهم بحمد اللّه متفقون علی توحید اللّه و علی کتابه،و مجمعون علی أن ما بین الدّفتین هو القرآن بدون زیادة أو نقصان، و لم یختلفوا فی وجوب الأخذ بسنة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إن اختلفوا فی الفهم أو التفسیر،أو توقفوا فی تحقیق الطریق الموصل إلی أخذ الحدیث صدر عن الرسول أو لم یصدر.

و لقد هیأ اللّه لهذه الأمة علماء جنّدوا أقلامهم لمواجهة نتائج دعوات التعصب و الانقسام،فکتب الکثیر منهم فی ذلک حرصا علی سنة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و منعا لأیدی العابثین من الوصول إلیها،و دحضا للکذابین و الجهال.

و قد رکزنا فی البحث حول الخلافات المذهبیة و النزعات الطائفیة التی أدت إلی الفتنة و الشقاق،فعطلت قوی الأمة و شلّت طاقاتها.

و إذا کان التاریخ الإسلامی قد شهد منذ فجر الدعوة بذور الفرقة و الشقاق،فإننا لا نود أن نتعرض فی بحثنا إلی مجریات عهد الخلافة و آثار الخلافات علی المجتمع الإسلامی،و بروز النزعات الشخصیة و المصالح الذاتیة.و لا للخصومة فی مرتکب الکبیرة و غیرها.و إنما بحثنا فی المذاهب و اتساع عوامل الفرقة و الخلاف التی أدت إلی فتن غذّاها الاختلاف فی الآراء،و ما رافق ذلک من مهاترات و خصومات تطورت إلی حروب سالت فیها دماء،و أهینت کرامات،و انتهکت حرمات.

و قد رأینا فیما سبق من أجزاء البحث،کیف تضافرت عوامل عدیدة علی إثارة المشاکل،و کیف وقعت الأمة فی امتحان قاس،و قد کانت ظروف الفتنة و شیوع الاضطراب،فرصة للجهلة و الغوغاء من الناس للظهور و احتلال مواقع،فیما اضطهد المفکرون و کمّت أفواههم،و نورد هنا قول العلامة المصلح الشیخ محمد عبده الذی یعکس هذا الظرف فیقول:«و السبب فی بقاء قوة سلطان الخلاف و النزاع هو تفشی الجهل،و تعصب أهل الجاه من العلماء لمذاهبهم التی ینتسبون إلیها،و بجاهها یعیشون و یکرمون،و تأیید الأمراء و السلاطین لهم،استعانة بهم علی إخضاع العامة، و قطع طریق الاستقلال العقلی علی الأمة.لأن هذا أعون علی الاستبداد،و أشدّ 
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تمکینا لهم مما یحبون من الفساد و الإفساد.فاتفاق کلمة علماء الأمة و اجتماعها علی أن الحق کذا بدلیل کذا ملزم للحاکم باتباعهم فیه،لأن الخواص إذا اتحدوا اتبعهم العوام،و هذه هی الوسیلة الوحیدة لمنع استبداد الحکام،فالدّین یأمر برفع الشقاق و التنازع و بالاعتصام بحبل الوحدة،و هذا معنی قوله تعالی: وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا و قوله تعالی: وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا و قول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«و لا ترجعوا بعدی کفارا یضرب بعضکم أعناق بعض».

ثم یقول المرحوم الشیخ محمد عبده:و قد خالفنا کل هذه النصوص،فتفرقنا و تنازعنا،و حارب بعضنا بعضا باسم الدین،لأننا سلکنا مذاهب متفرقة،کل فریق یتعصب لمذهبه،و یعادی سائر إخوانه المسلمین لأجله،زاعما أنه بهذا ینصر الدین، و لیس فی ذلک إلا خذلانه بتفریق کلمة المسلمین،هذا سنّی یقاتل شیعیا،و هذا شافعی یغری التتار بحنفی،و هذا حنفی یقیس الشافعیة علی الذمیة» (1).

و یقول السید رشید رضا:«حتی أن من اتباعهم(أی أئمة المذاهب)من قدّمهم علی الأنبیاء عند تعارض کلامهم مع الحدیث الصحیح،فإنهم یردّون کلام النبی المعصوم-مع اعتقاد صحة سنده-بقول نقل عن إمامهم،و یتعللون باحتمالات ضعیفة» (2).

و لا أملک أن أستطرد دون أن أشیر إلی أن هذا القول هو تعبیر عن واقع یأتی مصحوبا بخروج عنه،و میل إلی ما استنکر فیه،إذ أن السید رشید رضا شهد فترة نضج جهود المصلحین المحدّثین،و تبلور أفکار الوعی،غیر أنه أسهم هنا و هناک فیما یخالف اتجاه التحرر من التعصب و نهج التحقق و البحث اللذین اتسم بهما فکر الفترة الدینیة التی یتصدرها المرحومان السید جمال الدین الأفغانی و تلمیذه الشیخ محمد عبده،و الذی تلاقح و تمازج مع تیارات الوعی و دعوات الوحدة الإسلامیة.

و هناک صور من حالات الانقسام و الشقاق ذکرها ابن قدامة:«ففی طرابلس الغرب،ذهب بعضهم إلی المفتی و قال له:اقسم المساجد بیننا و بین الحنفیة،لأن فلانا من فقهائهم یعبر عنا کأهل الذمة،بما أذاع فی هذه الأیام من اختلاف الأحناف 
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1- (1) ما لا یجوز فیه الخلاف بین المسلمین ص 65-66. 

2- (2) انظر مقدمة المغنی لابن قدامة. 




فی:هل یجوز للحنفی أن یتزوج الشافعیة؟فقال بعض الأحناف:لا یصح لأنها تشک فی إیمانها،لأن الشافعیة یجیزون أن یقول المسلم:أنا مؤمن إن شاء اللّه.و هذا یدل علی عدم تیقنها فی إیمانها فی اللّه،و الإیمان لا بد له من الیقین.

و أن بعض الأتباع سمع رجلا یصلی مأموما یقرأ الفاتحة،فضربه بیده علی صدره ضربة قویة وقع منها علی ظهره و کاد یموت.و أن بعضهم کسر سبّابة رجل لأنه رفعها فی التشهد،بفتوی أحد علماء الحنفیة-و هو الکیدانی-بحرمة رفع السبابة، و اعتبروا ذلک نصا إلهیا،و حکما قطعیا فمن خالفه عوقب علی جریمته» (1).

و یذکر العلامة العز بن عبد السلام الشافعی فی أمور الأخذ بما فیه اختلاف، و أن لا بأس بفعل أو ترک ما لا ینقض الحکم الشرعی:أن الناس لم یزالوا علی ذلک یسألون من اتفق من العلماء من غیر تقیید بمذهب و لا إنکار علی أحد من السائلین، إلی أن ظهرت هذه المذاهب و متعصبوها من المقلدین،فإن أحدهم یتبع إمامه مع بعد مذهبه عن الأدلة مقلدا له فیما قال،فکأنه نبی أرسل إلیه.و هذا نأی عن الحق،و بعد عن الصواب لا یرضی به أحد من أولی الألباب...الخ (2).

و یقول التاج السبکی:و لقد رأیت فی طوائف المذاهب من یبالغ فی العصبیة بحیث یمتنع بعضهم عن الصلاة خلف بعض إلی غیر هذا مما یستقبح ذکره،و یا ویح هؤلاء أین هم من اللّه.و لو کان الشافعی و أبو حنیفة رحمهما اللّه حیین لشددا النکیر علی هذه الطائفة (3).

کما یذکر ابن قدامة أن أربعمائة قاض حنفی و شافعی هاجروا فرارا من تحکم الغوغاء.و حدثت بدمشق عدة حوادث بین الشافعیة و الحنابلة،و بین الشافعیة و الحنفیة،کل ذلک بسبب الطعن فی المعتقدات لأمور تافهة.فمثلا أن ابن القشیری- و هو أحد علماء الشافعیة-یدخل بغداد،و یرقی المنابر للوعظ،فتقوم قائمة الحنابلة، و تقع بینهم و بین الشافعیة فتنة،و بسبب ذلک یسجن بعض العلماء لإطفاء نارها.

و فی سنة 421 هجری بین بعض الأتراک و بعض الهاشمیین منازعة،فاجتمع 
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1- (1) المصدر السابق. 

2- (2) انظر عقد الجید فی أحکام الاجتهاد و التقلید للدهلوی ص 12. 

3- (3) الإعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخ للسخاوی ص 130 و 131. [1]




الهاشمیون و من والاهم من الشیعة و غیرهم فی مسجد المدینة،و رفعوا المصاحف و استفزوا الناس،فاجتمع لهم العدد الکبیر من الکرخ.و اجتمع الأتراک و هم جند الدولة و أعیان بغداد فی ذلک الیوم و اشتد القتال بین الطرفین (1).

و لا یخفی دور السلطة فیما یحدث،و أن الفتن التی تجری-و ما یتخللها من نیل من مقامات العلم،و تعد علی أصحاب المکانات الدینیة-من صنعها،فینحاز الحکام إلی طرف دون آخر.فی حین یعلم أن ذلک من تعاطی السفهاء-کما ینص ابن کثیر فی وصفهم-و إلا کیف یضرب خطیب جامع بالآجر و یکسر أنفه و یخلع کتفه؟و لما ذا یقبل آخرون علی أناس یحیون ذکری عاشوراء بالحدید،فیقتتلون اقتتالا شدیدا، و یقتل من الفریقین طوائف کثیرة،و تجری بینهم فتن و شرور مستطیرة.

و یحدثنا ابن الجوزی فی حوادث سنة 494 ه أن السلطان قتل خلقا من الباطنیة یبلغ عددهم ثلاثمائة و نیفا،و کتب بذلک کتابا للخلیفة،فتقدم بالقبض علی قوم یظن فیهم ذلک المذهب،و زاد تتبع العوام لکل من أرادوا،و صار کل من فی نفسه شیء من إنسان یرمیه بهذا المذهب،فیقصد و ینهب (2).

کما وقع کثیر من الفتن بین الناس بسبب اختلاف الآراء بین العلماء من فقهاء و مفسرین،فبدلا من أن تعقد المجالس لرفع ذلک الالتباس و إزالة الخلافات، أصبحت مثار فتن و سببا لتدخل الغوغاء و أصحاب الأهواء الفاسدة،المندسّین فی صفوف المسلمین.

و قد حدث أن اختلف الحنابلة و غیرهم من السنة فی تفسیر قوله تعالی: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً فقالت الحنابلة أن المقصود من هذه الآیة أن یقعد اللّه نبیه علی عرشه.و قال غیرهم:أن المقصود هو الشفاعة،و احتدم الجدل،و اتسع النزاع بسبب ذلک الخلاف،و اقتتل الحنابلة مع خصومهم (3)إذ کانت لهم القوة فی بغداد لمساندة السلطة لهم و التفاف العامة حولهم و انضمام کثیر من الجند إلیهم.و قتل منهم قتلی کثیرة، و کان جماعة أبی بکر المروزی أبطال هذه الفتنة (4)و اعتمدوا علی القوة.
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1- (1) ابن کثیر،البدایة و النهایة ج 12 ص 26 و 28. [1]

2- (2) المنتظم ج 9 ص 120. [2]

3- (3) السیوطی،تاریخ الخلفاء ص 154. [3]

4- (4) الکامل لابن الأثیر ج 8 ص 132. [4]




و استمر مدة من الزمن یرهبون قلوب الناس،و یتعرضون بالشرّ لغیرهم من الطوائف،و إغراء بعضهم بعضا.مما حمل الخلیفة الراضی علی إصدار منشور فی ردعهم بالقتل إن لم یرجعوا عن غیّهم (1).

و من الملاحظ أن هذا المنشور قد أوقف نشاطهم.عن إثارة الفتن و الوقیعة بغیرهم،و خفف عن الناس بعض تلک الشرور التی لحقتهم بفعل التعصب لعقائد فی التجسیم و آراء واهیة مشبهة تجعل اللّه کالمخلوقات و المحدثات،و من نیل لمقامات الأولیاء و مظاهر الاحتفال بسیرهم.و کان الراضی صریحا فی إعلانه و شدیدا فی بیانه و قد توعّدهم فی ختامه بالعقوبات الصارمة.و مما جاء فی منشوره:«ثم استدعاؤکم المسلمین إلی الدین بالبدع الظاهرة و المذاهب الفاجرة التی لا یشهد بها القرآن، و إنکارکم زیارة قبور الأئمة و تشنیعکم علی زوّارها بالابتداع،و أنتم مع ذلک تجتمعون علی زیارة قبر رجل من العوام...الخ»و مضمون البیان یعبّر عن عودة إلی أصول الحق و قواعد التفکیر السلیم.

و فی أحضان الحکام و المتنفّذین،نشأ التعصب عنیفا،و غدا من أسلحتهم الفتاکة،فاستغل الحنابلة وجود من یتعصب لمذهبهم فی فترة ردود الفعل و انعطاف الخلفاء الحکام لاستمالتهم فی مواجهة آثار التطرف و التجاوز التی ارتکبت من المعتزلة عند ما رکنوا إلی السلطان و تناءوا عن مصادر الفکر.فکان الوزیر یحیی بن محمد بن هبیرة حنبلیا متعصبا لمذهبه،فنعموا فی ظل سلطته،و تصرفوا فی أمور لا یسوغ لهم الدخول بها.و لم تعدم المذاهب الأخری من مناصرین لها باستعمال سلاح التعصب و الطائفیة،فکان من یعهد إلیه بوظیفة یوجه جهوده لنصرة مذهبه،و التحامل علی غیره.فکان مرجان الخادم شافعی المذهب،تعصب علی الحنابلة،و کان بینه و بین الوزیر بن هبیرة عداء لأنه حنبلی و یتعصب لهم،کما نصب العداء لابن الجوزی، -و هو عالم الحنابلة و المبرز فی عصره-و کان فی عصرهما الأمیر محمد بن موسی الترکی أمیر دمشق-و هو حنفی المذهب-و یتعصب للحنفیة تعصبا مفرطا،و یعادی بقیة المذاهب،و بالأخص الشافعیة،و کان یعلن بأنهم لیسوا من المسلمین،و یقول:

لو کانت لی الولایة لأخذت من الشافعیة الجزیة (2)و عند ما برز الوزیر نظام الملک فی 
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1- (1) ابن مسکویه،تجارب الأمم ج 1 ص 322. 

2- (2) ابن کثیر ج 12 ص 175. [1]




محافل الملوک لم یقدر علی تحقیق السیادة للشافعیة،و الحدّ من تعصّبات الجماعات التی عکفت علی حسّ المعاداة،فکان یختار من العلماء من یستشعر فیه القدرة و المنزلة،و یبعثه إلی بغداد.و لکن الحنابلة کانوا لا یترددون عن استخدام الشتم و السب،و دفع الأمور إلی الاضطراب و الهیاج.و قد تکلمنا غیر مرة عن الأسباب التی أدت بالمسلمین إلی هذه الحالة التی أصبحوا علیها من تباعد و تباغض و تراشق بالکفر و الزندقة.

و لنمضی قلیلا مع ألوان الأحداث و صور المجتمع و هو یقاسی الفرقة،و ما أحدثه التعصب من تباعد و عداء و تباغض تسیء إلی رابطة العقیدة،و تبعد عن روح الإسلام و نظمه التی تجعل لکل حقه،و قد کان أبطال التعصب و دعاة الفرقة و جنود الشغب یتعاهدون عوامل معینة بالرعایة،و یعملون علی إذکائها و یحاربون کل ما من شأنه العودة إلی روح الدین و فضح البواعث و کشف الدوافع التی تقف وراء تلک الأحداث.

فهی إذا ما قامت من مستوی السلاطین،تلونت بحسب الرغبات و مصالح الحکم التی تمحورت حول أغراض ضیقة و غایات خاصة،و هی إذا ما بدرت من أصحاب المواقع علی اختلافها و هیئاتها،کانت ستارا للإبقاء علی واقع التمتّع و النفوذ،فیما نری الناس تکتوی بنار الفرقة،و یتمزّق کیان المجتمع الإسلامی، و تسود روح من العداء التی تنکرها أبسط روابط الإنسانیة،فکیف إذا کان الأمر بین أقوام و طوائف تجمعهم کلمة التوحید،و یفترض أن تشدّ قلوبهم و تجمعها شریعة النبی المصطفی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و سنعرض فیما یلی بإجمال بعض العوامل الکثیرة الأخری: 

ص:17





ص:18






1-الجمود الفکری

فقد ضمن الإسلام بمبادئه و قیمه وضعا فکریا یؤدی إلی تطور حالات الإنسان و تقدمه الحضاری،و یدفع بمن امتلک قدرة الفکر و موهبة العلم إلی اغتراف مناهل المعرفة و الأخذ بمضامینها،فکان التفاعل الفکری و العطاء العلمی سمة المجتمع فی صدر الإسلام،و صفة الدعوة المحمدیة التی بدّلت أوضاع الإنسانیة،و أحدثت الثورة فی حیاة الشعوب التی آمنت بها و انشدّت إلیها.

و کان التطور الفکری مقیاسا أساسیا فی التعامل الحیاتی و الوجود الإنسانی للمجتمع المسلم،حتی إذا حدثت الفرقة بعد استحکام النزعة الطائفیة،و استفحال التعصب المذهبی،برزت عناصر کثیرة تقف بوجه ذلک التطور و التقدم الفکری،إذ لا یمکن للآراء المنحرفة و الدعاوی الفارغة أن تجد لها موقع قدم أمام ما بلغه المسلمون من مستوی فکری.فکان الجمود العقائدی أو الفکری أقرب إلی الجهلة و ذوی الأغراض و الأفکار المنحرفة،و أنفع لهم،فلقی المفکرون ضروبا من المقاومة الشدیدة و الجفاء الظاهر،لکی یعطل وعیهم،و یبعد أثرهم،و تتاح لأولئک الذین یعملون علی نشر الفرقة الفرصة لیغطوا جهلهم،و یحققوا لأنفسهم مکانة علی حساب وحدة المسلمین و مصلحتهم.

و نحن عند ما نستعرض جوانب و صورا من هذا الواقع-بعد قرون طویلة و مراحل متعددة-نرمی إلی کشف عوامل ذلک و عواقبه فی مرحلة یتصاعد فیها وعی نشئنا المسلم و أجیالنا الواعیة،حتی یتبینوا واقع الدعوات و التیارات التی تحاول تجدید تلک الفرقة،و إعادة ذلک الخلاف بعقلیات متحجّرة و دعوات متخلّفة،لا تختلف فی دوافعها و حقیقتها عن عوامل و أسباب قیام الفرقة فی المراحل الأولی من التاریخ الإسلامی. 
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و الدعوة الصادقة تبقی محتفظة بتأثیرها و نقائها،و دعوات الفرقة مفضوحة مهما تلبّست ستار العلم أو برقع الثقافة،و إسهاما فی تحمل مسئولیة نشر الألفة و المحبة، نبعد عن التحامل علی أحد،و لا نتجاهل واقعا نقف علیه،أو برهانا یفرض نفسه.

فالتزام النظرة الصائبة و الدعوة الصادقة یجعل ترسّبات الماضی موضعا للانتقاء و الاختیار،فیهمل ما کان منه مشوبا بهذه الصفحات،و یعتمد ما کان منها مدعاة للوحدة و الائتلاف.

لقد عصفت بالمجتمع الإسلامی عواصف الخلاف،و ظهر التصدّع فی الصفوف بعد أن منی الإسلام بداء عصبیة عمیاء،و مذهبیة ما أنزل اللّه بها من سلطان،و کثرت عوامل الخلاف،و قویت شوکة الجهلة عند ما حورب العلماء،و رمی الفلاسفة بوجه عام بالزندقة،و تشعّبت فروع ذلک،و أصبح المجال واسعا لزرع بذور الفرقة،و کثر الصراع فی مسائل افترق المجتمع حولها،فتفرّقت الکلمة،فمنها الجمود الفکری.

و الجمود الفکری-کما تقدم-کظاهرة قویة فی هذا الواقع المؤلم،بعد أن جعل الإسلام حریة الفکر نبراسا للعقول و الأفهام،و طریقا للاهتداء إلی عالم الحق،و أصبح المفکرون فی نظر ذوی الجمود و فی نظر من آثر التسرّع فی الحکم علی الأشیاء قبل معرفتها،لعجزه عن المجاراة و المساهمة فی حرکة الفکر أهواء أو زندقة،فذهبت الدعوة الصادقة ضحیة الحجر علی حریة العقل،أو نتیجة الجمود الفکری الذی أقرّته سلطات جائرة و أوضاع منحرفة و تدخلات مختلفة،فکان ذلک حائلا دون تمتع الناس بحقوقهم.

و کان الذین یلتزمون نهج التحرّر الفکری و الاحتکام إلی العقل کالشیعة و المعتزلة و غیرهم من رجال الفکر قد لاقوا فی سبیل حریة الفکر بلاء،و واجهوا محنا،لأنهم لم یحجبوا نور العقل بظلمة التبعیة العمیاء،فربطوا بینهم و بین من شذّ فی علم الکلام عن النهج القویم،و ذلک عند ما أقبل المسلمون علی دراسة الکتب المنقولة من کتب الأوائل من:منطق و ریاضیات و طبیعیات و العلوم الإلهیة و الطب و الحکمة العملیة و غیرها من علوم الأوائل التی نقل شطر منها فی عهد الأمویین،ثم أکمل فی عهد العباسیین.فقد ترجموا مئات الکتب الیونانیة و الرومیة و الهندیة و الفارسیة و السریانیة إلی العربیة،و أقبل الناس یتدارسون مختلف العلوم،و لم یلبثوا کثیرا حتی استقلوا بالنظر،و صنّفوا فیها کتبا و رسائل،و کان ذلک یغیض علماء 
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الوقت،و لا سیما ما کانوا یشاهدونه من تظاهر الملاحدة و الدهریین،و الطبیعیة و المانویة الخ (1).

و من المظاهر المؤلمة ما تعرّض له أبو جعفر بن جریر الطبری-صاحب التاریخ و التفسیر المشهورین-سواء فی حیاته أو فی مماته،فنحن نعلم أن للأموات حرمة، و لأن کانت غریزة الکره و الحقد تجد مجالها بین الأحیاء،فإن ارتحال الطرف الآخر کاف للکفّ عن استمرار الغرائز الملتویة.یقول ابن کثیر:«و دفن فی داره لأن بعض عوام الحنابلة و رعاعهم منعوا من دفنه نهارا،و نسبوه إلی الرفض.و من الجهلة من رماه بالإلحاد،و حاشاه من ذلک کله.بل کان أحد أئمة الإسلام علما و عملا بکتاب اللّه و سنة رسوله،و إنما تقلدوا ذلک عن أبی بکر محمد بن داود الفقیه الظاهری، حیث کان یتکلم فیه و یرمیه بالعظائم و بالرفض.و لما توفی اجتمع الناس من سائر أقطار بغداد،و صلوا علیه بداره،و دفن بها،و مکث الناس یترددون إلی قبره شهورا یصلون علیه.و قد رأیت له کتابا جمع فیه أحادیث غدیر خم فی مجلدین ضخمین، و کتابا جمع فیه طریق حدیث الطیر.و نسب إلیه،أنه کان یقول بجواز مسح القدمین فی الوضوء،و إنه لا یوجب غسلهما»و بمرور الوقت عجز خصومه عن طمس شواهد علمه،فأخذوا بالقول بأن هناک طبریین أحدهما شیعی یستحق هذا العداء.و إن کل ما جاء من الحق علی لسان الطبری،و کل ما ذکره هذا المؤرخ و المفسر الکبیر من الحقائق هو من الطبری الآخر،یقصدون محمد بن جریر بن رستم المحدث الإمامی الثقة،و قد اشتهر بکتابه(المسترشد فی الإمامة)و عرف بالمناظرة و الکلام،و لیس هناک ما یساعد علی الخلط بین الاثنین،فآثار کلّ منهما مستقلة و معروفة،و القول بمثل هذا ینمّ عن القصد السیئ.

و کان للمسلمین مکانة فی علم الکلام و غیره،و امتازوا عن سواهم بأمور کثیرة.

و کانت مقاومة المفکرین بأسالیب مختلفة و عبارات لا تعبّر إلا عن سوء الفهم.فقد رمی المتکلّمون بالکفر و الزندقة و الخروج عن الدین حسب ما ترتضیه السیاسة،و ما تراه فی خدمة مصالحها،فوسعت شقّة الخلاف بین المتکلّمین و بین الفقهاء،و شجعت الحملة علی المتکلمین و رمیهم بالکفر.فکانت تلک الحرکة ضد علم الکلام سببا فی تضییق آفاق الفکر،و سد أبعاده،و تقیید روح الإبداع،حتی هدّد العلماء من المتکلمین.
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1- (1) الطباطبائی،المیزان ج 5 ص 179. [1]




و قد ساعد علی ذلک آراء بعض أئمة المذاهب و أتباعهم،إذ کان بعضهم یری لزوم تعزیر أهل الکلام و ضربهم و إهانتهم،و أن یطاف بهم فی العشائر.و اشتهر عن الشافعی أنه قال:إیاکم و الکلام.و قال:لأن یبتلی اللّه المرء بکل ما نهی عنه ما عدا الشرک به خیر من أن ینظر فی علم الکلام.

و وجد زعماء الفتن و عناصر الشغب فیما أوثر عن الإمام الشافعی و غیره سلاحا مجردا یستخدمونه لتحقیق أغراضهم،و تغییر الواقع إلی جمود و تخلف.رغم أن هذه الآراء فی حقیقتها و ظروفها تعبّر عن حریة الرأی و قدرة الاجتهاد،و مع هذا نجد أن الإمام الشافعی ینص علی دوافع مثل هذا التوجه،و یلتفت إلی تلک الأجواء،إذ قال للربیع:إیاک و علم الکلام.و علیک بالاشتغال بالفقه و الحدیث.و لئن یقال لک أخطأت خیر من أن یقال لک کفرت (1).

و قد نضج علم الکلام فی عصر الشافعی،و اتسع نشاط المتکلمین،و أثیرت هناک مسائل کثیرة دار حولها النقاش و الجدل.و لا بد لکل عالم أن یلتمس الدلائل و البراهین من طریق المعقول لتقویة جانبه،و الردّ علی مخالفیه،و لکن من باب درء الخطر من الانهزام أمام المفکرین،أغلق الباب بحرمة تعلم علم الکلام،بل حرمة الاستماع إلیه،و حکموا بکفر من یتعلمه.

و کان للفلسفة فی أول زمن الدولة العباسیة سوقا رائجا،فقد کانت بغداد فی أواسط القرن الثانی إلی أواخر القرن الخامس میدان الأفکار الجدیدة،کما کانت البصرة کذلک منذ القرن الأول،یقصدها العلماء من البلدان القاصیة،و یتذاکرون صنوف العلم،و یتقارضون بأنواع الحکمة.و کانت بغداد مدة ثلاثة قرون مبعث الحرکات الفکریة،و العلماء فیها یوحدون صفوفهم.

و کانت الحکومة لا تعارض مجالس النظر و الحجاج ما لم یضر بمصالحها،أما إذا کان البحث فی الإمامة و ما یتعلق بها من إعطاء الفکر مجالا فی أمور یتطلب البحث فیها إیضاحا لما أبهم منها؛فإن ذلک محظور لا تسمح الدولة فی خوضه.

و اشتدت الحکومات فی القرن السادس بمطاردة علوم الحکمة.و حرّم ابن الصلاح المنطق و الفلسفة،و لم یتمکن أحد فی دمشق من قراءة کتبها،و کان المنادی 
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1- (1) الجواهر و الیواقیت ج 1 ص 17. 




ینادی:من ذکر غیر التفسیر و الحدیث و الفقه،و تعرّض لکلام الفلاسفة ینفی.و أفتی الذهبی بتحریق کتب علوم الفلسفة،و إعدام علمائها و القائمین علیها،إذ یقول:و ما دواء هذه العلوم،و علمائها القائمین بها علما و عملا إلا التحریق و الإعدام من الوجود (1).حتی عدّ الاضطهاد فی سبیل المذاهب و الأفکار سمة السیاسة لأنه«منذ ظهر الإسلام کان من یخالف الجمهور فی المعتقدات و الآراء یحمل إلی الولاة،فإما أن یستتیبوه أو یعاقبوه،و ما فتئ المهیمنون علی الشریعة یثیرونها حربا شعواء علی کل من جاهر بفکرة دعا إلیها أو لم یدع،و یکفی فی بلائه خروجه عن المألوف و العرف» (2).

و انتهز العوام و المتفقهة فرصة غضب الملوک علی الفلاسفة،فراحوا یروّجون التهم حول کثیر من علماء الأمة إذا وجدوا میلا من السلطان نحوهم،و کان شهاب الدین السهروردی من الحکماء الذین قربه الملک الظاهر غازی ولد السلطان صلاح الدین،فحسده علماء عصره،و ناظروه فانتصر علیهم.فالتجئوا إلی الدسّ و الکذب، و رموه بالکفر و الإلحاد،و طلبوا استئصال الشرّ بقتله حتی لا ینفذ إلحاده،فتمّ لهم ما أرادوا،و أمر السلطان ولده بقتله بلا مراجعة،فقتله سنة 586 ه عن 36 سنة،و عرف فی التاریخ بالشاب المقتول.

و قد أورد ابن أبی أصیبعة أن الظاهر غازی بن صلاح الدین،دعا الفقهاء إلی مساجلة السهروردی،فانتصر علیهم و أفحمهم،فزاد حقدهم علیه،فدبروا له تهمة المروق عن الدین،و عملوا محاضرة بکفره،و سیّروها إلی الملک الناصر صلاح الدین و قالوا:إن بقی هذا فإنه یفسد اعتقاد الملک الظاهر،و کذلک إن أطلق فإنه یفسد أی ناحیة یکون بها من البلاد.و زادوا علیه أشیاء کثیرة من ذلک،فبعث صلاح الدین إلی ولده الملک الظاهر بحلب کتابا فی حقّه بخط القاضی الفاضل و هو یقول فیه:إنّ هذا الشاب السهروردی لا بد من قتله (3).

و مکانته فی الفلسفة لا ینکرها حتی أعداؤه،فهی من أبرز صفاته عندهم،کما 
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1- (1) کرد علی،الحضارة الإسلامیة 43/2. 

2- (2) المصدر نفسه ج 2 ص 69. 

3- (3) ابن أبی أصیبعة،الطبقات ص 642. 




أن من أبرز معالم سیرته هو قتله دون بینة.حتی أن السلطان الذی غلب علیه الذین ساءهم انتصار السهروردی علیهم ندم و نقم علی الذین أفتوا فی دمه،و قبض علی جماعة منهم و أهانهم و أخذ منهم أموالا عظیمة (1)کذلک فإنّ الذین یرمونه بالزندقة من المؤرخین لا یملکون إنکار براعته فی علم الکلام،و کونه مناظرا محجاجا زاهدا من أذکیاء بنی آدم و رأسا فی معرفة علوم الأوائل (2).

و ذکر العماد الأصفهانی-المعاصر له-أن الفقهاء دعوا السهروردی للمناقشة فی المسائل الفقهیة،و فی مسائل الأصول،فظهر علیهم،فحقدوا علیه،و بیّتوا أمرهم إلی الثأر منه،فدعوه إلی مناقشة علنیة أخری فی مسجد حلب،و سألوه:هل یقدر اللّه علی أن یخلق نبیا آخر بعد محمد؟فأجابهم الشیخ:بأن لا حدّ لقدرته.ففهموا من إجابته أنه یجیز خلق نبی بعد محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو خاتم النبیین،و من ثمة أعلنوا مروقه من الدین،و کتبوا محضرا بکفره،سیروه إلی السلطان،فأمر بإعدامه و إحراق کتبه (3).

و استمر أعداء حریة الفکر و دعاة الخضوع لسلطان الجهل و التقلید الأعمی بالحرب لعلماء الأمر،فثارت الأحقاد،و ظهرت العداوات و الانتقام.فهذا الفیلسوف ابن رشد-و کان مالکی المذهب و من فقهائهم-تولی القضاء بإشبیلیة مدة تزید علی عشر سنوات،و قد قربه الملک أبو یوسف الملقب بالمنصور،مما أثار حسد الفقهاء و المتزمتین،فرموه بالکفر و الزندقة،و تمکنوا من تغییر الخلیفة،فنقم علیه و استجوبه فقهاء قرطبة،و قرروا أن تعالیمه کفر،و لعنوا من یقرأها،و حکموا علیه بالکفر و النفی من بلده.و أمر الخلیفة بحرق کتبه و کتب الفلسفة فی جمیع البلاد،و لعن ابن رشد، و نفی إلی جزیرة فی قرطبة.و إنما لم یحکم علی ابن رشد بالقتل أسوة بغیره ممن اتهم بسوء الاعتقاد لأن الذی یرأس المحکمة و یصدر الأحکام کان من علماء المالکیة، فکانت المحکمة التی تعقد لمحاکمة المتهمین بالبدعة أو الضلالة أو الزندقة إنما یسند أمرها إلی القضاة المالکیة لأنهم یخالفون سائر المذاهب فی هذه التهم التی تلصق بمن تحاول الدولة قتله باسم الدین.
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1- (1) المصدر نفسه ص 644. 

2- (2) شذرات الذهب ج 2 ص 290. [1]

3- (3) انظر مقدمة کتاب هیاکل النور. 




فعند المالکیة یقتل المتهم بالضلال أو الزندقة أو البدعة أو ما شئت فقل من مقررات الحکم الجائر.فیصدر الحکم فی حقه و إن تاب،بخلاف بقیة المذاهب.

لأن رأی مالک أن المبتدع أو الزندیق ینفذ فیه حکم الإعدام و إن تاب.

لقد أدی شیوع ذلک إلی حالات من الجهل و الجمود و تحکم الفوضی.فنشط العامة بما یرضی أطماعهم و یجلب علیهم نعم السلطة و المتحکمین،فأصبحت الطبقات الحاکمة هی التی تقرّ العقائد التی تراها أکثر نفعا لها و أقرب إلی الاستجابة علیها،فتلتقی إرادة المتحکمین مع رغبة المتنفّذین و المستفیدین من تیارات التعصب هذه.ففی سنة 433 ه تصدر الدولة أمرا باتّباع ما تراه من العقائد،فکان منشورها یتضمن أهم المسائل العقائدیة التی هی محور الخلاف فی ذلک العصر،فهو یتضمن بعد التوحید و الأقرار لمحمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالرسالة:عقائد مذاهب أهل السنة.و جاء فیه:أن من قال أن القرآن مخلوق فهو کافر حلال الدم.و أن یلتزم الناس بحب الصحابة کلهم.و أنهم خیر الخلق بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أن خیرهم کلهم و أفضلهم بعد رسول اللّه أبو بکر الصدیق،ثم عمر،ثم عثمان،ثم علی،و أن یشهدوا للعشرة المبشّرة بالجنة،و أن یترحّموا علی أزواج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و من سبّ عائشة فلا حظّ له فی الإسلام،و لا یقول فی معاویة إلاّ خیرا،و لا یدخل فی شیء شجر بینهم (1).

و وقع المنشور فی أغلب ما تضمنه موافقا لرغبة العامة،حیث یؤدی بمحتواه إلی شلّ الحرکة العلمیة التی تخالف آرائهم.فاتباع ذلک النظام لازم،و مخالفه یعدّ کافرا،و قد کتب الفقهاء خطوطهم،و حکموا بفسق و کفر المخالف.کما أصبحت السلطة القضائیة تخضع لهذا المرسوم،و تعاقب بموجبه،فمن اتهم بالمخالفة حکم بکفره،و حلّیة دمه،فأصبح العلماء بین خوف العامة و غضب السلطة،و لیس وراءه إلاّ سیف النقمة،فلا یستطیع أحد أن یبدی رأیا فیما توصّل إلیه من وراء تفکیره و النظر العقلی،و لا یستطیع المؤرخ أن یسجّل حادثة فیها مخالفة لرأی السلطة،و لیس لباحث أن یثبت شیئا بعد تحقیقه و صحته،کما لیس للمحدّث أن یناقش حدیثا أو یثبت ما لا یتفق و آراء العامة.فکم ضاع من وراء هذا التحجیر من الأفکار الحرّة و الحقائق التاریخیة التی أهملها العلماء مخافة أن یعرفوا بها فیهلکوا،و بذلک حقنوا دماءهم، 
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1- (1) المنتظم ج 8 ص 110-111. [1]




و اتقوا تقاة أنجتهم من تسلط العتاة.فضاعت أخبار کثیرة،و خمدت القرائح،و شاع الجمود الفکری،و فشی الجهل.و السلطة من وراء الجهّال تشدّ أزرهم،و تفتک بمن یحاول الخروج عن الطاعة«و إنه لطبیعی کذلک فی أن یکون الملک عدوا لدودا لکل بحث و لو کان علمیا یتخیل أنه قد یمس قواعد ملکه و تقویض کرسیّه و لهذا ضغطوا علی حرّیّة العلم،و استبدّوا بمعاهد التعلیم،و ربطوها بعجلة الدولة» (1).

و برغم رکام الأهواء تجد الحقیقة لها ألسنة و أقلاما تعبّر عن جوهر الدافع فی الإبقاء علی الجمود و بواعث سیاسة الحکام الذین أحکموا إغلاق منافذ الفکر لیهیمنوا علی الأمة،و أغلقوا باب الاجتهاد الذی تشبّث الشیعة لفتحه حمایة للفکر و إغناء للفقه،فلما رأی بنو العباس أن وسائلهم فی القهر لا تجدیهم،أرادوا أن یأتوا الناس من باب التعلیم،فیتولوا أمره بأنفسهم،لیربوا العلماء علی الخضوع لهم،و یملکوهم بالمال من أول أمرهم،و کانت الأمة هی التی تتولی أمر التعلیم بعیدا عن الحکومة، کما تتولاه الآن الأمم الراقیة..فیقوم فی المساجد حرا لا یخضع لحکم ملک أو أمیر،و یتربی العلماء بین جدرانها أحرارا لا یرقبون إلا اللّه فی علمهم،و لا یتأثرون بهوی حاکم،و لا تلین قناتهم لطاغیة أو ظالم.فأراد بنو العباس أن یقضوا علی هذا التقلید الکریم،و یتولوا بأنفسهم أمر التعلیم بین المسلمین،فأخذوا ینشئون له المدارس بدل المساجد،و یحبسون علیها من الأوقاف الکثیرة ما یرغب العلماء فیها، و یجعل لهم سلطانا علیهم،و أخذت الممالک التابعة لهم تعمل فی هذا بسنّتهم،حتی صار التعلیم خاضعا للحکومات بعد أن کان أمره بید الرعیة،و کان لهذا أثره فی نفوس العلماء فنزلوا علی إرادة الملوک،و لم تقو نفوسهم علی مخالفتهم فی رأیهم أو توجیه شیء من النصح إلیهم (2)فلما انتشرت المدارس الحکومیة قام بنو العباس بالخطوة المکمّلة،فطلب من المنفّذین لسیاستهم المشتغلین بالعلم ألا یذکروا شیئا من تصانیفهم،و ألا یلزموا الفقهاء بحفظ شیء منها؛بل یذکروا کلام الشیوخ السابقین تأدّبا معهم،و تبرّکا بهم.فأجاب جمال الدین عبد الرحمن بن الجوزی الحنبلی بالسمع و الطاعة.

ص:26





1- (1) کرد علی:الحضارة الإسلامیة. 

2- (2) انظر:عبد المتعال،الصعیدی،فی میدان الاجتهاد ص 7. 




فیما کان نهج الشیعة منذ صدر الإسلام حتی یومنا هذا یقوم علی إثبات مذهبهم بالأدلة المنطقیة،و الکتابة العلمیة،و کان مدار الإمامة و مصطلحاتها الفنیة من أکبر ما اهتموا به لأنها من أرکان الدین،و هی أصل إقامة المجتمع و مصدر بناء هیئاته،و هم الذین قسّموا علمها،و بوّبوا أبوابه،و عیّنوا مجاله،و رسموا حدوده (1).

و کان للشیعة بتلک العصور ألمع الشخصیات الإسلامیة کهشام بن الحکم، و کان یرأس مدرسة فکریة إسلامیة أخذ تعالیمها من أستاذه الإمام الصادق علیه السّلام و یقول فیه ابن الندیم:أنه هو الذی فتق الکلام فی الإمامة،و هذّب المذهب،و سهّل طریق الحجاج.و کان حاذقا بصناعة الکلام،حاضر الجواب (2).و من جرّاء شهرته فی الکلام مع علوّ رتبته بالفقه و سائر العلوم،فقد تحاملوا علیه،و نسبوه إلی سوء الاعتقاد،کما طاردته السلطة أیام هارون الرشید،فهرب و مات متخفیا.و هکذا غیره من فلاسفة الشیعة و علمائها الذین امتحنوا فی سبیل عقیدتهم أمثال:مؤمن الطاق محمد بن النعمان،و أبو یوسف الکندی،و بنی نوبخت،و الرازی،و الهمدانی و غیرهم من متکلمی الشیعة و فلاسفتهم.و کان اشتهارهم بعلم الکلام مهّد لأعدائهم أن یتّهموهم بسوء الاعتقاد،و البدعة و الکفر،و هذه البدعة هی بدعة سیاسیة،لإن مخالفتهم لنظام الحکم السائد جعلتهم مبتدعة فی نظر أعوان السلطة.و نتیجة لذلک التعصّب الأعمی شاعت الافتراءات،و موّهت فی إطار فقهی أو مذهبی.لأن الشیعة التزموا نهج أهل البیت کأئمة هداة و صفوة معصومة تمثّل الرسالة فی أصولها و المبادئ فی نقائها.و الذین کان نصیبهم الاضطهاد و الظلم،و الابتعاد عن السلطة التی انجرّت إلی القیم الدنیویة و المادیة.فوضعت السلطة مخططا لمواجهة التیار الذی یمثل الالتزام بخط أهل البیت،و التخلص من رجالات الشیعة و أفکارهم بکل السبل، سواء کانت بالقتل و الاعتداء،أو التحریف و قلب الحقائق،و العمل علی نبذ کل ما یمتّ لهم بصلة.فوصل الأمر بالمتفقّهین إلی الدعوة إلی ترک أحکام الشرع إذا کانت تشبه أحکام الشیعة.فعلی سبیل المثال لا الحصر:

1-قالوا:و من المصلحة أن یمنع المصلی عن اختصاص جبهته بما یسجد علیه 
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1- (1) النظریات السیاسیة الإسلامیة ص 81-82. 

2- (2) الفهرست ص 249-250. [1]




من أرض و غیرها لأن ذلک الاختصاص من شعار الشیعة (1).

2-حکم بعضهم بأفضلیة المسح علی الخفّین بدون دلیل،و إنما کان ذلک الحکم،لأن الشیعة طعنوا فی المسح علی الخفّین،و إحیاء ما طعن فیه المخالفون من السنن أفضل من ترکه (2).

3-یقول ابن تیمیة فی منهاجه-عند بیان حرمة التشبه بالشیعة-:و من هنا ذهب من ذهب من الفقهاء إلی ترک بعض المستحبّات.إذ صارت شعارا لهم(الشیعة)فإنه و إن لم یکن الترک واجبا لذلک،لکن فی إظهار ذلک مشابهة لهم،فلا یتمیّز السنّی من الرافضی،و مصلحة التمییز عنهم لأجل هجرانهم و مخالفتهم أعظم من مصلحة المستحب.و إن هذا لمن الإفراط فی الانحراف و الغفلة عن أکبر خطأ یرتکب فی ترک أوامر اللّه سبحانه.

و لا زالت الحالة هذه تشقّ طریقها حتی فی العصور المتأخرة،کما یحدثنا الشیخ القاسمی عنهم بقوله:

«یدرّس کثیر من العلماء للطلبة فی المساجد،و هؤلاء المدرّسون ندر من یکون منهم غیر متعصب أو لا یوجد،و لذلک لا تخلو المساجد العامة التی یکثر مدرّسوها من ثورات تتناقلها الأفواه،و ما منشؤها إلا التعصب،و هاک بیان ذلک:نری مدرّس الفقه غیر الحکیم یقرأ الفروع قراءة مشوبة بهضم المخالف لمذهبه و عدم رؤیاه بشیء، و عدم الاعتداد بمذهبه کلیا إلا ظاهرا،فلا ینصرف تلامذته من دراسة إلا و هم مملوءون قوة بها،یدفعون من خالفهم فی تلک الفروع،و قد یرون بطلان ما علیه غیرهم.کما یعلّمونه کراهة الاقتداء بالمخالف،مما یتبرّأ منه هدی السلف و الأئمة المتبوعین علیهم الرحمة و الرضوان.و کما یحاولون دلیلا ضعیفا فی مقابلة قوی کمرسل فی مقابل مسند،و إیثار ما رواه غیر الشیخین علی ما رویاه مما یتبرّأ منه الإنصاف» (3).

و علی أی حال فإنّ التعصب المذهبی قد أحدث مظاهر شاذة فی المجتمع الإسلامی،و ولّد مراحل سوداء،سادتها ظروف سیئة و متباینة،و قد رأینا ما أحدث 
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1- (1) انظر غایة المنتهی فی الجمع بین الإقناع و المنتهی ج 1 ص 135. 

2- (2) نیل الأوطار ج 1 ص 176. 

3- (3) إصلاح المساجد ص 164. 




التعصب من فرقة و انقسام بین صفوف أمة واحدة ذات کتاب واحد و نبی واحد،و لکنه -و الحمد للّه-لم یبلغ الخلاف إلی مستوی العقائد الأساسیة التی هی دعامة الإسلام و رکیزة وحدة الأمة.و رغم أن روح التعصّب و نزعات التحکّم قد أدّت إلی اختلال القیم و تشویه المبادئ من خلال إخضاعها للأهواء و التعصب و التحزب؛فإن روح الحرص و الإیمان بقیت تواجه حملات التضلیل و تیارات الانقسام،فراح الکثیرون من علماء هذه الأمة و رجالاتها ینبذون الخصومة،و یرفضون التحزّب و إثارة روح الحقد، و یتمسّکون بروح الإخاء إطاعة لأمر اللّه و عملا بمبادئه،و یبثّون روح التفاهم،لتنمو من جدید.و عملوا جاهدین لحفظ تراث الإسلام،و إزالة کل ما یحول دون التقاء أبنائه علی صعید الأخوة الإسلامیة.

و لو حاول مثیر و الفتنة الاحتکام إلی مبادئ الإسلام و إلی روح الرسالة فیما یدّعون من أمور و مسائل،لباءت حملاتهم و تحرّکاتهم بالفشل و الخسران.لکنّهم توسّلوا بأمور اختلفوها،و نصوص أوّلوها لترضی مرامیهم و أغراضهم؛فضاعت فی غمرة الفهم و التقوّلات أسس و أصول الحیاة التی أرسی دعائمها الإسلام،فکان من البدیهی أن یکون الجمود الفکری غطاء لموجات التعصّب و التحزّب التی أحالت الألفة إلی تناحر،و الأخوّة إلی عداء.

و من تلک المشاکل مسألة خلق القرآن.و قد أشرنا لها سابقا،و زیادة فی البحث نذکر هنا بعض ما تدعو الحاجة لذکره: 
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2-خلق القرآن

تأثر المأمون بحرکة العلوم التی کانت سائدة فی عصره،و کانت حالة الأمة الفکریة قد اتسمت بخصائص و ظواهر مهمة،أثرت فی السیاسة من خلال شخصیة الحاکم الذی نشأ و میله إلی العلوم ینمو معه،حتی تفرّد بمواقف تکشف عن وعی و تصوّر خضوعا للمنطق،و إذعانا للحق،خاصة فی الأمور و الأحداث التی اکتنفت مسیرة الخلافة منذ قیام نظام الخلافة.

و کان من أبرز جوانب الحیاة الفکریة،ظهور تیارات و اتجاهات کلامیة و عقلیة اهتمّت بعقائد و أدیان الأمم الأخری،التی راحت بقایاها تکید للإسلام.فتعرّف المسلمون علی مضامین و مناهج النشاطات المعادیة،و تمثّلوها،و صاغوها.فماجت مواطن الفکر الإسلامی بدراسات و أصناف من العلوم،عبّرت عن قدرات العلماء و المتکلمین الإسلامیین،فأسهموا مساهمة کبری فی ردّ کید الأعداء إلی نحورهم، و مناجزتهم بنفس السلاح الذی أشهروه بوجه الإسلام.

و لمّا تسلّم المأمون سدّة الحکم-بعد الأحداث الدامیة المعروفة-مال بالنظام إلی الجهة التی تنسجم مع میوله،و تناسب ما نطلق علیه«الحرکة الفکریة»حیث غلبت صفة البحث و الطابع العلمی،فکان المعتزلة فی هذه الفترة من أبرز المناظرین و أنشط المتکلمین،فکانوا أصحاب جدل و أنصار رأی.غیر أنهم فی الفقه و الأصول لم یتفقوا علی قواعد ثابتة،لذلک لم یخرجوا من تیار الجدل و النظریات،و قد حسبوا کثیرا علی الشیعة،بل أن البعض نظر إلی الأمر معکوسا و تناسی أصول الشیعة و وجودها التأریخی الذی یسبق ظهور المعتزلة.و ظل الالتباس قائما حتی الیوم من جرّاء اشتراک المعتزلة مع الشیعة فی بعض الخصائص الفکریة:من اهتمامهم بالعقل،و رعایتهم 
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الفکر.و قد أسهم المأمون نفسه فی إثارة القضایا التی تخصّ عقیدة الشیعة،منها:

مسألة الخلافة،و الأحقّیّة و الأفضلیة؟و لکن العمل السیاسی کان یتمثّل فی الموقف من العلویین،و إرساء قواعد الحکم علی أساس رضا الناس و قبولهم النظام العباسی عن قناعة،بعد أن فضحت سیاسة السابقین من آبائه خدعة الدعوة إلی الرضا من آل محمد،و کیف کشّر العباسیون عن أنیاب حقد أشدّ و أدهی علی العلویین من حقد الأمویین.فکان أن حمل المأمون العلویین من المدینة و فیهم الإمام الرضا علی بن موسی،و جاء بهم إلی خراسان.و کان غرضه شخص الإمام الرضا علیه السّلام فأنزل العلویین دارا،و أنزل الإمام الرضا دارا و أکرمه و عظم أمره.

و اختار المأمون أن یعلم الإمام الرضا بقصده من وراء ذلک عن طریق الوسطاء، و ادّعی أنه یرید أن یخلع نفسه من الخلافة و یقلّدها إلی الرضا علیه السّلام و کل الدلائل تشیر إلی کذب هذا الادعاء.فالمأمون حاکم لم یتورّع عن قتل أخیه فی سبیل کرسی الخلافة،و لا یمکن بأی حال أن یخرج عن أهم قواعد الحکم الجائر،و یتخلّص من کره آل علی،و إن ادعی ذلک و جاهر بأنه وجد أن العباسیین قد ظلموا و غصبوا آل علی حقهم.هذا من جهة،و من جهة ثانیة فإن الإمام الرضا فی سیرته و وجوده،هو امتداد حی و استمرار متوقّد لسیرة ابن الشهید الإمام موسی بن جعفر،لم یحفل بالدنیا،و لم تبعده نوائب الدهر عن أمور دینه و رعایة أهل الإسلام بالدعوة إلی التمسّک بالعقیدة و الاتجاه إلی الإخلاص فی الدین.

و إن قدّر المأمون بعض نظرة الإمام الرضا إلی السلطة السیاسة من حیث تصنیفات الواقع،فلیس من السهولة بمکان تناسی حقائق التاریخ الأسود للعباسیین و فظائعه.

و یروی الشیخ المفید-قدس سره-فی الإرشاد،أن الإمام الرضا أنکر هذا الأمر و قال:«أعیذک باللّه یا أمیر المؤمنین من هذا الکلام،و أن یسمع به أحد»فردّ علیه الرسالة:فإذا أبیت ما عرضت علیک،فلا بد من ولایة العهد من بعدی.فأبی علیه الرضا أباء شدیدا.فاستدعاه،و خلا به و معه الفضل بن سهل ذو الرئاستین،لیس فی المجلس غیرهم و قال:إنی قد رأیت أن أقلّدک أمر المسلمین،و أفسخ ما فی رقبتی و أضعه فی رقبتک.فقال له الرضا علیه السّلام:«اللّه اللّه یا أمیر المؤمنین،إنه لا طاقة لی بذلک،و لا قوة لی علیه..»قال له:فإنی مولّیک العهد من بعدی.فقال له:«اعفنی 
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من ذلک یا أمیر المؤمنین».فقال له المأمون کلاما فیه تهدید له علی الامتناع علیه، و قال فی کلامه:إن عمر بن الخطاب جعل الشوری فی ستة أحدهم جدّک أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام و شرط فیمن خالف منهم،أن یضرب عنقه،و لا بد من قبولک ما أریده منک،فإننی لا أجد محیصا عنه.

فکان جواب الإمام الرضا أبلغ تعبیر عن فهم البواعث التی وراء مثل هذا الأمر، و خیر ردّ یعرّی الخطة التی ترمی إلی ترمیم کیان الظلم بالإساءة إلی نهج آل البیت، و محاولة ثنیهم عن الابتعاد عن الرکون إلی الظلمة،و جهادهم للإبقاء علی سلطان الدین فی روحانیة النفوس و علاقات المجتمع.و لما لم یجد الإمام الرضا أمامه إلا سیف الحکام قال للمأمون:«فإنی أجیبک إلی ما ترید من ولایة العهد علی أننی لا آمر و لا أنهی،و لا أقضی،و لا أولی و لا أعزل،و لا أغیّر شیئا مما هو قائم».فأجابه المأمون إلی ذلک کله،لکی یحقق الغرض السیاسی الذی أراده،و زیّن له و همه ذلک، فظن أن خدعة ولایة العهد تنطلی علی الناس فیما جعلها فارغة لیست بشروطه التی عوّل علیها،بل بشروط الإمام الرضا.

و علی هذا المنوال،عالج الجانب الفکری و الحیاة العقلیة النشطة،فأقحمها فی دوائر السیاسة و الحکم،و جعل رجال الفکر و أصحاب الاتجاهات العقلیة-التی یفترض فیها ممارسة الدفاع عن الرأی-أعمدة للتحکم،فأوقع الحرکة الفکریة فی تناقض.و هکذا استطاع المأمون أن یستفید من میوله و اهتماماته،و یؤثر فی أولئک الذین ارتضوا أن یکونوا جزءا من السلطة علی ما هم علیه من صفات و سمات فکریة، تجعلهم من أهل العدل.

فی سنة 212 ه أظهر المأمون القول بخلق القرآن،و تفضیل الإمام علی بن أبی طالب علیه السّلام و قال:هو أفضل الناس بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1).

و فی سنة 218 ه أعلن وجوب الاعتقاد بخلق القرآن،و أنه حادث غیر قدیم، و ذلک لنفی التشبیه عن ذات اللّه،و نفی الصفات عن الذات العلیة،لئلا تتصف الذات بما یعددها.و نفی المعتزلة و من وافقهم من المسلمین الاعتقاد بقدم الصفات کقدم 
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1- (1) الطبری ج 10 ص 279. [1]




الذات،لأن الذات هی وحدها متّصفة بالقدم،و من أجله کانت الصفات محدثة ظاهرة فی الغیر،و الکلام محدث،و القرآن محدث لأنه من الکلام.

و لجأ المأمون إلی استخدام القوة لفرض هذا الرأی،و أعدّ لسیاسته فی هذا المجال العدة زمنا طویلا،و نصب دیوانا للمحنة،و حمل الناس علی هذا الاعتقاد، و محاربة من یقول بأن القرآن قدیم.لأنه من صفات اللّه،و الذین لم یروا بدّا من إثبات الصفات للذات و إنها قدیمة قدمها الخ...

فحصل الانقسام،و عقد مجلس للامتحان،و اختارت الدولة له أشد الناس جدلا من المعتزلة و غیرهم،کما اختار جماعة من الجلاّدین الأشداء الجفاة الذین مرنوا علی الضرب بالسیاط،و الحراس الغلاظ،و جعل فی الدیوان عقابا لکل ممتنع عن الأقرار(و تبتدئ العقوبة بالحرمان من الحق-الذی نسمیه فی حیاتنا-بالحق المدنی فی الحیاة،و تنتهی بخشبة الصلب،فإذا لم یکن للرجل رزق و وظیفة عوقب عقوبة بدنیة بقدر ما یمتنع عن الإجابة أو یحتال فی الإنکار،أو یصطنع الخلاص) (1).

و هنا لا بد من الإشارة إلی التقاء المعتزلة مع الشیعة فی القول فی کون کلامه تعالی لا یکون إلا بکلام محدث،لأن حقیقة المتکلم من وقع منه الکلام الذی هو هذا المعقول بحسب دواعیه و أحواله،و الکلام المعقول ما انتظم من حرفین فصاعدا من هذه الحروف المعقولة التی هی ثمانیة و عشرون حرفا،إذا وقع ممن یصح منه أو من قبیل الإفادة.و الدلیل علی ذلک أنه إذا وجدت هذه الحروف علی هذا الوجه سمّی کلاما،و إذا اختلّ واحد من الشروط لا یسمی بذلک.فعلمنا أنه حقیقة الکلام،و متی ما وقع ما سمیناه کلاما بحسب دواعیه و أحواله سمی متکلما،فعرفنا بذلک حقیقة المتکلم (2).

و لکن الشیعة لا یطلقون صفة«مخلوق»علی القرآن،فکانوا أکثر حرصا علی التنزیه و قالوا:ینبغی أن یوصف کلام اللّه بما سمّاه اللّه تعالی به من کونه محدثا،قال اللّه تعالی: ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلاَّ اسْتَمَعُوهُ .و قال عز و جل: وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمنِ مُحْدَثٍ .
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1- (1) عبد العزیز سید الأهل،شیخ الأمة أحمد بن حنبل ص 218. 

2- (2) الشیخ الطوسی،الاقتصاد ص 65-67. [1]




و الذکر هو القرآن بدلالة قوله تعالی: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ و قوله تعالی: إِنّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنّا لَهُ لَحافِظُونَ .و قد روی عن الإمام الصادق علیه السّلام قوله:«القرآن محدث غیر مخلوق و غیر أزلی مع اللّه سبحانه».کما ورد عن غیره من أئمة الهدی النهی عن جعل اسم آخر للقرآن غیر ما ورد عن اللّه.

لقد وصف الشیعة القرآن بما وصفه اللّه تعالی،فقالوا عربی لقوله تعالی:

بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ و العربیة محدثة.و منعوا وصفه بأنه مخلوق،لأنه یوهم بأنه مکذوب أو مضاف إلی غیر قائله،لأنه کالمعتاد من هذه اللفظة،قال اللّه تعالی: إِنْ هذا إِلاَّ اخْتِلاقٌ و: إِنْ هذا إِلاّ خُلُقُ الْأَوَّلِینَ .و قال تعالی: وَ تَخْلُقُونَ إِفْکاً فنری أن وصف الکلام بالخلق یأتی إذا أرید به الکذب أو الانتحال،کما یقولون هذه قصیدة مخلوقة و مختلقة،إذا کانت منتحلة مضافة إلی غیر قائلها (1).

أما الأشعریة فیقولون إن الصفات التی أنیطت بها الأقوال و ابتنیت علیها المسألة هی صفات معنویة،و هی صفات زائدة علی ذاته،و بیان وجوب المشکلة یقتضی التفصیل،و نحن نقصد هنا الإشارة و ذکر إحدی القضایا التی نجم عنها أضرار و فرقة استمرت قرونا عدیدة بآثارها،و توارثها حتی الیوم خلق عن أسلاف أورثوهم التعصب،و راحوا یستهزءون بما منّ اللّه علیهم من عقل و إدراک،و یؤثرون الجمود و التوقف عن النمو.

و القصد فإن المأمون أظهر من ألوان الاعتماد علی المعتزلة و تقریبهم،ما جعلهم أعلی الناس مکانة و أوفرهم حظا،و خضعت مجالس المناظرات و النقاش لأهواء الحاکم،فکان مدارها المواضیع التی یرغب بها المأمون.و لا جدال فی تبنی المأمون لفکر المعتزلة،لکن نزعات الحاکم أو السلطان قد تغلبت علی شخصیة التلمیذ أو میول المتعلم،بل جعلها مادة للسیاسة.

و المؤسف المؤلم أن توضع عناصر الغنی الفکری و مناهج البحث فی خدمة أغراض السلطان،و تصبح من أسباب التدهور،و من وسائل الحاکمین و المتنفذین، فتؤدی إلی نتائج و عواقب لا تلیق بالفکر الحر و العقل النیر.و مع ما اتصف به المأمون من إلمام و درایة،فإن کتابه السلطانی الذی أصدره سنة 218 ه کان فی حقیقة أمره 
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1- (1) أیضا نفس المصدر. 




تصرفا إداریا لا یختلف بشیء عن بقیة إرادات الحکام،و لکنه تضمّن أفکار المعتزلة و آراءها،مما أساء إلی أهدافهم الأخری التی تتصل بالعقل و حریة الفکر.

أما تنزیه اللّه سبحانه و تعالی عن الصفات التی یتصف بها المخلوقون،فالقرآن عندهم مخلوق و لیس بقدیم،فاللّه وحده قدیم،و ما ورد فی القرآن هو کلام اللّه، و لکن عندهم أن الکلام لا یمکن أن یکون صفة للّه تعالی هی ذاته کالعلم و القدرة، و أنکروا أن تکون الصفات أشیاء و ذواتا قدیمة قائمة وراء الذات،لأن هذا یؤدی إلی تعدد القدماء،لذا فإن الذات و الصفات شیء واحد.و یردّ الفلاسفة أن ذلک بعید من المعارف،بل یظن أنه مضادّ لها،و ذلک أن العلم یجب أن یکون غیر العالم،و إنه لیس یجوز أن یکون العلم هو العالم إلا إذا جاز أن یکون أحد المتضایفین قرینة مثل أن یکون الأب و الابن معنی واحدا بعینه (1)بالنسبة لعقیدة الثالوث.

و أدت السیاسة إلی أن یکون ذلک مثار فتنة شملت أیام المأمون و المعتصم و الواثق،و حصلت من ورائها فرقة و تباعد،و وصل الأمر إلی أن من یذهب إلی قدم القرآن یکفّر من یقول بأنه مخلوق،و ذلک فی عهد المتوکل،حیث ارتد عن تلک السیاسة إلی منحی آخر،بعد أن کان بعض القضاة یسأل الشاهد عن هذه القضیة،فإن أقر بأنه مخلوق قبلت شهادته و إلا ردّها (2).

ثم أفتی-بعضهم و بتأثیر السلطة-بوجوب قتل من یقول بخلق القرآن،و بدیهی أن هذا المفتی لم یستند بفتواه إلی دلیل عقلی أو نقلی،بل کان مستندا إلی أمر تافه، و ذلک أنه عند ما سئل عن دلیل هذه الفتوی أجاب:أن رجلا رأی من منامه إبلیس قد اجتاز بباب المدینة و لم یدخلها،فقیل لم لم تدخلها؟قال إبلیس:أغنانی عن دخولها رجل یقول بخلق القرآن (3).

و نظیر هذا ما حدثنا به التاریخ عن المهدی العباسی عند ما دخل علیه شریک بن عبد اللّه القاضی،فلما رآه المهدی،قال:علیّ بالسیف و النطع.قال شریک:و لم یا أمیر المؤمنین؟قال:رأیت فی منامی کأنک تطأ بساطی،و أنت معرض عنی، و قصصت رؤیای علی من عبّرها فقال:إنه یظهر لک طاعة،و یضمر لک معصیة ما.
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1- (1) ابن رشد،الکشف عن مناهج الأدلة فی عقائد الملة ص 84-85. [1]

2- (2) الکندی،کتاب القضاة ص 447. [2]

3- (3) الاعتصام للشاطبی ج 1 ص 262. 




فقال له شریک:و اللّه ما رؤیاک برؤیا إبراهیم الخلیل،و لا کأن معبّرک بیوسف الصدیق،فبالأحلام الکاذبة تضرب أعناق المؤمنین؟فاستحی المهدی و قال:أخرج عنی.ثم صرفه عن القضاء و أبعده (1).

و مرّت مشکلة خلق القرآن عبر التاریخ تتوارثها الأجیال،و استغل الحنابلة میول بعض الأمراء إلیهم فراحوا یوقعون المکروه بمن یخالفهم،و قد استمالوا الملک الأشرف فأصبح یعتقد بأن من یخالف عقیدة الحنابلة فهو کافر حلال الدم،و أصبح هذا الاعتقاد هو الاعتقاد الرسمی (2).

و کان العز بن عبد السلام المتوفی سنة 660 ه من العلماء المبرزین،و من الدعاة إلی التحرر من نیر التقلید الأعمی،و کان أشعری العقیدة،فتقدم الحنابلة إلی الملک الأشرف بأن الشیخ العز زائغ العقیدة،منحرف عمّا صحّ من العقائد الدینیة الصحیحة،و أن الدین الذی هم علیه هو اعتقاد السلف و الإمام أحمد و فضلاء أصحابه،و علی هذا الاعتقاد الذی فرضه السلطان یقول الرستمی:

الأشعریة ضلاّل زنادقة إخوان من عبد العزّی مع اللات

بربّهم کفروا جهرا و قولهم إذا تدبّرته أسوأ مقالات

ینفون ما أثبتوا عودا لبدئهم عقائد القوم من أوهی المحالات

(3)و قد امتحن العز بن عبد السلام و غیره ممن یخالف الحنابلة فی شیء من الاعتقاد،و کانت السلطة هی العامل الوحید فی بعث نشاطهم و امتداد حرکاتهم،و بها ینتصرون علی خصومهم الذین نبذوا الجمود و آثروا التدبّر و الاحتکام إلی القرآن و السنّة،فالشیخ عز الدین بن عبد السلام إنما کان غرضا لهم لما عرف عنه من أقوال و مواقف ثابتة تغایر ما یدعون إلیه-و قد ذکرنا بعض أقواله-و التی نذکر منها قوله:

(و من العجب العجیب أن الفقهاء المقلدین یقف أحدهم علی ضعف مأخذ إمامه بحیث لا یجد لضعفه مدفعا،و هو مع ذلک یقلده فیه،و یترک من شهد الکتاب و السنّة 
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1- (1) المصدر السابق. 

2- (2) هامش ذیل تذکرة الحفاظ ص 263. 

3- (3) المصدر السابق. 




و الأقیسة الصحیحة لمذهبهم جمودا علی تقلید إمامه،بل یتحیل لدفع الکتاب و السنّة و یتأولها بالتأویلات البعیدة الباطلة نضالا عن مقلّده).

و فی بغداد جلس أحد الحنفیة المقربین عند السلطان بجامع القصر و جامع المنصور،و أخذ یلعن الأشعری علی المنبر و یقول:کن شافعیا و لا تکن أشعریا،و کن حنفیا و لا تک معتزلیا،و کن حنبلیا و لا تکن مشبّها،و أخذ یذم الأشعری و یمدح المذاهب الأربعة (1).

و شاعت الاتهامات بالباطل،و مضی الحنابلة فی نشاطهم،فارتکبوا أعمال الفتک بمن لم یکن علی عقیدتهم لأنه عندهم کافر حلال الدم استنادا إلی فتوی أحمد بن حنبل،فقد جاء عنه أنه یذهب إلی کفر من یقول بخلق القرآن،و سئل یوما عن رجل وجب علیه تحریر رقبة مؤمنة و کان عنده مملوک یقول بخلق القرآن؟فقال:

لا یجزی،لأن اللّه تبارک و تعالی أمر بتحریر رقبة مؤمنة و لیس هذا بمؤمن هذا کافر (2).

و قال أبو الولید:من قال:القرآن مخلوق فهو کافر،و من لم یعقد علیه قلبه علی أن القرآن لیس بمخلوق فهو خارج عن الإسلام (3).

و قال علی بن عبد اللّه:القرآن کلام اللّه،من قال أنه مخلوق فهو کافر لا یصلّی خلفه.

و قال أبو عبد اللّه الذهلی المتوفی سنة 255 ه:من زعم أن القرآن مخلوق فقد کفر،و بانت منه امرأته،فإن تاب و إلاّ ضربت عنقه،و لا یدفن فی مقابر المسلمین، و من وقف و قال:لا أقول مخلوق:و قد ضاهی الکفر،و من زعم أن لفظی بالقرآن مخلوق فهو مبتدع،و لا یدفن فی مقابر المسلمین.

و سئل أحمد بن حنبل عمن قال:لفظی بالقرآن مخلوق.فقال:هذا لا یکلّم و لا یصلّی خلفه،و إن صلّی أعاد.و ان لا یسمح لأصحابه بالسلام علی من یخالفه فی رأیه.
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1- (1) المنتظم ج 9 ص 107. [1]

2- (2) ذیل طبقات الحنابلة ج 1 ص 133. 

3- (3) ابن العماد،شذرات الذهب ج 2 ص 322. [2]




و علی أی حال،فإن مشکلة القول بخلق القرآن-کما مرت الإشارة إلیها-بلغت حدّا یستغرب فیه الإنسان وقوع تلک الأحداث المؤلمة فی زمن اشتدت الصراعات فأصبحت فیه مقیاسا یقاس به إیمان المرء و کفره،و بهذا انعطفت موجة الصراع المذهبی نحو مرحلة جدیدة من الخلاف،خلّفت وراءها مادة أخری،و محورا جدیدا تدور علیه مشاکل الأمة فی خلافاتها المتواصلة.

و فی عهد المتوکل العباسی،عند ما أفل نجم المعتزلة،و أفلت منهم زمام الحکم،و انحازت السلطة لجانب أهل الحدیث و هو الجانب المعارض الذی یمثله جماعة أحمد بن حنبل،فانصبّ الغضب علی المعتزلة بعد أفول نجمهم،و استغل دعاة الفرقة فرصة انتصار جانب المعارضة،و طلوع نجم أحمد بن حنبل باعتباره من الشخصیات المعارضة للدولة فی فرض القول بخلق القرآن.

فکثر أتباع هذا الجانب،و ظهرت الضغائن،و نبشت الدفائن،و سارت جموع مختلفة الاتجاهات،متباینة القومیات فی رکاب اتباع أحمد بن حنبل إذ کان لهم دور السلطة فی الدولة،و قد تجاوزوا أقصی حدّ فی العقوبة و الانتقام ممن خالفهم و بالأخص من المعتزلة و الشیعة لعنا و قتلا و تکفیرا،و تمادوا فی مهاجمة المعتزلة حتی قالوا:أن المعتزلی لا تجوز الصلاة علیه،و أن دماءهم حلال للمسلمین،و فی أموالهم الخمس،و لیس علی قاتل الواحد منهم قود و لا دیة و لا کفارة،بل لقاتله عند اللّه القربة و الزلفی (1).

و قد ابتعدوا عن کل مبادئ العدالة،و خالفوا قواعد العلم مع المنطق،ففی سنة 323 ه أحرق الحنابلة فی الکرخ طرف البزازین،فذهبت فیه أموال کثیرة للتجار، و أطلق لهم الراضی ثلاثة آلاف دینار،و کان العقار لقوم من الهاشمیین،فأعطاهم عشرة آلاف دینار،و احترق ثمانیة و أربعون صنفا من أسواق الکرخ طرح فیه النار قوم من الحنابلة،حیث قبض بدر الخرشی علی رجل من أصحاب البربهاری یعرف بالدلاّل،و احترق خلق من الرجال و النساء (2).

و خلفت الانفعالات و حالات التعصب و الجهل جنودا و أبطالا ماهرین فی الأذی 
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1- (1) انظر الفرق بین الفرق ص 151. [1]

2- (2) تکملة تاریخ الطبری ص 93. 




و شجعانا فی الأضرار.و فی هذا الخضمّ استبیحت الدماء و الأموال ففی سنة 495 ه قدم بغداد عیسی بن عبد اللّه الغزنوی،فوعظ الناس-و کان شافعیا أشعریا-فوقعت فتنة بین الأشعریة و الحنابلة (1)إذ لا یروق لهم أن یکون أشعری أو شافعی بوظیفة الوعظ فی تلک الأیام.فهاجوا لذلک،و وقعت الفتنة،و وقع فیها حریق ببغداد.

و فی سنة 513 ه دخل أبو نصر القشیری بغداد،فوعظ بها،فثارت الحنابلة و وقعت فتنة بینهم و بین الشافعیة،و أخرج القشیری من بغداد (2).و فی خوارزم أحرق الحنابلة جامعا عظیما فی مرو بناه نظام الدین مسعود بن علی المتوفی سنة 596،بناه للشافعیة،فحسدتهم الحنابلة و أحرقوا الجامع.

یقول أبو حامد الغزالی المتوفی سنة 505 ه:و قد سلمت المدارس لأقوام قل من اللّه خوفهم،و ضعفت فی الدین بصیرتهم،و قویت فی الدنیا رغبتهم،و اشتدّ علی الاستتباع حرصهم،و لم یتمکنوا من الاستتباع و إقامة الجاه إلا بالتعصب،فحبسوا ذلک فی صدورهم،و لم ینبهوهم علی مکاید الشیطان فیه،بل نابوا عن الشیطان فی تنفیذ مکیدته،فاستمرّ الناس علیه،و نسوا أمهات دینهم.فقد هلکوا و أهلکوا،فاللّه تعالی یتوب علینا و علیهم.

و قال ابن کثیر و هو فی واقعه و حقیقته من کبار علماء الحنابلة رغم صبغة الشافعیة بعد ذکره لهذا الحادث فی تاریخه:(و هذا إنما یحمل علیه قلة الدین و العقل).

و الواقع أن قضیة خلق القرآن،هیأت للحنابلة عهدا بعث لهم النشاط فی أعمالهم التی لا تدخل تحت نطاق الدین،و لا تخضع لحکم العقل،لأنهم قاموا بدور الغوغاء من الهمجیة فی کثیر من القضایا،فقد کمّوا أفواه العلماء بغوغائهم من الردّ علیهم.خذ مثلا قضیة الشریف عبد الخالق بن عیسی شیخ الحنابلة عند ما توفی و أراد العوام أن ینبشوا قبر أحمد بن حنبل و یدفنوه معه،و لم یستطع أحد من العلماء أن یردّ علیهم و یمنعهم عن نبش القبر،فقال أبو محمد التمیمی من بین الجماعة:کیف 
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1- (1) راجع الطبری 286/10 و ابن طیفور 181 و 182. 

2- (2) راجع ابن کثیر ج 12 ص 162. [1]




تدفنونه فی قبر أحمد و ابنة أحمد مدفونة معه؟فإن جاز دفنه مع الإمام،لا یجوز دفنه مع ابنته.فقال بعض العوام:أسکت فقد زوّجنا بنت أحمد من الشریف،فسکت التمیمی و دفنوه مع أحمد فی قبره (1).

و نشط العوام فی شذوذهم،فقابلوا حملة الفکر،و علماء الأمة بالعنف، و عاملوهم بالغلظة،و حجبوهم عن الاتصال بالمجتمع.

فهذا محمد بن أحمد المعتزلی الفیلسوف المتکلم،لزم داره مدة من السنین، لم یستطع الخروج لأنهم غضبوا علیه.

و الحافظ أبو نعیم صاحب الحلیة المتوفی سنة 430 ه تعصّب الحنابلة علیه، فهجره الناس خوفا منهم.

قال محمد بن عبد الجبار:حضرت مجلس أبی بکر بن علی المعدّل،و کان بین الأشعریة و الحنابلة تعصّب زائد،فقام إلی ذلک الرجل أصحاب الحدیث بسکاکین الأقلام،و کاد أن یقتل (2).

کما أنهم رجموا أبا الفرج الأسفرایئینی الواعظ فی الأسواق مرات عدیدة، و أظهروا لعنه و سبّه لأنه لم یکن منهم.کما تعصبوا علی الفقیه جعفر بن محمد الشافعی الموصلی و کان مقدما عند السلطان،فحسدوه،و کتبوا محضرا نسبوه لکل قبیح،فنفی من الموصل سنة 323 ه.

و لقی ابن عساکر شیخ الشافعیة المتوفی سنة 620 ه من الحنابلة أذی کثیرا، تعصبا علیه و تحدّیا لمقامه،و کان یتجنّب المرور بهم خشیة إیقاع المکروه به منهم.

و کان ابن قدامة عالم الحنابلة بدمشق یذهب إلی عدم إسلام ابن عساکر،لأنه یقول بالکلام النفسی،فلا یرد السلام علیه (3).

و کذلک الخطیب البغدادی المتوفی سنة 463 ه تحامل علیه الحنابلة و اتهموه بالمیل إلی المبتدعة،و یقصدون المبتدعة المتکلمین و الأشاعرة،و قد حملهم التعصب 
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1- (1) شذرات الذهب ص 337. [1]

2- (2) تذکرة الحفاظ ج 3 ص 277. 

3- (3) طبقات الشافعیة ج 5 ص 69. 




فقالوا:إن الکتب التی تنسب إلیه لیست له،و إنها للصولی،فسرقها و نسبها لنفسه (1).

و اتسع نشاطهم فعمّت الفوضی فی البلاد،و ذلک فی عهد الراضی،فأصدر منشورا یردّ علیهم و یعدّد مساوئهم،و یهدّدهم بالعقاب،و النکال.و جاء فی المنشور الذی وجهه إلیهم قوله:

و قد تأمل أمیر المؤمنین أمر جماعتکم،و کشفت له الخبرة عن مذهب صاحبکم.... (2)زیّن لحزبه المحظور،و یدلی لهم حبل الغرور،فمن ذلک تشاغلکم بالکلام فی ربّ العزّة تبارکت أسماؤه،و فی نبیّه و العرش و الکرسی، و طعنکم علی خیار الأمة،و نسبتکم شیعة أهل بیت رسول اللّه إلی الکفر و الضلال، و إرصادهم فی الطرقات و المحال،ثم استدعاؤکم المسلمین إلی التدین بالبدع الظاهرة و المذاهب الفاجرة التی لا یشهد بها القرآن.إلی آخر ما یتضمنه المنشور من تعداد مساوئ تلک الخصال،و التهدید لهم بالعقوبة و عظیم النکال.

إذن،تمکّن التعصب من نفوس العامة،و اشتدّ أمر الحنابلة،و کان منهجهم یتّسم بالعنف،و التعدی علی کل من خالفهم الرأی.و هکذا تلونت الأحداث بتعدد الحکام و تغیّر الأغراض،فإذا ارتأی المأمون أن تکون قضایا الفکر و العمل شعارا لدولته فقد کان ینزع إلی خدمة الحکم و توطید أرکان السلطان،حتی استطاع أن یجعل المتعلقین بالحکم و المستفیدین من الخلافة تبعا له فی رأیه.

و یقتضی البحث أن نشیر دون تفصیل إلی أوامره فی هذه المشکلة،و هی إن أدرجت فی عرض للمقارنة نراها تضمّ أفکار المعتزلة،و هذه الأوامر تذکر دوما فی المراجع و الکتب التی تؤرخ لهذه القضیة،و تجدها مبسوطة فیها،و نحن نختار ما صدر من المأمون عند ما کان فی الرّقة،و نقتصر منه علی الجزء الذی یتناول مسألة خلق القرآن،و کان ذلک سنة 218 ه-کما ذکرنا-فقد قرر المأمون أن یتولی إلزام الناس بالقول فی خلق القرآن،و اختار أن یبدأ بأنفار عیّن أسماءهم،منهم:محمد بن سعد کاتب الواقدی،و أبو مسلم مستملی یزید بن هارون،و یحیی بن معین، و زهیر بن حرب أبو خیثمة،و إسماعیل بن داود،و إسماعیل بن أبی مسعود، 
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1- (1) ابن مسکویه،تجارب الأمم ج 1 ص 322. 

2- (2) بیاض فی الأصل. 




و أحمد بن الدورقی.فأشخصوا إلیه،فامتحنهم و سألهم عن خلق القرآن،فأجابوا جمیعا أن القرآن مخلوق.و تبنّت سلطته فی بغداد أمر إشاعة ذلک عنهم و تقریر قولهم بحضور الفقهاء و رجال أهل الحدیث (1).

و اتخذت أفکار المعتزلة و معتقداتهم صفة الأمر السلطانی کما جاءت علی لسان المأمون فی أمره إلی إسحاق بن إبراهیم(...و اللّه عز و جل یقول: إِنّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا و تأویل ذلک:إنا خلقناه.کما قال جل جلاله: وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها لِیَسْکُنَ إِلَیْها و قال: وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ لِباساً. وَ جَعَلْنَا النَّهارَ مَعاشاً وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْءٍ حَیٍّ فسوّی عز و جل بین القرآن و بین هذه الخلائق التی ذکرها فی مشیئة الصنعة،و أخبر أنه جاعله وحده فقال: بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ. فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ فقال ذلک علی إحاطة اللوح بالقرآن،و لا یحاط إلا بمخلوق.و قال لنبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ و قال: ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ و قال: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ و أخبر عن قوم ذمهم بکذبهم أنهم قالوا: ما أَنْزَلَ اللّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْءٍ ثم أکذبهم علی لسان رسوله فقال لرسوله: قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی فسمی اللّه تعالی القرآن قرآنا و ذکرا و إیمانا و نورا و هدی و مبارکا و عربیا و قصصا فقال: نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ هذَا الْقُرْآنَ و قال: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ و قال: قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ و قال: لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ فجعل له أولا و آخرا،و دلّ علیه أنه محدود مخلوق.و قد عظم هؤلاء بقولهم فی القرآن المتکلم فی دینهم و الحرج فی أمانتهم،و سهلوا السبیل لعدو الإسلام،و اعترفوا بالتبدیل و الإلحاد علی قلوبهم،حتی عرفوا و وصفوا خلق اللّه و فعله بالصفة التی هی للّه وحده،و شبّهوه و الأشباه أولی بخلقه،و لیس یری أمیر المؤمنین لمن قال بهذه المقالة حظا فی الدین،و لا نصیبا من الإیمان و الیقین،و لا یری أن یحل أحدا منهم محل الثقة فی أمانة و لا عدالة و لا شهادة و لا صدق فی قول و لا حکایة،و لا تولیه لشیء من أمر الرعیة...) إلی آخر کتابه.

و مع هذه الحالة الفکریة و الصیاغة الدینیة،و ما اتصف به حکم المأمون من 
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1- (1) راجع الطبری 286/10 و [1]ابن طیفور 181 و 182. 




ظاهر المیل إلی العلویین،فإن أغراض الحکام الشخصیة تکاد فی دوافعها تکون واحدة علی مرّ الأجیال فی التاریخ الإسلامی،فعندنا أن القالب جدید،غیر أن الجوهر واحد،و هو استخدام الدین للمصالح و المنافع،و تأکید السیطرة و الهیمنة.فها نحن أولاء أمام الحکام و هم یعرّضون الأمة للبلاء مرة أخری،و یعدّون لأخصامهم النقمة و المحن.و عند ما یبدأ معاویة بإسقاط من یری فضل علی أو یروی حدیثه من الدیوان،و یأمر بهدم دار من یوالی علیا،حتی کانت النقمة علی الزنادقة أهون من أفعال السلطة بمن یودّ أهل البیت.فقد کان رجال أهل البیت و الأئمة منهم قد تعاهدوا أمر أصحابهم بالسیاسة الملائمة،أو بالثورة و السیف منذ عهد الإمام الحسن حتی نهایة عهد الإمام الصادق علیه السّلام ثم جاءت الفترة العباسیة،فکانت القیادة للإمام موسی بن جعفر بتقواه و زهده،ثم للإمام الرضا بعلمه و حکمته.فلم تحدث النتائج التی سنراها فیما بعد هذه الفترة،و قد استعرضنا فی الأجزاء السابقة من کتابنا آثار مواقف الأئمة و علی الأخص موقف الإمام الصادق و کیف اتّجه إلی تربیة النفوس و شدّ القلوب بروابط الإیمان و العلم،و کان سلطانه علی أتباعه و محبیه سلطان دین و عقیدة،فکانت طرقه فی الدعوة إلی الدین و منهجه فی الأحکام و الفقه منهلا أغنی الأمة،و اغترفت منه فطاحل الرجال.

و فی مشکلة خلق القرآن،اتبع المأمون السیاسة ذاتها،لأن الظاهر قد یتغیر،أما الجوهر و حقیقة الدوافع فلیس لها علی صعید الحکم غیر القوة و التعدّی و العنف و إراقة الدماء،فکأننا إذا ما قرأنا أوامر المأمون نقرأ تعلیمات الأمویین و أوامرهم،فتراه یتّهم بالکفر من یخالفه،و یأمر بضرب الأعناق.لیتسلّی برؤیة الرءوس.و لا نرید أن نذکر أوامره لطولها و تفاصیلها،إنما نذکر شیئا یسیرا(...و من لم یرجع عن شرکه ممن سمّیت لأمیر المؤمنین فی کتابک و ذکره أمیر المؤمنین لک أو أمسک عن ذکره فی کتابه هذا و لم یقل أن القرآن مخلوق بعد بشر بن الولید و إبراهیم بن المهدی، فاحملهم أجمعین موثقین إلی عسکر أمیر المؤمنین،مع من یقوم بحفظهم و حراستهم فی طریقهم،حتی یؤدیهم إلی عسکر أمیر المؤمنین،و یسلمهم إلی من یؤمن بتسلیمهم إلیه،لینصحهم أمیر المؤمنین،فإن لم یرجعوا و یتوبوا حملهم جمیعا علی السیف).

و لقد فتح المأمون علی الأمة بابا من البلاء لم یغلق،فقد بلغت سیاسة حدّ الولع بما تواضع علیه الناس و استلموه و توارثوه ناجزا،عملت علی تکوین عوامل 
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السلطة و أصحاب الأغراض المختلفة،فعمد إلی سلطة الحکم لأحداث هزّة فی طریقة بقاء الناس علی استسلامهم و استمرارهم علی موروثهم،و فکّر فی المجاهرة بأمور ینتهی إلیها النظر الجریء و الحرّ،لکن حرکة الرأی و نشاط العقل مهما شهدت من ألوان و ضروب متطورة،لم تشمل المجتمع بأسره،و لم تسع الناس جمیعا،و لا بد أن یبرز للموروث موقف،کما أنها لیست هی الدین کله.و قد أساء بذلک.

لقد تهیأت الظروف لأن یبرز أحمد بن حنبل.و کان وراءه شیوخ آخرون دفعوه إلی الثبات بوجه المأمون و عدم الإذعان،کأبی جعفر الأنباری الذی لحق بابن حنبل لمّا حمل إلی المأمون و قال له:یا هذا،أنت الیوم رأس و الناس یقتدون بک،فو اللّه لأن أجبت إلی خلق القرآن لیجیبنی بإجابتک خلق من خلق اللّه،و إن أنت لم تجب لیمتنعنّ خلق من الناس کثیر،و مع هذا فإن الرجل إن لم یقتلک فأنت تموت،و لا بد من الموت،فاتق اللّه و لا تجبهم إلی شیء.فجعل أحمد یبکی و یقول:ما شاء اللّه،ما شاء اللّه.ثم قال أحمد:یا أبا جعفر،أعد علیّ ما قلت.فأعاد علیه،فجعل یقول:ما شاء اللّه،ما شاء اللّه (1).

و قد انتهی الأمر إلی أن یبقی أحمد بن حنبل وحده فی امتحان السلطة له، حیث تخلّی کل نفر عن الثبات،و لم یبق معه إلا محمد بن نوح الذی کان معه فی الاقتیاد إلی المأمون،و قام محمد بن نوح بما یقوم به الآخرون و هم خارج الاعتقال، و الذین أخذوا یرون فی أحمد رمزا لبقاء مناهجهم و طرقهم فی القول و الحکم.و قد کان محمد بن نوح حدثا و هو یمثل حالة أو مرحلة عمریة تشد إلیها من کانوا فی عمره،فکیف إذا کانت نهایته الموت و هو فی ظل الاعتقال و التعذیب،فقد مات و هما فی الطریق إلی المأمون.و لکن محمد بن نوح کان یقول لأحمد بن حنبل:یا أبا عبد اللّه اللّه اللّه،إنک لست مثلی،أنت رجل یقتدی بک،و قد مدّ الخلق أعناقهم إلیک بما یکون منک.فاتق اللّه و اثبت لأمر اللّه (2).

و توفی المأمون فی السنة نفسها،و خلفه المعتصم،و کان المأمون قد وضع لأخیه السیاسة التی یلتزمها،و قد کان استمراره علی القول بخلق القرآن لا عن وعی 
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1- (1) ابن الجوزی،مناقب الإمام أحمد بن حنبل ص 314. 

2- (2) أیضا ص 315. 




و إلمام،و إنما سیاسة و تقلیدا،فهو لا یرقی إلی درجة أخیه فی الاطلاع،فقد عرف عنه قلة علمه،و یروی أن أباه کان عنی بتأدیبه فی أول أمره،فمرّت به جنازة لبعض الخدم فقال:لیتنی کنت هذه الجنازة،لأتخلص من همّ المکتب.فأخبر الرشید بذلک،فقال:و اللّه لأعذّبنه بشیء یختار الموت من أجله.و أقسم ألا یقرأ طول حیاته، و یبدو أنه کان قریبا من الأمیة کما وصف نفسه فی بعض الروایات،و لهذا فإن بقاء القول بخلق القرآن یفقد فی عهده الجوانب الفکریة،و یبقی الدافع السیاسی الذی شمل المتنفذین من المعتزلة أیضا ممن أغرتهم السلطة کأحمد بن أبی دؤاد الذی کان یمثل عامل بقاء سیاسة المأمون،و فی الوقت الذی نجد فیه إشارات إلی خروج المعتصم عن نهج العنف،نجد ابن أبی دؤاد یذکّر المعتصم أنه لو سلّم و لان،فسیقال حتما عن المعتصم أنه ناهض مذهب المأمون،و أن الناس سیرون أن أحمد قد أحرز نصرا علی خلیفتین،و هی نتیجة قد تحفّز أحمد بن حنبل علی أن یعدّ نفسه زعیما،مما یفضی بدولة الخلفاء إلی أوخم العواقب،و هو ما نص علیه المقریزی فی المقفی الذی نقل عنه المستشرق الأمریکی ولتر ملفیل و الذی نحن فی سیاق قوله الآن (1)ذکر المقریزی:قال أبو عبد اللّه و جعلت بین العقابین.فقلت:یا أمیر المؤمنین إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«لا یحل دم امرئ مسلم یشهد أن لا إله إلا اللّه و إنی رسول اللّه إلا بإحدی ثلاث...»الحدیث (2)و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم«أمرت بأن أقاتل الناس..» الحدیث (3)فبم تستحل دمی،و لم آت شیئا من هذا؟یا أمیر المؤمنین أذکر وقوفک بین یدی اللّه عز و جل کوقوفی بین یدیک،یا أمیر المؤمنین راقب اللّه.فلما رأی المعتصم ثبوت أبی عبد اللّه و تصمیمه،لان لأبی عبد اللّه،فخشی ابن أبی دؤاد من رأفته علیه فقال:یا أمیر المؤمنین،إن ترکته،قیل أنک ترکت مذهب المأمون و سخطت قوله، و أنه غلب خلیفتین.فهاجه ذلک و طلب کرسیا،جلس علیه و قام ابن أبی دؤاد و أصحابه علی رأسه.انتهی.

و من الصورة التی نطلع علیها،و فی وسطها أحمد بن حنبل،نری أن ابن حنبل 
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1- (1) ولتر ملفیل پاتون،أحمد بن حنبل و المحنة،ترجمة عبد العزیز عبد الحق ص 150. 

2- (2) تکملة الحدیث:«کفر بعد إیمان،و زنا بعد إحصان،و قتل النفس بدون نفس»و فی بعضها غیره. 

3- (3) تکملة الحدیث:«حتی یقولوا لا إله إلا اللّه،فإن قالوها عصموا منی دماءهم و أموالهم»و فی بعضها غیر هذا النص. 




فی السلوک و التصرّف یلتزم بتعالیم السنة،و یحتج بأحادیث النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یحاول بهما أن یحمی نفسه و یصون کرامته،و یلوذ بالعلم،و یتوسّل بالفقه لیردّ عنه کید السلطة،حتی لتطالعنا من بین ملامح تلک الصورة أن أحمد بن حنبل سایر قوة السلطان،و أظهر ما یرید الحکام تحت وقع السیاط،لیکفّ الأذی و یدفع العذاب، فهذا مؤرخنا الیعقوبی یقول:و امتحن المعتصم أحمد بن حنبل فی خلق القرآن، فقال:أنا رجل علمت علما،و لم أعلم فیه بهذا.فأحضر له الفقهاء،و ناظر عبد الرحمن بن إسحاق و غیره،فامتنع أن یقول أن القرآن مخلوق،فضرب عدة سیاط.

فقال إسحاق بن إبراهیم:ولّنی یا أمیر المؤمنین مناظرته.فقال:شأنک به.فقال إسحاق:هذا العلم الذی علّمته نزل به ملک،أو علمته من الرجال؟فقال:بل علّمته من الرجال.فقال:شیئا بعد شیء أو جملة؟فقال:علمته شیئا بعد شیء.قال:فبقی علیک شیء لم تعلمه؟قال:بقی علیّ.قال:فهذا مما لم تعلمه،و قد علمک أمیر المؤمنین.قال:فإنی أقول بقول أمیر المؤمنین.قال:فی خلق القرآن؟قال:فی خلق القرآن.قال:فأشهد علیه،فخلع علیه و أطلقه.انتهی.و هنا نلاحظ أن أحمد بن حنبل بعد خروجه من السجن و امتحان القوة له،قد وجد العامة التی تضرّرت بمواقف و سیاسة المأمون و خلفه تنتظر خروجه و تتشوق للقیاه،فیبالغ فی الرد،و یسمح لنفسه بالحکم علی مخالفیه بما لم یرد به نص،و بما یخالف ما احتج به أمام قوة السلطان و هو یمتحن أمام خلفاء بنی العباس و یتقی اعتداءهم.کما نلاحظ فی عموم سیرته غموضا،و أحیانا خفاء فی رأیه فی الإمام علی علیه السّلام أو یزید بن معاویة،إذ تضطرب کما فی الروایات،و مهما یکن من أمر،فإن العامة قد وجدت نفسها مستهدفة من قبل سیاسة بنی العباس فی عهد المأمون و خلفیه حیث ظهرت السلطة بمظهر العلم و صفة المتکلّمین.و قد کان المأمون شدیدا علیهم و هو یستعیر منطق المعتزلة و أفکارهم،و یصدر أوامره السلطانیة من مرو لیلبس حکمه لبوس المرحلة،فیقول فی أول کتاب له:و قد عرف أمیر المؤمنین أن الجمهور الأعظم و السواد الأکبر من حشو الرعیة و سفلة العامة فمن لا نظر له،و لا رؤیة و لا استدلال له بدلالة اللّه و هدایته،و لا استضاء بنور العلم و برهانه فی جمیع الأقطار و الآفاق،أهل جهالة باللّه و عمی عنه، و ضلالة عن حقیقة دینه و توحیده و الإیمان به،و نکوب عن واضحات إعلامه و واجب سبیله،و قصور عن أن یقدروا اللّه حق قدره،و یعرفوه کنه معرفته،و یفرقوا بینه و بین 
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خلقه بضعف آرائهم و نقص عقولهم،و خفائهم عن التفکیر و التذکر (1).هذا و السلطة تتحول إلی الخضرة و تغیّر شعارها الأسود تقربا إلی الشیعة،و قضیة إسناد ولایة العهد إلی الإمام الرضا ما زالت فی الأذهان،و لا بد أن قضیة سمّه و قتله لا تهمّ الآخرین أکثر مما تهمّهم المظاهر،و بین فترة و أخری یهمّ المأمون فی القول بمسألة علی رأی الشیعة،بینما قضیة امتحان السلطة للعلماء لها طابع معتزلی،و العامة أخذت تنظر إلی أهل الرأی و الفکر نظرة واحدة،لأن الفترة حدیثة عهد،و الحرکة ما زالت فی بواکیرها،و مناهج الکلام و أسالیب القول قامت کالموجة التی تهدد رکود الغدران بالتحول أو الفناء.

لقد أعلنت السلطة طابعها أو انحیازها إلی أهل الفکر و تیارات الکلام،و جاء بیانها شدیدا استفزّ العامة الذین کانوا قاعدة الحکام منذ عهد معاویة،و تهیأ علی مر المراحل ممن لبس لبوس الدین،و تجلبب بجلباب العلم،أن یبذل أقصی ما یستطیع لیرضی السلطان،و یجعل الجمهور ینظر إلی حال الحاکم من خلال ما یصوّرونه لهم، فاحتل الحکام فی أنظارهم موقع القداسة،و أحنوا الرءوس برغم ما یسفک من دماء، و تنتهک من حرمات،و یستباح من أعراض،فألفوا أمورا فی کل شأن من شئون الاعتقاد و الحیاة،و ورثوها علی نمط الحکام و صیاغة المنتفعین.

و للأسف،فإن تحوّل السیاسة و انعطاف المأمون إلی أوجه جدیدة فکریة متکلّفة،و ما أحدث ذلک من هزّة عنیفة،لم تعالج بما یساعد علی کبح جماع الانفعالات و لجم الجهل،فإضافة إلی توافر أسباب الهیاج و شیوع مضمون سیاسة السلطة،و ما یوفره ذلک من مادة غنیة لشدّ الجمهور و التلاعب بعواطفه،و دفع مشاعره إلی أشد حالات النقمة،أصبحت کلمة الجهل أو الأوصاف التی یطلقها رجال المناظرات و أساتیذ الکلام علی خصومهم الذین یسترون جهلهم بالعناد و التعصب، أدلة أخری ألّبت الناس علی أهل الفکر قبل أن تألبهم علی العباسیین و أغراضهم السیاسیة،فضاعت فی وسط ذلک الأسباب الحقیقیة لقیام مثل هذه المرحلة،و کان تقصیر الجهات فیها متماثلا،إذ لم یبذل المعتزلة ما یکفی من جهد بعیدا عن السلطة، بل انتقلت حصیلة اعتقاداتهم إلی الحکام و ألحقتهم السلطة بها.
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1- (1) ابن طیفور،ص 181. 




کما کان الطرف الآخر یعتمد علی الاستشارة و الاستفزاز،لیستفید من نتائجهما فی الإبقاء علی ممسک الجمهور و محافظتهم علی الأوضاع التی ألفوها و عاشوها، و لمّا اجتاز أحمد بن حنبل الأزمة صبّ جام غضبه علی أصل القضیة،فأباح لنفسه الفتوی و القول بکفر من یقول بخلق القرآن.و قد مرّ بنا ذلک و أشرنا إلی ما جاء عنه فی کفر من یقول بخلق القرآن،إذ سئل عن رجل وجب علیه تحریر رقبة مؤمنة و کان عنده مملوک یقول بخلق القرآن؟فقال:لا یجزی،لأن اللّه تبارک و تعالی أمر بتحریر رقبة مؤمنة.

و لم یکن أحمد بن حنبل أو الجمهور فی حال یجاهرون بها بالخروج علی رأی الحاکم أیام المعتصم،إذ یروی أن أحمد أمسک فی عهد المعتصم حتی عن روایة الحدیث الذی هو عماد مکانته و مقوم شخصیته،فهو الحافظ الذی ینبسط فی الروایة و یتقید بها حتی قیل:إنه أقرب إلی الحدیث منه إلی الفقه.و لا ننسی أن هذه الفترة شهدت غیاب الإمام الرضا،و کون ابنه الإمام محمد الجواد ما زال فی مقتبل العمر، و تتضافر الروایات علی ما بلغه فی العلم و الحکمة و الأدب و کمال العقل،حتی أن المأمون أراد أن یوجد للصبغة التی أرادها لحکمه دلالة جدیدة،فزوّجه ابنته أم الفضل،و اتجه إلی المدینة،و ابتعاده عن العراق أمر له مغزی کبیر،اختیارا منه و عملا بنهج أبیه،و کیف حمل ولایة العهد اسما،و لم تنجح وسائل المأمون مع الإمام الرضا فی زجّه فی شئون السلطان،و إذا کان أهل البیت قد عملوا علی تهذیب النفوس بتعالیم الإسلام و ترسیخ الأحکام فی المجتمع بتربیة النشأ و إرشاد الناس،فقد کان الرضا علیه السّلام یقول:«إنما یؤمر بالمعروف و ینهی عن المنکر مؤمن فیتعظ،فأما صاحب سیف و سوط فلا».و کان قوله المشهور للمأمون:«ما التقت فئتان قط إلا نضر اللّه أعظمهما عفوا».فعاد الإمام الجواد إلی مهبط الوحی و مهد النبوة، و سعی علیه السّلام إلی توجیه الناس و بث العلم و نشر الأحکام،و کانت الوفود تأتیه من الأقطار النائیة لأنه وارث علم أهل البیت عن أبیه الرضا علیه السّلام غیر أن المعتصم أعاده إلی بغداد و انتهی شهیدا مسموما علی ید بنی العباس.

فکأن الناظر إلی أعمال بنی العباس فی هذه الفترة یجد تقربا و رعایة إلی آل علی،فی حین أن حقیقة ما یعیشونه مکابدة رهیبة تنتهی بهم إلی الموت.کما أن العلویین استمروا فی مناهضتهم للسلطة،و لم تنطل علیهم خدع الحکام و تکریم 
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المأمون للطالبیین أو العلویین،و عدم منعهم من الدخول علیه؛حتی ثار عبد الرحمن بن أحمد بن محمد بن عمر بن علی بن أبی طالب ببلاد الیمن و دعا إلی الرضا من آل محمد.فأرسل إلیه المأمون جیشا کثیفا تحت قیادة دینار بن عبد اللّه، و کتب معه أمانا لعبد الرحمن،فقبله و سار إلی المأمون،فمنع المأمون عند ذلک الطالبیین من الدخول علیه،و أمرهم بلبس السواد (1)و امتنع أکثرهم عن لبس السواد، فکان عقابهم السجن.فهذا عبد اللّه بن الحسین بن عبد اللّه بن إسماعیل بن عبد اللّه بن جعفر بن أبی طالب امتنع عن لبس السواد و حرّمه لما طولب به،فحبس بسر من رأی فی أیام المعتصم حتی مات فی الحبس (2)کما استمر علی رفض سلطة العباسیین جماعة من العلویین و لجئوا إلی الثورة.و یمکننا القول أن محاولات بنی العباس بلونها هذا قد استطاعت أن تجعل الرقابة و القیود التی اعتاد علیها أئمة أهل البیت و المفروضة علیهم من قبل الحکام مناسبة لأصول اتجاهات الرأی و مدارس الکلام،لکنها فی حقیقتها واحدة.فعلم أهل البیت و تعلیمات الأئمة کانت منهلا و ینبوعا لهذه الاتجاهات،و کان المعتزلة علی الأخص من أقرب الناس رأیا إلی فقه أهل البیت،و إن ضمّت صفوفهم رجالا أبعد ما یکونون عن الولاء،حیث تأثر معتزلة البصرة بما یحیط بهم،و تأثر معتزلة بغداد بغیر ذلک،و بناء علیه فکیف یدّعی المأمون العلم و الانتصار للفکر،و یتبع سیاسة السجن و اعتقال رجال أهل البیت الذین لا ینکر المعتزلة تأثرهم و اقتدائهم بهم؟فأخذ بالتظاهر الذی یصعب معه الاطمئنان إلی زوال نوازع الکره و العداء لأهل البیت.

و کان المعتصم مقلدا و منفذا لسیاسة المأمون بجوانبها المختلفة فی الموقف من رجال الفکر و معاملة أهل البیت،ثم جاءت مرحلة الواثق التی تمثل المرحلة الوسطی التی تسبق عودة السیاسة العباسیة إلی عهدها علی ید المتوکل.و مع أن رجل المعتزلة السلطانی أحمد بن أبی دؤاد قد تمکّن من إبقاء قضیة خلق القرآن علی واجهة الحکم، إلا أن الواثق لم یتعرّض إلی أحمد بسوء،و أرسل إلیه و قال له:لا تساکنّی بأرض، فاختفی أحمد بقیة حیاة الواثق.
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1- (1) ابن الأثیر 156/4. [1]

2- (2) المقاتل 385. [2]




و نحن نجد فی أحداث هذه المشکلة من مظاهر الظلم و العنف ما تأباه النفوس، لکنها تصبح غیر ملفتة إذا ما قورنت بأهوال السجون و مصائب التعذیب التی یلقاها آخرون،فدع عنک کیف استشهد الإمامان الرضا و الجواد علی ید حکام یتظاهرون بالودّ،و خذ مثلا من عرف من العباسیین بعدائه لأهل البیت.و مع ذلک فلا یقرّ ما یجری فی ظل الحکام من اعتداء علی حرمة الرأی أو العلماء،بل نذکره للإدانة و نسطّره لتعرف الأجیال ما ارتکب الحکام.و من أحداث هذه الفترة التی تتصل بالقول بخلق القرآن أن شیخا من الشام جیء به إلی الواثق،فلما دار النقاش اتفق الواثق مع رأی الشیخ فی جواز الإمساک عن هذه المقالة ما اتسع لهم کما اتسع لرسول اللّه و أبی بکر و عمر و عثمان و علی،و أمر الواثق بقطع قید الشیخ،فلما قطعوا القید ضرب الشیخ بیده إلی القید حتی یأخذه،فجاز به الحداد،و أخذه من الحداد قائلا:لأنی نویت أن أتقدم إلی من أوصی إلیه أن یجعله بینی و بین کفنی حتی أخاصم به هذا الظالم عند اللّه یوم القیامة و أقول:یا ربّ،سل عبدک هذا لم قیدنی و روّع أهلی و ولدی و إخوانی بلا حق أوجب ذلک علیّ؟ ثم جاءت فترة عهد المتوکل الذی استلم الحکم فی سنة 232 ه فعاد النصب بأوضح صوره (1)و تجدّد العداء لآل البیت بأقبح أشکاله،و لیس ذلک بردّ فعل لما سبق،و إنما ردود الفعل تمثلت فی موقعه فی مسلسل الحکام من بنی العباس.یقول ابن کثیر:و کان المتوکل محببا إلی رعیته؟قائما فی نصرة أهل السنة،و قد شبهه بعضهم بالصدّیق فی قتله أهل الردّة لأنه نصر الحق و ردّه علیهم حتی رجعوا إلی الدین،و بعمر بن عبد العزیز حین ردّ مظالم بنی أمیة،و قد أظهر السنّة بعد البدعة، و أخمد أهل البدع و بدعتهم بعد انتشارها و اشتهارها.

و أکرم المتوکل أحمد بن حنبل،و کتب إلی نائبه ببغداد أن یبعثه إلیه،و کان حتی وفاة أحمد یتفقده و یوفد إلیه فی أمور یشاوره فیها و یستشیره فی أشیاء تقع له (2).

و بدأ الحنابلة مع السلطة منذ هذا التاریخ یسهمون فی تعمیق روح الخلاف،و نحن -و إن قلنا برد الفعل-إلا أن الأمر تجاوز ذلک لاستسهال أمر الاتهام بالکفر و الخروج 
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1- (1) انظر الجزء الأول من الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. 

2- (2) ابن کثیر 340/10. [1]




علی الدین.فاهتزّ کیان الأمة،و اختلّ بناء المجتمع،و قد أطلعنا فیما مضی علی جانب من الأحداث التی تقوم بتأثیر العصبیة و الجهل.و استمر الحنابلة یعنون بالهیمنة علی الحکم،حتی أن المطیع باللّه کان یتقرّب إلیهم بالتظاهر بسماعه و تردیده أقوالا لأحمد بن حنبل،و قد کان یحدّق به خلق کثیر من الحنابلة قدروا بثلاثین ألفا،فأراد أن یتقرب إلیهم،فی حین کان الناس یأکلون الأطفال و الجیف لشدة الجوع،و إذا رأثت الدواب اجتمع جماعة من الضعفاء علی الروث،فالتقطوا ما فیه من حبّ الشعیر فأکلوه،و کانت الموتی مطرحین فربما أکلت الکلاب لحومهم (1).

و امتدت مشکلة خلق القرآن لعهود طویلة،و بتأثیر الحنابلة شملت الاتهامات أغلب الطوائف،ففی سنة 408 ه استتاب القادر باللّه فقهاء المعتزلة الحنفیة،فأظهروا الرجوع و تبرّءوا من الاعتزال،ثم نهاهم عن الکلام و التدریس و المناظرة فی الاعتزال و الرفض و المقالات المخالفة للإسلام،و أخذ خطوطهم بذلک،و إنهم متی خالفوه حلّ بهم من النکال و العقوبة ما یتّعظ به أمثالهم،و امتثل یمین الدولة و أمین الملة أبو القاسم محمود أمر أمیر المؤمنین و استنّ بسنّته فی أعماله التی استخلفه علیها من خراسان و غیرها فی قتل المعتزلة و الرافضة و الإسماعیلیة و القرامطة و الجهمیة و المشبّهة،و صلبهم و حبسهم و نفاهم،و أمر بلعنهم علی منابر المسلمین،و إبعاد کل طائفة من أهل البدع،و طردهم من دیارهم،و صار ذلک سنّة فی الإسلام (2).

ثم تبادل الناس فیما بینهم الاتهامات،و غدت سنّة الحکام شاملة،و شاع التعصب مع سعی حثیث إلی إدخال الحکام فی صمیم الأمر،و الاستعانة بقوة السلطان،و نحن سنعرض إلی جوانب من ذلک بحسب مواقعها من الکتاب.
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1- (1) المنتظم 344/6. [1]

2- (2) المنتظم 287/7. [2]





3-البدع و الضلالات


اشارة

و هکذا أدّت تدخلات الحکام إلی نتائج أساءت کثیرا إلی حرکة الفکر و الکلام، و شجعت قیام ظروف ملائمة للاتهامات و العداء.و إذا نظرنا إلی تاریخ الحکام فی الإسلام و موقفهم من أعدائهم،رأینا أن سلاح التکفیر و الخروج عن الدین کان من أهم ما یشهره الحکام لاجتناب العامة و استغلال مشاعرهم المختلفة،و البروز بمظهر دینی غیر حقیقی،و لما حدثت هذه الأحداث و تحکّمت النزعات و هیمن التعصب علی النفوس،تبادلت الطوائف الاتهامات،و أصبح الاتهام بالبدعة و الضلالة أمرا مألوفا،کما أصبح استحلال الدم و ما یتبع ذلک من فظائع الأمور التی تشلّ حرکة الفکر و تمزّق المجتمع شرّ ممزّق،إذ لم یکن استخدام لفظی البدعة و الضلالة قائما علی أساس صحیح مجرد من العواطف و النزعات الخاصة.فقد تدخلت الأغراض المختلفة:أغراض الملوک،و أغراض المتنفذین و المتزعمین فی شتی المیادین.و قوبل استسهال الحکم بالکفر أو الضلال بأعمال و فتاوی مقابلة،و مرّت الأعوام و لفظ الضلالة و البدعة یستخدمان وفق الأغراض،و کل جهة یصدر منها الاتهام یصدر من أختها فی الدین ما یقابل ذلک.

و أصبحت حرکة المذاهب تتبادلها بسهولة،و هی فی کل الأحوال تحدث فی حالة تتغلب فیها العواطف علی حکم الدین،فعقیدة الإسلام واضحة جلیة و إن استجد ما یخرج علی القواعد و الأصول و روح الإیمان،فالتصدی لهذا الخروج و إطفاء باطله واجب علی کل مسلم،فإذا کانت مبادئ الإسلام واضحة و عقائده جلیة،فما لا یجری علی منواله و یقتدی بروح القرآن بیّن معروف یکون من السهولة الإجماع علیه، أما إذا کان تحکما و خضوعا للأهواء فهو المصیبة التی نحن بصدد بیان بعض أجزائها و جوانبها. 
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فالمذاهب أصبحت تدّعی أن کلاّ منها علی حق،و غیرها علی الضلالة.

و البدعة لغویا کل شیء أحدث علی غیر مثال سابق،سواء کان محمودا أو مذموما.و البدیع:محدث عجیب غیر معروف،و هی تفید معنی الأحداث و الاختراع.أما البدعة اصطلاحا فهی مدار اختلاف الفقهاء شرعا،و یمیل أغلب العلماء إلی أنها إحداث فی الشرع،و عند بعضهم قد یکون مذموما أو محمودا.و لکن روح العداء أخضعت اللفظین لأغراضها،فاتهمت کل طائفة الأخری بالبدعة و الضلالة دون تمییز و هو انحراف عن واقع الحال،و بعد عن الحقیقة،و من هذا ما ذهب إلیه ابن المقری الشافعی فی تمثیله للمبتدع بالحنفی،و صاحب البزازیة الحنفی یمثل المبتدع بالشافعی،و أمثال هؤلاء کثیرون بین المذاهب الأربعة (1).

کما و قد وضعت کتب تتضمن بیان الفرق الإسلامیة و شرح عقائدها و تصف الکثیر منها بالبدعة أو الضلالة أو الکفر أخیرا.

و تمرّ السنون،و تکثر الکتب من دون جدوی فی تحدید هذین الاصطلاحین لنعرف ما هی البدعة التی یستوجب صاحبها النار،بسبب الضلال عن الهدی؟کما ورد فی الحدیث:«کل بدعة ضلالة،و کل ضلالة فی النار».فکیف نتعرف علی البدعة و نجتنبها؟و ما هی الضلالة التی توجب دخول النار؟هل لها حدّ شرعی أو تعریف لغوی؟و قد اختلفت المصادیق و تعدّدت الأقوال.و حدیث الفرق أن النبی قال:«ستفترق أمتی علی ثلاث و سبعین فرقة،اثنتان و سبعون فی النار،و واحدة فی الجنة»و بلفظ آخر«کل علی الضلالة إلا السواد الأعظم»فلهذا الحدیث شأن و قد تعرّضنا له سابقا و شکّکنا فی صحة نسبته إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی إجماله بدون بیان،و هذا ما یوجب إغراء الأمة بعضها ببعض،و تحامل الناس بعضهم علی بعض،و سنعود للحدیث عنه إن شاء اللّه.

و بقی تعریف البدعة هو ما اخترع علی غیر مثال سابق،فهی لغویا کما فی لسان العرب:بدعه أنشأه کابتدعه.و بدع اللّه الخلق أحدثهم لا علی مثال سابق.و بدع سمن،و بدع بداعة و بدوعا صار بدیعا،و أبدع أبدا و الشاعر أتی بالبدیع فهو مبدع، و منه البدیع الخالق المخترع،و فی المذهب أنها إیراد أقوال لم یستند فاعلها أو قائلها 
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1- (1) سر انحلال الأمة ص 189. 




فیها لصاحب الشریعة لأن أصل مادة بدع الاختراع علی غیر مثال سابق،کقوله تعالی:

قُلْ ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ و لکن مجریات الأحداث و تطورات الأمور جعلت التعریف فی اختلاف و مذاهب،فمنهم من جعلها فی العبادات خاصة،و منهم من جعلها فی العبادات و العادات.

فتعدّدت وجهات النظر فی إطلاق البدعة أو الضلالة،و استهل الناس قذف الآخرین بها مما عمّق الخلاف بین المذاهب أو الطوائف،فطائفة تتهم الأخری بالبدعة و الضلالة و تتوهم أنها تحتکر،الهدی و تسیطر علی الحق دون غیرها،و هذا یحدث ردّ فعل عند الطائفة الأخری،فیردّ الاتهام علی الطائفة بنفس الأسلوب،و بأنها مبتدعة خارجة عن الدین،و هی علی الهدی.و بهذا فقد اشتدّ الهیاج،و کثرت الفتن، و انتشرت الفوضی،و هنا نری لزوم الحدیث عن الفوارق التی حلت بین المسلمین، و کیف أصبحت کلمة بدعة أو مبتدعة سلاحا یوجه للناس و هم فی حالات أقرب بها إلی اللّه و مبادئ الإسلام من أولئک الذین یستخدمونها لتغطیة ضعفهم و انهزامهم.

و کیف وجّهت إلی الجماعات التی تهدّد مناهج الجمود و الانغلاق ظلما،کما وجّهت توجیها سلیما إلی الجماعات التی لا غبار علی بعدها عن السنة و خروجها علی ما جاء به صاحب الشریعة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.


من هو المبتدع

؟ لقد حدثت أمور بسبب الاختلاف فی تمییز البدعة و من هو المبتدع فخلطوا بین السقیم و الصحیح و سارت الأمور علی غیر المنهج العلمی،فکانت هناک أشیاء هی مدعاة للأسف لأنها تعکس سلوک رجال لم یسلکوا مع خصومهم الطریق التجرّدی المعقول،بل التجئوا إلی استخدام القوة و کل ما یتعارض مع حریة الفکر التی ضمنها الإسلام،و جعلها إحدی مقومات المجتمع الإسلامی،و لنقف علی بعض الأقوال فی لزوم تجنب صاحب البدعة،و لنأخذ صورة عن تلک العصور المظلمة،و الوقوف علی تلک المفارقات التی حدثت بالمجتمع.

یقول بعضهم:من جالس صاحب بدعة،نزعت منه العصمة و وکل إلی نفسه.

و عن یحیی بن کثیر أنه قال:إذا لقیت صاحب بدعة فی طریق،فخذ طریقا آخر.

و عن الفضیل أنه قال:من جلس مع صاحب بدعة لم یعط الحکمة،و الماشی إلیه معین علی هدم الإسلام. 
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و قال هشام بن حسان:لا یقبل اللّه من صاحب بدعة صلاة و لا صیاما،و لا زکاة و لا حجا،و لا جهادا،و لا عمرة،و لا صرفا،و لا عدلا (1).

و قد أوردوا عن صاحب الرسالة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أحادیث تدعم هذه الآراء،فعن هشام بن عرفة مرفوعا«من وقّر صاحب بدعة فقد أعان علی هدم الإسلام».

و عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«من أتی صاحب بدعة لیوقّره فقد أعان علی هدم الإسلام،و من أعرض عن صاحب بدعة بغضا له فی اللّه ملأ اللّه قلبه أمنا و إیمانا،و من انتهر صاحب بدعة آمنه اللّه یوم الفزع الأکبر،و من أهان صاحب بدعة رفعه اللّه مائة درجة،و من سلّم علی صاحب بدعة أو استقبله بالبشر،أو استقبله بما یسرّه،فقد استخفّ بما نزل علی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم».

و جاء عن عائشة،أنها سألت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عن قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً ؟فقال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«هم أصحاب الأهواء و أصحاب البدع و أصحاب الضلالة من هذه الأمة،یا عائشة:إن لکل ذنب توبة،ما خلا أصحاب الأهواء و البدع لیس لهم توبة، و أنا بریء منهم،و هم براء منی».

و غیر ذلک من الآثار التی أسندت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.و لسنا فی معرض نقدها من حیث الصحة أو الدلالة،و بیان علتها،و لکن الأمر المهم أن ننظر إلی الواقع العملی و کیف استعملت کلمة البدعة فی معان مختلفة،و اتّهم بها رجال هم مثال التمسک بالسنّة.و نود هنا استکشاف الواقع حول انطباق هذه التسمیة لنخرج بنتیجة و هی:من هو الذی تنطبق علیه هذه السمة فی الإسلام؟و من هو صاحب السنّة المتمسک بها؟ 1-فهذا أحمد بن حنبل فی معرض کلامه عن الفرق المبتدعة یقول:ذکر محاسن أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کلهم أجمعین،و الکف عن مساوئهم،و الخلاف الذی یشجر بینهم،فمن سبّ أصحاب رسول اللّه،أو واحدا منهم،أو تنقّصهم أو طعن علیهم أو عرض بعیبهم،أو عاب أحدا منهم فهو مبتدع رافضی خبیث مخالف، لا یقبل اللّه منه صرفا و لا عدلا،بل حبهم سنّة،و الدعاء لهم قربة،و الاقتداء بهم وسیلة،و الأخذ بآثارهم فضیلة.
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1- (1) الشاطبی ج 1 ص 60 و 107. 




2-و قال:من زعم أنه لا یری التقلید،و لا یقلد دینه أحدا فهو قول فاسق عند اللّه و رسوله،إنما یرید بذلک إبطال الأثر،و التفرّد بالرأی و الکلام و البدعة.

3-و أصحاب الرأی و هم مبتدعة ضلال،أعداء للسنة و الأثر،و یبطلون الحدیث،و یردّون علی الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یتّخذون أبا حنفیة و من قال بقوله إماما و یدینون بدینه،و أی ضلالة أبین ممن قال بهذا و ترک قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أصحابه.

4-و الولایة بدعة،و البراءة بدعة،و هم الذین یقولون:نتولی فلانا و نتبرأ من فلان،و هذا القول بدعة فاجتنبوه.

فمن قال بشیء من هذه الأقاویل أو رآها،أو صوّبها،أو رضیها،أو أحبها فقد خالف،و خرج من الجماعة و ترک الأثر،و قال بالخلاف،و دخل فی البدعة و زلّ عن الطریق،و ما توفیقی إلا باللّه.

و بهذا ختم الإمام أحمد هذا الفصل من رسالته أو اعتقاده الذی رواه عنه أحمد بن جعفر الأصطخری و التی یقول فی أولها:هذه مذاهب أهل العلم و أصحاب الأثر.(إلی أن یقول)فمن خالف شیئا من هذه المذاهب أو طعن فیها،أو عاب قائلها فهو مبتدع خارج عن الجماعة.ثم یعدّد العقائد أولا مما ینطبق علی ما تذهب إلیه الحنابلة فقط.و یذکر الأقوال ثم یعدد الفرق المبتدعة و منهم المرجئة و الخوارج و المعتزلة إلی آخر ما ورد فی الرسالة من أمور هامة.

و إذا وقفنا وقفة المتأمل فی عبارات هذه الرسالة،أو المرسوم الذی اتخذه الحنابلة منهجا و دستورا یسیرون علیه فی معاملة المسلمین و بیان منزلتهم الدینیة،یبدو لنا جلیا أنه لم یسلم أحد من جمیع الأمة الإسلامیة من الضلالة،و ارتکاب البدعة.أو بعبارة أوضح،لم تسلم فرقة من فرق المسلمین من ذلک،إلا الحنابلة أنفسهم فهم المسلمون،و لهم الإسلام وحدهم دون سواهم کما یدّعون و یصرّحون بذلک.فهذا الشیخ عبد الغنی المقدسی من أشهر علماء الحنابلة،ذکر شیئا من العقائد أنکرها علیه بقیة المذاهب،فعقدوا له مجلسا،و أصرّ علی رأیه،فقال له الأمیر برغش:کل هؤلاء ضلاّل و أنت وحدک علی الحق؟قال:نعم.فغضب الأمیر،و أمر بنفیه من البلد، و کسر منبر الحنابلة. 
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قال ابن کثیر:و جرت خبطة شدیدة نعوذ باللّه من الفتن ما ظهر منها و ما بطن (1)و یؤید ذلک تصریح شیوخهم بأن غیر الحنابلة مبتدعة.یقول قتیبة بن سعید:أحمد بن حنبل إمام،و من لا یرضی بإمامته فهو مبتدع.و ادعوا علی الشافعی أنه قال:من أبغض أحمد بن حنبل فهو کافر.فقیل له:تطلق اسم الکفر علیه؟فقال:نعم،من أبغض أحمد بن حنبل عائد السنة،و من عائد السنّة قصد الصحابة،و من قصد الصحابة أبغض النبی،و من أبغض النبی کفر باللّه العظیم (2).

و قال أحمد الدورقی:من سمعتموه یذکر أحمد بن حنبل بسوء،فاتهموه علی الإسلام.

و قال بعض الحنابلة:إذا رأیت البغدادی یحبّ أبا الحسن بن بشار،و أبا محمد البربهاری-و هما من شیوخ الحنابلة-فاعلم أنه صاحب سنّة.

و من الصعب الإحاطة بما خلّفته تلک الظروف من ادعاءات و تقوّلات،و قد أعرضنا عن کثیر مما وصلنا من ادعاءات الحنابلة فی علمائهم عامة و ابن حنبل خاصة، و سواء صحّت تلک الأقوال أم لم تصح،فالعامة یأخذون بها و یجعلونها شعارا فی مسیرتهم نحو أهدافهم،و قد أوردوا عن أحمد بن حنبل و غیره أمورا لا یمکننا أن نصدّقها،فهی بعیدة کل البعد عمّا اتصف به أحمد من العلم،و الاتزان.و لکن الحنابلة جعلوا ذلک دستور حیاتهم،بدون تثبّت،و قد دعمت تلک الأقوال حرکاتهم فی مقابلاتهم لجمیع الفرق،و اشتدوا بصورة خاصة علی الشیعة.

أما المعتزلة-و هم خصوم الحنابلة السیاسیین-فقد نالوا من الأذی ما لا یوصف،و کذلک الأشعریة الذین اختلفوا معهم فی العقائد،و قد صرّحوا بالطعن علی الأشعری و نسبوا له أقوالا مخالفة لروح الإسلام،و ذهب بعضهم إلی کفر أصحابه، و خروجهم عن حظیرة الإسلام نظرا لما یعتقدونه مما یخالف عقائد الحنابلة،و بهذا وصفوا الأشعری نفسه بأنه مبتدع،ففی سنة 445 ه أعلن بنیسابور لعن الأشعری رسمیا،و کان قد رفع إلی السلطان طغرلبک من مقالات الأشعری،فأمر بلعنه.
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1- (1) البدایة و النهایة ج 13 ص 2. [1]

2- (2) طبقات الحنابلة ج 1 ص 136. [2]




و وقعت فتنة عظیمة بین الحنابلة و الأشعریة حتی تأخر الأشاعرة عن حضور الجمعات خوفا من الحنابلة.

و خلاصة القول،أن الحنابلة یرون من خالفهم من المسلمین کفارا.و یقابلهم الأشعریة کلهم أو بعضهم بتکفیر شامل لمن لا یعرف وجود الباری بالطرق التی وضعوها،و قد خالفهم الحنابلة فی جمیع ذلک.

و ذهبوا إلی أن العدول عن مذهب الأشعری و لو قید شبر فهو کفر،و لو کان العدول فی شیء نزر فهو ضلال و خسر.و هکذا فالأشعریة و الحنابلة یکفّر بعضهم بعضا،و قد لقی الأشعری من الحنابلة فی حیاته،عنتا و تحاملا علیه و علی أتباعه و مؤیدی أفکاره و آرائه،و لشدّة تعصّبهم علیه أخفی أصحابه قبره بعد وفاته سنة 333 ه حذرا من أن تنبشه الحنابلة،لأنهم حکموا بکفره و إباحة دمه.و لقد وقعت بین الحنابلة و الأشاعرة حوادث کثیرة و حروب و قتال فی شوارع بغداد،أهمها یوم دخلها القشیری،و وعظ بها.فاضطر إلی الخروج من بغداد،و کانت اللعنات تنهال علی الأشعری،و نسبوا إلیه بعض الآراء الشاذة لیوجهوا الرأی العام ضد الأشعریة،و قد اتخذ الحنابلة یوم الجنائز إعلانا لمبدئهم،و تکفیرا لمن خالفهم،و قد کانوا یردّدون فی تشییع الجنائز هتافات معادیة للأشعریة و غیرهم من خصومهم،و بهذه الأمور المحزنة یستمر الوضع السیئ بین جماعات المسلمین،و تنتشر الفرقة بین صفوفهم،و الأمر یشتد کلّما مرّ الزمن.و قد قطع الحنابلة فی مسیرتهم أشواطا بعیدة فی الدعوة لآرائهم بعنف و قوة،کما صبّوا جام غضبهم علی من خالف بعض تلک الآراء.

و قد أفتی بعض علمائهم-و هو الشیخ عبد اللّه الأنصاری الملقب بشیخ السنّة فی خراسان-بعدم حلّیة ذبائح الأشعریة،لأنهم کفار فی نظره تبعا لرأی العامة من الحنابلة.

و قد امتحن کثیر من العلماء،و راحوا ضحیة الجهل و الفوضی،و اتّهم کثیر منهم بسوء الاعتقاد،کما رمی الکثیر منهم بالکفر و الزندقة.

و کان ابن جریر الطبری المتوفی سنة 340 ه من أولئک الرجال الذی نالهم غضب الحنابلة-کما أشرنا سابقا-مع عظیم منزلته و مکانته العلمیة،و هو صاحب التفسیر الشهیر و المؤلفات القیّمة،فرموه بالإلحاد و الزندقة لأنه خالفهم فی مسألة 
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الیدین،فقال فی قوله تعالی: یَداهُ مَبْسُوطَتانِ أی نعمتاه.و هم یرون أن الید هی الید الجارحة،کما زادوا فی اتهامه أنه رافضی،لأنه کان یری جواز المسح بالوضوء علی القدمین،کما ألّف کتابا جمع فیه أحادیث غدیر خم،و آخر جمع فیه طرق حدیث الطائر المشوی (1).

و من هذا و ذاک،فقد امتحن و غضبوا علیه،و رموا داره بالحجارة حتی علت علی الباب،و منع من التحدیث،و لما مات منعوا دفنه نهارا،و دفن لیلا خوفا منهم.و کان أبو الحسن الآمدی حنبلیا،ثم انتقل لمذهب الشافعی،و حدث بمدرسة الشافعیة بالقرافة الصغری،و اشتهر فضله و انتشرت فضائله،فتعصّبوا علیه و کتبوا محضرا بخطوطهم،و اتهموه بمذاهب التعطیل و الانحلال،و خرج إلی دمشق و انعزل و لزم بیته إلی أن مات.و ألقی القبض علی ظهیر الدین الأردبیلی الشهیر بقاضی زاده،و هو حنفی المذهب،و قطعت رقبته و علقت علی باب زویلة بالقاهرة،لأنه ذهب إلی عدم وجوب ذکر الصحابة فی الخطبة،فاتهموه بالبدعة،أو أنه یتشیّع،فعوقب لذلک.و حکم علی الحسن بن أبی بکر السکاکینی بالزندقة و أنه یسبّ الصحابة،و أقیمت علیه الشهادة عند القاضی شرف الدین المالکی،فحکم علیه بالقتل،فضربت عنقه بسوق الخیل.

و اتّهم لسان الدین بن الخطیب-عالم الأندلس-بالزندقة،فحکم علیه بالقتل.

و ذلک أنهم أحصوا علیه کلمات فی مؤلفاته و رفعوها إلی القاضی،فسجّل علیه الحکم بالزندقة،و أفتی بعض الفقهاء بقتله،فطرقوا علیه السجن فخنقوه و أخرجوا شلوه و أحرقوه.

و قد أشرنا سابقا إلی أن المحکمة التی تعقد لمحاکمة المتّهمین بالبدعة أو الضلالة عن الدین هی تحت رئاسة قاض مالکی،و الزندیق أو المبتدع عن المالکیة ینفّذ فیه الحکم و إن تاب،بخلاف بقیّة المذاهب،و هو رأی مالک،و قد خالف ابن مخلد و ابن الموازی ذلک.

قال الشوکانی:أبتلی أهل تلک الدیار بقضاة من المالکیة یتجرءون علی سفک 
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1- (1) و قد رواه عدة من الصحابة عن أنس بن مالک:أن النبی أهدی إلیه طائر مشوی،فقال:«اللهم ائتنی بأحبّ خلقک إلیک یأکل معی من هذا الطائر»فجاء علی علیه السّلام فأکل معه.رواه الترمذی و قال الحاکم فی المستدرک رواه عن أنس أکثر من ثلاثین. 




الدماء بما لا یحلّ به أدنی تعزیر،فأراقوا دماء جماعة من أهل العلم بجهالة و ضلالة و جرأة علی اللّه،و مخالفة لشریعة رسول اللّه،و تلاعبا بدینه بمجرد نصوص فقهیة و استنباطات فرعیة لیس علیها آثار من علم،و إنّا للّه و إنّا إلیه راجعون.

و ربما کان حکم المالکی عن غضب و تأثر،فإن الباجریقی الشافعی الذی اتهم بانحلال العقیدة،حکم الحنبلی بعصمة دمه،فغضب قاضی المالکیة و حکم بقتله.

و قدم رجل متّهم بالبدعة،و لما أحضر أنکر ذلک.فحکم بقتله،فقال:کیف تقتلوننی و أنا أقول:لا إله إلا اللّه محمد رسول اللّه؟ قال ابن أبی عقیل:أنا أقتلک.

قال:بأی حجّة؟ قال:یقول اللّه تعالی: فَلَمّا رَأَوْا بَأْسَنا قالُوا آمَنّا بِاللّهِ وَحْدَهُ .

و من الفظائع المؤلمة،إنهم حکموا علی إبراهیم الضبّی بالسجن،فضمّ إلیه فی السجن رجل یعرف بابن الهذیل،ثم صدر حکم بأن یضرب ابن الهذیل خمسمائة سوطا،و أن تخبط رقبة إبراهیم لیلا،فاشتبه العامل و ضرب إبراهیم خمسمائة سوطا و أعاده إلی السجن،و أخرج ابن الهذیل فضربت عنقه،ثم انتبه الوالی للغلطة،فأخرج إبراهیم و ضربت عنقه،ثم ربطت أرجلهما بالحبال و جرّا مکشوفین غیر مستورین من دار الإمارة،ثم صلبا ثلاثة أیام.

و استمر الحال علی هذه الفوضی و التحکّم بأرواح الناس باسم حمایة الدین و مقاومة المبتدعة و المفسدین،و کانوا یرون مؤاخذة هؤلاء بالشدّة،و معاملتهم بالعنف انتصارا لمبادئهم،و إنجاحا لمخططاتهم،فلا یسمعون قول أحد فی الدفاع عن نفسه، و ربما لم یسمحوا له بالدفاع عن نفسه،و لا یلتفت إلی ما یکتبه بالردّ علی ما اتهم به خوفا من وضوح الحجة و عجزهم عن نقضها،و عمدوا إلی الاستعانة بالسلطة لیرغّبوها فی إبادة المفکرین حمایة لأنفسهم،فأخذوا بفتوی مالک و من رافقه من أصحاب الشافعی إلی قتل الداعیة إلی البدع،فلا توبة له،و أعرضوا عن نصوص الدین فی قبول توبة المؤمن. 
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4-القصص و القصاصون

أدی تحول النظام الإسلامی إلی الملک،و تحکّم الأفراد،إلی ظهور وسیلة جدیدة من وسائل أصحاب السلطان فی توطید دعائم حکمهم و تثبیت نفوذ عوائلهم، فاستحدث القصص مرادفا لدور الخطباء أو الشعراء الذین انزلقوا مع الحکام فی سیاساتهم التی استخدموا بها الدین لأغراضهم و مصالحهم.و لا نعرف أثرا متفقا علیه یشیر إلی وجود القصص أو ظهور القصاصین کظهور الشعراء قبل الإسلام أو بعده،أو أن العرب عرفوا هذا النوع بما یقرب من الألوان التی عرفتها الشعوب الأخری،فلیس فی الجزیرة من أمثال تلک الأساطیر أو الحکایات،و ما کان فیها محدود التفاصیل و الأثر،أما فی الإسلام فقد تمیّز عن الأدیان السابقة بوحدة العلاقة و الواسطة،و عدم وجود وساطات أخری تفسح المجال للاستعانة بالخیال.و ما طرأ فی العقائد کان من مخلفات بنی إسرائیل التی منع الرسول محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من سلوک طریقها حیث یذکر أنه قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«إن بنی إسرائیل هلکوا لما قصّوا».

و نودّ هنا أن نشیر بعجالة إلی مبدأ هذا الأسلوب الذی وضع لخدمة أغراض الحکام،و الذی لعب دورا کبیرا فی إثارة الفوضی و إشاعة الفرقة و تأجیج نار العداء، و تطور إلی صنعة یتکسب منها من لم یفلح فی المجالات الأخری،أو من لم ینجح فی أمور الحیاة،أو تدفعه نیات خبیثة و أحقاد علی الإسلام.إضافة إلی کونها وظیفة من وظائف الدولة یتصل من خلالها القاصّ بأصحاب السلطة و الخلفاء من خلال ما یقوم بإشاعتها،و بقدر ما یحرّک فیهم الإعجاب،و هو یعبر عن أغراضهم و ما یعملون علی إشاعته و نشره.

و کان هذا النوع من النشاط من أشد الأسالیب فتکا فی جسد الأمة و تأثیرا سلبیا 
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فی واقع الناس،و قد کانت لحمته مختلطة و متنوعة تجافی المنطق و العقل،و لعبت فی عقول الناس و میولهم،ثم جرأت السلطة القصاصین علی أن یتناولوا کل ما من شأنه خدمة دولهم و حکم أسرهم.

و القصاصون استعملوا قصصا تحمل الناس علی ارتکاب المعاصی،أو تدفعهم إلی القتال و النزاع.ففی سنة 284 ه أثار القصّاصون الفتن بین أتباع المذاهب الدینیة، مما حمل الخلیفة المعتضد علی منعهم (1).

و قد وصفوهم بالکذّابین،و أنهم یروون الأعاجیب (2)و منع عضد الدولة ظهورهم فی المساجد سنة 267 ه و غیرها،و اعتبرهم آفة المجتمع لأن أحادیثهم کانت سببا فی إثارة الناس (3).

و لم یعهد فی صدر الإسلام وجود قصاصین،و لکن الأمر محدث فی العهد الأموی،أحدثه معاویة حین کانت الفتنة،فکان للقصّاصین نشاط سیاسی یقومون به لتقویم دعائم الملک،إذ هم یحرّضون الناس علی تأیید الدولة،و یوغرون قلوب الناس بما یخترعونه من القصص،و یلهبون شعورهم بما یضعونه من الأحادیث، فیزداد نشاط الناس بالغیظ و حب الانتقام.

و کان الحکم الأموی منذ لحظاته الأولی یخطط لکسب الأکثریة من الناس، و إیهام الرعیة بشرعیة سلطانهم،فلجئوا إلی أسالیب کثیرة أهمها الدعایات الملفقة، و من صور الدعایة التی ابتکروها کان تجنید القصّاص لترسیخ دعائم حکمهم علی حساب مکانة الرسول و أصحابه الأخیار،و لکی یضمن الأمویون الإفادة من جهود القصاص ألزموا الناس بلزوم الاستماع إلیهم.

و لقد قام أولئک القصّاصون بکل جهدهم بصیاغة القصص و تلفیق الأحادیث.

قال حبیب بن الحرث الثمالی:بعث إلیّ عبد الملک بن مروان فقال:یا أبا 
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1- (1) الطبری ص 182.و المنتظم ج 7 ص 88. 

2- (2) مروج الذهب ج 5 ص 86 ط أوروبا.و المقدسی فی البدء و التاریخ ج 1 ص 199. 

3- (3) العبر ص 65-66. 




أسماء،إنّا قد جمعنا الناس علی أمرین.فقلت:و ما هما؟قال:رفع الأیدی علی المنابر یوم الجمعة،و القصص بعد الصبح و العصر (1).

کما اتخذت السلطات فی العهد الأموی استخدام القصاص وسیلة لتشویه مبادئ الإسلام و تعضید حکمهم و اختلاق النصوص و القصص بما ینسجم مع سیاستهم فی العنف و التحکم و إخماد حریة الرأی؛فکان القصّاصون رکیزة الدولة الأساسیة فی مواجهة القوی التی أخذت تکتشف حقیقة ترکیب النظام الأموی و سیاسته الظالمة،فبذل القصّاص غایة جهدهم فی تشویه الحقائق،و السماح لهم باختلاق الروایات و وضع الأحادیث،و الإغضاء عن الافتعالات المفضوحة التی انضم بها القصاص إلی رکب المدّاحین و أهل الخطب الذین شوّهوا دور المنابر،و أساءوا إلی مهمة رجال العلم بصمتهم المطبق،و هم یرون سفک الدماء و انتهاک الحرمات، و التعدّی علی تعالیم صاحب الرسالة و مبلّغ الشریعة و أهل بیته الأطیاب،و بجلجلة ألسنتهم و هم یرکبون الکذب،و یجمعون الموضوعات،و یسوقون الخرافات و المنامات و الأساطیر تزلفا و تکسّبا،فباعوا دینهم بأبخس الأثمان،و عند اللّه الجزاء.

ثم انتشرت خرافات القصص الإسرائیلیة المعروفة بالإسرائیلیات،و قد قام بذلک جماعة من الیهود،و فی طلیعتهم کعب الأحبار،تلک الشخصیة الیهودیة التی دخلت الإسلام و هو یحمل علی کتفیه مهمة نشر الإسرائیلیات و بثّها فی ثنایا علوم الإسلام و فنون القرآن،فکان أکبر و أخطر مصدر لهذا الفن.و قد سفنا الحدیث المروی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الذی یشیر فیه إلی أن الیهود فی قصصهم قد هلکوا،و قصدنا إظهار ما فیه من تحذیر،و قد جاء کعب لیکون من دعائم بنیان فن القصص الذی عملوا علی توسیعه،فالتقت الأغراض.

فالیهود هم أکبر عامل لإثارة الحزازات و النعرات و النزعات العصبیة بین القومیات التی تعیش فی المجتمع الإسلامی،و طریقتهم فی تآمرهم علی الإسلام هی:

التظاهر باعتناقهم إیاه،ثم یبدءون ببثّ سمومهم بما یلقونه من قصص و أخبار و هی لیست بذات قیمة؛لکنهم یجیدون استغلال الظروف و التحرک المناسب.

و قد حذّر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من خطرهم،و أمر بإجلائهم،و کانت آخر وصیة له صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن 
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1- (1) الباعث علی إنکار البدع و الحوادث لشهاب الدین أبو شامة 66. 




قال:«اللّه فی أهل بیتی،أوصیکم فی أهل بیتی خیرا،و أخرجوا الیهود من جزیرة العرب»و لکن المسلمین لم یأخذوا هذه الوصایا بعین الاعتبار،فکان ما کان من عواقب وخیمة.

و قد أجلی عمر بن الخطاب جماعة من الیهود،فسکنوا الکوفة،فکانوا قطب رحی الخلافات،و قد شوّهوا سمعة هذا البلد العربی المسلم.حتی عرف بالمکر و الخیانة،و الغدر،و الخدیعة.و لعب هؤلاء الیهود دورا مهما فی نشر الخلافات فی جیش الإمام الحسن علیه السّلام و تمزیق وحدة الصف،و إثارة النعرات.

و لا یتّسع المجال لشرح مواقفهم من قضیة الحسین علیه السّلام بدفع عجلة الحوادث،و تطویر الوقائع،للإسراع فی القضاء علی الحسین علیه السّلام لأنهم یعدّون ذلک نصرا لهم،و فتحا جدیدا فی موقفهم العدائی للإسلام،و استمرّت أعمالهم فی العهد الأموی یوسّعون دائرة الخلافات،و یقیمون العراقیل فی طریق التفاهم بین الفئات المتناحرة.

و علی کل حال،فقد استمر القصّاص بمساندة السلطة و تأییدهم الحاکم الذی یصبح وضعه ینذر بالخطر لسوء السیرة و قبح المعاملة،فیلجأ إلی استعمال سلاح الحمایة باسم الدین بشتی الوسائل،فیوعز إلی القصّاص بالنزول إلی غمار العامة یقصّون علیهم ما یحرّک شعورهم ضد الفئة المعارضة للدولة،أو یشغلونهم بحدوث فتنة.و قد استطاعوا أن یجلبوا أذهان السذّج،و یؤثروا علی تلک العقول فی وضع الأحادیث و اختراع القصص،فکانوا أداة فرقة،و أکبر عامل لإثارة الفتن.

قال ابن الجوزی:و کان القصّاص فی أواخر القرن الرابع أکبر مثیری الفتن بین السنة و الشیعة.

و یقول أیضا فی موضوعاته:إن معظم البلاء فی وضع الحدیث إنما یجری من القصّاص،لأنهم یروون أحادیث ترفق و الصحاح تقل فی هذا.و اختلف أهل البصرة فی القصص،فأتوا أنس بن مالک فسألوه:أ کان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقص؟قال:لا.

و أخرج الزبیر بن بکار فی أخبار المدینة عن نافع و غیره-من أهل العلم-أنهم قالوا:لم یقصّ فی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لا زمان أبی بکر و لا زمان عمر؛و إنما القصص محدثة،أحدثها معاویة حین کانت الفتنة. 
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و لا شک أن معاویة استعمل تلک الفئة المرتزقة کما قدّمنا لیستعین بها فی وضع الأحادیث لدعم ملکه،و حمایته بوجه موجة الاستنکار،و قد استطاع أن ینشر بین الناس مناقب عثمان الموضوعة،و مناقب البلدان،و مناقب بعض الرجال و العشائر کما یشاء.

کما أنه استطاع أن یختلق لخصومه مثالب أبرزها فی قالب الابتکار و الخیال الواسع،و تمکّن بهذه القوة،أن یزوی ما لعلی علیه السّلام من مناقب و ما ورد فیه من أحادیث صحاح،فکان بحکم تلک الدعایات التی هی کأوامر رسمیة أن أصبح الخطباء یعلنون سبّ علی علیه السّلام و شیعته،و کان الوعّاظ یختمون مجالسهم بشتمه علیه السّلام و کان یلزم الناس بإعلان سبّه و البراءة منه،و فرض علیهم تعلیمه لأبنائهم،و أصبح معاویة بمقتضی تلک الأسالیب و بتلک الأکاذیب هو:أمین الأمة،و کاتب الوحی، و خال المؤمنین،إلی آخر ما هنالک من أساطیر.

و مهما حاول معاویة إخفاء فضل علی علیه السّلام فقد انهار ما بنی،و بقی ذکر علی و أهل بیته علیه السّلام تردّده الأجیال بفخر و اعتزاز علی مرّ العصور و الأیام.

إذا ما بناء شاده الدین و التقی تهدّمت الدنیا و لم یتهدّم

و لسنا هنا بمعرض البحث عن تلک الأزمنة،فقد أشرنا إلی بعضها فی الأجزاء السابقة،و جلّ اهتمامنا فی جمیع ما ذکرناه هنا و هناک،هو إعطاء صورة عن الأمور المحزنة التی تحزّ بالنفس،و التی حدثت فی أزمنة متأخرة من الزمن.الذی کان ظرف تلک الحوادث و هی امتداد لما حدث فیها من خلافات.

و علی أی حال،إن الأثر الذی أحدثه القصّاصون فی ذلک المجتمع من إثارة فتن،و إیقاد نار البغضاء بین طوائف المسلمین،و إشعال حروب طاحنة؛هو من أعظم الأمور التی ابتلی بها المسلمون فی تلک الفترة المظلمة.

لقد کان أولئک النفر یحرّضون الناس علی القتال و النهب،و یحرّکون القلوب، و یثیرون الشعور بما یفتعلونه من أقوال و یضعون من أحادیث،یغذّون بها أدمغة العامة،کما قاموا فی المساجد و الجوامع و الطرقات و الأندیة یبثّون سمومهم.

فاتخذتهم السیاسة سلاحا فاتکا-کما قدمنا-و هم ینتشرون فی ساحات الحرب 
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یشجعون الجند علی القتال.و لقد خضعت العامة لتصدیقهم و قبول مفتریاتهم،حتی أصبح من العسیر الإنکار علی واحد منهم.و من تجرأ فأنکر،یکون عرضة لسخط العامة.و حیث عظم خطرهم و فشا کذبهم و ظهر تلاعبهم بتفسیر الکتاب العزیز،فأراد بعض العلماء أن یقوم بتوجیه الناس بحملة إنکار علی هؤلاء الذین فتکوا بجسم الأمة بأکاذیبهم،و لکن أقعد أولئک العلماء خوف العامة،فترکوا الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر تقیة و خشیة من السلطان،لأنهم تحت رعایة الدولة.و ربما خرج القاصّ محاطا بالجند و مزوّدا بالسلاح.

ففی سنة 475 ه عبر قاصّ من الأشعریة-یقال له البکری-إلی جامع المنصور و معه الشحنة و الأتراک بالسلاح،و کان البکری فی حدة و طیش،و کان النظام أنفذ ابن القشیری،فتلقاه الحنابلة بالسبّ،فأرسل إلیهم النظام هذا القاصّ،فأخذ یسبّ الحنابلة،و یستخفّ بهم،و قد أحیط بالسلاح من الأتراک،و صعد المنبر و قال: وَ ما کَفَرَ سُلَیْمانُ وَ لکِنَّ الشَّیاطِینَ کَفَرُوا ما کفر أحمد بن حنبل،و لکن أصحابه کفروا.و حکی علی الحنابلة فی صفات اللّه عز و جل ما لا یلیق،فأغری بهم الناس، و أعلن شتمهم (1).

و أراد جماعة من العلماء الإنکار علی محمد السمرقندی لأنه کان یقصّ و یحدّث بأحادیث منکرة،فلما حضروا عنده،اجتمع العامة،فخاف العلماء من شرّه.

و نزل قاصّ فی دار الحذائین و روی أحادیث منکرة،فأراد یحیی بن معین أن ینکر علیه،و لکنه ترک ذلک تقیة خشیة أن یقتله الحذائون بشفارهم.

و حکی السیوطی قصته مع القصاص الذی حدّث الناس بحدیث لا أصل له، و کذّبه السیوطی،و أفتی بأن هذا الحدیث لا أصل له و هو باطل لا تحلّ روایته و لا ذکره و خصوصا بین العوام،و السوقة،و النساء،و أنه یجب علی هذا الرجل أن یصحح الأحادیث التی یرویها فی مجلسه علی مشایخ الحدیث.

فنقل کلام السیوطی إلی ذلک القاص،فاستشاط غیظا و قام و قعد،و قال:مثلی من یصحح الحدیث عن المشایخ؟!مثلی یقال له فی حدیث رواه أنه باطل؟!أنا أصحح علی الناس،أنا أعلم أهل الأرض بالحدیث.ثم أغری الناس بالسیوطی 
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1- (1) تحذیر الخواص للسیوطی ص 50. [1]




فهاجت العامة،و قامت الغوغاء،و تناولوه بألسنتهم،و توعّدوه بالقتل و الرجم (1).

و أنکر علی بن نبال علی قاص بما حدّث،فعظم ذلک علی العامة و همت بإیقاع المکروه فیه،فاختفی عنهم و تواری فی بیته.و سمع الأعمش أحد القصاص یقول:

حدثنا الأعمش.فقام و توسط الحلقة،و جعل ینتف شعر إبطه.فقال القاص:

یا شیخ،أ لا تستحی نحن فی حلقة علم،و أنت تفعل مثل هذا؟!! فقال الأعمش:الذی نحن فیه خیر من الذی أنت فیه.

قال:کیف؟ قال:إنی فی سنّة،و أنت فی کذب.أنا الأعمش،ما حدّثتک مما تقول شیئا (2).

و تجنّب العلماء معارضة القصّاصین،و الردّ علیهم تقیة و خوفا علی أنفسهم، لأن العامة ارتبطوا بالقصاص،و أقبلوا علیهم و تقبلوا کل ما یلقونه من الموضوعات، و القصص الخرافیة.و قد قام أحد القصّاصین فحدّث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:من بلغ لسانه أرنبة أنفه لم یدخل النار.فلم یبق أحد منهم إلا و قد أخرج لسانه یومیء بها إلی أرنبة أنفه.و من هذا الباب تسرّبت أکثر الأحادیث المرغّبة فی کثیر من الأعمال.

و دخلت أذهان العامة تلک الخرافات و الأباطیل،و أصبحت و کأنها حقائق لا تقبل الشک و لا تخضع للجدل،کما أدخلوا کثیرا من العقائد المفتعلة ضمن أحادیث مکذوبة أحدثوها،و ربما خلقوا لها أسانید من أنفسهم.و من أغرب ما ورد عنهم أن أحدهم قام فحدّث عن أبی خلفة أنه قال:حدثنا الولید بن سعید،عن قتادة،عن أنس،عن النبی.فقام إلیه أبو حاتم البستی و قال له:رأیت أبا خلفة؟قال:لا.فقال له کیف تروی عنه و لم تره؟ فقال القاص:إن المناقشة معنا من قلة المروة،أنا أحفظ هذا الإسناد الواحد، و کلما أسمع حدیثا ضممته إلی هذا الإسناد.

و من ذلک أن قاصّا حدّث بحدیث و أسنده عن أحمد بن حنبل و یحیی بن معین 
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1- (1) المصدر السابق فی المقدمة. 

2- (2) الأسرار المرفوعة لعلی القاری 55.و الأحیاء للغزالی 58/1. [1]




و کانا حاضرین بالمجلس.و بعد أن فرغ أوحی إلیه ابن معین بیده،فأقبل متوهّما لنواله،لأن القصاص کانوا ینالون الأموال من المستمعین،فلما جلس قال ابن معین:

من حدثک بهذا الحدیث؟قال:حدثنی یحیی بن معین و أحمد بن حنبل.

فقال ابن معین:هذا أحمد بن حنبل و أنا ابن معین،ما سمعنا بهذا قط فی حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإن کان و لا بد من الکذب فعلی غیرنا.فقال له:أنت یحیی؟ قال:نعم.

قال القاص:لم أزل أسمع أن یحیی بن معین أحمق،ما حققت إلا الساعة.

فقال له یحیی:کیف علمت أنی أحمق؟ فقال:کأنّ لیس فی الدنیا أحمد بن حنبل و ابن معین غیرکما؟قد کتبت عن سبعة عشر أحمد بن حنبل و یحیی بن معین،فوضع أحمد بن حنبل کمّه علی وجهه.

و قال:دعه یقول.

و لم یستطع أحدهما و الحالة هذه أن یشتد فی الإنکار علیه مع عظیم منزلتهما و اشتهارهما بین الناس خوفا من الغوغاء (1).

و حدّث بعضهم عن الأعمش بلا سند قال:خرجت فی لیلة مقمرة أرید المسجد فإذا أنا بشیء عارضنی،فاقشعرّ منه جسدی،فقلت:أ مؤمن أنت أم کافر؟فقال:بل مؤمن.فقلت:أمن الأنس أنت أم من الجن؟ قال:بل من الجن.

فقلت:فیکم من هذه الأهواء و البدع شیء؟ قال:نعم.

ثم قال:وقع بینی و بین عفریت من الجن اختلاف فی أبی بکر و عمر فاحتکمنا لإبلیس.

قال العفریت:إنهما ظلما علیا و اعتدیا علیه.فحکینا ذلک لإبلیس فضحک و قال:هؤلاء-أی الذین یقولون بهذه المقالة-من شیعتی و أنصاری و أهل مودتی.ثم قال:أ لا أحدّثکم بحدیث؟قلنا:بلی.قال إبلیس:إنی عبدت اللّه فی سماء الدنیا ألف عام،ثم رفعت إلی الرابعة،و رأیت فیها سبعین ألف صف من الملائکة یستغفرون 

ص:70
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لمحبی أبی بکر و عمر،ثم رفعت إلی الخامسة فرأیت سبعین ألف ملک یلعنون مبغضی أبی بکر و عمر.

بهذا یتقدم قاصّ یعهد إلیه توجیه المجتمع حسب رغبات الدولة،و أی خدمة أعظم من هذه،و هی إبراز خصوم الدولة و هم الشیعة-أو المبتدعة فی منطق السیاسة -بمظهر یشمئز منه کل واحد،و قد وسموهم بأنهم یلعنون الشیخین و یبغضونهما، و شاع ذلک فی المجتمع بدون وقوف علی واقع الحال.

کما اتخذوا من القصص وسائل تدخل فی أذهان العوام عند ما یسندون ذلک إلی عالم الغیب أو الخضر علیه السّلام و هو یتردّد علی ألسنة القصّاص فی أکثر المناسبات لتوجیه الشعور إلی ما یمکن قبوله.

لقد حدّثوا عن بلال الخوّاص أنه قال:کنت فی تیه بنی إسرائیل،فإذا رجل یماشی،فتعجبت منه،ثم إنی ألهمت أنه الخضر علیه السّلام فقلت له:بحق الحق من أنت؟ فقال:أخوک الخضر.

فقلت له:أرید أن أسألک.

فقال:سل.

فقلت:ما تقول فی مالک بن أنس؟ قال:هو إمام الأمة.

فقلت:ما تقول فی أحمد بن حنبل؟ فقال:رجل صدق.

قلت:فما تقول فی بشر الحافی؟ فقال:لم یخلق بعده مثله (1).

و هکذا تدور هذه المحاورة الخیالیة،و تبرز للوجود بهذا الشکل،لتلعب دورا فی مجال الدعایة المذهبیة،و تأخذ طریقها إلی عقول تتقبل الخرافات و الأباطیل.
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1- (1) أحمد بن زین،شرح العینیة 511. 




و لقد ابتلی الخضر علیه السّلام بأولئک القصاصین،فهم یزجّون بشخصه، و یدخلون اسمه فی کثیر من قصص الدعایة المذهبیة،کما جعله بعض الأحناف تلمیذا لأبی حنیفة فی حیاته و بعد مماته کما تقدم.

کما استعمل الصوفیة من شخصیته وسیلة إعلام لبعض شخصیّاتهم أو شاهدا علی صحة طریقتهم (1).

لقد دخل نشاط القصّاصین فی أغلب زوایا المجتمع،و استخدمه الناس فی أغراضهم المختلفة،و لجأ إلیه أصحاب المذاهب.و کانت القصص تتبدل شخصیاتها بحسب تغیّر المتنفّذین و الصنعة التی یحملونها:مذهبیة أو عرقیة أو إقلیمیة.و لکن الأمر الذی لا یتغیر هو العداء للشیعة و الهجوم علیهم تحت ستار سبّ الصحابة أو بغض الشیخین،لأن الحکام منذ عهد معاویة اعتمدوا هذه التهم،و راحوا یستمیلون الأمة،و یجعلون اتجاه وجودها و استمرارها عدائیا تجاه الشیعة،و تأکید سلطة الحکام و صفتهم الدینیة من خلال أصحاب الصنعة فی الخطابة و الحدیث و القصص.

کان مجلس القصّاصین یضمّ الرجل و المرأة و الطفل،و کلهم علی مستوی واحد من حیث قبول تلک القصص،و لا تتعدی أنظارهم و مدرکاتهم حدود المنابر التی یرقاها مرّة الوعاظ المرتزقة،و مرّة العلماء المأجورون،و مرّة القصّاص الکذبة و هو یسبّحون بحمد الظلمة و یأتمرون بأمر البغات منذ أن قامت الفتنة علی ید الطلقاء من الأمویین، و منذ أن اشرأبت الجاهلیة من علی دست حکمهم فی الشام،فراحت هذه الزمر و مؤسساتها تؤثر فی أذهان الناس،و تبنی عقائدهم کما تشاء.بحیث یصحّ الحاکم الظالم و الفاسق الفاجر إماما بنص مکذوب و أثر موضوع،فیتقبل الناس ما یلقونه إلیهم من سموم.

و فتح من جراء ذلک شدة البغض لهؤلاء الذین یوصفون أو یتهمون ببغض الشیخین أو لعنهما،و بالأخص تضاعف التهم علی الشیعة حتی أصبحت من الأمور الارتکازیة.لهذا ثبت فی أذهان السذّج أن بغض الشیعة من السنة،و أنه خیر عمل یقدمه الإنسان لربه.
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و جاء فی النجوم الزاهرة فی ترجمة الخفّاف أنه کان شدیدا من السنّة،و لما مات ابن المعلم فقیه الشیعة-و هو الشیخ المفید رحمه اللّه-جلس للتهنئة و قال:ما أبالی أی وقت مت بعد أن شاهدت موته.

قال مؤلف النجوم الزاهرة:و مما یدل علی دینه و حسن اعتقاده بغضه للشیعة، و لو لم یکن من حسناته إلا ذلک لکفاه عند اللّه (1).فلا غرابة أن یصبح بغض الشیعة سنّة معمولا بها،و هی عندهم خیر ما یلقی الإنسان بها ربه.و قد أصبح الکثیر من هذه البدع من المسلّمات عن العوام لا تقبل الجدل و النقاش،و أن الکثیر من الخرافات قد ارتکزت فی الأذهان کحقیقة واقعیة لا لبس فیها و لا غموض.

و قد خفیت تلک الخرافات علی أکثر الناس،و أصبح لها مکانة.و هی عنصر فعّال فی توجیه الشعور ضد الخصوم،لا سیما أنهم أشرکوا الشیاطین و الجنّ فی المعاونة معهم بالعمل ضدّ کل من یخالف المتسلطین و دعاة التحجر و الجمود.

حدّث أحمد بن نصر قال:رأیت مصابا بالصرع،فقرأت فی أذنه،فکلّمتنی الجنیة من جوفه فقالت:یا أبا عبد اللّه،دعنی أخنقه،فإنه یقول بخلق القرآن (2).

و أحمد بن نصر هو من کبار العلماء،و ممن یقول بقدم القرآن،و قد امتنع عن القول بخلقه،فأحضره الواثق فقال له:ما تقول فی القرآن؟ فقال:کلام اللّه.

قال الواثق:افتری ربک یوم القیامة؟ قال:کذا جاءت الروایة.

فقام الواثق إلیه بنفسه،فقتله صبرا 3.

و یروی الخطیب البغدادی فی التاریخ أن الواثق قال له:ویحک یری کما یری المحدود المتجسّم؟یحویه مکان و یحصره الناظر.أنا أکفر برب هذه صفته (3)و قد کان أحمد بن نصر من ضحایا السلطان،نصب رأسه ببغداد علی رأس الجسر،و استخدم القصّاص من الحنابلة طریقة موته،و ادخلوا المنامات،و کم للمنامات و الرؤی من أهمیة عند ما یعزّ الأثر و تنعدم المادة،و هی من أسهل الأسالیب.و قد عجّت بها 
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المصنّفات المختلفة،فأحاط القصّاص موت أحمد بن نصر بما یخدم عقیدة التجسیم،إذ یروی الخطیب البغدادی عن الحنابلة:رأی بعض أصحابنا أحمد بن نصر فی النوم بعد ما قتل،فقال:ما فعل بک ربک؟فقال:ما کانت إلا غفوة حتی لقیت اللّه،فضحک إلی.أخبرنا أبو عبد اللّه محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن طاهر الدقاق،أخبرنا أبو بکر النجاد،حدثنا عبد اللّه بن أحمد،حدثنا أبو الحسن بن العطار محمد بن محمد قال:سمعت محمد بن عبید-و کان من خیار الناس-یقول:

رأیت أحمد بن نصر فی منامی فقلت:یا أبا عبد اللّه،ما صنع بک ربک؟فقال:

غضبت له،فأباحنی النظر إلی وجهه(انتهی).ثم ینشرها المختصّون و یذیعونها.و قد ذکرنا فیما سبق أن الواثق کان یمثّل المرحلة الوسطی التی تجمع بین المأمون فی شدّته و بین المتوکل فی إدنائه الحنابلة و العامة،أو أن هناک ما یشیر إلی میل لتبرئة آل العباس من دماء الأبریاء و إبقاء صلة القرابة بالرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم معتمدا لمکانتهم المقدسة،فوضعوا علی لسانه أن أحدهم سأله و هو علیه السندس و الاستبرق و علی رأسه تاج:ما فعل اللّه بک یا أخی؟قال:غفر لی و أدخلنی الجنة،إلا أنی کنت مغموما ثلاثة أیام.قلت:

و لم؟قال رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مرّ بی،فلما بلغ خشبتی حوّل وجهه عنّی،فقلت له بعد ذلک:یا رسول اللّه،قتلت علی الحق أو علی الباطل؟فقال:أنت علی الحق، و لکن قتلک رجلا من أهل بیتی،فإذا بلغت أستحیی منک.

و یعقد ابن الجوزی بابین مستقلّین فی المناقب یذکر فیهما المنامات التی رؤی فیها أحمد بن حنبل،و بابا آخر یذکر فیه تأثیر موت أحمد عند الجن،نذکر منها علی لسان رجل بطرسوس:أنا من الیمن و کانت لی بنت مصابة،فجئت بالعزّامین،فعزموا علیها.ففارقها الجنّی علی أن لا یعاود،فعاود بعد سنة.فقلت:أ لیس قد فارقت علی أن لا تعاود؟قال:بلی.و لکن مات الیوم رجل بالعراق یقال له أحمد بن حنبل، فذهبت الجن کلها تصلّی علیه إلا المردة و أنا منهم،و لست أعود بعد یومی.فما عاد.

و من المضحک،بل المخزی فی آن واحد ما وقع فی سنة 456 ه أن قوما من الأکراد خرجوا متصیّدین،فرأوا بالبریة خیما سودا سمعوا فیها لطما شدیدا و عویلا کثیرا و قائلا یقول:مات سیدوک ملک الجن،و أی بلد لم یلطم علیه و لم یقم له فیه مأتم قلع أصله و هلک أهله.فخرجت النساء من حریم بغداد إلی المقابر یلطمن ثلاثة 
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أیام و یخرّقن ثیابهنّ و ینشرن شعورهنّ،و خرج الرجال یفعلون مثل ذلک،و فعل هذا فی واسط و غیرها من البلدان (1).

بمثل هذه العقلیة الضحلة،أصبح الناس یعیشون تحت ظلال علماء و قادة یدفعون بهم إلی مهاوی الجهل و التعصب،و یقبعون فی ظلمات الفرقة،و قد نشرت تحت ستار الوعظ خرافات و أوهام و أباطیل،و طغت موجة الغلو و التحدی لتعالیم الإسلام،و انتشرت عقائد بعیدة عن روح الإسلام و نظمه،و مصدر ذلک تلک الحلقات التی اتخذت لأغراض خاصة و أبواق المأجورین.

و لقد أخذت تلک الخرافات مکانتها فی أدمغة السذّج،و هی السمّ القاتل، و السلاح الفاتک،ثم تحولت إلی مادة یشطح فیها الخیال،و یحاط بها الأشخاص.

و تظهر علی الساحة جماعات بمسوح دینیة و شعائر مبالغ فیها،تجعل لها قادة من الرجال الأحیاء أو الأموات،فتنسب إلیها الأعمال أو تصوّر سیرهم بأوضاع لا تجد لها مستندا من عقل أو حقیقة،و ما هی إلا أوهام تنجم عن حالات خاصة یمارسها الأشخاص،فتخلق أجواء یبرز بها مختصّون فی الأداء و التوجیه،تجتذب أفعالهم السذّج و البسطاء،فتصبح عندهم عقیدة و طریقة.و قد جاءوا بمناقب لمن و سموهم بالأولیاء أو الشیوخ ذوی الکرامات.

فهذا یدّعی له بأن الشمس وقفت له إکراما حتی یصل إلی وطنه عند ما ضایقه اللیل کالشیخ محمد الحضرمی حتی قالوا فی ذلک:

و من جاهه أومأ إلی الشمس أن قفی فلم تمش حتی أنزلوه بمقعد

(2)و قالوا:أنّ الکعبة توهّدت و هی تطوف بسریره.

و أوردوا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أن من قبّل ید الشیخ الحضرمی دخل الجنة.إلی غیر ذلک من خرافات و أوهام (3).

و کذلک أدعی للسید أحمد الرفاعی أن الشمس وقفت فی قرصها إلی أن دخل قریة أم عبید (4)و أکثروا عن المشایخ نقل کرامات تدل علی مبلغ ما وصل إلیه 
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1- (1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 81. 

2- (2) الیافعی،مرآة الجنان 188/4. [1]

3- (3) ابن العماد،شذرات الذهب 262/5. 

4- (4) الشیخ أحمد الوتری،روضة الناظرین 99. 




الانحطاط الفکری،و قد جعلوا الاعتراف بها و الخضوع لها من عقائد الإسلام،فمن ماری فیها شکّوا فی دینه (1).

فکانوا یلزمون الناس بالاعتقاد بأن شیبان العجمی سخرت السماء لخدمته، عند ما یرید أن یغتسل،فهناک تأتی سحابة تمطره فیغتسل،و نسبوا لآخر منهم أنه یخرج فی القافلة من البصرة یوم الترویة،فیدرک الحج أول النهار.

و قالوا:أن إبراهیم الخراسانی کان یمشی علی البحر بین الأمواج،و أحمد بن خضیر البلخی کان یفرش بساطه علی البحر (2).

و غیر ذلک من ادّعاءات کاذبة و مناقب مفتعلة،و لیت الأمر اقتصر علی تخیّل الکرامات و ادعاء المعجزات التی یسهل أمرها عند تحکیم العقل و تدقیق النظر،فإن قائمة الموضوعات امتدت إلی الأحکام الشرعیة و ابتغائها علی نتاج هذه الأمراض التی تکبّل طاقات البشر و تشلّ قدراتهم،فیعلم العید من امتناع الولید عن الرضاع و هو فی حضن أمه.أو ما أوردوا للسید البدوی من أنه بعد أن مات قام فغسّل نفسه،و بعد انتهائه من الغسل مات ثانیة.

و قد ابتنی علی هذا نزاع فقهی کما أورده الشیخ الباجوری و غیره فی تغسیل الجنائز فقالوا:إن المیت لو غسّل نفسه لا یحتاج إلی من یغسله ثانیة کما وقع للسید أحمد البدوی.

و یروون أن جماعة من الفقهاء و الفقراء اجتمعوا عنده فی المدرسة النظامیة،فتکلم فی القضاء و القدر،بینما هو یتکلم إذ سقطت علیه حیة من السقف،ففرّ منها کل من کان حاضرا عنده و لم یبق إلا هو،فدخلت الحیة تحت ثیابه،و مرت علی جسده،و خرجت من طوقه،و التوت علی عنقه،و هو لا یقطع کلامه و لا غیّر جلسته،ثم نزلت علی الأرض و قامت علی ذنبها بین یدیه،فصوتت،ثم کلّمها بکلام ما فهمه أحد من الحاضرین،ثم ذهبت.فرجع الناس و سألوه عما قالت؟فقال:قالت لی لقد اختبرت کثیرا من الأولیاء فلم أر مثل ثیابک.فقلت لها:و هل أنت إلا دویدة یحرّکک القضاء و القدر الذی أتکلم فیه (3).
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1- (1) محمد الغزالی،الإسلام و الطاقات المعطلة 124. 

2- (2) المناوی،الکواکب الدریة 192/1-198. 

3- (3) انظر:طبقات الشعرانی، [1]ترجمة الجیلی،الجزء الأول. 




و من الغریب أنهم یربطون بین خرافاتهم و بین واقع الإسلام،کما أنهم اخترعوا أسطورة لرقصتهم فی مجالس الذکر،و أنهم یفعلون ذلک اقتداء بأبی بکر،و قالوا:

حدّث الأشنانی عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:هبط علیّ الأمین جبریل و علیه طنقسة و هو متخلل بها.فقلت:یا جبریل،ما نزلت إلی بزیّ مثل هذا الزیّ؟ قال:إن اللّه أمر الملائکة بأن تتخلل بالعباءة إکراما لأبی بکر.و رواها العلاء بسند عن ابن عمر.بینما الناس عند النبی و عنده أبو بکر و علیه عباءة،قد خللها علی صدره بخلال،إذ نزل جبرئیل و قال:مالی أری أبا بکر علیه عباءة قد خللها؟فقال النبی:یا جبرئیل قد أنفق ماله علیّ.قال جبرئیل:فأقرأه من اللّه السلام و قل له:یقول ربک:أراض أنت أم ساخط؟قال ابن حجر فی بقیة الحدیث:فبکی أبو بکر و قال:

أعلی ربی أغضب؟ و قد أورد هذه المنقبة صاحب الذهب الأبریز فی شرح الوجیز ص 392،و هی أن أبا بکر أنفق ماله فی سبیل اللّه،و أعتق عبیده حتی تخلل بالعباءة،و نزل جبرئیل و قال یا محمد:إن ملائکة السموات تخللت بالعباءة إکراما لأبی بکر من اللّه،و قل له:

إن ربک علیک راض فهل أنت عنه راض؟ فقال أبو بکر:إنی عن ربی راض.و صار یفتل(یفتر)کالدولاب.و عنه أخذت الصوفیة الدوران و الرقص.

و نسبوا إلی أبی بکر أنه ألبس أحدهم الخرقة فی المنام و هو ابن هواد البطائحی و کان شاطرا یقطع الطریق،فکان أول من ألبسه أبو بکر-کما یروی الشعرانی-ثوبا و طقیة فی النوم،فاستیقظ فوجدهما علیه؛و یرقی بهم الحال،فیدّعون للشیخ عبد القادر منزلة النبوة و درجة المناجاة مباشرة من دون واسطة،فیقول:یا رب.فیقول اللّه:لبیک.و قد جمعت هذه المناجاة و الوحی الإلهی فی رسالة أسموها:الرسالة الغوثیة.نقتطف منها ما یلی:

قال الشیخ عبد القادر الکیلانی:

الحمد للّه کاشف الغمّة،باسط النعمة،و الصلاة و السلام علی نبیه خیر البریة.

قال الغوث الأعظم المستوحش بغیر اللّه و المستأنس باللّه.

قال اللّه تعالی:یا غوث الأعظم. 
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قلت:نبیک یا رب،الغوث.

قال:کل طور بین الناسوت و الملکوت فهو شریعة،و کل طور بین الجبروت و الملکوت فهو طریقة،و کل طور بین الجبروت و اللاهوت فهو حقیقة.

و قال لی:یا غوث الأعظم،ما ظهرت فی شیء کظهوری فی الإنسان.

ثم سألت فقلت:یا رب هل لک مکان؟ فقال لی:یا غوث الأعظم،إنا مکان المکان،و لیس لی مکان.و أنا سرّ الإنسان.

ثم سألت فقلت:یا رب هل لک شرب و أکل؟ قال:أکلی أکل الفقیر،و شربه شربی.

ثم سألت و قلت:یا ربّ من أی شیء خلقت الملائکة؟ إلی آخر ما جاء فی هذا الباب من المناجاة التی تضمنتها«الرسالة الغوثیة»و قد طبعت باللغة الترکیة،و ترجمت إلی العربیة،و یأتی ذکرها فی تعداد مؤلفات الشیخ عبد القادر (1)و فیها تلک المناجاة،أو المقابلة بین الشیخ و ربه.

و قالوا عنه:أنه کان فی حفرة أیام رضاعه دلیلا علی هلال شهر رمضان،لأنه 
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1- (1) هو الشیخ عبد القادر بن موسی بن عبد اللّه.أمه أم الخیر فاطمة بنت السید عبد اللّه الصومعی الزاهد.ولد فی بنیق قصبة من بلاد جیلان وراء طبرستان سنة 470 ه 1077 میلادیة،و دخل بغداد فی سنة 488 ه 1095 میلادیة،فقرأ الفقه و الأصول،و سمع الحدیث،و اشتغل بالوعظ،و لازم الانقطاع و الخلوة،و أسند له الولایة.و عرف بالشیخ عبد القادر الکیلانی،و له مؤلفات کثیرة،کما ذکروا له کرامات و معاجز خصص لها کتب تنوف علی أکثر من 30 کتابا.توفی فی بغداد سنة 561 ه و قبره ظاهر یزار،و محلة تعرف بمحلة باب الشیخ نسبة له. جاء فی النظرات ج 2 ص 91 الطبعة 6-مطبعة الرحمانیة فی مصر سنة 1930 م.تحت عنوان: دمعة إلی الإسلام،یقول فیه: إنه ورده کتاب من الهند یصف کاتبه مؤلفا موضوعه تاریخ حیاة عبد القادر الجیلانی و ذکر مناقبه و کراماته و ما وصفه بصفات و ألقاب هی بمقام الألوهیة ألیق منها بمقام النبوة فضلا عن مقام الولایة. کقوله:سید السماوات و الأرض،النفاخ الضرّار المتصرّف فی الأکوان و المطلع علی أسرار الخلیفة محیی الموتی و مبرئ الأعمی و الأبرص و الأکمه،و أمره من أمر اللّه...إلی آخر تلک الألفاظ. و هلم معی فاقرأ بقیة الکتاب ص 93 یصف الکاتب أمة من الناس یسجدون لقبر ینسب لأولاد عبد اللّه سجود رق من دون اللّه،و إن فی کل بلاد صورة مزار لقبر عبد القادر،فیکون القبلة التی یتوجه إلیها المسلمون فی تلک البلاد الخ.أ صحیح هذا؟نحن قرأنا کما قرأت و السلام. 




کان یمسک عن الرضاع فی شهر رمضان نهارا،و لأنه صائم و رضاعه فی آخر الشهر دلالة علی هلال شوال!! و صادف أن غمّ الهلال علی الناس فی آخر الشهر،فسألوا أمه:هل رضع الیوم؟ قالت:نعم.فعلموا أنه العید!!! و بعض المصادر الصوفیة تروی ذلک علی لسان والدته التی یصفونها بأنها:لها قدم فی الطریق.و أنها قالت:لما وضعت ولدی عبد القادر کان لا یرضع ثدیی فی نهار رمضان،فأتونی و سألونی عنه؟فقلت لهم:إنه لم یلتقم له ثدیا،ثم اتضح ذلک الیوم کان من رمضان (1).

لقد أدی إقبال العامة علی القصّاص،و وضوح أهداف مجالس القصّ فی تمجید الحکّام و الدفاع عن أصحاب القوة و النفوذ إلی ظاهرة أخری،هی التی نحن بصددها حیث نجمعها فی التأثیر السلبی مع القصاص.

و مع تباین الأغراض و النزعات فإننا إذا أخذنا بمقاییس البدعة و معاییر الأحداث،فإن ما یجمع بین هذه الأعمال هو تجاوز الحد و المبالغة فی السلوک،سواء فی الدفاع عن الظلمة و الکذب علی الرسول محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو فی تعظیم الأشخاص و نسبة الأمور العظیمة إلیهم و التقیّد بشعائر تخرج الإنسان المسلم من حال الاتّزان و القبول.

و لا تحول صفة الزهد و التقشف أو أغراض الوعظ دون نظرنا إلی النتیجة.

یقول الإمام الحافظ أحمد بن محمد بن الصدیق فی کتابه(فتح الملک العلی بصحة حدیث باب مدینة العلم علی):و قد نص السلف علی أن القصص بدعة،و أن التزهّد و التقشّف الخارج عن السنّة بدعة أیضا،فکان مقتضی هذا أن تردّ روایة کل زاهد و مذکر،و یعلق ذلک بزهده و تذکیره،لأنه وجد الکذب شائعا،و وصفوا بالبدعة کما هو حال الآخرین.

(فإن قیل):لم یصدر الکذب إلا من جهلة الزهاد و من لا تقوی عنده من القصّاص و الوعاظ.
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1- (1) طبقات الشعرانی ج 1 ص 91. [1]




(قلنا):و کذلک المبتدعة،فإنّا لم نجد الکذب شائعا إلا فی فسقتهم،و من لا یخشی اللّه منهم.أما أهل الدین و التقوی فوجدناهم فی نهایة الصدق و غایة التحرّز من الکذب.انتهی.و بما أن المصنف من أصحاب التصوّف،فهو لم یتطرّق إلی الکرامات،و تناول الجانب الذی یهمّ بحثه فقط،و قد کان متّصفا فی محاولته تطبیق الأحکام التی تصدر بفعل العوامل التی ذکرناها و الظروف التی بیناها من تسلط الحکام و تأثیرهم علی أصحاب الفتوی و الحدیث،و استخدام البدعة فی الاتجاه الذی ترغب به السلطة.فهو یذکر ما ورد فی ترجمة أحمد بن عطاء الهجیمی الزاهد.قال ابن المدینی:أتیته یوما فجلست إلیه،فرأیت معه درجا یحدّث به،فلما تفرقوا عنه،قلت له:هذا سمعته؟قال:لا و لکن اشتریته و فیه أحادیث حسان أحدّث بها هؤلاء لیعملوا بها و أرغّبهم و أقرّبهم إلی اللّه،لیس فیه حکم و لا تبدیل سنّة.قلت له:أ ما تخاف اللّه،تقرّب العباد إلی اللّه بالکذب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟.

کما یذکر ما ورد فی ترجمة زکریا بن یحیی الوقار:کان یتهم بوضع الأحادیث لأنه یروی عن قوم ثقات أحادیث موضوعة قال:و الصالحون قد وسموا بهذا أن یرووا أحادیث فی فضائل الأعمال موضوعة،و یتهم جماعة منهم بوضعها (1).

و لقد ظلت الصوفیة تحتفظ بعناصرها العلمیة و فلسفتها،و هی کطریقة فی الحیاة أو فی العبادة لا نتناولها،فلا یعنینا ذلک،فهی قد تکون من أصول قدیمة أبعد من الإسلام،ثم تجددت بعد فجر الإسلام،فوجدت فی المنهج الحیاتی للإمام علی علیه السّلام خیر تعبیر عن اتجاهها،فجعلته القدوة.أو قد تکون إسلامیة بحتة لها صفة العلم،و حمل ما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إن اللّه أعد لقبول ما جاء به الرسول أصفی القلوب و أزکی النفوس،فظهر تفاوت الصفاء،و اختلاف التزکیة فی تفاوت الفائدة و النفع.و سوقهم حدیث أبی حمزة الثمالی:حدثنی عبد اللّه بن الحسن قال:

حین نزلت هذه الآیة: وَ تَعِیَها أُذُنٌ واعِیَةٌ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لعلی:سألت اللّه سبحانه و تعالی أن یجعلها أذنک یا علی.قال علی:فما نسیت شیئا بعد،و ما کان لی أن أنسی.قال أبو بکر الواسطی:آذان وعت عن اللّه تعالی أسراره (2).
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1- (1) فتح الملک العلمی ص 60. 

2- (2) السهروردی،عوارف المعارف ص 12 و 13. [1]




و حرصهم علی الاتصال بالإمام علی علیه السّلام شدید،حتی شملهم نصب ابن تیمیة فتناولهم بلسانه و دبجت یراعه فی النیل،فهم جزءا من تراثه الحنبلی السلفی.

و أیا کان،فإن الکرامات و الأحوال و تناقل خوارق الأعمال،یؤدی إلی بقاء المتعلقین بهم فی حالة من ضعف الإدراک و وهن العزیمة،و طریقة أداء الأذکار قد شجعت علی الحلول،و أدت إلی اعتقادات بعیدة عن الإسلام.و فی موضوع التصوف نتلمّس آثار القصّاص بمحاولات إبعاد طرق المتصوّفة أو حالات الزهد الکامل و التقشف المقبول عن أی صبغة شیعیة.و الشیعة لیس لهم رغبة أو ید فی ذلک،لکن الکثیر من طوائف المتصوفة مقیمون علی ولائهم للإمام علی و لآل البیت صلوات اللّه علیهم أجمعین،و عبر المراحل الزمنیة و اختلاط المحدثین و القصاص بأهل الذکر، و تطور أحوال المتصوفة نبع بینهم من أصناف إلی«الهوس»أصلا«سیئا»حرصا منه، ثم انتهت المجالس إلی غایة بذاتها تفوق أو تعلو علی أیة غایة.لتکون مسرحا لروایة الخوارق،و إقامة الحرکات،و الدقّ التی یعجز أی عاقل عن اختلاق أصل إسلامی لها.

و علی أی حال،فلقد اشتد نشاط القصّاص،و أخذوا مکانتهم من السلطتین الزمنیة و التشریعیة،فهم ینشرون بین الناس أحکاما ما أنزل اللّه بها من سلطان،کما أنهم یتمتعون باحترام العامة و تقدیرهم،لأنهم یمثّلون الجانب الروحی.و إلی جانب ذلک،لهم نفوذ إرادة،إذ الدولة تمنحهم رعایتها،و تعتنی بشئونهم،و قد استعملوا نفوذهم هذا ضد کثیر من الطوائف و جماعات من الناس.و بدأت روح الاستیاء تسری فی جسم الأمة،و نمت خلال ذلک فکرة إیجاد مجالس لذکر اللّه و للوعظ،لیشغل الناس عن مجالس القصّاص،فاتجه الأفراد إلی هذا اللون الجدید.وصفها أبو طالب المکی بقوله:إن مجالس أهل العلم باللّه و أهل التوحید و المعرفة،هی مجالس الذکر (1).

و تطوّرت هذه المجالس،و تسرّبت إلیها ید القصّاصین،فتدخلوا فیها،و قد وضعت فیها أحادیث،و أحیطت بهالة من التعظیم و التقدیس تشجیعا للناس و الالتفاف حولها،حتی أصبح لها بین العامة شأن من الشأن،و تعلقوا بها و جعلوا الحضور فیها 
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من أعظم الطاعات و أفضل القربات،و تزاحم الناس علی تلک المجالس،و لا ندری هل استغل المتصوفة هذه الفرصة،و من هنا انتشر ذکرهم؟و هل کان ظهور التصوف قبل انتشار هذه المجالس،أم أنه انطلق منها فکانت نقطة بدایة؟و من المستحسن هنا الإشارة إلی نشأة التصوف و تطوره،و کیف أصبح وسیلة لنشر الخرافات و بعث الحزازات.

و الذی یظهر أن بدایة التصوف کان سنة 200 ه فی الاسکندریة عند ما ظهرت طائفة یسمّون الصوفیة،یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر فیما زعموا،و یعارضون السلطان فی أمره،و ترأس علیهم رجل منهم یسمی أبو عبد الرحمن الصوفی (1).

و یقول القشیری:انفرد خواصّ أهل السّنة المراعون أنفاسهم مع اللّه تعالی، الحافظون قلوبهم عن طوارق الغفلة باسم التصوف،و اشتهر هذا الاسم بهؤلاء الأکابر قبل المائتین من الهجرة (2).

و أول من سلک طریق الملامة:أبو صالح حمدون بن عمارة القصّار المتوفی سنة 271 ه و کان یفضل أن یکون مظهره مظهر المذنبین علی أنه یخشی أن یصرفه تعظیم الناس له عن اللّه.

و قیل:إن فکرة الملاقیة قدیمة،فقد وصفها أفلاطون فی أول الکتاب الثانی من الجمهوریة،العادل:الحق الذی یظن الناس أنه لیس عادلا.

و کان التصوّف قد شغل ناحیة هامة من نواحی الحرکة العقلیة الإسلامیة،بل العالمیة من جهة،و کان لأعلام مفکری الإسلام کالفارابی و إخوان الصفا و ابن سینا و الغزالی و الحلاّج و ابن العربی فی التصوف آراء نظریة و خطط عملیة.

و لسنا بهذا العرض نرید-کما قلنا-أن نتعمّق فی البحث عن التصوّف،و نشأته و تطویره فی مجال الفکر،و قد تناولت ذلک أقلام الکتّاب و المؤرخین.و الذی یغنینا هنا،هو أن نعرف کیف تطوّر التصوّف،و متی حصلت فیه تلک الآراء الخاطئة، و تحول إلی ادعاءات فارغة و وقوع أعمال منکرة،و قد أصبح ضرره علی المجتمع لا یقل عن أضرار القصّاصین؛بل ربما اختلط المنهجان،و انطلقا سویة فی طریق البعد عن کثیر من المدّعین الصلة به،إذ أصبح فیه من الدخلاء و دعاة السوء ما تشوّه 
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حقیقته،و فتح علی المجتمع حکایات خرافیة و أساطیر ادّعوا أنها دینیة،و وضعوا أحادیث الرقائق،و یرون فی ذلک طاعة اللّه و نصرة الدین،و أصبحت فکرة الاتحاد أو الحلول خارجة عما کان یسلکه القدماء من طریق النور و البصیرة الذی لا یتیسر إلا بطریقة العبادة،فکثرت ادّعاءاتهم فی قربهم للّه،و وضع الکرامات الخارقة للعادة فی حق أصحابهم الذین لهم مراتب و أسماء و منازل و ألقاب تجعل منهم نظاما متکاملا فی الأفضلیة و التأثیر و المقامات و الدرجات،طالما تدخلت الأهواء الخاصة و الرغبات الشخصیة فی إبرازها فی زمننا لتحقیق المصالح و التظاهر بالعظمة الروحیة و الخصائص الذاتیة التی تجعل له مقدرة علی الأعمال فی أمور الدعاء أو الشفاء،و اللّه أعلم بسرّ تلک الحالات التی اشتهرت بین الناس و أصبحت عندهم بمستوی الیقین.

و إضافة إلی ما أدی إلیه التصوف و ما قام علی حالاته من اعتقادات و أفکار،فإن من دواعی الإشارة إلیه فی کتابنا و فی هذا الموضع،تلک الأفکار التی وجدت مع البدایات،و لقد لمّحنا إلی الاختلاف فی أصل أو مصدر التصوّف،و کان هذا الاختلاف موضع نقاش واسع و کبیر اختص به کتّاب کثیرون،و قد کان المتحاملون منهم یتّبعون الأسس التی وضعها المستشرقون للطعن فی الإسلام و الدخول إلی أفکار الطبقة المثقفة منهم بطابع جدید،و علی الأخص أولئک الذین تلقّوا دراساتهم فی أروقة الغرب،و تلمذوا علی أساتذة الجامعات الإنکلیزیة و الألمانیة و الفرنسیة و الأمریکیة،و کان مذهب أهل البیت غرضهم الأول الذی وجهوا إلیه سهام الاتهام، فاختلقوا الأفکار الساذجة التی لا تستقیم و لا تثبت أمام الحقائق المعروفة،فادّعوا أن موقع القیادة التی أحل بها الشیعة أئمتهم،و نظرة الاحترام و الإجلال التی أحاطوا بها زعماءهم من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لها مصادرها الأجنبیة.و فی ذلک خروج علی المنطق،و تجاوز و تعدّ علی أبسط قوانین البحث و النظر،احتاج دحضه و الردّ علیه إلی جهود کبیرة،و ذلک لاتساع الجهات التی تولّت القول،و نصبت نفسها بالنیابة عن أعداء الأمة لترویج هذه الأقوال،و قد جئنا علی بعضها فی الأجزاء السابقة من الکتاب،لکن الملاحظة الهامة أن أتباع الغرب من أبناء الیوم أو غیرهم من حشویة السلف و عاشقی الجمود لا یصرّحون بالتجریح،و یتردّدون فی الشتم و الاتهام فی عرضهم لحالات الهوس،و الأفکار التی جعلتنا نضمّ نتائج التصوف إلی العوامل التی أدت إلی تخلف و فرقة شدیدین.و لا بد أن نذکر أن«الشیخ»ابن تیمیة یکشف فی رده 
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علی ابن عربی و محتویات کتابه«فصوص الحکم»عن غرضه الحقیقی،و هو تناول الشیعة و الإساءة إلیهم،إذ ینسب کبارهم کالتلمسانی و ابن سبعین إلی الفرق الغالیة التی اقتضت الأغراض السیاسیة أن تحسب علی الشیعة و تقرن بالإمامیة،و کان یکفی «لشیخهم»ابن تیمیة ذرّة من إنصاف أو اطلاع و تحقیق لیعلم الفرق،و لو تخلی لحظة عن مرض الحقد الأعمی،و أنصت إلی ما یقوله الشیعة عن مذهبهم،لبعد عن الزلل و الخطأ الذی هو فیه و لو بقید شعرة.

و عندنا أن حالات الحلول و المعتقدات الأخری التی اتّسم بها التصوف،تعود إلی الوضع النفسی الذی یتخلل أوقات القیام بطقوس الصوفیة،و هی لا شک متفرعة عن تصرفات أشیاخهم الأوائل الذین فی نظرهم أمسکوا بأصول المعرفة و مفاهیم المحبة الإلهیة،و راحوا یبیحون لأنفسهم تصرفات و أفعالا غزت عقول مریدیهم، و حجبت الأصول الحقیقیة و المفاهیم الجلیة التی سنطّلع علیها فی مظانّها الصافیة و مصادرها النقیة عند رجالات أهل البیت النبوی،و موقع الإمام الصادق علیه السّلام فی هذه السلسلة.

و نقف قلیلا لنوضّح بموجز من البیان منشأ کلمة الصوفی فی الإسلام،و مبدأ اشتقاقها،فإنا نجد هناک زخما من الأقوال فلا حاجة للبسط فی ذلک،و لعل أهمها أنها نسبة إلی الصفّة الأولی التی کان المتنسّکون یجتمعون علیها فی عهد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أکثرهم من الفقراء،حتی نسب إلیها جماعة فیقال فلان من أهل الصفة،و الصفة مکان فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عند یمین الداخل من باب جبرئیل،و هناک قوم یقولون أنها نسبة إلی الصفاء-کما قلنا سابقا-أو انها نسبة من صافا ربّه فصوفی،و قیل أنها الصف الأول فی الصلاة،و قیل نسبة إلی بنی صفة.و فریق یقولون إنها مشتقة من لفظة یونانیة الأصل هی صوفینا و معناها الحکمة،فیکون الصوفیة قد لقبوا به نسبة إلی الحکمة لأنهم کانوا یبحثون فیما یقولونه بحثا فلسفیا،و آخرون یقولون نسبة إلی الصوف الذی اشتهر المتنسکون به،و قد اختار هذا الاسم جماعة منهم.

و نجد التنسّک فی الإسلام حیث تنسّک جماعة من الصحابة فی عهد النبی و عرفوا به کأبی ذر و حذیفة و أویس القرنی و غیرهم.و کان المتصوّفون فی أول نشأتهم یتنسّکون و یتعبّدون من دون إطلاق لتسمیة المتصوّفة علیهم،لأن تنسّکهم و زهدهم من وجوه إیمانهم بأحکام القرآن و عقائد الإسلام،و هو ما کان سبب مأساة أبی ذر 
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الذی قصد إلی تطبیق نظام الإسلام و ضمان حق الفقراء.و تمسک بمبدإ الآخرة و زوال الدنیا،فکان شعاره قول اللّه سبحانه و تعالی: وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّةَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ فامتدت إلیه ید الأغنیاء.و رمته فی أحضان حکم معاویة،فکان لا یخفی إنکاره لما فیه معاویة من بذخ و ترف یتعارض مع الإسلام، و زاد علی تردیده قول اللّه،قوله لمعاویة جهارا:إن کان ما أنفقت من مال اللّه فهو خیانة، و إن کان من مالک فإسراف.

و لقد أدت أوضاع الدعوة فی زمن الرسالة و ضرورات نشر الدین إلی معاناة کبیرة و تضحیة بالغة شملت الأهل و المال و المسکن،فقد کان أهل الصّفة(غرباء فقراء مهاجرین أخرجوا من دیارهم و أموالهم)و وصفهم أبو هریرة و فضالة بن عبید فقالا:

یخرّون من الجوع حتی تحسبهم الأعراب مجانین،و کان لباسهم الصوف حتی أن کان بعضهم یعرق فیه فیوجد منه ریح الضأن إذا أصابه المطر.هذا وصف بعضهم لهم حتی قال عینیة بن حصن للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أنه لیؤذینی ریح هؤلاء،أ ما یؤذیک ریحهم؟ و المتصوفة یتمسّکون بنسبتهم إلی حال أهل الصّفة،و أن التسمیة منها،غیر أن ذلک لا یتفق مع اللغة،و تأباه قواعد الصرف.أما النسبة إلی الصوف فقد تکون من حیث اتفاقها مع قواعد اللغة و التاریخ هی الأصح.و لا نعنی بالقطع و اختیار أحدها علی وجه الیقین،فلیس لذلک أهمیة فی نظرنا،و قد یخرج عن صلب البحث.کما أن الصوفیة یریدون أن یجمعوا بین کل التسمیات،و ربطها بالصّفة و الصوف اللذین یتوحّدان فی نظرهم،و من نسبهم إلیهما فإنه عبّر عن ظاهر أحوالهم،و ذلک أنهم قد ترکوا الدنیا فخرجوا عن الأوطان،و هجروا الأخدان،و ساحوا فی البلاد،و أجاعوا الأکباد،و أعروا الأجساد،لم یأخذوا من الدنیا إلا ما لا یجوز ترکه من ستر عورة و سدّ جوعة (1).

و نختصر القول فی نصّین کلیهما لأحمد أمین،لأنی فی دار الغربة و الابتعاد عن الوطن حیث داری و مکتبتی،أعانی معاناة لا یعرفها إلا اللّه من توفیر ما احتاج إلیه من ضرورات البحث و أمهات المصادر التی کانت متیسرة فی داری فی النجف الأشرف، و أنفقت بین ریاض الأفکار الشطر الأوفی من عمری،کان حصیلته الأجزاء الستة 
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الماضیة من کتاب الإمام الصادق و المذاهب الأربعة و مخطوطاتی الأخری.ناهیک عن و هن البدن و ضعف البصر حتی الکلل.لک الحمد اللهم أولا و آخرا.

یقول أحمد أمین:و من ناحیة أخری تغالی الصوفیة فی الأعمال النفسیة الروحیة،و لم یضغطوا ضغطا کافیا علی الأعمال الظاهرة،فکان هناک فقهاء و صوفیة، و عداء بین الفقه و التصوف.الصوفیة یرمون الفقهاء بأنهم لا یعبئون إلا بالقشور من مظاهر الأمور،و الفقهاء یرمون الصوفیة بأنهم غلوا فی أحوال الروح أکثر مما کان یعرفه الإسلام و سمّوهم أهل الباطن (1).

و یقول الدکتور أحمد أمین:و کان التصوّف یغلو فی الباطن،و کان مرتعا خصبا للخرافات و الأوهام و التحرّر من الشعائر،و ارتکاب الموبقات،و اخترعوا بجانب التصوف الموسیقی و الذکر و الشطح و الرقص و غیر ذلک،و کان لهم أثر کبیر فی النظام الاجتماعی المتهافت،و کان من نتائج الصراع الشدید بین الفقهاء و المتصوّفة أن آل الأمر إلی سجن بعضهم (2).

و هذا ما یکشف لنا جانبا من جوانب الصراع الحاد،مما یحدث رد فعل فی نفوس أکثر الناس،فالمتصوفة سلکوا الجانب الروحی ادّعاء،و دعوا الناس إلی الاعتقاد بما لا یقبله العقل و لا ینطبق مع نظم الإسلام،و أصبح جانب التصوّف یدعم تلک الخرافات التی انثالت علی المجتمع بسمّ قاتل،و کانت تلک الرباطات مصدرا لأمور لا رابطة لها بالإسلام.و وجهوا الناس إلی تعظیم قبور من یسمونهم بأولیاء علی طرقهم المعروفة و أسالیبهم الخاصة،یکمل هذا و ذاک ادّعاءات الأحداث و الأفعال للأموات و الأحیاء الذین یتّصلون بهم،فتسود حالة من الإیمان بقدرات المخلوقین و الاعتقاد بکرامات أولیائهم،و تتحجّر الأذهان و الأفهام علی ألوان من الإیحاء التی یستفید منها الذین یحتلّون الصدارة.

و فی وسط فوضی القیام بأعمالهم و أشکال طرقهم،کان الناس یساقون إلی مستویات عقلیة واهیة،و یرفعون إلی مهاوی الجهل کما علمنا سابقا و مرّ بنا فی ثنایا البحث.
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1- (1) ظهر الإسلام 57/2. 

2- (2) أحمد أمین،یوم الإسلام 101. 





خلاصة البحث

إن روح العداء التی سقط بها المجتمع فی مخالفة صریحة لأحکام الشریعة و تعالیم السنة النبویة،تظافر علی ظهورها عوامل عدیدة و أسباب شتی،کانت ید المصالح الخاصة و أغراض السلطان هی الأقوی و الأغلب.

و من عوامل نجاح الدعوة إلی القضاء علی محاولات استمرار العداء و الانقسام، قیامها علی التحقیق و التثبّت و الابتعاد عن حمی الفرقة و داء التعصب الذی ما زال ینخر فی نفوس بعض الناس فی عصرنا الحاضر.

و قد بحثنا الجمود الفکری،و اطلعنا علی آثار الجهل و نتائج مقاومة روح العقل و حریة الأفکار،و کیف التقت مصالح الحکام و أصحاب السلطان مع ذوی النفوذ و المکانات،و اجتمعت الجهود و الطاقات للوقوف بوجه انفتاح آفاق الفکر،و أسهم کلّ من موقعه و مسئولیاته فی محاربة أصحاب الأفکار و العقائد،و احتل التعصب المنزلة العالیة لدی الذین یخشون آراء الناس و إطلاق حریتهم،و تکوّنت لدی السلطان و الحکام فکرة تحدّد الخطر فی جهة النظر و الاعتماد علی الفکر،و تماسکت فی العهد العباسی الأجزاء التی أوجدها الحکام المتسلّطون منذ أن انحرفوا بالنظام الإسلامی و استبدّوا بالحکم بعد الإمام علی علیه السّلام و أصبحت مساهمتها فی إرساء الظلم أعظم من السابق،فإننا نلاحظ أن معاویة کان یملی إرادته دوما علی فقهائه و خطبائه و المنضمّین إلی سلطانه،أما فی حکم بنی العباس فقد بات الاتجاه إلی تأسیس المذاهب أولا،و کانت العلاقات متبادلة و متوازنة فی کثیر من الأحیان بین تدخل الخلیفة و رأی رجال الفقه،ثم برز علی السطح من استهان بروابط العقیدة و روح الأخوة فی الدین و أغرته السلطة بمنافعها و ملاذها. 
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کذلک بحثنا مسألة خلق القرآن،و هی من أعظم المشاکل و أشدّها تعقیدا،و من وجوه تعقیدها أن تحسب من عوامل الانحطاط فی المجتمع،و من أسباب دفعه إلی التفرقة،فهی قد تکون مشکلة تتجه إلیها الأفکار و تعقد حولها المناظرات لتکون مادة تسلک بها مسالک الاستدلال و طرق الاستنتاج،و تقابل الحجة بالحجة،و یلاقی الرأی بالرأی علی منهج التیارات الفکریة التی ظهرت فی تلک المرحلة،و تمثلت فی أفکار و اعتقادات کان حافزها الدفاع عن الإسلام و دحض افتراءات أهل الکتاب.لکن أغراض أهل الحکم و السلطان جعلتها کبقیة الأفکار و التیارات،و سلبتها میزتها و أهم خصائصها،فباتت واحدة من أسلحة الخلفاء التی تنتهک بسببها الحرمات و الأموال و الدماء،و أحدثت نتائج بالغة الضرر ترتّبت علی أسالیب السلطة الملتویة و السیئة فی تبنّیها لأفکار المعتزلة،و قد أشرنا إلی مسئولیة رجال العقل من المعتزلة فی ذلک و کأنهم التذّوا بالسلطة کما التذّ بها من سبقهم.

و کانت مرحلة المأمون و خلفیه،قد أدت إلی زیادة و ترسیخ علاقة العامة بالسلطة،و استسلامها للنظرة التقلیدیة التی عمل علی رسمها بصفتها الدینیة و صلاحیاتها الواسعة رجال متعددون،ارتبطوا بالخلفاء،و أذعنوا لرغبات الحکام فکانوا من أسباب الفرقة و حمایة الظلم.

ثم اخترنا قضیة البدع و الضلالات،و التی أصبحت تطلق بلا رویة،و تخضع للأهواء حتی شملت الطوائف جمیعها.

کما اخترنا من عوامل تخلف المجتمع و انقسامه مسألة القصّاص و دورهم فی استماله العامة و خدمة الحکام و جبروت الملوک،ثم ألحقنا بهذا العامل-من حیث التأثیر-قضیة التصوّف و ما أدت إلیه من مستوی عقلی یتقبّل الخرافات و یقبل علی الأوهام.

و من یبحث یر أمورا أخری عملت فی جسم المجتمع تمزیقا،و دفعت به إلی مهاوی التخلف.غیر أنّا اخترنا هذه العوامل من غیر أن ننکر دور العوامل الأخری، و هی فی عمومها ما زالت آثارها باقیة حتی الآن نسعی-و اللّه من وراء القصد-إلی إظهار ظروف قیامها و تحکیم العقل و النظرة الواعیة التی تسمو عن التعصب و الجهل لنعود إلی أصول العقیدة،و البحث المنصف یسهم بتحقیق هذا الهدف،لأن الکشف 
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عن ملابسات وجود هذه العوامل،و التأکید علی حقائق قیامها،من أهم أسباب النجاح فی إدانة الطائفیة و التخلی عن التعصب و العناد.

و قد بحثنا مشکلة خلق القرآن،و طرفا من أثر القصّاصین و الوضّاع فی عقول العامة فی الجزء الأول من کتابنا،و زدنا هنا ما اقتضته ضرورة البحث و متطلبات اکتمال کل جزء من الأجزاء الأخیرة السابع و الثامن بمواد البحث المطلوبة التی تتیح الفائدة.و فی هذا الجزء مهّدنا من خلال التطرّق للبدع التی طرأت علی الصوفیة إلی التفسیر الصوفی لسیرة الأئمة الأطهار. 
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الإمام الصادق و التفسیر الصوفی


اشارة

من الأمور التی ثبتت و استقرت علی أسسها،و احتفظت بملامحها الأصلیة، و قاومت موجات العداء،هی سیرة الأئمة الطاهرین من أهل البیت علیهم أفضل الصلاة و السلام،فظلت شخصیاتهم الفذّة مصادر إلهام تستمدّ منها الأمة العبر و الدروس،و تتأسی بمواقفها و تجربتها.و بقی الشیعة یتلقون أمور دینهم من هؤلاء الرجال الذین تعرضوا لمختلف أنواع المحن و ضروب التجارب القاسیة،فرسم الأئمة علیهم السّلام لمحبیهم و أتباعهم فی کل مرحلة طریق العمل،و وضعوا لهم سبل النجاة من خلال نماذج سلوکیة و مواقف جهادیة و فکریة تنیر الطریق أمام شیعتهم، و هم یعانون الویلات علی أیدی الحکام و الملوک و أصحاب السلطان و الجبروت.

و لا تحتکر الشیعة طرق الاتصال بتاریخ الأئمة الطاهرین،و لا تدّعی اختصاص الأخذ عن تراث و أحکام أهل البیت بأحد،بل یرون أنهم رجال الإسلام و أعلام الهدی الذین تتجه رسالتهم إلی کل الطوائف من المسلمین،و تسع تعالیمهم جمیع المسلمین.

و قد واجه الشیعة حملات ظالمة،و موجات عنیفة تزعّمها رجال مختلفون علی مرّ العصور،و إن لم تکن علی هیئة حملات الحکام و موجات ظلمهم المتکررة ضد أهل البیت و أتباعهم،و ما یعنی ذلک من ألسن ترقی منابر یفترض أن تقوم بمهمات المنبر المحمدی،و قصاصات و مراسیم،و جنود و دماء و أسلحة تلاحق أهل البیت و شیعتهم.إلا أن الحملات التی یقوم بها نفر بین فترة زمنیة و أخری،و بین مرحلة و مرحلة،تجد لها آذانا صاغیة لما تتستّر به من مراکز احتلتها بفعل ظروف سیاسیة و اجتماعیة غلب علیها الطابع الدینی،و قد مهروا فی دفع العامة إلی الإیمان بأقوالهم 
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و الاعتراف بوجهات نظرهم التی هی فی حقیقتها غیر سلیمة لقیامها علی الاجتراء و التحکم.و قد تطرّقنا إلی ما انتهی إلیه التصوّف من طقوس أسهمت فی تخلف العامة،و تشجیع ظهور حالات یؤدون بها حرکات تخرجهم عن الاتزان و السلامة،أو ادّعاء الکرامات التی یرافقها بیان و شرح تجعلها بمستوی المعجزات.

فکانت هذه النهایات فی المتصوفة،إضافة إلی الأفکار و المعتقدات التی تأولوها عن شواهد و أحداث لآل بیت الرسول محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مادة تعمیق الانقسام فی المجتمع الإسلامی،و تأکید الفرقة بین السنة و الشیعة و ذلک لضیاع التحقیق و فقدان التدقیق.

و لئن أدت حرکة العلم و النشاط الفکری إلی اختلاط و تداخل بین دوائر الشیعة الفکریة و بین المعتزلة،فقد حسمتها دلائل کثیرة مادیة و معنویة فی الفکر و التصرف، و بات واضحا لکل ذی بصر ینظر بتجرد،أن تشابه المناهج و تقارب المنحی الفکری بین الشیعة و المعتزلة،لا یعنی اتحادهما المطلق أو تشابههما التام،و مع هذا بقیت إلی یومنا هذا،کمثل قضیة تشیّع ابن أبی الحدید شارح کتاب نهج البلاغة،و عدم الالتفات إلی اعتزاله،و ما ینطوی ذلک علی أمور لا تقرّها الشیعة،و ما ذلک إلا من نتائج إغفال التحقیق و إهمال أمانة البحث.و إلا فإن أصول التشیّع تقترن بأصول الدعوة الإسلامیة وجودا و مضمونا،و کان أهل البیت من أئمة الشیعة قد امتازوا عبر کل عهود الحکام-و قبل ظهور تیارات الجدل و الکلام-برعایة الفکر و تحفیز الرأی فی حدود الشریعة و الأحکام،و ضرورة العقل.و کانت مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام من أعظم صروح الفکر الإسلامی،لما اضطلعت به من نشاطات و مهمات تعنی بالفکر و الدین،و قد تقدمت الإشارة فی الأجزاء السابقة من الکتاب-و سنأتی علی ذکرها فی موضعها فی الجزء الثامن إن شاء اللّه-إلی اتصال رجال المعتزلة بالإمام الصادق علیه السّلام و لقد أصبحت مسألة تأثر الشیعة بالمعتزلة و أخذهم عنها من جملة المحاولات التی ترمی إلی الإساءة إلی مذهب الشیعة،و التقلیل من شأنه،فالنظرة العجلی تظهر الحقائق،فما ظنّک بالتحقیق و رعایة الأمانة؟ فما المعتزلة إلا تیار لا یختلف عن بقیة التیارات التی تهب بعوامل مختلفة لفترة معینة،و قد نمت فی ظل المماحکات و المناظرات،و قامت علی أسس المناظرة و الجدل،فهی فی إطار الکلام و فی مناحی العقیدة،تمثل مجموعة من الأفکار و النشاطات التی تتصل بالعقیدة،و القصد منها الردّ علی جهات داخل صفوف الأمة 
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الإسلامیة أو خارجها،و تبنّی اعتقادات جدیدة و اجتهادات فی الجزئیات و الفروع و أقوال فی الصفات،إلی غیرها من أبواب نشاط المعتزلة،و لا ندری کیف یسمح لنفسه منصف أن یجعل الشیعة بفکرهم و بفقههم و برجال مذهبهم من أئمة الهدی و سادة أهل البیت تابعا و متأثرا بالمعتزلة،الذین کان أفضل رجالهم تبعا لأفکار الشیعة.و هو ما تمیّزت به مدرسة بغداد الاعتزالیة.و لقد کان من أخص الخصائص فی وجود الشیعة تاریخیا و دینیا،استقلالهم بالفقه و الروایة،و قیام أسسها علی مدرسة أهل البیت الطاهرین علیهم أفضل الصلاة و السلام.و ما انتظم فکر المعتزلة من قضایا رئیسیة انطوی فکر الشیعة علی أصولها و أمهاتها قبل أن تستجد عوامل انبعاث تیار المعتزلة و ظهور أصولهم التی نادوا بها.

و فی الحقیقة،فإن قضیة العلاقة بین الشیعة و المعتزلة،تبقی قضیة من قضایا الفکر،تبرز فی مستویات للبحث تستلزم الأمانة و تتطلب الموضوعیة،و أی تناول یزلّ عن غرض العلم،و یلجأ إلی أسالیب التهجّم و الاتهام،یفضح دوافعه و یعری أغراضه،و لهذا وجدنا الکثیر من الباحثین المعاصرین،یتناولون القضیة بطابعها الفکری و فی حدود ظروف قیامها،و انتهاء تیار المعتزلة و بقاء طائفة الشیعة.

أما القضیة ذات الخطر الجسیم،فهی قضیة التصوف التی قصد فی کثیر من استخداماتها إلی الطعن بالشیعة،و إبقاء الخلط بین الفرق التی تحسب علی الشیعة، و بین طائفة الشیعة الإمامیة.

یقول ابن تیمیة فی ردّه علی ابن عربی:

(ما تضمّنه کتاب«فصوص الحکم»و ما شاکله من الکلام فإنه کفر باطنا و ظاهرا،و باطنه أقبح من ظاهره.و هذا یسمی مذهب أهل الوحدة و أهل الحلول، و أهل الاتحاد،و هم یسمون بالمحققین...فأقوال هؤلاء و نحوها باطنها أعظم کفرا و إلحادا من ظاهرها،فإنه قد یظن أن ظاهرها من جنس کلام الشیوخ العارفین أهل التحقیق و التوحید.

و أما باطنها فإنه أعظم کفرا و کذبا و جهلا من کلام الیهود و النصاری و عبّاد الأصنام.

و لهذا فإن کل من کان منهم أعرف هؤلاء بهذا المذهب و حقیقته،کان أعظم کفرا و فسقا. 
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کالتلمسانی،فإنه کان من أعرف هؤلاء بهذا المذهب،و أخبرهم بحقیقته.

فأخرجه ذلک إلی الفعل،فکان یعظّم الیهود و النصاری و المشرکین،و یستحل المحرمات،و یصنف للنصیریة کتبا علی مذهبهم،یقرّهم فیها علی عقیدتهم الشرکیة.

و کذلک ابن سبعین کان من أئمة هؤلاء،و کان له من الکفر و السحر الذی یسمی «السیمیا»و الموافقة للنصاری و القرامطة و الرافضة ما یناسب أصوله) (1).

و لا نحتاج إلی بیان القصد عند ما أوضح ابن تیمیة و جاء علی أسماء الفرق لیجعل من إدراجه«الرافضة»بهذا الشکل دلالة علی لون من ألوان نیله من الشیعة، و کم له من نصوص لا یتردد فیها فی ذلک دون رویة أو معتمد أو مسوّغ.

أما ابن خلدون،فهو أیضا من أبطال الدعوة و رجال الحملة الظالمة علی الشیعة،و کغیره من الذین استسلموا لأسلافهم،و لعبت بعقولهم الأهواء،یجد فی الصوفیّة مادة للطعن علی الشیعة و یساهم فی إثارة الغبار الذی یحجب الفوارق و الحدود بین الشیعة و من ینسب إلیهم،و لو طبقت المناهج المحدثة التی استمدّت من ابن خلدون أفکارها الاجتماعیة علی هذا الجانب،لأصبحت قضیة ما یحمل علی الشیعة و ما یتّهمون به من الأفکار الغالیة و الحلولیة من أسس مناهج البحث التأریخی المعاصر،و لأدی تطبیقها إلی زوال ما ألصق بالشیعة ظلما،غیر أن ابن خلدون اتّخذ حجة و علما فی فن-کما یرون-و أسهم فی أمر لا یقوم علی فن أو شیء من الصحة، فمتی کان التعصب علما،و متی کان الهوی منهجا؟فما التعصب إلا من صور الجهل، و ما المیل إلی الهوی إلا من قلة الإدراک،و لکنها إرادة الحکام و سیاساتهم فی التأثیر علی أفکار العامة،و حملهم علی الاعتقاد بأن کلما یصدر عن السلطان هو الحق،و ما یقوم به حاکم الزمان هو العدل،فکان ابن خلدون و غیره من خدمة حضرات الملوک و المتزلّفین لکراسی السلاطین من الدعاة إلی ذلک.فانظر مقدمة مقدمته و ما خلع من ألقاب علی الذین جعلهم کعبة تطلعه و مهوی أحلامه،و لقد کان أبعد الناس عن منهح التاریخ الذی أورده فی فصل علم التاریخ،لأنه راعی الملوک فی دولهم و الحکام فی سیاستهم علی مدی الأقطار،فأخلاقه تجعله یمدّ لکل حاکم یدا لأجل أن یستقرّ یوما فی أحد الدواوین أو یضمّه أحد القصور،و ما التزم بما قال من أن فن التاریخ(محتاج 
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1- (1) ابن تیمیة،الصوفیة و الفقراء ص 44 و 55. 




إلی مآخذ متعددة و معارف متنوعة و حسن نظر و تثبت یفضیان بصاحبهما إلی الحق و ینکبان به عن المزلات و المغالط).

یقول ابن خلدون:

(ثم إن هؤلاء المتأخرین من المتصوّفة،المتکلمین فی الکشف و فیما وراء الحسّ توغّلوا فی ذلک،فذهب الکثیر منهم إلی الحلول و الوحدة کما أشرنا إلیه، و ملأوا الصحف منه،مثل الهروی فی کتاب المقامات له،و غیره،و تبعهم ابن العربی و ابن سبعین و تلمیذهما ابن العفیف،و ابن الفارض،و النجم الإسرائیلی فی قصائدهم،و کان سلفهم مخالطین للإسماعیلیة المتأخرین من الرافضة،الدائنین أیضا بالحلول و ألوهیة الأئمة مذهبا لم یعرف لأولهم،فأشرب کل واحد من الفریقین مذهب الآخر،و اختلط کلامهم،و تشابهت عقائدهم،و ظهر فی کلام المتصوّفة القول بالقطب و معناه رأس العارفین) (1).

لقد حاولنا الاقتصار علی بعض أهم الأمور التی لا بد منها فی تناولنا للتصوف، و علی أبرز الجوانب التی جعلوها فی طرقهم،و قلنا فی السابق أنهم أوجدوا لهم نظاما متکاملا علی رأیهم حسب المراتب و الدرجات و المقامات و الأحوال،کالمرید و الغوث و القطب و الأبدال.و هی منازل وضعوا رجالهم بها،اصطلحوا علی خصائصها،و اتفقوا علی ماهیتها بحسب تکوین عقائدهم،و ظروف نشأتهم و مع وضوح اختصاص المراتب بالتدرج الذی یدخل فی أسالیب الدعوات السریة و التعالیم الباطنیة،فإن ابن خلدون یری أن ذلک هو ما تقوله الشیعة فی النقباء.

یقول ابن خلدون:

(و هذا کلام لا تقوم علیه حجة عقلیة و لا دلیل شرعی،و إنما هو من أنواع الخطابة،و هو بعینه ما تقوله الرافضة،و دانوا به،ثم قالوا بترتیب وجود الإبدال بعد هذا القطب کما قاله الشیعة فی النقباء،حتی أنهم لمّا أسندوا لباس خرقة التصوّف لیجعلوه أصلا لطریقتهم و تخلیهم،رفعوه إلی علی رضی اللّه عنه،و هو من هذا المعنی أیضا،و إلا فعلی رضی اللّه عنه لم یختص من بین الصحابة بتخلیة و لا طریقة فی لباس و لا حال؛بل کان أبو بکر و عمر رضی اللّه عنهما أزهد الناس بعد 
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1- (1) مقدمة ابن خلدون ص 396. [1]




رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أکثرهم عبادة،و لم یختص أحد منهم فی الدین بشیء یؤثر عنه فی الخصوص،بل کان الصحابة کلهم أسوة فی الدین و الزهد و المجاهدة،یشهد لذلک من کلام هؤلاء المتصوفة فی أمر الفاطمی و ما شحنوا کتبهم فی ذلک مما لیس لسلف المتصوفة فیه کلام بنفی أو إثبات،و إنما هو مأخوذ من کلام الشیعة و الرافضة و مذاهبهم فی کتبهم و اللّه یهدی إلی الحق) (1).

و یضطرنا تحامل ابن خلدون فی الأمور الاعتقادیة و التاریخیة التی تخص الشیعة، إلی مناقشته بنصوصه،و الجدیر بالذکر،أن تحامل ابن خلدون کان من أسباب أقدامنا علی تألیف الکتاب،فهو یقول عن مذاهب الشیعة فی حکم الإمامة(إن الإمامة لیست من المصالح العامة التی تفوّض إلی نظر الأمة،و یتعین القائم بها بتعیینهم،بل هی رکن الدین و قاعدة الإسلام،و لا یجوز لنبی إغفاله و لا تفویضه إلی الأمة) (2).

و لنوضح أن لا حجة و لا دلیل لابن خلدون فی الربط بین عقائد الشیعة و أقوال المتصوفة عن رجالاتهم و النظام الذی وصفوهم فیه:

1-إن أمر الرسالة یحتاج إلی دوام فی الدعوة،و بقاء فی التوجیه یقوم علی میزات و صفات تتصل بصاحب الرسالة و القائم بالدعوة،و تنتمی إلیه فی التوجه و المضمون،لذلک فهی من أرکان الدین.و حدیثه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«من مات و لم یعرف إمام زمانه مات میتة جاهلیة»و یروی:«من مات بغیر إمام مات میتة جاهلیة»صریح فی الدلالة علی وجوب معرفة الإمام لأغراض الدین و استیضاح الأحکام.

لذلک نری الإمام أمیر المؤمنین یقول:«و إنما الأئمة قوام اللّه علی خلقه، و عرفاؤه علی عباده،و لا یدخل الجنة إلا من عرفهم و عرفوه،و لا یدخل النار إلا من أنکرهم و أنکروه».

و قد کان الإمام علی عند ما آلت إلیه الخلافة،قد أرسی حکمه علی نظام الإمامة لأنها أقرب إلی جوهر الإسلام،و تمثل سلطانه الروحی.قال اللّه تعالی: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا (3)و قال اللّه تعالی: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی قالَ لا یَنالُ 
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1- (1) أیضا ص 397. 

2- (2) المقدمة أیضا ص 164. 

3- (3) سورة الأنبیاء،آیة:73. [1]




عَهْدِی الظّالِمِینَ (1)و قد أوضح الإمام علی علیه السّلام الحالات التی تخرج صاحبها عن حدود رعایة الدین عند ما بیّن أصناف الناس فی حدیثه لکمیل بن زیاد،و بیّن أصل الإمامة الدینی حیث قال:«اللهم بلی لا تخلو الأرض من قائم للّه بحجة إما ظاهرا مشهورا و إما خائفا مغمورا،لئلا تبطل حجج اللّه و بیناته،و کم ذا و أین أولئک،أولئک و اللّه الأقلّون عددا،الأعظمون عند اللّه قدرا،بهم یحفظ اللّه حججه و بیناته حتی یودعها إلی نظرائهم، یزرعوها فی قلوب أشباههم،هجم بهم العلم علی حقیقة البصیرة،و باشروا روح الیقین، و استلانوا ما استوعره المترفون،و أنسوا بما استوحش منه الجاهلون،و صحبوا الدنیا بأبدان أرواحها معلقة بالمحل الأعلی،أولئک خلفاء اللّه فی أرضه و الدعاة إلی دینه» (2).

کما أوضح الإمام أمیر المؤمنین علیه أفضل الصلاة و السلام أن الضلال فی عدم التعرّف علی الإمام،فلما سئل علیه السّلام:ما أدنی ما یکون به الرجل ضالا؟ قال علیه السّلام:«أن لا یعرف من أمر اللّه بطاعته،و فرض ولایته،و جعله حجته فی أرضه،و شاهده علی خلقه».

فإذن،اتصال الإمامة بشئون الدین و أصوله یجعلها من أرکان الدین،فهی لحفظ الشریعة و تدبیر أمر الناس و استمرار الدعوة إلی الهدی و الإیمان و النیابة عن صاحب الأمر و إبقاء مقام النبوة من حیث بیان الأحکام و إیضاح علوم الشریعة و حفظ السنن،و الفرائض و الدعوة إلی الحق و العمل بالصدق.

فالأئمة علیهم السّلام هم الأوصیاء و ورثة الأنبیاء الذین خصّهم اللّه بالکمالات و العصمة،فقال الإمام الصادق علیه السّلام:«أمر اللّه کل واحد من الأئمة أن یسلّم الأمر إلی من بعده».

یقول الفضل بن شاذان فی الجواب عن علة نصب الأئمة و الأمر بطاعتهم:أن الخلق لما وقفوا علی حدّ محدود،و أمروا أن لا یتعدّوا تلک الحدود لما فیه من فسادهم،لم یکن یثبت ذلک و لا یقوم إلا بأن یجعل علیهم فیها أمینا یأخذهم بالوقف عند ما أبیح لهم،و یمنعهم من التعدّی علی ما خطر علیهم،لأنه لو لم یکن ذلک، لکان أحد لا یترک لذته و منفعته لفساد غیره،فجعل علیهم قیما یمنعهم من الفساد 
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1- (1) سورة البقرة،آیة:124. [1]

2- (2) شرح نهج البلاغة 311/4.و حلیة الأولیاء 80/1. [2]




و یقیم فیهم الحدود و الأحکام.و فیها:أنا لا نجد فرقة من الفرق و لا قلة من الملل بقوا و عاشوا إلا بقیّم و رئیس لما لا بد لهم منه فی أمر الدین و الدنیا،فلم یجزی فی حکمة الحکیم أن یترک الخلق مما یعلم أنه لا بد لهم منه،و لأقوام لهم إلا به، فیقاتلون به عدوّهم،و یقسّمون به فیئهم،و یقیمون به جمعتهم و جماعتهم،و یمنع ظالمهم من مظلومهم.و منها إنه لو لم یجعل لهم إماما أمینا حافظا مستودعا لدرست الملة،و ذهب الدین،و غیّرت السنن و الأحکام،و لزاد فیه المبتدعون،و نقص من الملحدون،و شبّهوا ذلک علی المسلمین،إذ قد وجدنا أن الخلق منقوصون محتاجون غیر کاملین مع اختلافهم و اختلاف أهوائهم،و تشتت حالاتهم،فلو لم یجعل فیها قیما حافظا لما جاء به الرسول الأول،لفسدوا علی نحو ما بیناه،و غیّرت الشرائع و السنن و الأحکام و الإیمان،و کان فی ذلک فساد الخلق أجمعین..الخ (1).

2-إن أمرا بمثل هذه الأهمیة و علی مثل هذه الصفة الدینیة،لا یمکن أن یهمله النبی المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و فحوی الاختلاف هی التی تعیّن الصفة الدینیة أو الصفة الزمانیة، لأن الأخذ بالوصیة وفق منظور الأئمة،و الهدایة الدینیة یجنّب الأمة ما انتهت إلیه الأحوال فی عهد بنی أمیة أو بنی العباس.و لا یدع مجالا لغلبة الأهواء أو تحکّم المصالح،و عندنا أن الناس عند التحاق النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بالرفیق الأعلی و انقطاع الوحی بموته،لم یکونوا جمیعهم علی درجة واحدة من الإیمان،بل کانت المدینة المنورة و الجزیرة العربیة تضمّ أناسا من الذین أسلموا فحسب،و آخرین من المنافقین و ذلک بنص القرآن و شهادة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال اللّه تعالی: إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَإِنَّ اللّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (2)و قال سبحانه:

فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسارِعُونَ فِیهِمْ یَقُولُونَ نَخْشی أَنْ تُصِیبَنا دائِرَةٌ فَعَسَی اللّهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ فَیُصْبِحُوا عَلی ما أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ نادِمِینَ (3).

و قال تعالی أیضا: وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ما وَعَدَنَا اللّهُ وَ رَسُولُهُ إِلاّ غُرُوراً و قال: یَحْسَبُونَ الْأَحْزابَ لَمْ یَذْهَبُوا وَ إِنْ یَأْتِ الْأَحْزابُ یَوَدُّوا لَوْ أَنَّهُمْ بادُونَ فِی 
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1- (1) علل الشرائع. [1]

2- (2) سورة الأنفال،آیة:49. [2]

3- (3) سورة المائدة،آیة:52. [3]




اَلْأَعْرابِ یَسْئَلُونَ عَنْ أَنْبائِکُمْ وَ لَوْ کانُوا فِیکُمْ ما قاتَلُوا إِلاّ قَلِیلاً (1)و قال تعالی:

وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَةِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ لا تَعْلَمُهُمْ نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ (2)صدق اللّه العلی العظیم.

ثمّ هل تخفی علی ذی عقل دلالة ما نزل به جبرائیل أن یکون إشهار البراءة و إعلان انتهاء العهد مع المشرکین علی ید الإمام علی بن أبی طالب،لأن ذلک یقتضی أن یکون علی ید صاحب الشریعة أو واحد من أهل بیته یمثله (3)لإعلام المشرکین ما ستکون علیه علاقتهم بأهل الإسلام بعد أن تمکنت الدعوة و أصبح لها من القوة ما تستطیع به أن تهاجم المشرکین،و تتحول إلی محاربة وجودهم و عقائدهم؟ و لکن الأهواء و التعصب تجعل من کل حقیقة مثارا للجدل.

فأخذ الأمر بالصفة الدینیة التی تتظافر علیها الأدلة القاطعة و النصوص الصریحة، یجعل مهمات الدعوة قائمة،و لا بد أن یکون لهذا الدین من أئمة یقومون بالأمر، و ینشرون أحکام الدین و یبیّنون أصوله.فمن أولی من عترة النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟و ما قیل فیهم من قبل الشیعة لیس من أنواع الخطابة-کما یقول ابن خلدون-التی هی بضاعة خطباء الحکام أو نکایا المتصوفة،بل هی نصوص معتبرة تصف حال القائمین بالأحکام و الداعین إلی الإسلام و انتهاجهم منهجا یحیی سنة الرسول الأعظم.

قال الإمام علی بن موسی الرضا علیه السّلام:

«إن الإمامة منزلة الأنبیاء و إرث الأوصیاء،إن الإمامة خلافة اللّه و خلافة رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مقام أمیر المؤمنین علیه السّلام و خلافة الحسن و الحسین علیهم السّلام.

إن الإمام زمام الدین و نظام المسلمین و صلاح الدنیا و عزّ المؤمنین.الإمام أس الإسلام النامی و فرعه السامی.بالإمام تمام الصلاة و الزکاة و الصیام و الحج و الجهاد و توفیر الفیء و الصدقات و إمضاء الحدود و منع الثغور و الأطراف.
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1- (1) سورة الأحزاب،آیة:20. [1]

2- (2) سورة البراءة،آیة:101. 

3- (3) فی ذخائر العقبی للمحب الطبری [2]بإسناده عن أبی هریرة،و فی روایة من حدیث أحمد عن علی أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لما راجعه أبو بکر قال له:«جبریل جاءنی فقال لن یؤدی عنک إلا أنت أو رجل منک». و فی صحیح البخاری:«إلا أنا أو رجل منی». 




الإمام یحلل حلال اللّه و یحرم حرامه،و یقیم حدود اللّه،و یذبّ عن دین اللّه، و یدعو إلی سبیل اللّه بالحکمة و الموعظة الحسنة و الحجة البالغة».

فیکون السلوک و النسب من جنس الدعوة و صاحب الدعوة.فإذا کان أصحاب الطرق و مرید و بعض الأشخاص قد أرادوا أن یتقربوا من آل البیت،أو یتظاهروا بذلک علی مختلف الأغراض و الدوافع،فلیس إلی تساویهم مع الأئمة الأطهار من سبیل یقرّه المنطق،إلا إذا غلب التعصب و الهوی.فکل غوث أو بدل أو أی مرتبة عندهم لا تسمو إلی أی فرد من أهل بیت النبوة الأئمة الأطهار علیهم السّلام حتی و إن ساقوا أحادیث صحّحوها و حسّنوها و رواها أحمد کحدیث:الإبدال فی هذه الأمة ثلاثون رجلا قلوبهم علی قلب إبراهیم خلیل الرحمن،کلما مات رجل أبدل اللّه مکانه رجلا.

و حدیث:الأبدال فی أمتی ثلاثون بهم تقوم الأرض و بهم تمطرون و بهم تنصرون.أو الذی رواه الطبرانی عن عوف بن مالک و وصفه السیوطی بالحسن:الأبدال فی أهل الشام،و بهم تنصرون،و بهم ترزقون.فإذا قیل أن المقصود بهم یشمل أئمة أهل البیت فإن خصائص الأئمة الأصلیة التی بیّناها هی الأحق.

و لو أعدنا النظر فی قول ابن خلدون لنتناول نقطة أخری من بین النقاط التی تستدعی التوقف و المناقشة،فابن خلدون هکذا شأنه فی کل أمر یتعلق بآل البیت الأطهار،فهذا النص علی قصره یضمّ عدة نقاط نترک مناقشتها للقارئ الکریم، و لضیق ما نخصصه لابن خلدون هنا،و هی فی أغلبها بادیة النصب و العداء،و لنعد إلی قوله:ثم قالوا بترتیب الإبدال بعد هذا القطب کما قاله الشیعة فی النقباء حتی أنهم لما أسندوا لباس خرقة التصوف لیجعلوه أصلا لطریقتهم و تخلیهم رفعوه إلی علی رضی اللّه عنه،و هو من هذا المعنی أیضا،و إلا فعلی رضی اللّه عنه لم یختص من بین الصحابة بتخلیة و لا طریقة فی لباس و لا حال،بل کان أبو بکر و عمر رضی اللّه عنهما أزهد الناس بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أکثرهم عبادة...إلی آخر کلامه.

و ابن خلدون علی الانحراف و التحوّل عن أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم اللذین دفعا من سبقه و من اتبعه إلی أن یبعدوا أصول التصوف التی اتفق علیها المتصوفة و أدعوها عن مجالات أهل البیت و مواقع القرب منهم،و مدی صحة ذلک و قربه أو بعده عن الحقیقة من شئون المتصوفة و طوائفهم لا من شأن الشیعة،لأن الشیعة هم أتباع الأصل و أنصار الجوهر.و کما حفلت صفحات المناقب التی یقصد بها المضاهاة أو التأثیر 
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علی مناقب أهل البیت و عظیم منزلتهم،حفل تیار الانحراف فی اهتمامه بما یتعلق بالتصوف و أصوله التی أقیم علیها بما ینجم عن هذا القصد منها:أن أبا بکر لما أنفق ماله فی سبیل اللّه و أعتق عبیده حتی تخلل بالعباءة،نزل جبرائیل و قال:یا محمد:إن ملائکة السموات تخللت بالعباءة إکراما لأبی بکر من اللّه،و قل له:إن ربک علیک راض فهل أنت علیه راض؟فقال أبو بکر:إنی عن ربی راضی (1).

و سری ذلک إلی صفوف المتصوّفة،و سمح لکثیر من أشیاخهم باحتلال المراتب التی یسعون إلیها،مع أن القسم الأعظم-و علی الأخص فی مصر-بقی محتفظا بصورة الأصول التی أقاموا علیها طرقهم،و جعلوا من سیرة أهل البیت الأطهار مصدرا ثابتا،و أقاموا علی الولاء الذی خالطته حالات الطرق التی أشرنا إلیها،و بعض من آثار التیارات الأخری التی ظهرت علی ساحة الإسلام.

کما أن الصوفیة یأخذون بالإمامة لتکون علی معنی الدرجات التی تکوّن نظامهم غیر أنهم یختلفون فی شرط النسب.

و إذا نظرنا إلی نظریاتهم و قواعد سلوکهم،لوجدناهم یستخلصون أغلبها من أحداث تاریخ أهل البیت،إذ لدیهم فی الولایة نظریة ولایة العلم و ولایة الحکم أو خلافة الحکم،و أن الإمام علی اختص بالأولی.

و فی مجال الإمامة یقولون بإمامة الأشباح و الأرواح،و هی ما تقصده فی الحدیث عن السلطان الروحی لأهل البیت و أئمتهم الأطهار،و کیف أقاموا منزلهم فی نفوس شیعتهم و محبیهم علی أساس النصح و الإرشاد و الوعظ و التبلیغ،و عزفوا عن سلطان الحکم،و وجهوا أتباعهم إلی عوالم دینیة و روحیة تجعل من الأحکام و الفرائض دینا و مجتمعا قائما.یروی الشیخ الصدوق رحمه اللّه عن جابر عن أبی جعفر عن أبیه علیه السّلام أنه قال:«إذا کان أول یوم من شهر شوال نادی مناد أیها المؤمنون اغدوا إلی جوائزکم»ثم قال أبو جعفر علیه السّلام:«یا جابر جوائز اللّه عز و جل لیست کجوائز هؤلاء الملوک».ثم قال:«هو یوم الجوائز».

کما یروی عن الإمام الباقر علیه السّلام أیضا:«ما من عید للمسلمین أضحی و لا فطر إلا و هو یجدّد لآل محمد فیه حزن،لأنهم یرون حقهم فی ید غیرهم».
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یقول أبو المعالی محمد سراج الدین الرفاعی عن الإمامة عند الصوفیة:و جعلها إطار الدرجات و المنازل التی لدیهم،و اشتراط النسب الشریف:و هی الإمامة التی عناها حجاجة الصوفیة،و وسموها بالقطبیّة الکبری،و الغوثیة العظمی،و الإمامة الجامعة،و قالوا لصاحب مرتبتها:الغوث،و قطب،و الإمام الجامع،و الإنسان الکامل،و أطبق جماهیر الصوفیة سلفا و خلفا أن الغوث هذا المعنی بهذه الإمامة لا یکون من غیر أهل البیت النبوی أبدا،و قالوا:إن أهل البیت النبوی لمّا فاتتهم إمامة الأشباح التی هی الخلافة الظاهرة،عوّضهم اللّه سبحانه و تعالی ما هو خیر منها، و ذلک إمامة الأرواح،فإمامهم هذا أعنی القطب الغوث یتصرّف فی ذرّات الأکوان، و صاحب خلافة الظاهر ذرة منها...

ثم یورد قول السید إبراهیم أبو إسحاق الأعزب الرفاعی:کلمتان مردودتان عند أهل البساط:کلمة شریف یطلب نیل الإمامة الظاهرة بعد أن انعقدت علی الإمامة الجامعة الروحیة بیعة الأرواح لأهل البیت،و أمضی اللّه تعالی و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لهم ذلک، و ها هی تنقلب بحمد اللّه تعالی فیهم،و لا تنزع منهم حتی تختم بسیدنا الإمام ولی اللّه المهدی علیه السّلام.و الکلمة الثانیة کلمة رجل قال أن قطبیة الأقطاب یعنی الغوثیة و الإمامة الکبری الروحیة،تکون فی غیر أهل البیت،فإن هذه الکلمة من عثرات ألسن بعض أهل الری لا یلتفت إلیها و لا یعول علیها.نعم إن المحاذاة للغوث ثابتة عند المتمکنین،فقد یحاذی الولی الذی لیس بشریف-بمحض فضل اللّه و توفیقه-مرتبة الغوث الجامع،و لکن لا ینزل تلک المنزلة بعینها أبدا (1)بسبب منزلة أهل البیت فی قلوب الناس،و میل النفوس إلیهم لم یکن من السهل إغفال هذا الشرط،و لکن من السهل ادّعاء النسب و الالتصاق بالشجرة الطاهرة المبارکة النقیة.و ظل الصوفیة یرون آل البیت بمنظار طرقهم و عقائدهم.اقرأ هذا النص الصوفی:

(و ذکر بعضهم أنها تروی-الطرق-من جهة الحسن عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و من جهة عن علی،لأن الحسن کان أول فتحه و مدده من ید النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم صحب و اقتدی بوالده علیه السّلام کما وقع لکثیر من أهل اللّه تعالی حصل لهم الفتح من یده صلّی اللّه علیه و آله و سلّم مباشرة، برؤیا منامیة أو اجتماع روحانی،ثم صحبوا بعد ذلک الشیوخ للسلوک و التهذیب،أو انتسبوا إلیهم للأدب مع الشریعة و الرکون إلی الواسطة.
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و ذکر بعضهم أن الحسن ورث القطبیة من والدته سیدة نساء أهل الجنة صلّی اللّه علیها و سلّم،و هی أول الأقطاب علی الإطلاق،و کل هذا صحیح،فإنهم بیت النبوة، و منبع المعارف و الکمالات و الأسرار،و قد ألبسهم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جمیعا بکسائه الشریف، و سقاهم بمدده العظیم،و شملهم بنوره الفخیم،فحازوا منه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أعلی مراتب الولایة.

و أقصی ما یصله البشر من درجات العرفان)انتهی.

ثم یطلّ المتصوّفة علی مأساة کربلاء و فاجعة الطف،حیث مسرح ثورة أبی الأحرار الحسین بن علی علیهما السّلام و موضع نهضة سید الشهداء،و صفحات البطولة، و مواقف الجهاد،فیروون بطرقهم أن الإمام الحسین لما انکشف له فی سرّه تدلی الخلافة الروحیة التی هی الغوثیة و الإمامة الجامعة فیه و فی بنیه علی الغالب،استبشر بذلک،و باع فی اللّه نفسه لنیل هذه النعمة المقدسة،فمنّ اللّه علیه بأن جعل فی بیته کبکبة الإمامة،و ختم ببنیه هذا الشأن،علی أن الحجة المنتظر الإمام المهدی علیه السّلام من ذریته الطاهرة و عصابته الزاهرة (1).

فإذا کان النظر فی جوانب عظمة الإمام علی علیه السّلام کان التأثر علی أشده، و راحوا یقتبسون من سیرته،و یؤسسون علی فضائله،و یصفونه بحسب أوصافهم التی قد یلتقون عبرها مع شیعة أهل البیت أو ینفردون بها،کما أنهم لا یطبقون علی رأی و لیسوا کالشیعة فی الوصیة و الإمامة،فمنهم من یجعل الإمام فی الطبقة الأولی من طبقات المتصوفة،و یمضی فی ذلک حسب ترتیب الخلفاء،و منهم من یقول أن الأفضیلة التی یراها السنّة فی الخلفاء لا تستلزم الأعلمیة،و یسوقون أدلة علی ذلک کقصة الخضر مع موسی علیهما السّلام فإن القرآن أثبت أعلمیة الخضر بالحقائق علی موسی،مع أن موسی أفضل منه بلا خلاف بین أحد یعرفونه.و یقولون:و یکفی أن الخضر نبی و موسی علیه السّلام رسول،بل من أفضل الرسل،و لا یوجد من یقول بأن هناک نبی أفضل من بعض أولی العزم من الرسل علیهم السّلام.

و فی الإمام علی یقولون:

بأنه مدینة العلوم و المواهب،ولی المتقین و إمام العادلین،أقدمهم إجابة و إیمانا،و أقومهم قضیة و إیقانا،المنبئ عن حقائق التوحید،المشیر إلی لوامع بوارق 
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علم التفرید،ذو القلب العقول و اللسان السئول.و الآذان الواعیة و العهود الوافیة.

ختم اللّه به الخلافة کما ختم بمحمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم النبوّة،الأخیشن فی دین اللّه،الممسوس فی ذات اللّه.و قد قیل:التصوف مرافقة المودود و مصارمة المعهود.قال حذیفة:قالوا یا رسول اللّه:أ لا تستخلف علینا؟قال:«إن تولوا علیا و ما أراکم فاعلین تجدوه هادیا مهدیا».و سئل المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عنه فقال:«قسّمت الحکمة عشرة أجزاء،فأعطی تسعة و الناس واحدا»و قدم علیه یوما فقال:«مرحبا بسید المسلمین و إمام المتقین.إن اللّه أمرنی أن أدنیک و أعلمک لتعی»و قال:«من کنت مولاه فعلی مولاه،اللّهم وال من والاه و عاد من عاداه»و قال:«علی منی و أنا منه»و قال:«أنا مدینة العلم و علی بابها» و قال:«لا یحبه إلا مؤمن و لا یبغضه إلا منافق».و قال:«من آذی علیا فقد أذانی، و من سبّه فقد سبّنی،و من أبغضه فقد أبغضنی،و من أحبّه فقد أحبّنی»و قال:«علی مع القرآن و القرآن مع علی»و قال ابن عباس رضی اللّه عنه:ما نزل فی أحد من کتاب اللّه ما نزل فی علی رضی اللّه عنه،و کان إذا غضب المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لم یجسر أحد أن یکلّمه إلا علی.و قال:لعلی ثمانی عشرة منقبة ما کانت لأحد من هذه الأمة.و قال یوم خیبر:«لأعطینّ الرایة رجلا یحبّ اللّه و رسوله،و یحبه اللّه و رسوله».و جعل حبه علامة الإیمان و بغضه إمارة النفاق.و قال الإمام أحمد:ما ورد لأحد من الصحابة من الفضائل ما ورد لعلی رضی اللّه عنه.رواه الحاکم و غیره،و کان رضی اللّه عنه الانقیاد و الاستسلام شأنه،و التبرّی من الحول و القوة مکانه.و قد قیل:التصوف إسلام الغیوب إلی مقلب القلوب،و إذا أردت أن تعرف منزلته من المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فتأمل صنیعه فی المؤاخاة بین الصحابة،جعل یضم الشکل إلی الشکل،و المثل إلی المثل، فیؤلف بینهما إلی أن آخا بین أبی بکر و عمر رضی اللّه عنهما،و ادّخر علیا کرم اللّه وجهه لنفسه،و اختصه بأخوّته،و ناهیک بها من فضیلة،و أعظم بها من شرف (1).

ثم یستمدّون من سیرته ما یؤید المقالات الصوفیة،و من أقوال أئمة المسلمین فیقول المناوی:و قد شهد له بکمال الزهد الإمام الشافعی رضی اللّه عنه.قیل له:ما نفّر الناس عن علی رضی اللّه عنه إلا أنه کان لا یبالی بأحد.فقال الشافعی رضی اللّه عنه:کان عظیما فی الزهد،و الزاهد لا یبالی بأحد،و کان بذات اللّه علیما،و عرفان 

ص:104





1- (1) الکواکب الدریة ص 38 و 39 الجزء الأول. [1]




اللّه فی صدره عظیما.و قد قیل:التصوف البروز من الاحتجاب إلی رفع الحجاب.

و أعیان رجالهم و کبارهم المشهور عندهم أن طریقتهم تتصل بالإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول الوتری:نعم،إن خرقة الصوفیة رضی اللّه عنهم تتصل بالخلیفة الرابع أسد الملاحم و المعامع،شیخ أئمة الآل،فحل الرجال،صهر رسول الثقلین،والد الریحانتین،إمام المشارق و المغارب،أمیر المؤمنین أسد اللّه سیدنا علی بن أبی طالب کرم اللّه وجهه و رضی اللّه تعالی عنه،و قد ندر اتصال خرقة بغیره، و کلهم علی هدی یتصلون بسید المخلوقین حبیب رب العالمین صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لا یلتفت لما تقوّله البعض فی شأن خرقة الصوفیة،فإن ذلک قد نشأ عن هفوات لا تعتبر،و لا یبنی علیها الشک بعد الیقین بصحة الخبر (1).

ثم یحسبون الأئمة من آل البیت صلوات اللّه علیهم أجمعین أعیانا لخرقتهم، فیقول الوتری:و إن أعیان أهل الخرقة ساداتنا أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أعیانهم أئمة الآل الأعلام علیهم الرضوان و السلام،و هم:السبط الجلیل القدر،الوفیر المنن أمیر المؤمنین الإمام أبو محمد الحسن،و السبط العظیم المقام،قرة عین سید الکونین أمیر المؤمنین الإمام أبو عبد اللّه الحسین،و سیدنا الإمام علی زین العابدین،و سیدنا الإمام محمد الباقر،و سیدنا الإمام جعفر الصادق،و سیدنا الإمام علی الهادی،و سیدنا الإمام الحسن العسکری،و سیدنا الإمام الخلف الصالح قرة عین الأئمة الهادین الإمام محمد المهدی سلام اللّه علیه و علیهم أجمعین،فهؤلاء السادات الأعیان،أحوالهم مذکورة، و أعلامهم منشورة،و تراجمهم أشهر من أن ینبّه علیها،و فضائلهم أفعمت بها الدفاتر، و جفّت لها المحابر،و هم سادات السادات،و أعیان الأولیاء،الذین خرق اللّه لهم العادات.

ما ذا یقول المادحون بوصفهم و هم السراة خلائف المختار

ضربت قباب فخارهم و سمّوهم بین البتول الطهر و الکرّار

للّه جعفر طاب من أنسابهم عقدت علیه سلاسل الأقمار

(2) 
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1- (1) أحمد بن محمد الوتری،روضة الناظرین و خلاصة مناقب الصالحین. 

2- (2) المصدر نفسه. 




و لا نطیل فی تفاصیل مقالات الصوفیین أو تعریفاتهم،و نقتصر علی أمرین نراهما المدخل الذی جاء منه الصوفیة إلی ریاض أهل البیت فی سیرهم،و راحوا یعقدون أکالیل معتقداتهم منها.


الأول:الحب

:

و جعل مدار الحب إلهیا،یصبغ علاقة المسلم بربه،و هی فی أشکالها تقوم علی فکرة الإمام علی علیه السّلام و تحدیده ماهیة العبادة أن تکون عبادة أحرار،لا طمعا فی ثواب أو خوفا من عقاب،و علیها أسسوا ذلک،و لا تبعد بأی حال عن ثواب أو خوفا من عقاب،و علیها أسوسا ذلک،و لا تبعد بأی حال عن أصلها الحقیقی مهما تعدّدت الأقوال.

یقول القشیری:من عرف اللّه عن طریق المحبة دون خوف هلک بالبسط و الإدلال،و من عرفه من طریق الخوف من غیر محبّة انقطع عنه بالبعد،و من عرف اللّه من طریق المحبة و الخوف أحبه اللّه فقرّبه و علّمه و مکّنه.

أما أبو طالب المکی فیقول:و کل محب للّه خائف،لیس کل خائف محبا.

و ربما کانت المحبة ثوابا للخوف و مزیدا له،و هذا فی مقام رب العالمین.و ربما کان الخوف مزیدا للمحبة و ثوابها،و هذا فی مقام العالمین.فمن کانت المحبة مزیدة بعد الخوف فهو من المقربین.و من کان الخوف مزید محبته،فهذا من الأبرار المحبین و هم أصحاب الیمین (1).

و أری من المستحسن هنا أن نذکر شیئا من نصوص التراث الشیعی القائم علی أفکار أئمتهم صلوات اللّه علیهم و مواعظهم،بعد الإشارة إلی تعلق هذا المدخل بالجانب الإشراقی الذی أغناه الرئیس ابن سینا فی الإشارات:

یقول الشیخ الجلیل محمد مهدی النراقی فی«جامع السعادات»و تحت فصل المنکرین لحب اللّه:(قد ظهر مما ذکر ثبوت حقیقة المحبة و لوازمها من:الشوق و الأنس للّه تعالی،و أنه المستحقّ للحب دون غیره.و بذلک ظهر فساد زعم من أنکر إمکان حصول محبة العبد للّه تعالی و قال:لا معنی لها إلا المواظبة علی طاعة اللّه، 
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1- (1) قوت القلوب،الجزء الثانی [1]ص 58 و 59. 




و أما حقیقة المحبة فمحال إلا مع الجنس و المثل.و لما أنکروا المحبة أنکروا الأنس و الشوق و لذة المناجاة و سائر لوازم الحب و توابعه،و یدل علی فساد هذا القول، مضافا إلی ما ذکر،إجماع الأمة علی کون الحب للّه و لرسوله فرضا،و ما ورد فی الآیات و الأخبار و الآثار من الأمر به و المدح علیه و اتصاف الأنبیاء و الأولیاء به).

انتهی.

قال الإمام الصادق علیه السّلام:«حب اللّه،إذا أضاء علی سرّ عبد أخلاه عن کل شاغل و کل ذکر سوی اللّه،و المحب أخلص الناس سرّا للّه،و أصدقهم قولا،و أوفاهم عهدا،و أزکاهم عملا،و أصفاهم ذکرا،و أعبدهم نفسا،تتباهی الملائکة عند مناجاته،و تفتخر برؤیته،و به یعمر اللّه بلاده،و بکرامته یکرم اللّه عباده،و یعطیهم إذا سألوه بحقه،و یدفع عنهم البلایا برحمته،و لو علم الخلق ما محله عند اللّه و منزلته لدیه،ما تقربوا إلی اللّه إلا بتراب قدمیه».

و قوله علیه السّلام یعطینا صورة واضحة عن منهجه فی الدعوة إلی التمسک بالدین، و الانصراف لمرضاة اللّه،فی وسط تلک المعترکات و المحن التی تشهدها الأمة علی أیدی المتسلطین،الذین یتخذون من دین اللّه ستارا لأغراضهم و أطماعهم،فاختط لنفسه و لمریدیه طریق الإخلاص للّه،و التقرّب منه،الذی یبعث فی النفوس الطمأنینة.و یحیی الأمل بعد تلک النکبات و الفواجع التی ألمّت بأهل البیت الکرام صلوات اللّه علیهم،و امتدت إلی المؤمنین من أتباعهم.

و یوضّح الإمام الصادق علیه السّلام أصول اتجاهه الروحی،و یجعل شیعته و مریدیه علی معرفة و بیّنة من خصائص السلوک الذی یدعوهم إلیه،و دقائق المنهج الذی یحملهم علیه،فیقول علیه السّلام:«نجوی العارفین تدور علی ثلاثة أصول:الخوف و الرجاء و الحب.فالخوف فرع العلم،و الرجاء فرع الیقین،و الحب فرع المعرفة.

فدلیل الخوف الهرب،و دلیل الرجاء الطلب،و دلیل الحب إیثار المحبوب علی ما سواه.فإذا تحقق العلم فی الصدر خاف،و إذا صح الخوف هرب،و إذا هرب نجا، و إذا أشرق نور الیقین فی القلب شاهد الفضل،و إذا تمکن من رؤیة الفضل رجا،و إذا وجد حلاوة الرجاء طلب،و إذا وفّق للطلب وجد،و إذا تجلی ضیاء المعرفة فی الفؤاد هاج ریح المحبة،و إذا هاج ریح المحبة استأنس فی ظلال المحبوب علی ما سواه، و باشر أوامره و اجتنب نواهیه،و اختارهما علی کل شیء غیرهما،فإذا استقام علی 
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بساط الأنس بالمحبوب مع أداء أوامره و اجتناب نواهیه وصل إلی روح المناجاة و القرب.و مثال هذه الأصول الثلاثة کالحرم و المسجد و الکعبة،فمن دخل الحرم أمن من الخلق،و من دخل المسجد أمنت جوارحه أن یستعملها فی المعصیة،و من دخل الکعبة أمن قلبه من أن یشغل بغیر ذکر اللّه» (1).

کان الصادق علیه السّلام فی مرکزه الدینی و مکانته العلمیة،یتصدی لمهمات القیادة الروحیة،و یضع لأصحابه الإمارات التی یمیزون بها فی خضم ذلک المعترک.من أقبل علی نهجه بإخلاص،و یطلب من أصحاب البحث عن الصفات بطریق العمل و الالتزام بین صفوف شیعته فیقول علیه السّلام:

«امتحنوا شیعتنا عند ثلاث:عند مواقیت الصلوات کیف محافظتهم علیها، و عند أسرارهم کیف حفظهم لها من عدوّنا،و إلی أموالهم کیف مواساتهم لإخوانهم بها».


الأمر الثانی: الزهد

الذی راح الصوفیة ینهلون منه ما یشاؤون،و یضعونه فی أوعیة خاصة بهم من شأنها أن تحوّل طعم المحتوی،و تغیّر لونه هو:الزهد.

و للعلماء فی حقیقة الزهد اختلاف کبیر،فکیف إذا کان الأمر یتعلق بالخرقة و الطریقة،فلا بد أن یؤخذ الظاهر الذی یعضد الأقوال أو یدعّم الأسس.و نحن هنا نعرض القلیل القلیل مما یتحاشاه الذین یسوؤهم ذکر الحقیقة علی حالها.

فالإمام علی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی حیاته الشریفة و سیرته الطاهرة،قد أخذ منذ آلت إلیه الخلافة و انتهی إلیه الحکم بجعل فترة إمامته فترة تتولی معالجة آثار التطورات الماضیة،و تتجه إلی المستقبل لأحکام الصلة بین عهد الرسالة و حیاة النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بإشراقهما و نورهما،و بین أسس سیاسته،حتی تهدأ النفوس و تستقر علی الهدی،و لو لا فترة حکمه و تطبیقات إمامته لکانت عودة الجاهلیة و أحقاد المشرکین بأعنف مما کانت علیه،و لما راعت أحدا من أهل الإسلام،و لذلک فإن الإمام علیا فی سلوکه لم یدع إلی ابتعاد عن الحیاة،و لا إلی انغلاق.و إنما هو المکلف بحفظ السنّة علی أصولها،و إبقاء الشریعة علی مقاصدها.
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1- (1) الاثنی عشریة [1]فی المواعظ العددیة للعیناثی ص 72. 




عن أنس قال:جاء ثلاثة رهط إلی أزواج النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یسألون عن عبادة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فلما أخبروا بها کأنهم تقالوها،فقالوا:أین نحن من النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد غفر اللّه له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر؟فقال أحدهم:أمّا أنا فأصلی اللیل أبدا.و قال الآخر:

أنا أصوم النهار و لا أفطر.و قال الآخر:أنا أعتزل النساء فلا أتزوج أبدا.فجاء النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال:«أنتم الذین قلتم کذا و کذا؟أما و اللّه إنی لأخشاکم للّه،و أتقاکم له، و لکنّی أصوم و أفطر،و أصلی و أرقد،و أتزوّج النساء.فمن رغب عن سنّتی فلیس منی».

و ما یبنی علیه من مظاهر سیرة الإمام علی علیه السّلام لدی الصوفیة،و خاصة فی القرن الثانی الهجری،و بدایات اتساع طرقها و شیوع تعالیمها،یغفل المقاصد الحقیقیة التی تکمن فی کل ناحیة من حیاة الإمام علی علیه السّلام و تتعلق بما ینسجم مع نزعتها.

فإذا قیل:إن الإمام علیا کان یلبس إزارا خلقا مرقوعا،فذلک نصف الحقیقة،لأن تصرف الإمام و جوانب سیرته،تظهر فلسفتها فی أقواله.فعند ما قیل له فی ذلک الإزار،قال علیه السّلام:«یخشع له القلب،و تذلّ به النفس،و یقتدی به المؤمنون».

و قوله علیه السّلام:«...إن اللّه تعالی فرض علی أئمة الحقّ أن یقدروا أنفسهم بضعفة الناس کیلا یتبیغ بالفقیر فقره»أی یجب علی الإمام العادل أن یشبّه نفسه فی لباسه و طعامه بضعفة الناس،لکیلا یهلک الفقراء من الناس،فإنهم إذا رأوا إمامهم بتلک الهیئة و بذلک المطعم،کان ادعی لهم إلی سلوان لذّات الدنیا،و الصبر عن شهوات النفوس.

و من أحکام القرآن یتخذ الإمام علیه السّلام سیاسته الاجتماعیة و الاقتصادیة و یقول:

«إن اللّه سبحانه فرض فی أموال الأغنیاء أقوات الفقراء،فما جاع فقیر،إلا بما متّع به غنی،و اللّه تعالی سائلهم عن ذلک».

و فی ثنایا أقواله المأثورة،نجد تناوله للفقر من نواحی عدیدة،أولها:الناحیة الدینیة،ثم وجوده الاجتماعی،و یجعل علیه السّلام من الفقر إلی اللّه أصلا،ثم یعرض جوانب الفقر الأخری،و فی نهجه ما یغنی و ما لا یحاط به بمثل هذا العرض الموجز.

و لکن من المهم القول،أن حیاة الإمام علی من زاویة التصوف،ینظر إلیها بأکثر من زاویة،أهمها جمیعا ما یأخذ بالظاهر و یتشبث بإبقاء الصفات و الصلة إلی الحد الذی یضع علی لسانه تعریفا للتصوف،لیس فیه أی صفة أو علامة من صفات أو علامات 
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منهج الإمام فی بلاغته و أفکاره،و إنما هی من صفات المقالات الصوفیة.فیروی علی لسانه علیه السّلام:التصوف ثلاثة أحرف:الصاد صبر و صدق و صفاء،و الواو ودّ و ودّ و ودّ،و الفاء فرد و فقر و فناء.

و الزاویة الثانیة التی ینظر منها،هی زاویة المتخصصین و أصحاب التجربة المقرونة بالنظر،کما هو الحال عند الرئیس أبی علی بن سینا فی کتاب الإشارات الذی ینقل عنه ابن أبی الحدید.قال أبو علی فی مقامات العارفین:العارفون قد یختلفون فی الهمم بحسب ما یختلف فیهم من الخواطر،علی حسب ما یختلف عندهم من دواعی العبر،فربما استوی عند العارف القشف و الترف،بل ربما آثر القشف،و کذلک ربما استوی عنده التفل و العطر،بل ربما آثر التفل،و ذلک عند ما یکون الهاجس بباله استحقار ما عدا الحق،و ربما صغا إلی الزینة،و أحب من کل شیء عقیلته،و کره الخداج و السقط،و ذلک عند ما یعتبر عادته من صحبته الأحوال الطاهرة،فهو یرتاد إلیها فی کل شیء،لأنه مزیة حظوة من العنایة الأولی،و أقرب إلی أن یکون من قبیل ما عکف علیه بهواه،و قد یختلف هذا فی عارفین،و قد یختلف فی عارف بحسب وقتین.انتهی.

و ینقل الصوفیة المتأخرون قول العارف باللّه المعروف بالباقی باللّه شیخ السادة النقشبندیة فی کتابه(المثوی)عن جعله تکنیة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم للإمام علی علیه السّلام بأبی تراب-و قصتها معروفة-أصلا یتفق مع خواطرهم و مقاصدهم و معناه:أن التراب إشارة إلی وجود أهل التوحید و الفناء،فیکون حاصل معنی أبی تراب:أنه علیه السّلام هو الأصل المقتدی به فی هذا المعنی،و المرجع لطائفة الفقراء أرباب الفناء الکمّل.

و من جهة أخری یحملون معانی الأحادیث و الأخبار النبویة فی الإمام علی علیه السّلام علی مقاصدهم و طبیعة نهجهم،و هی أحادیث رواها و صحّحها کبار المحدثین من أهل السنّة،و جاءت فی مصنفات علمائهم کمسند الإمام أحمد و منها:

«یا علی أن اللّه قد زیّنک بزینة لم یزیّن العباد بزینة أحب إلیه منها،هی زینة الأبرار عند اللّه تعالی فی الدنیا،جعلک لا ترزأ من الدنیا شیئا،و لا ترزأ الدنیا منک شیئا.و وهب لک حب المساکین،فجعلک ترضی بهم أتباعا و یرضون بک إماما،فطوبی لمن أحبّک و صدّق فیک،و ویل لمن أبغضک و کذّب فیک».

و هی نبوءة کشفت عمّا سیقع من أمر،و کیف سیکون الحال بین جنده و محبیه 
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و هم یستمیتون من أجل صون الرسالة و حفظ مبادئ العدل فی مواجهة البغی و الأثرة و الجاهلیة الجدیدة التی تتخذ من الإسلام ستارا و هی ستارا و هی تشید حکمها و ملکها علی الأثرة و الاستغلال،و النهب و القتل.

و إذا عدنا إلی سیرة الإمام الصادق علیه السّلام وجدنا-أن منهجها الفکری و الدینی الذی شدّ إلیه الناس،و جذب نحوه رجالات الأقطار و علماءها،فتتلمذوا علی یدیه، و تخرّجوا من مدرسته،یتّسم ببناء دقیق،لأنه یتجه إلی بناء المسلم من الداخل، فیتکلم علیه السّلام بألفاظ و مفردات توضّح القصد،کما تسهّل التّأثیر و الفعل.و فی مجال الإیضاح و التفسیر،یتحدث أبو عبد اللّه الصادق علیه السّلام بصور و بیان یجسّد المطلوب و یجلو ما یخفی علی الآخرین.فهو علیه السّلام فی خضم المعترک السیاسی و المآسی الکبری،یتجه إلی داخل النفوس و ما نجم عن معاناة الرعیة بأشکالها المختلفة، و یهتم علیه السّلام بطهارة الأرواح و استقامة السلوک.

قال الإمام الصادق:

«المرضی ثلاثة،عن النفس،و عن القلب،و عن الروح.فمرض المنافق عن النفس،و مرض المؤمن عن القلب،و مرض العارف عن الروح.فدواء المنافق دار جهنم،و دواء المؤمن معرفته و حبّه،و دواء العارف لقاؤه و قربه» (1).

و قوله علیه السّلام:

«من خاف اللّه أخاف اللّه منه کل شیء،و من لم یخفف اللّه أخافه اللّه من کل شیء» (2)یقصد به أن یعلّم الناس أن قوة الحکام الظلمة لا تطال المؤمنین،و أن اللجوء إلی اللّه هو الحصانة و المنجی من کل متسلّط جبّار.و قد اخترنا هذین القولین، لنخلص إلی أن الإمام الصادق علیه السّلام فی حیاته قد صبّ جهوده علی أمرین،الأول:

النضج و الإرشاد و وعظ الناس و الدعوة لدین الإسلام.و الثانی:التأکید علی السلطان الروحی و العبودیة للّه تعالی التی تجعل من أشکال اضطهاد الرعیة و ألوان عنف المتجبّرین و قوتهم امتحانا زائلا و مأزقا طارئا،و أن المواجهة الدامیة بعد التجارب التی 
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1- (1) الاثنی عشریة [1]فی المواعظ العددیة. 

2- (2) أصول الکافی. 




مرّت بها الأمة و روّع بها الناس،لا تؤدی فی مثل تلک الظروف التی یعیشها إلاّ إلی الهلاک علی ید الحکام،لذلک سلک مع العباسیین مسلکا یجنّب أهل بیته و شیعته مخاطر سلطانهم.

فلمّا اتخذ رأیه فی عدم لبس السواد ذریعة من قبل الأعداء،أتقاهم بما یزیل التهمة و یحفظ حیاته،فأخذ یلبس جبة سوداء.و روی أنه کان یلبس خفا أسودا مبطنا بسواد و فتق مرة ناحیة منه و قال:«أما إن قطنه أسود»و أخرج منه قطن أسود،ثم قال علیه السّلام:«بیّض قلبک و ألبس ما شئت» (1).

أما إذا أضفنا الأقوال الأخری للإمام الصادق،فإن الصوفیة لا یکتفون بالتأسیس علیها أحوالا لهم و مقامات،بل إن ما نراه من أحداث طبیعیة تحفل بها سیرة الأئمة الطاهرین من أهل البیت.یرون فیها کرامات لتعزیز أقوالهم بأصحابهم،و ادّعاء الأعمال الجلیلة لهم.

قال الإمام الصادق علیه السّلام:«من أدخل قلبه صافی حب اللّه شغله عمّا سواه» (2).

و هو قول من مصادر الصوفیة لا یخرج عن مضامین مدرسة الإمام الصادق أو أقواله،إلا أن ما یجعلونه أساسا للمقامات و الأحوال عندهم،و ما یصرفون إلیه کلام الإمام علیه السّلام یسیء کثیرا إلی الموقف الدینی و الفکری الذی اقتضته مصلحة الأمة، و الذی اختطّه الإمام الصادق،و أطلقنا علیه«الدعوة الصامتة»و یظهر أن الصوفیة تنسج علی نزعتها و تحیک علی هواها المقاصد و المعانی،لأن واقع الإمام الصادق و حرکته الدائبة و نشاطه المعطاء،یفنّد الغرض الذی یختفی وراء القول بالتخلی أو الخمول.إذ لا یهدأ بحال فی أذهان الشیعة قول الإمام الصادق:«کونوا لنا دعاة صامتین»و اقتران الدعوة بالصمت یشیر إلی منهج الصادق فی الابتعاد عن مواجهة الحکام بما یحمی دماء الناس و أعراضهم و وجودهم،فیما أوّلوا بعض أقواله علیه السّلام تأویلات اعتبروها أساسا لأوضاع قادتهم و هو:«عزّت السلامة حتی لقد خفی مطلبها،فإن تک فی شیء فیوشک أن تکون فی الخمول،فإن لم توجد فیه ففی التخلی،و لیس کالخمول،فإن 
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1- (1) علل الشرائع للشیخ الصدوق. 

2- (2) الکواکب الدریة. [1]




لم تکن فیه ففی الصمت،فإن لم تکن فیه ففی کلام السلف الصالح،و السعید من وجد فی نفسه خلوة (1).

و هذا من النصوص التی لعب الخیال فی إیجادها،و کانت نتیجة الغرض الذی.

انطوت علیه نفوس قائلیها،فجعلوا من أصل الفکرة فی توخّی السلامة وسط مجمع مائج بالأهوال و المحن و الابتلاءات،و مقتضیات الإمام و مسئولیاته تجاه ربه و دینه منوالا لأفکارهم،و تنادی ألفاظ القول علی بعدها عن البناء اللغوی و التوجه الوعظی الذی تمتاز به أقوال الإمام الصادق علیه السّلام.و المقارنة بالأصل تظهر الفارق،فقد قال علیه السّلام فی السلامة:«أطلب السلامة أینما کنت،و فی أی حال کنت لدینک و لقلبک و عواقب أمورک فی اللّه،فلیس من طلبها وجدها...و السلامة قد عزّت فی الخلق و فی کل عصر،خاصة هذا الزمان و سبیل وجودها فی احتمال جفاة الخلق و أذیتهم،و الصبر عن الرزایا و حقیقة الموت،و الفرار من أشیاء تلزمک رعایتها، و القناعة بالأقل من المیسور،فإن لم یکن؛فالعزیمة،فإن لم تقدر فالصمت،و لیس کالعزیمة،فإن لم تستطع فالکلام ینفعک و لا یضرّک،و لیس کالصمت،فإن لم تجد السبیل إلیه فالانقلاب و السفر من بلد إلی بلد،و طرح النفس فی بواری التلف بسرّ صادق و قلب خاشع و بدن صابر،قال اللّه عز و جل: إِنَّ الَّذِینَ تَوَفّاهُمُ الْمَلائِکَةُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قالُوا فِیمَ کُنْتُمْ قالُوا کُنّا مُسْتَضْعَفِینَ فِی الْأَرْضِ قالُوا أَ لَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللّهِ واسِعَةً فَتُهاجِرُوا فِیها .

و انتهز مقسم عباد اللّه الصالحین،و لا تتنافس الأشکال،و لا تدّع فی شیء و إن أحاط به علمک و تحققت به معرفتک،و لا تکشف به سرّک إلاّ علی أشرف منک فی الدین،و أنی تجد المشرف،فإذا فعلت ذلک أصبت السلامة».

و من أقواله علیه السّلام:

«ثلاثة أشیاء لا ینبغی للعاقل أن ینساهنّ علی کل حال:فناء الدنیا،و تصرّف الأحوال،و الآفات التی لا أمان لها» (2).

فهل کانت مثل هذه الأقوال دافعا لأصحابه علی اعتزال الدنیا و ترک مهمات الحیاة،أم أن الرجل منهم کان یدعو أهل زمانه و یتصدّی لنشر تعالیم دینه و هو محمّل 
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1- (1) الکواکب الدریة 95/1 و [1]صفة الصفوت. 

2- (2) تحف العقول. [2]




بمهمات الإرشاد و الهدایة،مقبل علی الدنیا لأنها تربة یزرع بها الإنسان الخیر بتمسکه بدینه،و نصرة عقیدة الإسلام،و تولی أهل بیت الرسالة الذین خصّهم اللّه بالإمامة، فجعلهم ینابیع هدی و تقوی،یغذوهم بالعلم،و یمدّهم بالسداد و التوفیق.

قال الإمام الصادق علیه السّلام:«إنّ اللّه تبارک و تعالی أعطی محمدا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم شرائع نوح و إبراهیم و موسی و عیسی:التوحید و الأخلاص و خلع الأنداد،و الفطرة الحنیفیة السمحة لا رهبانیة و لا سیاحة،أحلّ فیها الطیبات،و حرّم فیها الخبائث،و وضع عنهم إصرهم و الأغلال التی کانت علیهم،ثم افترض علیه فیها الصلاة و الزکاة و الصیام و الحج و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و الحلال و الحرام و المواریث و الحدود و الفرائض و الجهاد فی سبیل اللّه و زاده الوضوء» (1).

و ما تراه الشیعة من خصائص أهل البیت لمنزلتهم الدینیة و مکانتهم الروحیة التی یعزّهم اللّه من أجلها،و یکلؤهم لحمایة دینه،یدرجه المتصوّفة فی باب الکرامات الصوفیة،فمثلا:موقف المنصور العباسی منه،و مسلک الإمام الصادق علیه السّلام فی اتقاء شره،و ننقله هنا حسب مصنفات رجالهم:عند ما حجّ المنصور سنة سبع و مائة، قدم المدینة،فقال للربیع:ابعث إلی جعفر بن محمد من یأتینا به متعبا،قتلنی اللّه إن لم أقتله.فتغافل الربیع عنه و تناساه،فأعاد علیه فی الیوم الثانی و أغلظ فی القول، فأرسل إلیه الربیع.فلما حضر،قال له الربیع:یا أبا عبد اللّه،أذکر اللّه تعالی فإنه قد أرسل لک من لا یدفع شرّه إلا اللّه،و إنی أتخوّف علیک.فقال الإمام:«لا حول و لا قوة إلا باللّه العظیم».و لمّا دخل علی المنصور،أغلظ له فی القول و قال:یا عدو اللّه، اتخذک أهل العراق إماما یجبون إلیک زکاة أموالهم،و تلحد فی سلطانی،و تتبع لی الغوائل،قتلنی اللّه إن لم أقتلک.و أحضر الرجل الذی سعی به إلی المنصور،فقال له المنصور:أ حقا ما حکیت لی عن جعفر؟فقال:نعم یا أمیر المؤمنین.فقال الإمام الصادق:«استحلفه»فبادر الرجل و قال:و اللّه العظیم الذی لا إله إلا هو عالم الغیب و الشهادة الواحد الأحد،و أخذ یعدّد فی صفات اللّه تعالی.فقال الإمام:«یحلف بما أستحلفه»فقال:حلّفه بما تختار،فقال الإمام:«قل:برئت من حول اللّه و قوّته، و التجأت إلی حولی و قوتی لقد فعل جعفر کذا و کذا».فامتنع الرجل،فنظر إلیه 
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1- (1) الفصول المهمة للحر العاملی،باب إباحة الطیبات. [1]




المنصور نظرة منکرة.فحلف بها.فما کان بأسرع من أن ضرب برجله الأرض و خرّ میتا.فلما خرج الإمام لحقه الربیع و قال له:یا أبا عبد اللّه رأیتک تحرّک شفتیک، و کلما حرکتها سکن غضب المنصور،بأی شیء کنت تحرکها؟قال:«بدعاء جدّی الحسین:یا عدّتی عند شدّتی،و یا غوثی عند کربتی،احرسنی بعینک التی لا تنام، و اکنفنی برکنک الذی لا یرام،و ارحمنی بقدرتک علیّ،فلا أهلک و أنت رجائی،اللهم إنک أکبر و أجلّ و أقدر مما أخاف و أحذر،اللهم بک أدرأ فی نحره،و أستعیذ من شرّه، إنک علی کل شیء قدیر» (1).و یضیف المناوی إلی هذه الحادثة و هو یقول:و له کرامات کثیرة و مکاشفات شهیرة،منها ما أخرجه الطبری من طریق ابن وهب قال:

سمعت اللیث بن سعد یقول:حججت سنة ثلاث عشرة و مائة،فلما صلیت العصر، رقیت أبا قبیس،فإذا رجل جالس یدعو فقال:«یا رب یا رب»حتی انقطع نفسه،ثم قال:«یا حی یا حی»حتی انقطع نفسه،ثم قال«إلهی إنی أشتهی العنب فأطعمنیه،و إن بردی قد خلق فاکسنی»قال اللیث رضی اللّه عنه:فما تم کلامه حتی نظرت إلی سلّة مملوءة عنبا و لیس علی الأرض یومئذ عنب،و إذا ببردین لم أر مثلهما،فأراد الأکل، فقلت:أنا شریکک لأنک دعوت و أنا أؤمن.قال«کل و لا تخبئ و لا تدّخر»ثم دفع إلیّ أحد البردین،فقلت:لی عنه غنی،فأتزر بأحدهما و ارتدی بالآخر،ثم أخذ الخلقین و نزل،فلقیه رجل فقال:أکسنی یا ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فدفعهما إلیه.فقلت:من هذا؟ فقال:جعفر الصادق (2).و هی لا شک من وحی الخیال الذی یرجون به أضفاء الواقعیة علی ما ینسبونه إلی أولیائهم و رجالهم،لأن الحال الذی تصوّر الروایة فیه الإمام الصادق بعید عن شواهد حاله المعروفة،أو رغباته التی تدور فی طاعة اللّه و مناجاته ربه فیما یهمّ المسلمین و صالح الأمة.فإذا ما قارنّا بین الأحداث و هی تروی بطرقنا، و صورتها و هی تفرّغ فی قوالب خاصة بهم،نجد أن الأمر فیما یتعلق بالإمام الصادق أو غیره من أئمتنا،یمثل لجوء الأئمة إلی اللّه فیما یهمّهم،و لواذهم بقوته و عظمته.فلما قتل داود بن علی والی المدینة المعلی بن خنیس مولی الإمام الصادق الأثیر عنده، هلک داود تلک اللیلة،و أن الإمام الصادق قال فی دعائه:«اللهم إنی أسألک بنورک 
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1- (1) الشیخ الشبلخی،نور الأبصار [1]فی مناقب آل بیت النبی المختار، [2]بتصرف بسیط.و انظر الکواکب الدریة. [3]

2- (2) الکواکب الدریة. [4]




الذی لا یطفی،و بعزائمک التی لا تخفی،و بعزّک الذی لا ینقضی،و بنعمک التی لا تحصی،و بسلطانک الذی کففت به فرعون عن موسی»و دعا علی داود حتی سمعوه یقول:«الساعة الساعة»فما استتم دعاءه حتی سمعت الصیحة فی دار داود (1).

و قد قلنا فی الجزء الثانی أن المنصور اقتضت سیاسته عند اشتداد ملکه بأن یقضی علی الإمام الصادق،و اتخذ شتی الوسائل فی ذلک،فکم مرة یحضره للفتک به،و کانت سلامته فی تلک المواقف أعجوبة،لأن المنصور لا یتورّع عن إراقة الدماء،و لکن عنایة اللّه و عینه التی کانت ترعی الإمام دفعت عنه کیده فی کل مرة کان المنصور ینوی بها الفتک بالإمام الصادق.

یحدثنا علی بن مسیرة،قال:لما قدم أبو عبد اللّه علی أبی جعفر،أقام أبو جعفر مولی له علی رأسه،و قال له:إذا دخل جعفر بن محمد فأضرب عنقه.فلما دخل أبو عبد اللّه نظر إلی أبی جعفر و أسرّ شیئا فی نفسه ثم أظهره:«یا من یکفی خلقه کلهم و لا یکفیه أحد،اکفنی شرّ عبد اللّه بن علی»فسلّمه اللّه من شرّه و استجاب دعاءه (2).

و خلاصة القول،أن الإمام الصادق لم یکن یری التصوّف أو یقصد تأیید ما ظهر من أفکاره فی عصره،بل ما رأته الصوفیة و أوّلته و صبّته فی قوالب أفکارها،هی معالم سیرة طاهرة عرف بها أهل البیت فی کل عصر کقادة للأمة و هداة و أئمة.فلذلک لما جاء قوم-ممن یظهرون التزهّد،و یدعون إلی التقشّف-إلی الإمام الصادق،کما رواها الحسن بن علی بن شعبة الحرّانی الحلبی فی تحف العقول کان مما خاطبهم به الإمام الصادق علیه السّلام«هاتوا حججکم»فقالوا:إن حجّتنا من کتاب اللّه.قال لهم علیه السّلام:«فأدلوا بها فإنها أحق ما اتبع و عمل به»قالوا:یقول اللّه تبارک و تعالی یخبر عن قوم من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم: وَ یُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَةٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ فمدح فعلهم.و قال فی موضع آخر: وَ یُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ مِسْکِیناً وَ یَتِیماً وَ أَسِیراً فنحن نکتفی.فقال الإمام علیه السّلام:«أخبرونی أیها النفر أ لکم علم بناسخ القرآن من منسوخه،و محکمه من متشابهه الذی فی مثله ضلّ من ضلّ و هلک 
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1- (1) الکافی ج 2 ص 557 [1] ط 2. 

2- (2) الکافی ج 2 ص 561. [2]




من هلک من هذه الأمة؟»فقالوا:بعضه،فأما کلّه فلا.فقال لهم علیه السّلام:«من هاهنا أتیتم،و کذلک أحادیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أما ما ذکرتم من إخبار اللّه إیانا فی کتابه عن القوم الذین أخبر عنهم بحسن فعالهم،فقد کان مباحا جائزا و لم یکونوا نهوا عنه،و ثوابهم منه علی اللّه،و ذلک أن اللّه جلّ و تقدّس أمر بخلاف ما عملوا به،فصار أمره ناسخا لفعلهم، و کان نهی اللّه تبارک و تعالی رحمة للمؤمنین لکی لا یضرّوا بأنفسهم و عیالاتهم،فهم الضعفة الصغار و الولدان،و الشیخ الفان،و العجوز الکبیرة الذین لا یصبرون علی الجوع، فإن تصدّقت برغیفی و لا رغیف لی غیره ضاعوا و هلکوا جوعا،فمن ثم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:خمس تمرات أو خمس قرص أو دنانیر أو دراهم یملکها الإنسان و هو یرید أن یمضیها،فأفضلها ما أنفقه الإنسان علی والدیه،ثم الثانیة علی نفسه و عیاله،ثم الثالثة علی القرابة و إخوانه المؤمنین،ثم الرابعة علی جیرانه الفقراء،ثم الخامسة فی سبیل اللّه».ثم ساق علیه السّلام جملة من أحادیث جدّه النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قال بعد أن رواها:

«فهذه أحادیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یصدّقها الکتاب،و الکتاب یصدّقه أهله من المؤمنین،ثم من قد علمتم فی فضله و زهده سلمان و أبو ذر،فأما سلمان فکان إذا أخذ عطاءه،رفع منه قوته لسنته حتی یحضره عطاؤه من قابل،فقیل له:یا أبا عبد اللّه،أنت فی زهدک تصنع هذا و إنک لا تدری لعلک تموت الیوم أو غدا؟فکان جوابه أن قال:ما لکم لا ترجون لی البقاء کما خفتم علی الفناء،أو ما علمتم یا جهلة أن النفس قد تلتاث علی صاحبها إذا لم یکن لها من العیش ما تعتمد علیه،فإذا هی أحرزت معیشتها اطمأنت.و أما أبو ذر فکانت له نویقات و شویهات یحلبها و یذبح منها إذا اشتهی أهله اللحم،أو نزل به ضیف،أو رأی بأهل الماء الذین هم معه خصاصة نحر لهم الجزور أو من الشاء علی قدر ما یذهب عنهم قرم اللحم(الشهوة إلی اللحم)فیقسّمه بینهم،و یأخذ کنصیب أحدهم لا یفضل علیهم، و من أزهد من هؤلاء و قد قال فیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ما قال،و لم یبلغ من أثرهما أن صارا لا یملکان شیئا البتة،کما تأمرون الناس بإلقاء أمتعتهم و شیئهم،و یؤثرون به علی أنفسهم و عیالاتهم...

أخبرونی لو کان الناس کلهم کما تریدون زهّادا لا حاجة لهم فی متاع غیرهم، فعلی من کان یتصدّق بکفارات الأیمان و النذور و الصدقات من فرض الزکاة،إذا کان الأمر علی ما تقولون لا ینبغی لأحد أن یحبس شیئا من عرض الدنیا إلا قدّمه و إن کان به خصاصة،فبئس ما ذهبتم إلیه،و حملتم الناس علیه من الجهل بکتاب اللّه و سنة 
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نبیه،و أحادیثه التی یصدّقها الکتاب المنزل،أو ردّکم إیاها بجهالتکم،و ترککم النظر فی غرائب القرآن من التفسیر بالناسخ من المنسوخ و المحکم و المتشابه و الأمر و النهی...» إلی أن یقول لهم علیه السّلام:

«فتأدبوا أیها النفر بآداب اللّه للمؤمنین،و اقتصروا علی أمر اللّه و نهیه،ودعوا عنکم ما اشتبه علیکم مما لا علم لکم به،و ردّوا العلم إلی أهله تؤجروا و تعذروا عند اللّه،و کونوا فی طلب الناسخ من القرآن من منسوخه،و محکمه من متشابهه،و ما أحلّ اللّه فیه ما حرّم،فإنه أقرب لکم من اللّه،و أبعد لکم من الجهل،و دعوا الجهالة لأهلها فإن أهل الجهل کثیر و أهل العلم قلیل،و قد قال اللّه عز و جل: وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ ».

و إذا کان المتصوّفة لا یتزحزحون عن الخرقة فی انتسابهم إلی الإمام علی علیه أفضل الصلاة و السلام،فلا بد أن تکون سیرة زهده و معالم ورعه من الأمور التی یتوهم بها المتصوفة أنهم یحجّون بها غیرهم حتی و إن کان ولده إمام الأمة و علم الهدی جعفر بن محمد الصادق علیهم السّلام فتکثر الروایات التی تدل علی ذلک،و قد أشرنا إلی أن ما رواه الصوفیة فی باب الکرامات یبعد عن صفته فی اللباس و أحواله فی المعاش،و من هذه الروایات:أن رجلا قال للإمام الصادق علیه السّلام:أصلحک اللّه، ذکرت أن علی بن أبی طالب کان یلبس الخشن،یلبس القمیص بأربعة دراهم و ما أشبه ذلک،و نری علیک اللباس الجید؟فقال له الإمام علیه السّلام:«إن علی بن أبی طالب صلوات اللّه علیه کان یلبس ذلک فی زمان لا ینکر،و لو لبس مثل ذلک الیوم لشهّر به فخیر لباس کل زمان لباس أهله».

و علی أی حال،فإن الإمام الصادق قد تزعّم الحرکة الدینیة و الفکریة فی زمنه، و قاد أنصار العلویین عبر عهدین،و استطاع أن یواجه مشکلة الحکام بما یخفّف عن العلویین أعباء التضحیات و سفک الدماء.

و کانت شخصیة المصلح التی تمثّلت به علیه السّلام قد اجتمعت فیها مؤهلات کبری و صفات عالیة،جعلته یحتلّ تلک المکانة السامیة و المنزلة المرموقة فی 

ص:118





المجتمع،و احتل موقع القیادة و الأعلمیة؛فاتجهت إلیه الأنظار،و قصدته الوفود من کل الأمصار.

و قد شهد فی حیاته فترة من العصر الإسلامی اشتدت فیها التحولات السیاسیة و نمت فیها بذور التطورات الفکریة،و استطاع الإمام الصادق علیه السّلام أن یقف فی زحمة الأحداث و وسط تلک المعترکات علی اختلاف صورها،و یترک آثاره فی کل جانب من حیاة المجتمع،و یؤثر فی کل ناحیة فکریة،فلا غرو أن تکون سیرته مصدر إلهام و معین علم.أما إذا تحکّم الهوی و غلبت الرغبات،فلا عجب أن تخرج شواهد سیرته و أحداث حیاته عن إطارها الحقیقی،و تصرف أقواله عن مقاصدها الأصلیة،و أن تبرز عبر فترات متفاوتة و متوالیة آراء تبغی الإساءة،و تنفضح مقاصدها و أغراضها.

و لا ننسی أن نذکر من یضاف إلی هؤلاء من المستشرقین (1)الذین بثوا سموم دعاواهم و نظریاتهم بین أبناء أمتنا،حتی أن البعض منهم عند ما یری الجوانب العظیمة فی شخصیة الإمام الصادق،یحاول أن یرجعها إلی أصول یونانیة.و هو قول نراه من السخف بحیث لا یستحق أی عناء فی الرد.

لقد کان لأبی عبد اللّه الإمام جعفر بن محمد الصادق من البیان و الحکمة ما جعله متمیزا فی الفقه،و منهج الوعظ،و خطة الإصلاح.

سئل أبو حنیفة:من أفقه من رأیت؟قال:ما رأیت أفقه من جعفر بن محمد الصادق،لما أقدمه المنصور بعث إلیّ فقال:یا أبا حنیفة إن الناس قد فتنوا بجعفر بن محمد،فهیّئ له من المسائل الشداد.فهیأت له أربعین مسألة،ثم بعث إلی أبو جعفر -و هو بالحیرة-فأتیته،فدخلت علیه و جعفر بن محمد جالس عن یمینه،فلما بصرت به دخلتنی من الهیبة لجعفر بن محمد الصادق ما لم یدخلنی لأبی جعفر،فسلّمت علیه و أومأ إلیّ فجلست،ثم التفت إلیّ فقال:یا أبا حنیفة.ألق علی أبی عبد اللّه من 
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1- (1) لم نخض فی افتراءات المستشرقین علی شخصیة جابر بن حیان أبی الکیمیاء و تلمیذ الإمام الصادق علیه السّلام و سلوکهم مختلف الوسائل للإساءة إلی أستاذ جابر و إمامه من تشکیک و نسبة إلی الصوفیة أو الإسماعیلیة أو إنکار وجوده و غیرها،و جمیعها لم تؤثر علی مکانة الإمام الصادق، و اتصال جار بمدرسته علیه السّلام و التخرّج علی یدیه.و من الجلیّ أنهم استعظموا أن یکون فی الإسلام رجل کجابر الذی أنکروا وجوده،فکیف لا یهولهم أن یکون فی تاریخنا من هو أعظم من جابر و صاحب فکر تخرّج علیه العلماء.راجع الجزء الثانی من هذا الکتاب. 




مسائلک.فجعلت ألقی علیه،فیجیبنی فیقول:«أنتم تقولون کذا،و أهل المدینة یقولون کذا،و نحن نقول کذا»فربما تابعنا و ربما تابعهم،و ربما خالفنا جمیعا،حتی أتیت علی الأربعین مسألة ما أخلّ منها بمسألة.ثم قال أبو حنیفة رحمه اللّه:ألسنا روینا أن أعلم الناس أعلمهم باختلاف الناس (1).

و للإمام الصادق علیه السّلام بناء بلاغی فی المواعظ یقوم علی عوامل من الفقه و التصویر و البیان،لیجعل منها وسیلة للنفوس و الأفهام،کقوله علیه السّلام:«التقوی علی ثلاثة أوجه:تقوی باللّه فی اللّه،و هو ترک الحلال فضلا عن الشبهة،و هو تقوی خاص الخالص.و تقوی من اللّه،و هو ترک الشبهات فضلا عن الحرام،و هو تقوی الخاص.

و تقوی من خوف النار و العقاب و هو ترک الحرام،و هو تقوی العام.و مثل التقوی کماء یجری فی نهر،و مثل هذه الطبقات الثلاث فی معنی التقوی کأشجار مغروسة علی حافة ذلک النهر من کل لون و جنس،و کل شجرة منها تستمص الماء من ذلک علی قدر جوهره و طعمه و لطافته و کثافته،ثم منافع الخلق من تلک الأشجار و الثمار علی قدرها و قیمتها».

فکان هذا البناء البلاغی مادة للادعاء بتفسیرات صوفیة للقرآن تنسب إلی الإمام الصادق علیه السّلام تولّی إشاعتها و الإقدام علی وضعها الصوفی أبو عبد الرحمن السلمی (2)فی طبقاته،و فی حقائق التفسیر.

و من رجال الصوفیة الکبار ممن صنّفهم السلمی فی الطبقة الأولی کأبی یزید البسطامی،من راح یتعلق بمناسبة و بدون مناسبة بالاتصال بالإمام الصادق،و یزید فی ذلک و یبالغ،کما راح أبو یزید یأخذ أقوال الأئمة لیصوغها بألفاظه،و علی الأخص أقوال الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام منها:«عرفت اللّه باللّه،و عرفت ما دون اللّه بنور اللّه».

و سئل:ما علامة العارف؟فقال:أن لا یفتر عن ذکره،و لا یملّ من حقه،و لا یستأنس بغیره.

و هم أرادوا أن یقحموا الإمام الصادق فی حالاتهم،و یدّعون علیه زورا ما 
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1- (1) مناقب الإمام أبی حنیفة للموفق المکی ط 1 ص 173 ج 1. 

2- (2) محمد بن الحسین بن موسی الأزدی النیسابوری المتوفی سنة 412. 




درجوا علیه من الحلول أو التجسیم التی کان یغالی بها البسطامی،و من أخفّها قوله:

إنه ضرب الخیمة محاذاة العرش.و أنه یری اللّه فی المنام،و أنه مرة جلس فی محرابه فمدّ رجله،فهتف به هاتف:من جالس الملوک ینبغی أن یجالسهم بحسن الأدب.

و حکی عنه أنه کان یقول:سبحانی سبحانی.

فیقولون أنه نقل عن الإمام جعفر الصادق علیه السّلام أنه خرّ مغشیا علیه و هو فی الصلاة،فسئل عن ذلک،فقال:«ما زلت أردد الآیة حتی سمعتها من المتکلم بها» (1).

و إذا استعصی علیهم القول،ساقوه عن الإمام الصادق بنصه،ثم ألحقوا به إشارة أو بیانا یفید ما یقصدون،کذکرهم قول الإمام الصادق:«لقد تجلّی اللّه تعالی لعباده فی کلامه،و لکن لا یبصرون».فیبیّنون بعد النصّ قصدهم بالقول:فیکون لکل آیة مطلع من هذا الوجه،فالحدّ:حد الکلام،و المطلع:الترقی عن الکلام إلی شهود المتکلم!مما یوهم بالاعتقاد بالرؤیة،و القول فی اللّه بمشابهته عز و جل للمخلوقات من حیث النظر إلیه سبحانه کما ینظر الإنسان إلی جسم محدود،تعالی اللّه عن ذلک، و حاشا أئمة أهل البیت و أعمدة الهدی و نواب صاحب الرسالة من قول ذلک.

و السلمی من أکثرهم نقلا للأقوال التی تنسب للإمام الصادق علیه السّلام و هی تتراوح بین الإیغال فی الغوامض و الإشارات علی طریقتهم المعهودة،و بین محاکاة الرموز،کذکره لقول الإمام علیه السّلام الحمد للّه:من حمده بصفاته کما وصف نفسه فقد حمد،لأن الحمد حاء و میم و دال.فالحاء من الوحدانیة و المیم من الملک و الدال من الدیمومة.

و لقد حسم الإمام الصادق علیه السّلام هذه المسألة بقول یغلق أبواب التأویل و یفضح التقوّل و الادّعاء،إذ قال علیه السّلام:«و اللّه لقد تجلّی اللّه عز و جل لخلقه فی کلامه،و لکنهم لا یبصرون».و نجد أن التعقیب علی النص و الإشارات القائمة علیه غریبة و أجنبیة لا تؤثر فی عقیدة التنزیه و ردّ التجسیم و التشبیه.

کذلک فإنهم فی النصوص ینتزعون ما یوافق هواهم و مقاصدهم و لا یذکرون النص بکامله،و لا یوردون القول بتفاصیله،فقوله علیه السّلام الذی مرّ بنا و هو یردّد الآیة جاء مبتورا،إذ حقیقة قوله:«ما زلت أردّد الآیة علی قلبی،حتی سمعتها من المتکلم 
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1- (1) السهروردی،عوارف المعارف.و [1]الإحیاء للغزالی ج 3 ص 520. [2]




بها،فلم یثبت جسمی لمعاینة قدرته»أی أنه علیه السّلام کان یتدبّر فی وجوه القدرة و جوانب العظمة و دلالة الوجود.

و عن أبی بصیر عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:قلت له:أخبرنی عن اللّه عز و جل هل یراه المؤمنون یوم القیامة؟قال«نعم،و قد رأوه قبل یوم القیامة»فقلت:

متی؟قال علیه السّلام:«حین قال عز و جل لهم:أ لست بربکم قالوا:بلی»ثم سکت ساعة،ثم قال علیه السّلام:«و إن المؤمنین لیرونه فی الدنیا قبل یوم القیامة،أ لست تراه فی وقتک هذا؟»قال أبو بصیر:فقلت له جعلت فداک،فأحدّث بهذا عنک؟ فقال علیه السّلام:«لا،فإنک إذا حدّثت به فأنکره منکر جاهل بمعنی ما تقوله،ثم قدّر أن ذلک تشبیه کفر،و لیست الرؤیة بالقلب کالرؤیة بالعین،تعالی اللّه عما یصفه المشبّهون و الملحدون».

کما أن الإمام الصادق کان یأمر أصحابه بمنع الزکاة عمن قال بالجسم.

إن التدقیق فی أقوال الإمام جعفر بن محمد الصادق،و الإمعان فی معرفة منهجه فی الوعظ و الإرشاد،یؤدی إلی معرفة ما یرمی إلیه الإمام علیه السّلام من إصلاح الأمة و توجیه الرعیة بسبل واضحة و ألفاظ جلیة،تستمد من القرآن و السنة معانیها و مضامینها،فلیس للخیال الذی یفلت من النص أثر فی جوامع کلمه علیه السّلام کما أنه علیه السّلام یتقید بالنص و مناسبته أو علته،لکی لا یدع للآخرین مجالا یتذرعون به، فیترکون العنان لشطحاتهم و نزعاتهم تنال من أسباب التشریع أو تنحرف عن أغراض التنزیل ینتحلون ما یشاؤون.

و من حق الصوفیة أن یثنوا علی نظریة الإمام فی المعرفة،و أقواله فی التوبة و محاسبة النفس،لکن لیس من حقهم أن یجعلوا تراثه الفکری مادة لبناء مصطلحاتهم و مباحثهم،فالإمام تناول کل ما یتعلق بسلوک المؤمن و علاقة المسلم بربه،و أوضح بمزید من البیان کل ما یتعلّق بوجود المؤمن فی مجتمعه،و علاقة المسلم بإخوانه، فلیس هناک من أحادیث الصادق علیه السّلام المأثورة ما یشبه فی صیاغته و بنائه بیان الصوفیة و صورهم و أخیلتهم،فمنها ما لدینا عن الشیخ الصدوق فی معانی الأخبار، أن الإمام الصادق قال فی قوله عز و جل: اِهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ قال علیه السّلام:

«یقول:أرشدنا إلی الصراط المستقیم،أرشدنا للزوم الطریق المؤدی إلی محبتک و المبلّغ إلی دینک،و المانع من أن نتّبع أهواءنا فنعطب،أو نأخذ بآرائنا فنهلک». 
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و لأن هذا القول مشهور لدینا و صحیح بسنده لا یکاد یذکر أو یأتی محرّفا،مما یدل علی أن أصل أقوالهم هو من نسج الخیال و التأثر بشخصیة الإمام الصادق و عظیم منزلته فی عصره.و کذلک غیره من تفاسیر الإمام الصادق،و التی إما أن تکون بیانا لدلالة المعنی و شرحا للمفردات القرآنیة التی تتعلّق بالقصد و الإرادة.أو شرحا لمناسبتها و حادثتها،کقوله علیه السّلام فی قول اللّه عز و جل: لا تُضَارَّ والِدَةٌ بِوَلَدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ کانت المراضع،مما تدفع إحداهنّ الرجل إذا أراد الجماع تقول:لا أدعک،إنی أخاف أن أحبل،فأقتل ولدی هذا الذی أرضعه.و کان الرجل تدعوه المرأة فیقول:إن أجامعک فیقتل ولدی.فیدعها و لا یجامعها،فنهی اللّه عز و جل عن ذلک،أن یضارّ الرجل المرأة،و المرأة الرجل».

و روی عنه علیه السّلام تفسیره لقوله تعالی: إِنَّ ناشِئَةَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَ أَقْوَمُ قِیلاً قال علیه السّلام:«یعنی بقوله:و أقوم قیلا،قیام الرجل عن فراشه بین یدی اللّه عز و جل لا یرید به غیره».

و قال فی قوله تعالی: وَ بِالْأَسْحارِ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ «کانوا یستغفرون اللّه فی آخر الوتر، فی آخر اللیل سبعین مرة».

أما غیرها کما فی مورد تفسیر قوله تعالی حکایة عن سلیمان: یا أَیُّهَا النّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ یورد المفسّرون روایة الإمام الصادق عن جدّه الإمام زین العابدین علیهما أفضل الصلاة و السّلام قال:«إذا صاح النسر قال:یا ابن آدم،عش ما عشت آخره الموت.

و إذا صاح العقاب قال:البعد من الناس أنس.و إذا صاح القنبر قال:إلهی العن مبغض محمد و آل محمد.و إذا صاح الخطّاف قال:الحمد للّه رب العالمین،و یمد العالمین کما یمد القارئ (1)و قد أوردوا عن ابن عباس أیضا أن القنبر یقول:اللهم العن مبغض محمد و آل محمد (2).

و لا نعلّق علی ذلک بشیء،لأننا فی مقام إظهار منزلة أهل البیت،و أنهم ینبوع الأحکام و مناط الإیمان.فلا غرابة أن ینهل الناس منهم فیحلو المشرب و یصفو إذا کان فی وعاء الولایة و الولاء،و فی صحف الدرایة و المعرفة فیقر منها ما کان موافقا 
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1- (1) انظر تفسیر الخازن و [1]تفسیر البغوی/ [2]سورة النمل. 

2- (2) المصدر نفسه ج 5 ص 111. 




للأصول و متفقا مع بداهة العقول،و یغفل أو یهمل ما خالف الأحکام و ناقض العقول، و یشمل ذلک کل ما نسب إلی أهل البیت بغضّ النظر عن الصبغة و المذهب.

و لا نلتفت إلی من ینسب إلیه حفظ التفسیر و نسخته،و إنما یهمّنا الادّعاء بوجود تفسیر صوفی للآیات لدی الإمام الصادق علیه السّلام علی طریقة أقوال الصوفیة، و منهجهم فی تأویل النصوص و المغالاة فی الباطنیة،و إلا فلیخبرنا من یدّعی علما، متی أضاف الإمام الصادق کلمة آمین فی نهایة الفاتحة حتی تصبح من جملة ألفاظ و مفردات سورة الفاتحة التی یذکرها التفسیر فیقول:قال جعفر:[«آمین»أی قاصدین نحوک،و أنت أکرم من أن تخیّب قاصدا].لأن الشیعة فی صلاتهم لا یجوّزون قول آمین فی آخر الحمد و ذلک اتباعا لإمامهم جعفر الصادق و أهل بیت النبوّة.

فمن المسائل الفقهیة فی المذهب الجعفری،أن لا یصل الإمام و لا غیره قراءته «و لا الضالین»بآمین،لأن ذلک یجری مجری الزیادة فی القرآن مما لیس منه،و أن الإمام الصادق نهی عنها لأن الیهود و النصاری یقولون فی طقوس صلاتهم«آمین».

و قد تواترت عند غیرهم من المذاهب الإسلامیة حتی أصبحت و کأنها من التنزیل، و هو ما کان یخشاه أئمة الشیعة،و نبّهوا إلی عدم جواز ذکرها بعد قراءة الفاتحة لکی لا یسمعها الجاهل فیراها من التنزیل و هی لیست من التنزیل،فإن قال:«آمین»تأمینا علی ما تلاه الإمام،صرف القراءة إلی الدعاء الذی یؤمّن علیه سامعه،قال الإمام الصادق:

«إذا کنت خلف إمام فقرأ الحمد و فرغ من قراءتها،فقل أنت:الحمد للّه ربّ العالمین و لا تقل آمین».

و کل ما وصلنا من تفسیر عن الإمام الصادق فی مصادرنا المعتبرة،لا یتطرق إلیه التکلّف الواضح لتحصیل صرف المعانی إلی ما یمیل إلیه الصوفیة،و نری أن الانتحال واضح و صریح،سواء من جهة النصوص نفسها و ما تدل علیه المقارنة،أو من جهة المصادر التی هی أدنی من الصوفیة إلی الإمام الصادق و أوثق فی النقل عنه.

و من الملاحظة البسیطة للنصوص التی جاءت بطرقها الحسنة و إسنادها المعتبر یظهر الفرق بین النوعین.

ذکر الشیخ الطبرسی فی الاحتجاج:عن حفص بن غیاث (1)قال:شهدت 
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1- (1) النخعی توفی سنة 194 ه خرّج حدیثه أصحاب الصحاح.انظر ترجمته فی الجزء الأول من هذا الکتاب. 




المسجد الحرام و ابن أبی العوجاء یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قوله تعالی: کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها لِیَذُوقُوا الْعَذابَ ما ذنب الغیر؟قال:«ویحک هی هی، و هی غیرها».

قال:فمثّل لی ذلک من أمر الدنیا.

قال:«نعم،أ رأیت لو أن رجلا أخذ لبنة فکسرها،ثم ردّها فی ملبنها،فهی هی و هی غیرها».

و هذا فی مورد الاحتجاج علی الزنادقة.و ردّ أقوالهم و محاولاتهم فی الطعن و التشکیک،و هی تجمع الوضوح و عمق الدلالة.

أما الأقوال الأخری للإمام فی التفسیر،فهی تظهر أمورا لا یلتفت إلیها غیر من تمتّع بعلم خاص،و الغرض هنا إیضاح المنهج فی التفسیر،و بیان بنائه فی القول،لأن الأمر الأول یحتاج إلی بحث آخر.فقد سئل الإمام الصادق عن قول اللّه عز و جل فی قصة إبراهیم علیه السّلام: قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ قال:

«ما فعله کبیرهم،و ما کذب إبراهیم؟»قیل:و کیف ذلک؟فقال:«إنما قال إبراهیم:

فاسألوهم إن کانوا ینطقون،فإن نطقوا فکبیرهم فعل،و إن لم ینطقوا فکبیرهم لم یفعل شیئا،فما نطقوا،و ما کذب إبراهیم علیه السّلام».

و سئل عن قوله تعالی فی سورة یوسف: أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ ؟قال:

«إنهم سرقوا یوسف من أبیه».

فسئل عن قول إبراهیم: فَنَظَرَ نَظْرَةً فِی النُّجُومِ. فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ .

قال:«ما کان إبراهیم سقیما،و ما کذب،إنما عنی سقیما فی دینه أی مرتادا».

و فی قوله تعالی: اِتَّقُوا اللّهَ حَقَّ تُقاتِهِ قال علیه السّلام:«یطاع فلا یعصی،و یذکر فلا ینسی،و یشکر فلا یکفر».إلی غیرها من الأقوال التی تفسّر الآیات،و جمیعها لیس فیها تعیین لحالات و أوضاع علی حسب الخیال،أو تشبیه و تقریب إلی حدّ التجسیم و التحدید بالجهة،تعالی اللّه سبحانه،و حاشا أئمتنا الأطهار.

و لنلاحظ ادّعاء التفسیر الصوفی فی آیة: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاّ أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللّهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ و أن الإمام الصادق علیه السّلام قال:هل ینظرون إلا إقبال اللّه علیهم بالعصمة و التوفیق،فیکشف عنهم أستار الغفلة،فیشهدون برّه و لطفه،بل یشهدون البار اللطیف.

و فی تفسیر قوله تعالی: وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطّائِفِینَ أنه علیه السّلام قال:طهّر نفسک عن 
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مخالطة المخالفین،و الاختلاط بغیر الحق،و القائمین مع فؤاد العارفین،المقیمین معه علی بساط الأنس و الخدمة. وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ :الأئمة السادة الذین رجعوا إلی البدایة عن تناهی النهایة.

فجمیعها من صور الأحوال لدیهم،و صیاغتها لا تختلف فی شیء عن مقالات رجالهم،بل ما أبعدها عن أقوال الأئمة و مشاهد مناجاتهم للّه،أو تضرّعهم بین یدیه بما لا یشعر إلا بالعبودیة و تنزیه الله تعالی عن کل مشابهة بالمخلوقات،و التبرؤ عن أدنی میل إلی الحلول أو الاتحاد أو التجسیم.

و لقد أوضحنا سابقا أن الإمام الصادق احتج علی الصوفیة فی أمهات أفکارهم و أسس طریقتهم،و رأینا کیف میّز موقفه،فقد یکون من بین الذین یدخلون علیه جماعة یرون فی الذی علیه الصوفیة متفقا مع عبادته و نسکه و أجواء الانقطاع للّه التی یحسّونها فی کل حرکة و إشارة.و الإمام الصادق یدعو إلی أن یکون الإیمان و العمل شعار حیاة المسلم،فلا تحول عبادة و أداء فریضة عن مسئولیات الحیاة العملیة، و ینزوی الناس عن حیاة مجتمعهم و هی الصعید الحقیقی للدعوة و البناء.

و نحن شیعة أهل البیت علیهم السّلام و أصحاب المذهب الجعفری نعلم أن هناک من بین کتبنا ما فیه بعض الأقوال التی تدرج فی التفسیر أو تنسب إلیه،و هی فی حقیقتها أقوال تنطلق من واقع ولاء یأخذ الصورة التی تطلّ من وراء نص أو حدیث،و یرفعها بوجه تیارات العداء و النصب التی لعبت فی عقول خدم الحکام و عبید الخلفاء،و علی قلة هذه الأقوال أو ندرتها،فما أعتبر منها لا یخرج عن باعث الولاء لأهل البیت و التعبّد ببعض الصور المأثورة،کما قیل فی: مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ (1).و لیس هنا موضع بحث ذلک،فهو یحتاج إلی سعة فی القول یوفی بالغرض و یوضّح الفرق بین قول لا یقصد به إلا الصورة و لیس الحال و أسباب النزول،و بین النحل أو الادعاء للاستفادة من موقع الإمام الصادق و منزلته العظیمة فی النفوس،و إن کنّا لا ننفی وجود الحب و الولاء لدی أهل الصوفیة و میلهم إلی الإمام الصادق علیه السّلام کما لا تفوتنا 
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1- (1) و هی مشهورة بسندها عن ابن عباس،و لم یختص بإیرادها الشیعة وحدهم،بل علماء السنة أیضا کالخوارزمی.و هی تشبیهات یساعد علیها اللفظ،و قد أدّت سیاسات النّصب و حملات العداء لآل البیت إلی الاستشهاد بها و ذکرها محرّفة. 




الإشارة إلی وجود محاولات لإدخال التعابیر الصوفیة فی العقائد الشیعیة و فی مجال التفسیر،و هی قائمة علی أساس واضح من فهم عقائد أهل البیت و أحکامهم،لذلک فهی لا تتعدی استعارة الألفاظ الصوفیة و استعمالها فی الکتابة بسبب من الاتجاه و السلوک فی الحیاة،و الرغبة فی الزهد الظاهر و التقشّف الغالب،و هی محاولات تفسیریة متأخرة رأت فی اتجاهها و سلوکها ما یجمعها مع مفاهیم التصوّف و صیغه التعبیریة،و لکنها تعتمد عقائد الإمامیة رکنا و أساسا یضبط استعمالها فی الکتابة مما ینسجم مع بیئات الزهد فی خراسان و المشرق،و التی قامت علی أساس جهاد النفس و قمع هواها تزکیة،لها لتکون أهلا لمعرفة اللّه و حمل رسالة الإسلام و أحکام المصطفی الهادی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو الأساس الذی یمکن أن یعزی إلیه،و یوافق القبول روح الزهد فی الدنیا و العزوف عن ملذّاتها و زخرفها،و الإقبال علی الآخرة بالطاعات و العمل الصالح من دون انقطاع عن وتیرة الحیاة و مسلک العیش و البقاء فی صمیم المجتمع.

و نورد بعض أقوال تفسیر الإمام الصادق المعروفة بطرقها من مختلف المذاهب الإسلامیة،کقوله علیه السّلام:«نحن حبل اللّه الذی قال اللّه فیه: وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا ».لأن الإمام الصادق علیه السّلام تبوء موقع الإمامة فی ذلک المنعطف الحاسم الذی یشهد غلیان الأطماع و تکالب الناس علی الدنیا،و اتجاههم إلی الحکام، فکان علیه أن یواجه ذلک بنهجه فی توحید صفوف الأمة و جمعها حول ما یمثّل روح القرآن و رسالة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یصون کیانها من سیوف الظلمة،و حرمات المؤمنین من تعدّیات الحکام و عقائد الأمة من انحرافات القصور.

لقد کان علیه السّلام یوجّه الناس فی ضوء الأحداث،و یوصی أصحابه بما علیهم أن یقوموا به،و قد یصل به الأمر إلی أن یطلب من أصحابه أن یعتزلوا لأمر یخشی منه إما من جور أو فساد کما فی وصیته لحفص بن غیاث:«إن قدرت أن لا تخرج من بیتک فافعل،فإن علیک فی خروجک أن لا تغتاب و لا تکذب و لا تحسد و لا ترائی و لا تتصنّع».

و یجعل الناس علی ثقة من زوال البلوی السیاسیة،و یتّخذ من سلاح الدین وقایة،إذ یقول لسفیان الثوری (1):«إذا أحزنک أمر من سلطان أو غیره فأکثر من:لا 
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1- (1) الکوفی.ثقة و حافظ و فقیه و حجة.توفی سنة 161 ه مرّت ترجمته فی الجزء الأول. 




حول و لا قوة إلا باللّه.فإنها مفتاح الفرج» (1).

إن الإمام الصادق یقیم سلطته الروحیة علی نصوص من القرآن،یسوق تفسیرها و یجهر بها،و قد کانت من أعظم الأخطار التی هددت الأمویین و العباسیین.

و لکنه علیه السّلام یعلن مقاصد الشریعة،و یحرص علی إظهار تفاسیر النصوص التی تلاعب بها موالی الحکام و أذناب الولاة فی کل عهد و مرحلة.دخل علیه الحسن بن صالح بن حیّ فقال له:یا ابن رسول اللّه،ما تقول فی قوله تعالی: أَطِیعُوا اللّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ من أولو الأمر الذین أمر اللّه بطاعتهم؟قال«العلماء»فلما خرجوا قال الحسن:ما صنعنا شیئا،أ لا سألناه من هؤلاء العلماء؟فرجعوا إلیه فسألوه،فقال:

«الأئمة منّا أهل البیت».

و نستظهر من تفسیر الإمام الصادق أن معتمده فی إمامته،و منزلته الروحیة نص صریح یفصح عنه الإمام الصادق بکل ثقة و قدرة،و هو فی سلطانه الروحی هذا غیر منازع،فقد أعجز السلطة حصر تأثیره أو حجزه عن الناس،و قد کان من متطلبات خطته فی الإصلاح و قیادته العمل ضد الجائرین.أن یکون منهجه واضحا و قویا و سهلا،حتی أصبح من الممکن التفریق بین ما صدر عنه و ما أسند إلیه من غیر صحة تحت تأثیر مختلف العوامل.و أقوال التفسیر المرویة عن الإمام الصادق کثیرة جدا، و لا نجد فی ما نقل منها-خلا ما تقول الصوفیة-بعدا عن دلالات المعنی و الأغراض القرآنیة کقوله علیه السّلام فی تفسیر قول اللّه عز و جل: فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ :«إن اللّه سبحانه یقول للعبد یوم القیامة:عبدی أ کنت عالما؟فإن قال نعم،قال له سبحانه:أ فلا عملت بما علمت؟و إن قال:کنت جاهلا،قال له سبحانه:أ فلا تعلّمت حتی تعمل».

و أیضا ما فی الکافی:قال علیه السّلام:«إذا أراد اللّه بعبد شرّا،فأذنب ذنبا اتبعه بنعمة،لینسیه الاستغفار.و یتمادی بها و هو قوله: سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ بالنعم عند المعاصی»ثم قال علیه السّلام فی الاستدراج:«هو العبد یذنب الذنب،فیملی له،و یجدّد له النعم،فیلهیه عن الاستغفار عن الذنوب،فهو مستدرج من حیث لا یعلم».

و خلاصة القول،أن منحی التفسیر الصوفی یوافق رغبات أصحابه فی ظروفها کما یوافق الیوم أصحاب النظریات التی تبحث عن أصول العقائد الحلولیة و مصادرها 
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1- (1) حلیة الأولیاء ج 3 ص 193. 




الیهودیة و المسیحیة،فتأتی نسبة التفسیر الصوفی زورا لیتلقّفها الذین فی قلوبهم زیغ و أمراض،و یستمدّوا منها أقوالهم فی الطعن بعقائدنا و أئمتنا.و لو تحلّی البعض بیسیر من قیم الأمانة،لما نازعوا الأمر أهله،و لأخذوا ببینة دامغة و شواهد ناصعة،إن لم یناد بها الشیعة فإن کتبهم تصرخ فی نفیها و دحضها،و إذا قبلنا من المتصوفة حب آل البیت،فلا یقبل أحد-یحرص علی الإسلام و ملته-أن یمدّ الأعداء بما یشفی غلیلهم و ضغینتهم،و یجعلوا من آل بیت النبی و عترته-و هم عدل الکتاب-غرضا لأعداء الدین و المستشرقین.

و یجمع هؤلاء ما انتحله المتصوّفة إلی أفانین الغلاة و أقوالهم،لیقیموا و همهم و آراءهم علی أحاسیس و تخیّلات تبعد عن واقع الأئمة،فإن النظرة المتزنة و الاطلاع علی تاریخ الشیعة و عقائدهم،یکشفان عن الفروق و الاختلافات،و إن التعمیم بتأثیر عدم التمییز ما هو إلا افتراء محض و خیانة للأمانة التاریخیة التی یجب أن یتحلّی بها المختص إن کان من غیر أهل الإسلام،و خیانة للأخوّة الدینیة إن کان من أهل الشهادة.

فیجمعون نصوص المتصوّفة فی الحلول و الاتحاد إلی نصوص الفرق الأخری التی یتجاهلون اختلافها فی العقائد عن الشیعة،و ینمّقون التّهم،و هی علی هذا النمط الذی قدمناه کثیرة.و غیرها من الکتب الأخری لغیر المتصوفة من الفرق الأخری، کالنصوص التی تجدها موضوعة علی لسان الإمام الصادق علیه السّلام بروایة المفضل الجعفی،نذکر منها هذه النبذة القصیرة:

قال المفضل:

أخبرنی یا مولای عن قصة الحسین کیف اشتبه علی الناس قتله و ذبحه کما اشتبه علی من کان قبلهم فی قتل المسیح؟قال الصادق:یا مفضل،هذا سرّ من أسرار اللّه، أشکله اللّه علی الناس،فعرفه خاصة أولیائه و عباده المؤمنون المختصّون من خلقه...

إن الإمام یدخل فی الأبدان طوعا و کرها،و یخرج منها إذا شاء طوعا و کرها،کما ینزع أحدکم جبته و قمیصه بلا تکلف و لا ریب... (1).

إلی آخر ما فی الکتاب من أقوال باطنیة نسجتها الخیالات،و أدّت إلیها ظروف 
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و أوضاع الحرکة الباطنیة التی سمحت لنفسها بالتغذی من الأوهام،و الابتعاد عن جوهر أفکار الإمام الصادق و تعالیم أهل البیت،فاستقبلها أعداء الإسلام لیحکموا علی حرکة التشیّع و ما قدّمه الشیعة عبر التاریخ من خلال نصوص الآخرین المختلفة،و لم یحکّموا العقل،بل غلبهم الحقد و الهوی.غیر أن من نوامیس الحیاة و سنن الکون بأن یعمل العقل و یطلق،فإن عطل فی فترات،و فرضت مصالح الحکام أن یقمع الشیعة و تکبّل اتجاهات النظر و التدبر،فلیس للشذوذ عن النوامیس و السنن بقاء.و لذلک فمن حق کل نص ناقض العقل أن یردّ أو یهمل،أما التی تخالف الأصول فشأنها أخطر و أعظم.

و مما قدمناه من تفاسیر مأثورة،و بطرقها المعتبرة توضح لنا نهج أهل البیت، و طریقة الإمام الصادق علیه السّلام فی بیان وجوه النص و تفسیر القرآن،و إذا ما ورد استشهاد بآی من القرآن فی موارد تعین أحوال الأئمة من أهل البیت،فإن المعروف منها بأنها نزلت فی حق أهل البیت،و لم یشک فیها إلا من أفسد قلبه المرض،و شوّه عقله الزیغ،فراح لا یأبه بأقوال الحق و بالإذعان للصدق،حتی و إن کانت من غیر الشیعة،بل غلبه التعصّب و صرعه النّصب،فأدّی به جهله إلی الإنکار،و عناده إلی الافتعال،و ما نراه إلا من سلالة الذین ارتوی سیف الإمام علی من دمائهم،و اختص بقطع أعناقهم،أو من الذین أعمی اللّه بصیرتهم؛فضلّوا و حبطت أعمالهم.

أما تلک الجوانب من أحوال أهل البیت علیهم السّلام التی تروی عن الإمام الصادق، فإنها تقوم علی التشبیه و التمثیل الذی لا یمنع منه مانع،سیما و أن وجوه الشبه ظاهرة، و أمارات التقارب واضحة،فإن من لم یقرّ بولایة علی بن أبی طالب أو ینصب له العداء،لیس أصدق من وصف حاله بأنه:بطل عمله مثل الرماد الذی تجیء الریح فتحمله.و هو أخذ من الآیة الکریمة: مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ لتصویر الإحباط.

و صفوة القول أن دعاوی الاتجاه الصوفی أو صدور التفسیر الذی یتعلق بهذا الاتجاه ما هی إلا تأولات بعیدة بنیت علی ظاهر اختص به أهل بیت النبی الأطهار و هو فی حدود واقعهم و حیاتهم الیومیة یقوم علی أساس من القرآن و الإیمان،و لکن أصحاب الاتجاه الصوفی أخذوا ظواهر التقشف و الزهد فی سیر أهل البیت و التی تعنی التهیؤ لأعباء المهمات الدینیة،و الاستعداد لتحمّل الرسالة،و مواجهة الحیاة علی 
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أساس خصائص الوصایة و خصال الإمامة،لا الانقطاع و الاعتکاف الذی تمیّز به التیار الصوفی.و لا نذهب بعیدا فنورد ما جاء فی بعض الروایات التی تنص علی تبرؤ الإمام الصادق من دعاوی هذه الجماعة،إلا أنه علیه السّلام یشیر إلی أنه«سیکون منهم أقوام یدّعون حبّنا،و یمیلون إلینا،و یتشبّهون بنا»و یحذّر من ذلک.و کذلک وردت بعض الروایات عن أبنائه الطیبین الأئمة المیامین و الأوصیاء من بعده،إذ کان اتجاه التصوّف یتّسع و هو یتّخذ أوصاف العزلة،و یجعل له مظاهر مفتعلة،فیما کان الأئمة من أهل البیت فی مراحل حیاتهم یواجهون أوضاع الأمة،و یضطلعون بأعباء الإمامة و الحفاظ علی بقاء نهج الحق و الصدق بطرق من الاتجاه إلی اللّه و الاعتماد علی تسدیده و الانقطاع إلیه،تجعلهم موضع خطر یتهدد عروش الطغاة. 
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أئمة المذاهب


اشارة

نعود مرة أخری إلی الحدیث عن أئمة المذاهب لاستکمال جوانب البحث عن حیاتهم،و قبل البدء فی الحدیث عن شخصیات أئمة المذاهب،لا بد من القول أن لکل شخصیة من شخصیاتهم مقوّماتها و میزاتها الخاصة،و لکل منهم سیرة یهتزّ فیها الواقع و تنغمر فیها الحقائق أمام الغلوّ أو التطرّف فی العداء،شأنهم شأن کل ما یرتبط بفترات الانقسام و الاختلاف.لذا أصبح البحث عن حیاتهم یتّصف بالصعوبة و التعقید،و لکنا حاولنا أن نستخرج شخصیاتهم فی إطارها العلمی و ظرفها التاریخی دون التأثر بموجات الغلو أو العداء.فهم فی مواقعهم و مراکزهم الحقیقیة و الواقعیة لم یکونوا بحاجة إلی مثل هذه التیارات لو أن عناصر الفتنة و العداء تعاملت مع سلوکهم و سیرهم و مآثرهم تعاملا نزیها ینبع من الحرص علی الإسلام،و الالتزام بمبادئ الإخاء فی الدین،و المحافظة علی وحدة الأمة.و لکنا رأینا فیما مرّ کیف عملت المصالح علی دفع الأمة إلی أوضاع سیئة،فتفرّق الشمل،و تمزّق الجمع،و اختلطت الأغراض،و الحکام وراء ذلک یتابعهم أقوام غلب علیهم التعصّب و تحکّمت فیهم الأهواء.

و حقّا إنها لأحداث مؤسفة ینزف لها القلب دما،و قد حکم الدین و التاریخ أن الجهل آفة،و من الجهل أن یتحکّم العداء فی نفوس أهل الإسلام و دین الإخاء و الوحدة،و کلنا أمل أن تکون الاستجابة إلی داعی الحق و نبذ التعصّب و مظاهر الجهل الأخری خاتمة لعهود الانقسام،و نهایة لأغراض الحکام.

و قبل البدء فی البحث عن أئمة المذاهب،لا بد من الإشارة إلی أمر مهم ما زلنا نعانی من نتائجه و آثاره،و قد رأینا فی موضوع البدع و الضلالات کیف أطلقت 
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و تبودلت من غیر دلیل واضح،و دون وجود سبب معلوم خروجه علی السنة،أو ما علم من الدین بالضرورة،و من التفاصیل التی أوردناها علمنا أن المذاهب قد شملتها حرب الاتهامات،و کان الشیعة دون هذه المذاهب فی أتون الفرقة و الانقسام،یتألب الحکام ضدهم،و یوجّهون إلیهم سیوفهم،و قد مرّت السنون و تعاقبت القرون،فإذا الحکام ما زالوا یرون فی الشیعة خطرا،و یؤلّبون علیهم المذاهب الأخری،فیبذلون الأموال الطائلة،و یستأجرون الأقلام الرخصیة.و لو لا مصالح المتحکّمین لرأینا أن الروح الإسلامیة التی تجمعنا إلی إخواننا فی الدین و نعیشها فی حیاتنا الیومیة و فی المحافل و اللقاءات،و ما تقود إلیه نظرة الحق و الإنصاف من علاقات تستهین ببعد الدیار،و تنائی الأقطار هی الغالبة.و قد عشت علاقات من الودّ و الإخاء تجمعنی مع إخوان علماء و مختصین فی الأقطار الإسلامیة،کان سبب تعارفنا هو تبادل الرأی و المناظرة الحرّة،و کم واجهت حروبا من الجهلة المتعصبین الذین تحجّروا و أغلقوا علی أنفسهم منافذ الرأی و طریق التدبّر.

و لا نرید هنا أن نهمل ذکر الدوافع الأساسیة علی نهجنا فی العرض لأئمة المذاهب،فنحن نعترف بالمکانة العلمیة و المنزلة التاریخیة لکل منهم،و نجهد فی إبراز جوانب حیاتهم،و التی تکشف لنا أن أئمة المذاهب بعلمهم و دینهم لم یباشروا بأنفسهم العداء للشیعة،و لم یسهموا فی إقامة العداء بین المذاهب،فإن حدث اختلاف فی الرأی فهو فی مجالس العلماء و أصحاب الشأن،یتم بتقالید المناظرة و طرق الاحتجاج و یبقی الحکم للحق.کما أن أئمة المذاهب لم یعرف عنهم بعدّ یؤدی إلی العداء،بل کانوا ما بین متلق مباشرة عن الإمام الصادق،أو متعلم من مدرسة أهل البیت و فقههم،و ممن لا یتجاهلون مکانة الصادق و أهل بیته.و قد کان للحکام أثرهم فی اتجاهات الناس و مشاعرهم،فیما کان الإمام الصادق یتمتع بذلک السلطان الروحی،و یقوم بأعباء الرئاسة الدینیة فی إمامته.

و رأینا بعد هذه الفترة من الانقطاع بین صدور آخر جزء من الکتاب و صدور الجزء السابع و الثامن،أن نجعل کل جزء یتضمّن بحثا عن حیاة إمامین من أئمة المذاهب.

و نبدأ بالبحث عن حیاة الإمام أبی حنیفة: 
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أبو حنیفة


اشارة

:

ذکرنا فی الجزء الأول من کتابنا بعضا من جوانب شخصیة الإمام أبی حنیفة و عوامل شهرته،و یواجه الباحث فی ذلک أکثر أنواع الإعجاب و أشدّ أشکال العداء.فقد أطلق علیه أنصاره کل ما یخطر ببال من مفردات الإطراء و الإعجاب، فرفعوه إلی مستوی الأنبیاء،و فوق درجة الأولیاء.بینما هبط خصومه بشخصیته إلی مستوی الدون،فجرّدوه من کل فضیلة،و سلبوه کل ما یؤهله لمنزلة علمیة أو مکانة دینیة.

و نحن فی خضمّ هذه التناقضات،نستخلص شخصیة النعمان کرئیس مذهب و صاحب مدرسة،لنکشف بعض العوامل التاریخیة التی بقیت مهملة عن قصد،أو لم تتضح للکثیرین ممن تصدّوا للبحث،و لم یتمثلوا عناصر التاریخ أو یستوعبوا طبیعة الظرف.

و الإمام أبو حنیفة من أقرب الناس إلی أهل البیت،و أکثر أئمة المذاهب اتصالا بالإمام الصادق علیه السّلام و لقد انعکس ذلک بآثاره الواضحة فی أفکاره و مواقفه.

و ما کان الإمام أبو حنیفة لیظهر فی نظر البعض بعیدا عن أهل البیت لو لا نظرة المنصور السیاسیة.و محاولته التأثیر فی مواقف أبی حنیفة و تصرّفاته،و الاستفادة من علمه فی التأثیر علی مکانة الإمام الصادق علیه السّلام و دفعه إلی خط العداء لآل البیت.

و لقد مرّ أبو حنیفة بظرف یقرب من المحنة،استطاع أن یجتازها،و أن یحمی نفسه من عذاب الحکام و لذعات عنفهم.

تمتع أبو حنیفة بشهرة تظافرت علی قیامها عوامل کثیرة،أهمها قدرته فی القیاس،و استطاع أن تکون له مدرسة متمیزة هی التی خدمت شخصیته،و عملت علی شهرته و رفع مکانته،فقد کان أبو حنیفة محور دائرة الخلافات بین أهل الرأی و أهل الحدیث،إذ عرف بالرأی و کثرة القیاس،مع قلة العمل بالحدیث،و قد اشتهرت مدرسته بذلک،و لقیت معارضة شدیدة من حملة العلم و أهل الحدیث لاقترانها بالرأی و القیاس.

و سار أصحاب أبی حنیفة علی رأیه،و طبقوه فیما عرض لهم من مسائل.و قام 
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تلامذته بنصرة مذهبه،و فی طلیعتهم القاضی أبو یوسف،و بواسطته نالت المدرسة شهرة واسعة.إذ کانت بیده تولیة القضاة،و هو بمنزلة وزیر العدل فی العصر الحاضر فهو لا یولّی إلاّ من کان علی مذهبه.کما قام جماعة بنصرة المذهب و نشره،منهم:

زفر بن الهذیل،و محمد بن الحسن الشیبانی،و الحسن بن زیاد اللؤلؤی.و غیر هؤلاء من أهل العراق الذین عرفوا بأهل الرأی کابن سماعة،و عافیة القاضی،و مطیع البلخی و بشر المریسی...و منشأ تسمیتهم بأصحاب الرأی،هو أن عنایتهم بتحصیل وجه القیاس و المعنی المستنبط من الأحکام و بناء الحوادث علیها،و ربما یقدّمون القیاس الجلی علی أخبار الآحاد کما اشتهر عن أبی حنیفة أنه قال:

علمنا هذا رأی،و هو أحسن ما رأینا،فمن قدر علی غیر ذلک فله ما رأی و لنا ما رأینا (1).

و جاء عن أبی یوسف أنه قال قبیل وفاته:کلما أفتیت به؛فقد رجعت عنه (2).

و جاء عن أبی حنیفة أنه قال لأبی یوسف:ویحک یا یعقوب لا تکتب کلما تسمع منی،فإنی قد أری الرأی الیوم و أترکه غدا،و أری الرأی غدا و أترکه بعد غد (3).

و قد اشتهر عن أبی حنیفة قوله:لا یحلّ لمن یفتی من کتبی أن یفتی حتی یعلم من أین قلت (4).و فی روایة:حرام علی من لا یعرف دلیلی أن یفتی بکلامی.و قد زید فی روایة قوله:فإننا بشر نقول القول الیوم و نرجع عنه غدا.

و لقد تشدد أبو حنیفة فی الحدیث،و کان لذلک أسبابه،إذ إن تلک الفترة قد شهدت موجات الوضع فی الحدیث،و لکی یضمن أصحاب المسائل القبول،کانت فتاواهم تساق إلی الناس بصیغ الحدیث بالنص أو بالمعنی أو بغیرها من الطرق التی شاعت،فأصبح الکذب علی الرسول الأعظم سهلا و تکسّب به لإرضاء الحکام، و وضع الأحادیث وفق أهوائهم حتی بلغ الأمر حدا یثیر سخریة الحکام،کما یثیر 
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1- (1) فرید وجدی،دائرة المعارف ج 4 ص 156. 

2- (2) شیخ الأمة لسید الأهل ص 138. 

3- (3) الاجتهاد و المجتهدون ص 102. 

4- (4) الانتقاء لابن عبد البر ص 145. 




الأذی فی نفوس المؤمنین (1).و کان أبو حنیفة لا یری أن یروی الحدیث إلا ما حفظه عن الذی سمعه منه،و هی روایة أبو یوسف.أما روایة أبو حمزة فبعضها:سمعت أبا حنیفة یقول:إذا جاء الحدیث الصحیح الإسناد عن النبی علیه السّلام أخذنا به،و إذا جاء عن الصحابة تخیرنا،و إن جاء عن التابعین زاحمناهم و لم نخرج عن قولهم.و فی أخری:و ما جاءنا عن أصحابه رحمهم اللّه اخترنا منه و لم نخرج عن قولهم،و ما جاء عن التابعین فهم رجال و نحن رجال (2).و الأخیرة أقرب إلی حقیقة موقف أبی حنیفة و أخذه بالرأی.

و قد توافر لمدرسة أبی حنیفة أنصار عملوا بالرأی و أخذوا بالقیاس،و أعلنوا اختلافهم عن أهل الحدیث.فاشتهرت مدرسة الرأی،و ارتبطت باسمه و تزعّم تیارها.

و لأن تلامذة أبی حنیفة و أنصاره کانوا من النشاط و الفعالیة بالدرجة الملحوظة؛فقد استقرت مدرسة الرأی و انتشرت فی العراق.

و هناک خلاف حول الشخص الذی أرسی دعائم مدرسة الرأی و أعلی بنیانها؟ هل هو إبراهیم،أم حمّاد؟و یذهب بعضهم إلی القول بأن مؤسسها هو الخلیفة عمر بن الخطاب.فیقول أحمد أمین:و کان حامل لواء هذه المدرسة عمر بن الخطاب،و أشهر من سار علی طریقته عبد اللّه بن مسعود فی العراق،فکان یتعشّق عمر و یتعجب بآرائه.و جاء فی أعلام الموقعین:أن ابن مسعود کان لا یکاد یخالف عمرا فی شیء من مذاهبه.

و قد انطوی عهد عمر إلی أبی موسی عبد اللّه بن قیس الأشعری علی إشارات تحضّ علی القیاس عند ما قال:الفهم الفهم فیما تلجلج فی صدرک مما لیس فی کتاب و لا سنّة،ثم أعرف الأشباه و الأمثال،و قس الأمور عند ذلک،و أعمد إلی أشبهها بالحق.
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1- (1) نضرب مثلا بأبی البختری و غیره ممن جاء بعده فی مسألة إقبال خلفاء بنی العباس علی تطییر الحمام. دخل أبو البحتری علی هارون و هو یطیر الحمام،فقال له:تحفظ فی هذا شیئا؟فقال:حدثنی هشام بن عروة عن أبیه عن عائشة:أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یطیر الحمام.و یأتی غیره فیضع بلا حیاء حدیثا علی لسان النبی الأعظم بإضافة«جناح»إلی حدیثه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:لا سبق إلا فی خف أو حافر.لیرضی خلیفة آخر من بنی العباس. 

2- (2) الانتقاء لابن عبد البر. 




و مع أن صحة هذا العهد موضع نظر،إلا أنه من أکبر دعائم القول بقدم الرأی عند القائلین به،رغم أن الطرف الآخر ینسب إلی عمر قولا یعارضه.

و قال الشعبی:کان عبد اللّه لا یقنت،و لو قنت عمر لقنت عبد اللّه (1)و یظهر من هذا أن عمر کان یعمل بالرأی،و هو مؤسس هذه المدرسة،و سار عبد اللّه بن مسعود علی منهجه،فکانت فتواه هی فتوی عمر بن الخطاب،فالرأی متحد.

أخذ أبو حنیفة العلم عن حمّاد بن سلیمان،و أخذ حمّاد عن إبراهیم النخعی، و أخذ إبراهیم عن علقمة بن قیس،و علقمة هو تلمیذ ابن مسعود،فکان إبراهیم لا یعدل بقول عمر و ابن مسعود،و إذا اجتمعا کان قول عبد اللّه أعجب لأنه کان ألطف.

و من هذا اشتهرت مدرسة الرأی فی العراق لأن عبد اللّه بن مسعود کان قد أقام فی الکوفة مدة من الزمن،و کان یفتی الناس و یحدّثهم.

قال أبو عمر الشیبانی:کنت أجلس إلی ابن مسعود حولا لا یقول:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإذا قالها استقلّته الرعدة (2).

فإذا کان إبراهیم ألزم لأقوال ابن مسعود،فأبو حنیفة کان یلازم أقوال إبراهیم و أقرانه،و لا یجاوز إلا ما شاء اللّه،و کان عظیم الشأن فی التخریج علی مذهبه،دقیق النظر فی وجوه التخریجات.و إذا أردت أن تعلم حقیقة ذلک،فلخّص أقوال إبراهیم من کتاب الآثار لمحمد،و جامع عبد الرزاق،و مصنّف أبی بکر بن أبی شیبة،ثم قایسه بمذهبه؛تجده لا یفارق تلک المحجة إلا فی مواضع یسیرة،و هو فی تلک الموارد الیسیرة لا یخرج عمّا ذهب إلیه فقهاء الکوفة (3).

و لقد أعلنت المدینة غضبها علی أهل الرأی و بالأخص الکوفة و العراق بصورة عامة،و من شدّة الصراع و تفاقم الخلافات،تحامل حملة الآثار علی أهل العراق.

فقالوا بعدم علمهم بالحدیث،الأمر الذی ألجأهم إلی التمسّک بالرأی و العمل بالقیاس.
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1- (1) فجر الإسلام ص 240 ط 7. 

2- (2) نفس المصدر السابق. 

3- (3) ولی اللّه دهلوی،رسالة الإنصاف.و دائرة المعارف،فرید وجدی ج 3 ص 206. 




و قد صدرت عن مالک بن أنس ألفاظ تعبّر عن عمق التأثر،فقد قیل عنه أنه قال:أنزلوهم-أی العراقیین-منزلة أهل الکتاب،لا تصدّقوهم و لا تکذّبوهم، و قولوا آمنا بالذی أنزل إلینا و أنزل إلیکم،و إلهنا و إلهکم واحد (1).

و دخل علیه محمد بن الحسن الشیبانی فسمعه یقول هذه المقالة،ثم رفع رأسه فقال للشیبانی:یا أبا عبد اللّه،أکره أن تکون غیبة،کذلک أدرکت أصحابنا یقولون.

و کان مالک إذا نظر إلی أصحاب الرأی من العراقیین یقرأ: تَعْرِفُ فِی وُجُوهِ الَّذِینَ کَفَرُوا الْمُنْکَرَ (2).

و کان یسمی الکوفة:دار الضرب.یعنی أنها تضع الأحادیث و تخرجها کما تخرج دار الضرب الدراهم و الدنانیر.

و قال عطاء لأبی حنیفة:من أین أنت؟ قال:من أهل الکوفة.

قال:أنت من أهل القریة الذین فرّقوا دینهم و کانوا شیعا؟و إن صدور أمثال هذه الأقوال من رجل کمالک بن أنس-الشخصیة الدینیة و السیاسیة فی آن واحد-لها أثرها،و إن شیوع أشیاء کهذه لها نتائجها الخطیرة التی تستلزم حشد الجهود و تعبئة القوی لردّ خطر ما ینجم من ورائها من تفاعلات.فکانت مقابلات حادة و مواجهات تتصف بالعنف و الخروج عن قواعد المساجلات العلمیة.

و قد کانت شهرة أصحاب الرأی سریعة،استطاعت أن تکون بإزاء مدرسة الحدیث بتاریخها و مواقعها،و لما کان أبو حنیفة ینتقی أصحابه و یختارهم فیتعاهدهم بالرعایة و العنایة کاختیاره لأبی یوسف و رعایته للآخرین،لذا فقد تأثروا به غایة التأثّر، و أصبحوا متفرغین لتطبیق منحی الرأی و الدفاع عنه.

کما کان أبو حنیفة یشجّع الجدل بین تلامذته،و یترکهم یتبادلون الأقوال و الحجج،و قد یستغرق ذلک وقتا طویلا فی جلسة واحدة و بإشراف أبی حنیفة.حتی نبغ تلامذته،و کانوا من أعمدة القیاس،و أصبحت صورة حلقة أبی حنیفة فی أذهان الناس تتکون من أجزاء بعضها یکمل بعضا،حتی قال وکیع لرجل قال أخطأ أبو 
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1- (1) ابن عبد البر،جامع بیان العلم و فضله ج 2 ص 157. [1]

2- (2) ضحی الإسلام ج 2 ص 152. 




حنیفة:کیف یقدر أبو حنیفة أن یخطئ و معه مثل أبی یوسف و زفر فی قیاسهما؟ (1).

و لکن الأمر فی المدینة غیره فی العراق،فقد کانت الصورة تظهر أبا حنیفة و هو یقود حرکة القیاس.فیروی عن الشافعی رحمه اللّه أنه قال:قیل لمالک بن أنس:هل رأیت أبا حنیفة؟قال:نعم،رأیت رجلا لو کلمک فی هذه الساریة أن یجعلها ذهبا لقام بحجته.

لقد بلغ أبو حنیفة من حضور الذهن و توقّد الذّکاء مستوی جعله یتغلب علی منافسیه بطرقه و قیاسه،کابن أبی لیلی،الذی کان اختلافه معه فی المسائل مادة کاملة ضمها مصنف کامل.و منها عند ما اجتمع أبو حنیفة و ابن أبی لیلی عند أبی جعفر المنصور فسأل ابن أبی لیلی أبا حنیفة عمن باع ثوبا و تبرأ من العیب؟فقال:إذا برأه فقد بریء.و قال ابن أبی لیلی:لا یبرأ حتی یضع یده علی العیب.فلم یزل یدخل علیه أبو حنیفة حتی قال:لو أن امرأة[و ذکر ما یعنی أنها من العباسیین]باعت عبدا و علی رأس ذکره برص،أ یجب علیها أن تضع یدها علی رأس ذکره؟فقال ابن أبی لیلی:یجب علیها ذلک.فغضب المنصور عند ذلک و أهانه،فظفر به أبو حنیفة.

لقد کان أبو حنیفة محور دائرة الخلافات،و الهدف الذی یوجه إلیه الطعن.و قد حمل العلماء علی أهل الرأی حملة شعواء،و أورد أهل الحدیث روایات عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذم الرأی،منها:

«إن اللّه لا ینزع العلم من الناس بعد إذ أعطاهموه انتزاعا،و لکن ینتزعه منهم مع قبض العلماء بعلمهم،فیبقی أناس جهّال یستفتون برأیهم فیضلّون و یضلّون» (2).

و حدثوا عنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«تفترق أمتی علی بضع و سبعین فرقة،أعظمها فتنة قوم یقیسون الدین برأیهم،یحرّمون به ما أحلّ اللّه،و یحلّون به ما حرّم اللّه» (3)و أوردوا عن عمر بن الخطاب قوله:إیاکم و أصحاب الرأی،فإنهم أعداء السنن،أعیتهم الأحادیث أن یحفظوها؛فقالوا بالرأی،فأخلّوا و أضلّوا.
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1- (1) تاریخ بغداد ج 14 ص 247. [1]

2- (2) أخرجه الحافظ ابن عبد البر بطریق عن عبد اللّه بن عمرو بن العاص. 

3- (3) أخرجه الحافظ ابن عبد البر بطریق عن ابن مالک الأشجعی. 




إلی کثیر من الأحادیث التی أوردوها،و الأقوال التی نقلوها عن الصحابة و التابعین و أتباعهم.و اشتد النزاع و تحوّل إلی تعصّب قبلی و تحزّب إقلیمی،و أصبح من المحتّم علی أصحاب الرأی و علی العراقیین و الکوفة بالأخص أن تردّ علی تلک الهجمات،و أن تنتصر لوطنها و آرائها.

و علی هذا النحو استمر الوضع من تربّص کل فریق بالآخر،فتنابزوا و تقابلوا بانتقاص البعض للبعض،و عیّروا أهل الکوفة بالنبیذ،و أهل المدینة بسماع الغناء.

و اشتدّت عصبیة کل قوم لبلدهم،و کان للأدب قسط وافر فی هذا الصراع فی عصر أبی حنیفة و بعده.

قال عمار الکلبی یذم أهل الحدیث:

إن الرواة علی جهل بما حملوا مثل الجمال علیها یحمل الودع

لا الودع ینفعه حمل الجمال له و لا الجمال بحمل الودع تنتفع

و یقول بعضهم:

یحمل أسفارا له و ما دری إن کان ما فیها صوابا أو خطأ

إن سئلوا قالوا کذا روینا ما ان کذبناه و لا اعتدینا

و قال بکر بن حماد قصیدة منها:

و کل شیاطین العباد ضعیفة و شیطان أصحاب الحدیث مرید

و أثارت هذه القصیدة حمیّة کثیر من الشعراء المنتصرین لأهل الحدیث، فعارضوها بعدة قصائد کابن غیاث عبد السلام بن یزید إذ یقول:

تعرّضت یا بکر بن حمّاد حطة بأمثالها فی الناس شاب ولید

فذمّک هذا فی المقال مذمّم و ذمّک هذا فی الفعال حمید

و هی قصیدة طویلة (1).

و منها قول أحمد بن عصفور یعارض ابن حمّاد:
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1- (1) جامع بیان العلم و فضله ج 2 ص 126. [1]




أیا قادحا فی العلم زند عمائه رویدا بما تبدی به و تعید

جعلت شیاطین الحدیث مریدة ألا إن شیطان الخلال مرید

و جرّحت بالتکذیب من کان صادقا فقولک مردود و أنت عنید

و مهما کان الشعر فی معرکة الرأی و الحدیث فإنه لا یبلغ فی تأثیره و فعله ما یصدره أصحاب الحدیث أنفسهم و الذین یتصدّون للردّ علی أهل العراق و إعلان سخطهم علی أبی حنیفة لأنه یتزعم حرکة القیاس بإزائهم.

و قد أجحف خصومه فی نقده و التحامل علیه و الطعن فی معتقده حتی قالوا عنه:إنه استتیب من الکفر مرتین (1).و إنه إذا جاء الحدیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیخالفه إلی غیره (2)و قد خالف مائتی حدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (3).

و قد حددوا کفره بالقرآن بآیتین،کما ورد عن شریک أنه قال:کفر أبو حنیفة بآیتین من کتاب اللّه... (4).

و قد جعلوا وجوده ضررا علی الإسلام،و بقاءه هدما للدین و فتکا بالمسلمین، لأنه یهدم الإسلام عروة عروة،و أنه شر مولود ولد فی الإسلام (5).

و قد أورد الخطیب فی تاریخه،و ابن عبد البرّ فی انتقائه أقوالا کثیرة أطلقها خصومه،و شاعت فی أندیة المجتمع،حتی بلغت إلی المنامات و الأطیاف،إذ کان لها سوق رائج فی عصور التطاحن المذهبی،و لا أری داعیا لاستعراض تلک الأقوال مناقشا لها أو مؤیدا.و سنعاود بحث أمرها فی الجزء الثامن.

و علی أی حال،فقد دلنا التتبع علی أن شخصیة أبی حنیفة لمعت بعد أن رسخت قدم تلامذته فی الدولة،و أصبح لهم النفوذ التام عند ما ارتبطوا ارتباطا وثیقا بسیاستها،و کان فیهم القضاة و ذوو النفوذ،فانتشر المذهب المنسوب إلیه،و اتسعت مدرسته بقوة تلامذته،و قد أدت عوامل التضارب و شدة الخلافات إلی إیجاد جو 
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1- (1) الانتقاء لابن عبد البر ص 150. 

2- (2) مختلف تأویل،الحدیث ص 63. 

3- (3) ابن عبد البر،الانتقاء ص 150. 

4- (4) الخطیب،تاریخ بغداد ج 13 ص 372. [1]

5- (5) الانتقاء ص 150. 




مضطرب حمل بعض الاتباع علی أن یضعوا الأخبار،و یختلفوا الحکایات.بل وضعوا کتبا مطولة لإعلاء شأنه.مما أدی بالباحث عنه أن یجد الصعوبة فی بحثه عن الحقیقة الکامنة وراء أکداس من الدعایات.فإذا أردنا الوقوف علی حقیقة ما یدّعی له من سعة العلم،و أن الناس عیال علیه،و إنه وضع سبعین ألف مسألة فی الفقه،فإنّا نجد أقرانه و معاصریه لم یعرفوا عنه ذلک،کما أن تلامذته و المنتسبین لمدرسته قد خالفوه فی کثیر من الآراء،و ردّوا الکثیر من أقواله.و أقوالهم فی جمیع الأبواب الفقهیة إلی جنب أقواله.فمرة یتّفقون معه،و مرة یخالفونه.و قد بیّنا منزلته فی الحدیث،و ما قالوه عنه:بأنه لم یکن صاحب حدیث بل قیّاسا.و أنه لم یعرف إلا سبعة أحادیث.و قد وجدنا أکثر الرواة و المحدّثین لم یرووا عنه،و ضعّفه البخاری (1)و ترک حدیثه،و کذلک بقیة أصحاب الصحاح الستة.و قال یحیی بن معین:لم یکن أبو حنیفة صاحب حدیث.و قد مرّت الأقوال فی ذلک.و نحن لا نذهب لتأییدها، لأنها کانت مصوغة بقالب التحامل علیه.

لقد کان أبو حنیفة حریصا علی طلب العلم،عرف بقدرته علی المناظرة و ذکائه و نباهته،و کان محمد یختلف إلی الإمام الصادق علیه السّلام و یسأله عن کثیر من المسائل مع أدب و احترام،و لا یخاطبه إلا بقوله:جعلت فداک یا ابن رسول اللّه.و قد روی أبو حنیفة عن الإمام الصادق.و کان الإمام الصادق ینهاه عن القیاس،و یشدّد الإنکار علیه و یقول:«بلغنی أنک تقیس الدین برأیک،لا تفعل فإن أول من قاس إبلیس».

و قد علم الإمام الصادق صفات أبی حنیفة و قدراته،فکان علیه السّلام یوجّه إلیه المسائل التی تتفق مع ما عرف عن أبی حنیفة من الذکاء.قال له الإمام علیه السّلام:«یا أبا حنیفة ما تقول فی محرم کسر رباعیة ظبی؟قال:یا ابن رسول اللّه ما أعلم فیه.فقال:

أنت تتداهی و لا تعلم أن الظبی لا یکون له رباعیة،و هو ثنی أبدا» (2).
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1- (1) کان طعن البخاری فی أبی حنیفة فی کتابه الضعفاء لا یقل نقمة و سخطا عن منهج الخطیب البغدادی علی قلة العبارة و موجز القول.و قد کان النسائی فی کتابه الموسوم بالضعفاء و المتروکین أقل سخطا. 

2- (2) المصاید و المطارد لکشاجم ص 202.و وفیات الأعیان ج 1 ص 212.و [1]مرآة الجنان ج 1 ص 305. 




و یظهر لنا تاریخ حیاة أبی حنیفة،أنه کان من الشخصیات المرموقة فی عصره، و کانت له حلقة درس یرتادها جماعة و فی طلیعتهم تلمیذه الأول أبو یوسف.

و أصبحوا من بعده علماء و لهم أراؤهم الخاصة و أقوالهم المنفردة عن قوله،و لأن أبا حنیفة قد عرف بالقیاس؛فقد نقم علیه علماء عصره،و شدّدوا علیه النکیر.فلم یخضع لواحد منهم إلاّ للإمام الصادق علیه السّلام کما یستدل من قوله المشهور:لو لا السنتان لهلک النعمان.و المراد بالسنتین هما اللتان قضاهما فی المدینة مع الإمام الصادق علیه السّلام فی آخر أیامه،و أخذ عنه العلم،و قد نهاه عن استعمال القیاس و قال له:«إنه أول من قاس إبلیس»فی قصة طویلة.و مما یدلّ من بعض آثاره أنه ترک القیاس،إلاّ أن مدرسته ظلّت تأخذ به،و کما اشتهرت مدرسة أبی حنیفة بالقیاس، فقد اشتهرت باستعمال الحیل الشرعیة،و قد نسبوا له کتاب الحیل الشرعیة.و من المستحسن الإشارة لذلک بموجز من البیان لتظهر لنا حقیقة لها أهمیتها فی تاریخ حیاة الإمام أبی حنیفة.فهل کان أبو حنیفة یستعمل الحیل،و أنه وضع فی ذلک کتابا تداوله الناس،أم أنها نسبة لا أصل لها؟.


الحیلة الشرعیة

:

الحیلة مأخوذة من الاحتیال،و هی الحذق و جودة النظر،و القدرة علی التصرّف.

و أکثر استعمالها فیما فی تعاطیه خبث،و قد تستعمل بما فیه حکمة،و لقد غلب فی العرف اللغوی إطلاقها علی ما یکون من الطرق الخفیة التی یتوصل بها إلی حصول الغرض،بحیث لا یتفطّن له إلا بنوع من الذکاء و الفطنة،و تنصرف أیضا إلی الطرق الخفیة التی یتوصل بها إلی الغرض الممنوع منه شرعا أو عقلا،أو عادة.و یقصد بها الحیل التی تستحلّ بها المحارم،و أطلقها الفقهاء علی المخارج من المضایق بوجه شرعی لمن ابتلی بحادثة دینیة.و الحیلة ترتبط بالرأی،و حیث کانت مدرسة أبی حنیفة معروفة بالرأی،فقد عرفت هذه المدرسة بالحیل الشرعیة.و قد اشتهر عن أحمد بن حنبل أنه قال:هذه الحیل التی وضعها أبو حنیفة و أصحابه،عمدوا إلی السنن فاحتالوا فی نقضها،أتوا إلی الذی قیل إنه حرام احتالوا فیه حتی أحلّوه.

و یظهر من کلمة الإمام أحمد هذه أنهم-أی أصحاب أبی حنیفة-استعملوا الحیل غیر الجائزة و الممنوعة شرعا،و قد اهتم المذهب الحنفی من بین المذاهب 
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بالحیل،فقد ألفوا کتبا فی الحیلة،و قد نسب لأبی یوسف کتاب فی الحیل (1)و لکنه مفقود الآن،و کذلک لمحمد بن الحسن الشیبانی کتابا فی الحیل رواه عنه معاصره أحمد بن حفص البخاری.و رواه أیضا موسی بن سلیمان الجوزجانی المتوفی سنة 244 ه کتابا ألّف أحمد بن عمر الشیبانی الخصّاف-أحد قضاة الدولة المتوفی سنة 261 ه-کتابا فی الحیل،و کثیر من الکتب فی هذا الموضوع نسبت إلی الحنفیة.

أما أبو حنیفة،فلا یعلم بالضبط أن له کتابا فی الحیل کان أبو حنیفة یستعمله، و قد نسب لابن المبارک أنه قال:من استعمل کتاب الحیل لأبی حنیفة أو أفتی بما فیه؛ فقد بطل حجّه،و بانت منه امرأته.

و لا نعلم مقدار صحة هذا القول من ابن المبارک،فهو من أصحاب أبی حنیفة و مناصریه،و لا ندری هل أن أبا حنیفة استعمل الحیل الجائزة أم المحرمة.فإن کان الأول،فلیس لنا أن نحصر الأمر به،فإن حدّة الذهن و التخلّص من المشاکل لم یکن من امتیاز أبی حنیفة وحده،إذ الأمور المشروعة فی الحیل قد سبق العمل بها فی العصر الذی سبق عصر أبی حنیفة.أما إذا کان استعماله للحیل غیر الجائزة و هی الاحتیال علی حلّیة ما هو حرام،أو علی إسقاط ما هو واجب أو غیر ذلک،فهل یمکننا أن نحمّل أبا حنیفة مسئولیة فتح هذا الباب،و لم یصل إلینا کتاب یدل علی استعماله للحیل غیر الجائزة؟فهو لم یؤلف فی ذلک کتابا لا فی الحیل و لا غیرها،أما کتاب العالم و المتعلم فهو کتاب صغیر لا یدل علی مکانته العلمیة و منزلته التی وصفوه بها،و لم یتفق علی صحّة نسبته إلی أبی حنیفة.

و لیس ببعید أن یکون أصحابه قد استعملوا الحیل غیر الجائزة و نسبوها لرأیه، کما هو شأنهم فی کل مسائل المذهب،فإنهم یستخرجون المسألة الشرعیة حسب نظرهم و رأیهم،و یقولون هذا رأی أبی حنیفة،مستندین إلی قاعدة:أنه یعمل بما صحّ عنده من الحدیث.فهم یصحّحون الأحادیث لتقویم فتاواهم،و یسندون الکل لأبی حنیفة.و قد عقد ابن قیم الجوزیة فصلا طویلا فی کتابه(أعلام الموقعین)ذکر فیه 
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1- (1) الحیوان للجاحظ ج 3 ص 11. 




الحیل المحلّلة و الحیل المحرّمة،و ذکر الأخبار فی ذلک،و أفاض فی البیان فأکثر و قال فیما قال:

و المقصود أن هذه الحیل لا تجوز أن تنسب إلی إمام،فإن ذلک قدح فی إمامته، و ذلک القدح یتضمّن القدح فی الأمة،حیث ائتمّت بمن لا یصلح للإمامة،و هذا غیر جائز.و لو فرض أنه حکی عن واحد من الأئمة بعض هذه الحیل المجمع علی تحریمها،فإما أن تکون الحکایة باطلة،أو یکون الحاکم لم یضبط لفظه،فاشتبه مع بعد ما بینهما.و لو فرض وقوعها منه فی وقت ما فلا بد أن یکون قد رجع عن ذلک.

و لیس الأمر هنا للافتراض و اللاّبدیة،و إنما المدار علی الواقع.فإن الأکثر ینسبون لأبی حنیفة فتاوی بالحیل الممنوعة،کما نسبوا إلیه کتابا فی ذلک،و الأمر یحتاج إلی تدقیق و تمحیص،لا للافتراض و اللاّبدیة.

و قال ابن قیّم:فهذه الحیل و أمثالها لا یحلّ لمسلم أن یأتی بها فی دین اللّه،و من استحلّ الفتوی بهذه،فهو الذی کفّره الإمام أحمد و غیره من الأئمة حتی قالوا:(إن من أفتی بهذه الحیل؛فقد قلب الإسلام ظهرا لبطن،و نقض عری الإسلام عروة عروة).

و إلی هذا الحد لم تتعین الفرقة التی اتسعت دائرة الحیل باستعمالها،هل هم الحنیفیة فقط؟أم یشارکهم غیرهم فی ذلک؟و قد نقل عن بعضهم أنهم قالوا:ما نقموا علینا من أنّا عمدنا إلی أشیاء کانت حراما علیهم،فاحتلنا فیها حتی صارت حلالا؟ و قال آخرون منهم:إنّا نحتال للناس منذ کذا و کذا سنة فی تحلیل ما حرّم اللّه علیهم.

و لا ندری من هو القائل،و إلی أی فرقة ینتسب،و إلی أی مذهب یرجع.

قال أحمد بن زهیر:کانت امرأة هاهنا بمرو،أرادت أن تختلع من زوجها، فأبی زوجها علیها.فقیل لها:لو ارتددت عن الإسلام لبنت منه.ففعلت،فذکر ذلک لعبد اللّه بن المبارک فقال:من وضع هذا الکتاب فهو کافر،و من سمع به فهو کافر، و من حمله من کورة إلی کورة فهو کافر،و من کان عنده فرضی به فهو کافر.قیل له:

یا أبا عبد الرحمن:إن هذا الکتاب وضعه إبلیس؟قال:إبلیس من الأبالسة.و قال النضر بن شمیل فی کتاب الحیل ثلاثمائة و عشرون أو ثلاثون مسألة کلها کفر.و ذکر کتاب الحیل لشریک بن عبد اللّه القاضی فقال:من یخادع یخدعه.و قال إسماعیل بن حمّاد:قال القاسم بن معن قاضی الکوفة:کتابکم هذا الذی کتبتموه فی الحیل 
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کتاب الفجور.و إسماعیل بن حمّاد هو حفید النعمان بن ثابت أبی حنیفة.و من هنا یظهر أن الکتاب الذی یتضمن الحیل المحرمة هو من وضع الحنیفة،لا من وضع أبی حنیفة نفسه.

قال یزید بن هارون:لقد افتی أصحاب الحیل بما لو أفتی به النصرانی أو الیهودی کان قبیحا (1).و نقل عن أحمد بن حنبل عن محمد بن مقاتل قال:شهدت هشاما و هو یقرأ کتابا،فانتهی بیده إلی مسألة فجازها،فقیل له فی ذلک فقال:دعوه.

و کره مکانی،فتطلعت فی الکتاب فإذا فیه:لو أن رجلا لفّ علی ذکره حریرة فی شهر رمضان،ثم جامع امرأته نهارا فلا قضاء علیه و لا کفارة (2).

فالحیلة فی فسخ المرأة النکاح:أن ترتدّ،ثم تسلم.

و الحیلة فی سقوط القصاص عمن قتل أم امرأته:أن یقتل امرأته إذا کان لها ولد منه.

و الحیلة فی سقوط الکفارة عمن أراد الوطی فی رمضان:أن یتغدّی،ثم یطأ بعد الغداء.

و الحیلة لمن أراد أن یفسخ نکاح امرأته و یحرّمها علی نفسه علی التأبید:أن یطأ حماته أو یقبّلها.

و الحیلة لن أراد سقوط حدّ الزنا:أن یسکر،ثم یزنی.

و الحیلة لمن أراد سقوط الحج عنه مع قدرته:أن یملّک ماله لابنه عند خروج الرکب،فإذا أبعد استردّ ماله.

و الحیلة لمن أراد أن یملک مال غیره بغیر رضاه:أن یفسد علیه،أو یغیّر صورته فیملکه،فیذبح شاته،و یشقّ قمیصه،و یطحن حبه.

و الحیلة لمن أراد قتل غیره و لا یقتل به:أن یضربه بدبوس أو مرزبة حدید،ینثر دماغه فلا یجب علیه القصاص.
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1- (1) أعلام الموقعین ج 3 ص 148. 

2- (2) أعلام الموقعین ج 3 ص 150. 




و الحیلة لمن أراد أن یسقط عنه حدّ السرقة:أن یدّعی أن المال له،و أن له فیه شرکة،فیسقط عنه الحد بمجرد دعواه.

و الحیلة لمن أراد سقوط حدّ الزنا عنه بعد أن یشهد علیه أربعة عدول غیر متّهمین،أو أن یصدّقهم فیسقط عنه الحدّ بمجرد تصدیقهم.

و الحیلة لمن أراد الصید فی الأحرام:أن ینصب الشباک قبل أن یحرم،ثم یأخذ ما وقع فیها حال إحرامه بعد أن یحلّ.

هذا بعض ما ذکروه من استعمال الحیل.و قد نقل عن أبی حنیفة أنه یفتی ببعضها کاستئجار الجاریة لکنس البیت.و حوادث أخری مشهورة ذکرتها المصادر.

منها:ما ذکره ابن عبد البر فی الانتقاء عن شریک أنه قال:کنا فی جنازة غلام من بنی هاشم،و قد تبعها وجوه الناس و أشرافهم،فأنا إلی جنب ابن شبرمة أماشیه إذ قامت الجنازة،فقیل:ما للجنازة لا یمشی بها؟قیل:خرجت أمه والهة علیه سافرة وجهها فی قمیص.فحلف أبوه بالطلاق لترجعنّ،و حلفت هی بصدقة ما تملک لا رجعت حتی تصلی علیه،و کان یومئذ مع الجنازة ابن شبرمة و نظراؤه،فاجتمعوا لذلک، و سئلوا عن المسألة،فلم یکن عندهم جواب حاضر.قال:فذهبوا،فدعوا بأبی حنیفة -و هو فی عرض الناس-فجاء مغطّیا رأسه و المرأة و الزوج و الناس وقوف،فقال للمرأة:علام حلفت؟قالت:علیّ کذا کذا.و قال للزوج بم حلفت؟قال:بکذا.قال ضعوا السریر فوضع،و قال للرجل تقدّم فصلّ علی ابنک.فلما صلّی قال:ارجعی، فقد خرجتما عن یمینکما،احملوا میّتکم.فاستحسنها الناس.

و کان المنصور یعرف عنه هذه القدرة فی إیجاد المخارج.یروی حمزة بن عبد اللّه الخزاعی أن أبا حنیفة هرّب من بیعة المنصور جماعة من الفقهاء،ثم قال أبو حنیفة:لی فهم أسوة.فخرج مع أولئک الفقهاء،فلما دخلوا علی المنصور أقبل علی أبی حنیفة وحده من بینهم فقال له:أنت صاحب حیل،فاللّه شاهد علیک أنک بایعتنی صادقا من قلبک؟قال:اللّه یشهد علیّ حتی تقوم الساعة.فقال:حسبک.فلما خرج أبو حنیفة قال له أصحابه:حکمت علی نفسک ببیعته حتی تقوم الساعة؟قال:إنما عنیت حتی تقوم الساعة من مجلسک إلی بول أو غائط أو حاجة،حتی یقوم من 
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مجلسه ذلک (1).و علی کل حال فقد اشتهر المذهب الحنفی بالعمل بالحیل الشرعیة.

یقول الدکتور علی عبد القادر:بقی أبو حنیفة فی نظر أتباعه صاحب الفضل فی الحیل المتعلقة بالحلف،و من هنا أخذ الأحناف یذکرون عن إمامهم ماله من حدة ذکاء فی مسائل الحلف،و قد کانت کتب الحنفیة فی الحیل قد انتشرت بین الناس،فکان من أثر هذا أن أخذ الشافعیة کذلک ینافسونهم فی هذا المیدان،و یؤلفون فی الحیل.

هذا فی رأینا هو الباعث علی وجود کتب الحیل فی مذهب الشافعی بعد إن کان إمامهم یحکم علیها بالحرمة أو الکراهة،بالرغم من الاعتراف بصحتها من حیث الظاهر،و قد استمر علی مخاصمة الحیل فی المذهب کل من:الغزالی و عبد الرحمن بن زیاد.و لکن ابن حجر نازعهم فی هذا فی فتاویه،و بقی رأیه هو الذی علیه العمل فی المذاهب (2).

و من مسائل الحیل التی کثر الاختلاف بها هی الحیلة علی إسقاط حق الشفعة، و قد أقرّت الشریعة الإسلامیة حق الشفعة للشریک.و قام الدکتور عبد السّلام ذهنی بتناولها فی کتابه(الحیل المحظور منها و المشروع).

و ذهب بعض العلماء الأول إلی أن القیاس یأبی ثبوت حق الشفعة،لأنه یتملک علی المشتری ملکا صحیحا له بغیر رضاه،و ذلک لا یجوز،فإنه من نوع الأکل بالباطل،و تأیید هذا بقول النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«لا یحلّ مال امرئ مسلم إلا بطیب نفس منه» و لأنه بالأخذ یدفع الضرر علی نفسه علی وجه یلحق الضرر بالمشتری فی إبطال ملکه علیه،و نقل هذا الوجه عن أبی بکر الأصمّ (3)و قیل فی الشفعة بأن فیها رفعا لضرر موهوم عند الشفیع،فی مقابل ضرر محقق لدی المشتری (4).و لذا تجب العنایة بالضرر الواقع،و صرف النظر عن الضرر الموهوم.و قیل فیها بأن حکمة الشارع منها اقتضت رفع الضرر عن المکلفین ما أمکن (5).
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1- (1) الانتقاء،ص 159 و 161. 

2- (2) نظرة عامة ص 241. 

3- (3) انظر:نیل الأوطار. 

4- (4) ابن عابدین ج 5 ص 143. 

5- (5) أعلام الموقعین ج 3 ص 247. 




و قد اختلفوا بجواز التحایل فیها،و صوّروا لذلک صورا منها:إذا ترک البائع قطعة أرض علی ملکه بین العقار المبیع و الشفیع حتی لا یستطیع هذا الأخیر الادعاء بالجوار.أو أن یهبه تلک القطعة الفاصلة لتحول دون الشفعة بسبب الهبة.

و قال أبو حنیفة و الشافعی بجواز الاحتیال فی الشفعة لإسقاطها،لأنها من الحقوق غیر المستحبّة.و قال بذلک مالک،و أحمد،و حجتهم أن الحیلة أمر مستنبط من الکتاب و السنّة؟! و یقول فریق آخر:بعدم جواز الحیلة فی سبیل إسقاط الشفعة،لأن الحیلة إنما هی رخصة لضعفاء المؤمنین،و لأن التحیّل لإبطال الشفعة شرّعت لدفع الضرر.فلو شرّع التحیّل لإبطالها،لکان عودا علی مقصود الشریعة بالإبطال،و یلحق الضرر الذی قصد إبطاله (1).

و اتفق علماء المسلمین علی ثبوت الشفعة للشریک،أما الشفعة بالجوار فقد اختلفوا علی ثلاثة أقوال:فأهل الکوفة یثبتون شفعة الجوار و لو مع تمییز الطریق و الحقوق.و أهل المدینة یسقطونها و لو مع الاشتراک.و أهل البصرة یثبتونها إذا وقع الاشتراک فی حق من حقوق الأملاک.

و علی أی حال،فإن هذه المسألة هی من المسائل الهامة التی اشتهرت بها مدرسة أبی حنیفة،و قد ضاعف ذلک تفاقم النقمة علیها و توجیه الانتقاد إلیها،و قد نسبوا إلی أبی حنیفة أنه وضع کتابا فی الحیل فهم یستمدّون منه و یأخذون عنه،و لا بد من التحقق من ذلک و ثبوته،و ربما أنهم أخذوا من فتاوی أبی حنیفة و قواعده و زادوا،فسوّغوا استعمال الحیل بشتی أنواعها،کما هو الشأن فی جمیع أبواب الفقه المنسوب لأبی حنیفة،فإسناد الفتوی له إنما هو استنتاج یکشف عن رأیه،بمعنی أنه لو عاش أبو حنیفة لکان هو رأیه،أو علی قاعدة الترخص منه بقوله:إذا صحّ الحدیث فهو مذهبی.
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1- (1) أعلام الموقعین ج 3 ص 229.و المیزان للشعرانی ج 2 ص 87. 





صلته مع العلویین

اشارة
:

نشأ أبو حنیفة فی الکوفة،و کانت منبعا للحرکات الثوریة،فکم من ثورة عارمة قامت ضد سلطة فأخمدتها القوة،و أخری استطاعت أن تخمد قوة السلطة و تقیم دولة مستقلة زمنا طویلا،و الحرکة التی أطاحت بالدولة الأمویة کان منشؤها الکوفة،البلدة التی ولد فیها أبو حنیفة و نشأ فیها،و کان یشارک الثوار فی حرکاتهم سرا أو علانیة، و قد نکل به ابن أبی هبیرة عامل بنی أمیة،و ضربه بالسیاط.

و عاش أبو حنیفة وسط أحداث سیاسیة،کان لها الأثر فی نبوغه و معرفة اتجاهه و منحاه السیاسی الذی ینتهجه.

و قد تجلّت موهبته،و ظهر نشاطه و میله للعلویین عند ما ظهر زید بن علی بالکوفة سنة 124 ه فکان یری إمامة زید،و أنه علی الحق،فأرسل إلیه زید رسالة مع الفضل ابن الزبیر یدعوه إلی بیعته،فلما بلّغه الفضل رسالة زید،ذکره أبو حنیفة بکل جمیل،و ألزم الخروج معه،و قال:لو علمت أن الناس لا یخذلونه کما خذلوا أباه لجاهدت معه لأنه إمام الحق،و لکن أعینه بمالی.ثم بعث إلیه بالمال و هو ثلاثون ألف درهما،و قیل ثلاثون ألف دینارا،و قال للرسول:أبسط عذری عنده..

و سئل أبو حنیفة عن خروج زید فقال:ضاهی خروج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یوم بدر.

فقیل له:لم تخلّفت عنه؟قال:حبستنی عنه ودائع الناس،عرضتها علی ابن أبی لیلی فلم یقبل،فخفت أن أموت محمّلا.و کان کلما ذکر خروج زید بکی.

کما إنه انتصر لمحمد بن عبد اللّه بن الحسن و أخیه إبراهیم،و کان یحثّ الناس علی الخروج للحرب مع إبراهیم و کان یقول:غزوة مع إبراهیم أفضل من خمسین حجة بعد حجة الإسلام (1).و کان الإمام أبو حنیفة عند ذکر مصاب محمد النفس الزکیة،یفعل کما یفعل عند ذکر استشهاد زید،فتدمع عیناه..

و جاءت إلیه امرأة فقالت:إن ابنی یرید هذا الرجل-أی إبراهیم-و أنا أمنعه؟ فقال:لا تمنعیه (2).

و قال أبو إسحاق الفزاری:جئت إلی أبی حنیفة فقلت له:أما اتقیت اللّه!أفتیت 
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1- (1) المکی ج 2 ص 84. 

2- (2) المصدر السابق. 




أخی بالخروج مع إبراهیم بن عبد اللّه بن الحسن حتی قتل؟فقال:قتل أخوک حیث قتل،یعدل قتله لو قتل یوم بدر،و شهادته مع إبراهیم خیر له من الحیاة (1).فکان إسحاق یبغض أبا حنیفة.

و من هذا نستظهر أن أبا حنیفة معروف بمیله للعلویین،و لذا وجه إلیه زید الدعوة للخروج معه،و جاء فی اعتذار أبی حنیفة فی بعض الروایات أنه کان مریضا.

أو أن لدیه ودائع للناس ملزم بحفظها أو ردّها،کما أن استفتاء الناس له بالخروج مع إبراهیم،یدلّ علی مکانته الاجتماعیة فی ذلک المجتمع.و بجانب ذلک،فقد کانت له مکانة سیاسیة و ید فی الثورة،و قد أرسل رسالة إلی إبراهیم،یشیر علیه أن یقصد الکوفة لیعینه الزیدیة،و قال:ائتها سرا،فإن من فیها من شیعتکم یبیّتون أبا جعفر فیقتلونه أو یأخذون برقبته فیأتونک به.

و لما توجه إبراهیم لمقابلة عیسی بن موسی-القائد العباسی-و قامت الحرب بینهما،کان أبو حنیفة یدعو الناس للخروج معه.قال أبو نعیم:سمعت زفر بن الهذیل یقول:کان أبو حنیفة یجهر فی أمر إبراهیم جهرا شدیدا،و یفتی الناس بالخروج معه.فقلت له:و اللّه ما أنت بمنّته عن هذا،حتی توافی فتوضع فی أعناقنا الحبال (2).

و حدّث محمد بن الحسن و غیره من أصحابه:أن أبا حنیفة کتب إلی إبراهیم بن عبد اللّه لمّا توجّه إلی عیسی بن موسی:إذا أظفرک اللّه بعیسی و أصحابه فلا تسر فیهم سیرة أبیک فی أهل الجمل،فإنه لم یقتل المنهزم و لم یأخذ الأموال،و لم یتّبع مدبرا، و لم یذفّف علی جریح،لأن القوم لم یکن لهم فئة.و لکن سر فیهم بسیرته یوم صفین،فإنه سبی الذریة،و ذفّف علی الجریح لأن أهل الشام کانت لهم فئة،و کانوا فی بلادهم (3).

فظفر أبو جعفر بکتابه،فکان الهدف الرئیسی من عرض القضاء علی أبی حنیفة -بعد مدة-هو اتخاذ وسیلة للقضاء علیه بحجة امتناعه عن معاونة الدولة،و کان أبو 
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1- (1) المقاتل ص 246. [1]

2- (2) المقاتل و [2]تاریخ بغداد ج 13 ص 329 و 330. [3]

3- (3) المصدر السابق ص 247. [4]




حنیفة یری حرمة التعاون معهم لأنهم أئمة جور.و قد کان لأبی حنیفة اتصال بالإمام الباقر علیه السّلام و ولده الإمام الصادق علیه السّلام و یعدّ من تلامذتهما،کما أنه اتصل بعبد اللّه بن الحسن و کان یعدّ من شیوخ أبی حنیفة.

و یقول الأستاذ محمد أبو زهرة
:

لقد کان أبو حنیفة یمیل إلی أولاد علی،و یری أنهم أحقّ بالخلافة من بنی العباس،و کانت لرابطة العلم تأثیر فی ولائه و اتجاهه السیاسی،إذ کان تلمیذا لعبد اللّه بن الحسن،کما أنه علی علاقة وثیقة بزید و جعفر الصادق،و لذلک لمّا خرج إبراهیم بن عبد اللّه بن الحسن علی المنصور،کان هوی أبی حنیفة معه،و لم یکتف بذلک،بل ثبّط أحد قوّاد المنصور-و هو الحسن بن قحطبة-عن الخروج لحرب إبراهیم.

و یبدو تأثیر الإمام الصادق علی أبی حنیفة من خلال مقاطعته الدولة العباسیة، فقد صرّح الإمام الصادق-کما رأینا-بعدم معاونة الظالمین،و قطع الصلة بین الرعیة و بین السلطة الحاکمة،و هو ما یسمی ب(العصیان المدنی) (1).فعند ما أراد المنصور أن یختبر طاعته و ولائه عرض علیه القضاء،فامتنع أبو حنیفة.ثم أراد إخراجه،فطلب منه الاشتراک بالعمل فی بناء مدینة بغداد-و هی ما زالت تبنی-فأبی أبو حنیفة.

و أقسم المنصور أن یفعل،و أبو حنیفة یأبی.ثم قبل منه أن یعدّ اللبن فی بناء بغداد، و أبرّ بذلک قسم المنصور (2)و لکنه لم یثبت هذا القول،و لم یرد فیما ورد عن أبی حنیفة فی أقواله و آرائه.

و علی أی حال،فإن أبا حنیفة کان ذا صلة بآل البیت،إذ أخذ عن الإمام محمد الباقر و ولده الإمام الصادق،و عن زید بن علی،و عبد اللّه بن الحسن.و کان یحتجّ بقول الإمام علی،و ربما کان یروی عنه بقوله:عن أبی زینب.خشیة من الأمویین.

کما أنه لم یسالم الأمویین،و اشترک فی حرکة الشیعة للإطاحة بحکمهم،فقدّم لثورة زید دعما مالیا،کما أن المعروف عنه أنه لم یسالم العباسیین،و لذا فإن فتواه التی کان 
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1- (1) انظر الجزء الثانی من الإمام الصادق المذاهب الأربعة. 

2- (2) تاریخ ابن خلدون ج 3 ص 418. [1]




یفتی بها،و نقده الشدید للأحکام التی کان یصدرها الحکّام کانت تثیر السخط علیه.

فمن ذلک أن المنصور استفتاه فی الذین انتفضوا علیه من أهل الموصل،هل تحلّ له دماؤهم؟فأجابه أبو حنیفة:

إنهم شرطوا لک ما لا یملکونه،و شرطت علیهم ما لیس لک،لأن دم المؤمن لا یحلّ إلا بثلاث.فقال له المنصور:یا شیخ،القول ما قلت،و لکن لا تفت الناس بما هو شین علی إمامک.

و الحقیقة أن المنصور من خلال إصراره علی تولی أبی حنیفة القضاء یکشف عن نیته فی الإیقاع به،و لیس الأمر إلا العامل السیاسی الذی کان یستفزّ المنصور و یجعله یقدم علی قتل الناس و سفک الدماء.لذا فإن امتناع أبی حنیفة عن تولی القضاء لا یجعل المنصور یقتله هذه القتلة الشیعة،و إنما أرسل المنصور لیحضر أبا حنیفة من الکوفة لیقتله و یرتاح منه لأن أبا حنیفة کان یتعاون مع العلویین،و یساعد الثوار منهم، و یقوّی إبراهیم أحمر العینین.و کان مقام أبی حنیفة فی الکوفة یؤدی إلی إثارة الرأی العام،لأنه مقبول القول عند الناس،ذو حال واسعة من التجارة.فکان المنصور یخشی من اتساع دعوة أبی حنیفة لإبراهیم و أخیه محمد،و طلبه من الکوفة إلی بغداد، و لم یجسر علی قتله علنا (1).

و علی الجملة فإن میل أبی حنیفة لأهل البیت کان أمرا یبعث السلطة علی العداء له و ترصّد الدوائر به.و سنأتی علی مزید من القول فیه.

یقول الأستاذ محمد أبو زهرة:

(و ننتهی من الکلام أن أبا حنیفة شیعی فی میوله و آرائه فی حکام عصره،أی أنه یری الخلافة فی أولاد علی من فاطمة،و أن الخلفاء الذین عاصروه قد اغتصبوا الأمر و کانوا لهم ظالمین) (2).

و أن الشیء المهم الذی یلزم أن نقف إمامه وقفة تأمل هو:شهرة أبی حنیفة العلمیة التی اکتسبت طابع الانتشار بعد موته،حتی أصبح مرجعا لملایین المسلمین، 
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1- (1) انظر:السید عفیفی المحامی،حیاة الإمام أبی حنیفة. 

2- (2) أبو حنیفة ص 165. 




فما هی العوامل التی ساعدته،و أدّت إلی هذا الاشتهار؟فإنّا إذا لحظنا أبا حنیفة ذاته وجدنا أنه لم یکن له امتیاز علی کثیر من العلماء المبرزین من أقرانه فی عصره،نعم کان مشهورا بالقیاس،و هذا ما أوجب نقمة کثیر من العلماء علیه.

أما تفوقه العلمی و شهرته،و بقاء مذهبه و انتشاره فی الأقطار الإسلامیة،فیرجع إلی شهرة أبی یوسف،فهو تلمیذ أبی حنیفة و قد نال أبو یوسف مودّة الرشید،فکان یحبّه حبّا شدیدا و یقول:لو جاز أن أدخلک فی نسبی لفعلت.فکان لأبی یوسف المنزلة و الکلمة النافذة فی الدولة.

و لو لا أبو یوسف لما ذکر أبو حنیفة،و لکن منزلة أبی یوسف فی الدولة،و تولیته رئاسة القضاء جعلت ذکر أبی حنیفة ینتشر،و قد التفّ حوله جمیع المنتمین لمدرسة أبی حنیفة و تلامذتهم،فکان نشاطهم محسوسا،و نالت أقوالهم الصبغة الرسمیة.ثم عمدوا لنشر مذهب أبی حنیفة،فکانوا لا یقرّبون إلاّ من کان علی طریقتهم فی الاجتهاد و الفتیا،و هم علی طریقة أبی حنیفة فی الاستنباط.

و یمکننا أن نعتبر تمکّن أبی یوسف و سلطته التشریعیة نقطة بدایة وضع أسس المذهب،فتطورت فی المستقبل،إذ وجدت الظروف و الإمکانیات اللازمة.

و علی هذا فقط نشط أصحاب أبی حنیفة بتولیتهم القضاء،و نشر أقوال أبی حنیفة و آرائه،و کانوا یسیرون علی قواعد مذهبیة فی الحدیث،و منهم المجتهدون، و أکثرهم ینفرد بقول،و یذهب إلی رأی غیر رأی أبی حنیفة.

و قد اعتبروا استنباطهم للمسائل التی لم یکن لأبی حنیفة قول فیها هو رأیه و قوله،کما هو واضح لمن تتبع موارد الاستنباط عندهم،فیرون عن أبی حنیفة أنه قال لأبی یوسف:و یحکم،کم تکذبون علیّ فی هذه الکتب ما لم أقل.و کیفما کان فقد تکوّن المذهب بجهود أصحابه الذین ینتمون لمدرسته،و یعرفون بالانتساب إلیه،و کان عددهم ستة و ثلاثین رجلا،و فی طلیعتهم أبو یوسف،فهو الذی تزعّم هذه المجموعة،و ساعدته الظروف بأن یتولی منصب رئاسة قضاة الدولة فی إبان قوتها، فقرّب أصحابه و تقرّب الناس إلیهم حبّا لما فی أیدیهم من الدنیا،فوسّعوا دائرة المذهب،و نشروا الأحکام باسم أبی حنیفة،و توارث تلامذتهم نصرة المبدء و نشر المذهب حتی جاء عصر التطاحن و التکالب علی الدنیا،فکان هناک تعصب أعمی، 
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و طائفیة حمقی،و تحامل بدون مبرر،و مدح بدون لیاقة،و شتم بدون ذنب.فاتسعت دائرة الدعوة إلی المذاهب،حتی جاء دور التحجیر و الإلزام بالأخذ عن هذه المذاهب دون غیرها،و کان للمذهب الحنفی شأن واسع و ذکر منتشر.


أبو یوسف

:

و لیس من المبالغة أن یقول عمار بن أبی مالک:لو لا أبو یوسف ما ذکر أبو حنیفة.لأن ارتباطه بالحکم هیأ له نفوذا شخصیا و سیاسیا کبیرا ساعد علی أن یکون رأیه فی الفقه و مذهبه هو المذهب الرسمی.فأبو یوسف هو أول من وضع الکتب فی أصول الفقه علی مذهب أبی حنیفة،و أملی المسائل و نشرها،و بثّ علم أبی حنیفة فی أقطار الأرض (1).

لقد کان أبو یوسف أول من دعی بقاضی القضاة،ولاّه موسی الهادی و هارون الرشید.و کان یفهم من ذکر(قاضی القضاة)أن المراد به أبو یوسف.و لم یکتف أبو یوسف بنفسه،بل أستخلف ابنه یوسف علی الجانب الغربی،فأقره الرشید علی عمله،و قد غلب علیه الاهتمام بشئون الحکام،و لم یکن من الفقه بتلک المنزلة التی تشیر الناس إلیه،و تضمن له موقعا علمیا.فیروی الخطیب البغدادی بسنده قول هلال بن یحیی:کان أبو یوسف یحفظ التفسیر و المغازی و أیام العرب،و کان أقل علومه الفقه (2).

و لهذا کان ما اشتهر من کتبه هو من شئون الحکم أکثر منه أن یکون من قضایا الفقه،فالخراج کان من تنظیمات السلطة،و تخطیط اقتصاد الحکام،و کذلک(الرد علی سیر الأوزاعی)فلیس هو من فقهه،و إنما صنّفه أبو یوسف للرد علی الأوزاعی الذی صنف کتابا ردّ فیه علی سیر أبی حنیفة،و لیس فیه إلا المسائل التی کان أبو یوسف قد تلقّاها علی أبی حنیفة.و کذلک الأمالی و هی الطریقة نفسها التی اتبعها فی نشر أصول الفقه من خلال موقعه و اتصاله بالحکام.فکان نفوذ المذهب یستمدّ من نفوذ السلطة.و لأبی یوسف کتب کثیرة دوّن فیها أراؤه و آراء شیخه،ذکرها ابن الندیم 
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1- (1) الخطیب البغدادی 246/14. [1]

2- (2) الخطیب و شذرات الذهب ج 1 ص 299.و [2]وفیات الأعیان ج 5 ص 425. [3]




منها:کتاب الصلاة،کتاب الزکاة،کتاب الصیام،کتاب الفرائض،کتاب البیوع، کتاب الخراج،کتاب الوکالة،کتاب الوصایا،کتاب اختلاف الأنصار،کتاب الرد علی مالک و غیرها.و له إملاء رواه بشر بن الولید القاضی یحتوی علی ستة و ثلاثین کتابا.

قال رجل لأبی یوسف:رجل صلی مع الإمام فی مسجد عرفة،ثم وقف حتی دفع بدفع الإمام؟قال:ما له؟قال:لا بأس به.فقال:سبحان اللّه،قد قال ابن عباس:

من أفاض من عرفة فلا حجّ له،مسجد عرفة فی بطن عرفة؟فقال:أنتم أعلم بالأحکام،و نحن أعلم بالفقه.قال:إذا لم تعرف الأصل فکیف تکون فقیها؟ (1).

إن أبا حنیفة قد رعی أبا یوسف رعایة خاصة.و کان یتفقّده و یتعاهده و یمدّه بالمال حتی استغنی و تموّل بعد أن کان فی ضیق و فقر،و کان أبوه ینهاه عن طلب العلم علی أبی حنیفة لئلا یؤثر ذلک علی رزقهم و تحصیل قوتهم.و یروی أبو یوسف ذلک:(توفی إبراهیم بن حبیب،و خلّفنی صغیرا فی حجر أمی،فأسلمتنی إلی قصّار أخدمه،فکنت أدع القصّار و أمرّ إلی حلقة أبی حنیفة،فأجلس أستمع.فکانت أمی تجیء خلفی إلی الحلقة،فتأخذ بیدی و تذهب بی إلی القصّار.و کان أبو حنیفة یعنی بی لما یری من حضوری و حرصی علی التعلم.فلما کثر ذلک علی أمی،و طال علیها هربی،قالت لأبی حنیفة:ما لهذا الصبی فساد غیرک،هذا صبی یتیم لا شیء له، و إنما أطعمه من مغزلی،و آمل أن یکسب دانقا یعود به علی نفسه.فقال لها أبو حنیفة:مری یا رعناء هذا هو ذا یتعلم أکل الفالوذج بدهن الفستق)ثم یقول:إنه ضحک عند ما کان یجالس الرشید و یأکل معه فالوذجة بدهن الفستق.

و قد أشرنا إلی طریقة أبی حنیفة فی الدرس،و کان یقرّب کلا من أبی یوسف و زفر أحدهما عن یمینه و الآخر عن یساره،و یدعهما یتجادلان.و تختتم الروایات عن أستاذیة أبی حنیفة بعبارة واحدة لها معناها،إنه کان یضرب بیده علی فخذ زفر قائلا:

لا یطمع فی رئاسة فیها أبو یوسف.و هی بروایة عمر بن حمّاد بن أبی حنیفة (2).

و یروی ابن إبراهیم بن عمر عن فراسة أبی حنیفة التی ینظر بها فیری ما سیصیر 
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1- (1) الخطیب البغدادی ج 14 ص 256. [1]

2- (2) الخطیب و ابن العماد فی الشذرات و ابن خلکان. 




إلیه أبو یوسف:کان أبو حنیفة حسن الفراسة،فقال لداود الطائی:أنت رجل تتخلی للعبادة.و قال لأبی یوسف:تمیل إلی الدنیا.

و محمد بن صبیح بن السماک-الذی کان یعظ الرشید-ینظر إلی موقع أبی یوسف فی السلطان و مکانته فیقول:لا أقول إن أبا یوسف مجنون،و لو قلت ذاک لم یقبل منی،و لکنه رجل صارع الدنیا فصرعته.

و لکنّ شخصیة أبی یوسف أثّرت فی النظر إلی المذهب الحنفی أو إلی فقه أبی حنیفة نفسه من ناحیة،کما أن روح اتباع الحکام و سیرة الخضوع للسلطة و خلفائها المتجبّرین،عزلت أبا یوسف عن أبی حنیفة و أصحابه الآخرین،لکی یکون متمیزا عن مواقف إمامه التی ذکرناها فی الابتعاد عن الحکّام و التعامل معهم بحذر.أو أنها ظلت شیئا من سیرة أبی حنیفة لا تلزم أصحابه،فیما ظل المذهب فی أصوله من اختصاصه و هو فی السلطان،و أصبح جزءا من الحکم حتی قیل:و قد تجد الرجل یطلب الآثار و تأویل القرآن و یجالس الفقهاء خمسین عاما و هو لا یعدّ فقیها،و لا یجعل قاضیا،فما هو إلا أن ینظر فی کتب أبی حنیفة و أشباه أبی حنیفة،و یحفظ الشروط فی مقدار سنة أو سنتین،حتی تمر ببابه فتظنّ أنه من بعض العمال،و بالحری ألاّ یمر علیه من الأیام إلا الیسیر حتی یصیر حاکما علی مصر من الأمصار أو بلد من البلدان (1).

و الاتجاه الأول یمثله عبد اللّه بن المبارک الذی کان من علمه ما أثّر کثیرا علی منزلة أبی حنیفة،و راح یطعن فیه.غیر أن أصحاب المذهب عمدوا إلی وضع أقوال مخالفة تماما لما اشتهر عن ابن المبارک،حتی تجدها فی ترجمة أبی حنیفة فی تاریخ بغداد،أو الانتقاء متناقضة متباینة.

فعن عبد الرزاق بن عمر قال:کنت عند عبد اللّه بن المبارک،فجاءه رجل فسأله عن مسألة،فأفتاه فیها.فقال له:قد سألت أبا یوسف فخالفک.فقال له:إن کنت صلیت خلف أبی یوسف صلوات تحفظها فأعدها.

کما یروی عن ابن المبارک أنه سئل:أیّما أصدق أبو یوسف أو محمد؟قال:لا تقل أیهما أصدق،قل أیهما أکذب؟! 
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1- (1) الحیوان للجاحظ ج 1 ص 87. [1]




و سئل یزید بن هارون:ما تقول فی أبی یوسف؟قال:لا تحلّ الروایة عنه،إنه کان یعطی أموال الیتامی مضاربة،و یجعل الربح لنفسه.

أما الذین أسلموا دینهم و دنیاهم إلی أهواء الحکام،فیهبّون للدفاع عن أبی یوسف،و إبعاد صلته عن أبی حنیفة،و یختارون لذلک تهمة الجهمیة،اتباع الجهم بن صفوان الذی قال من جملة ما قال:بأن لا فعل و لا عمل لأحد غیر اللّه تعالی،و إنما تنسب الأعمال إلی المخلوقین مجازا،و أنه لا یصف اللّه بوصف یجوز إطلاقه علی غیره.

قالوا:کان أبو حنیفة جهمیا،و کان محمد بن الحسن جهمیا،و کان أبو یوسف سلیما من الجهم.و هو لأبی الزرعة الرازی.

و عمر الناقد قال:ما أحب أن أروی عن أحد من أصحاب الرأی إلا عن أبی یوسف،فإنه کان صاحب سنّة.

و الدار قطنی کان یقول:هو(أبو یوسف)أقوی من محمد بن الحسن.کما یروی عنه أنه قال:أعور بین عمیان.

و لسنا هنا فی معرض ذکر أصحاب أبی حنیفة،و إنما ذکرنا أبا یوسف لغرض بیان علاقته بالسلطان،و انضمامه إلی الحکم علی نحو یخالف فیه رأی أبی حنیفة و سیرته.و لذلک نسوق بعضا من أوجه خضوعه لخلفاء بنی العباس،و العمل علی إرضائهم،فیما کان یمدّ فی رقعة اتساع مذهبه،و یوسّع من نطاق انتشاره من خلال سلطته و نفوذه،و علی طریقة استنباطه و صوغ أفکاره التی وضعت أصول المذهب الحنفی و رسّخت کیانه.و قد ذکر الخطیب البغدادی أن البخاری قال:حکی لنا عن النعمان أنه قال:(أ لا تعجبون من یعقوب؟یقول علیّ ما لم أقل).مما یظهر أن أبا یوسف کان یسمح لنفسه فی حیاة شیخه أن یستنبط ما یشاء،و یدخل فی المذهب ما یراه.ففی کتاب الخراج یذکر رأی أبی حنیفة،ثم یصرّح برأیه علی خلافه،کما أنه لم یکن لأبی حنیفة کتاب مستقل فی الفقه،نعم نسب إلیه کتاب(العالم و المتعلّم)و قد بیّنا الاختلاف حوله،و أنه لیس له.

یقول الشیخ محمد الخضری:و قد حاول بعض الحنفیة أن یجعل أقوالهم المختلفة أقوالا للإمام رجع عنها. 
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و الحاصل،إن مذهب أبی حنیفة لم یکن هو مجموع أقواله و آرائه،قد رأینا أصحابه ینفردون بأقوالهم.و لکن حاول الحنفیة جعل جمیع الأقوال منسوبة إلیه لأنها علی قواعده و أصوله.

یقول ابن عابدین:(إن ما خالف فیه الأصحاب إمامهم الأعظم لا یخرج عن مذهبه،إذا رجّحه المشایخ المعتبرون.و کذا ما بناه المشایخ علی العرف الحادث لتغییر الزمان،أو للضرورة،أو نحو ذلک،لا یخرج عن مذهبه أیضا،لأن ما رجّحوه لترجیح دلیله عندهم مأذون فیه من جهة الإمام.و کذا ما بنوه علیه من تغییر الزمان و الضرورة،باعتبار أنه لو کان حیا لقال بما قالوه،لأن ما قالوه إنما هو مبنی علی قواعده أیضا،فهو مقتضی مذهبه....)الخ (1).

لقد ابتلیت الأمة بحکّام أسرفوا فی البذخ و التمتع من الدنیا،کما أسرفوا فی الظلم و التعدّی علی الرعیة.و قد قام کل من أهل البیت بما یجب علیه فی نصرة العدل و محاربة الظلم،و بذلوا أنفسهم لتحقیق ما دعا إلیه الإسلام بما یکفل للأمة السعادة، لذلک کانوا طعمة لسیوف الظالمین،لأنهم کانوا حربا علی الطغاة و الجبارین،و لم یرکنوا إلی الظلمة،و لم یتعاونوا معهم امتثالا لأمره تعالی: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّارُ و إذ رأینا اتصال أبی حنیفة بأهل البیت و میله السیاسی إلی حرکة زید الشهید،و اعترافه بأن الإمام الصادق أفقه الناس،و إقباله علی الأخذ عنه،فإن رفض أبی حنیفة العمل للحکام قد یکون من نتائج تمسّکه بنهج أهل البیت فی التباین مع الظالمین و عدم الدخول فیما هم فیه.

و لئن نشأ أبو حنیفة فی أجواء مغریة و ظروف مواتیة،فإن ما عاناه کان شاقا و عسیرا،إذ کان علیه أن یوفق بین وجوده وسط تلک الأجواء،و بین اعتقاداته و قناعاته.و اکتشف أن السیاسة لها نهجها الثابت فی معاداة أهل البیت بالرغم من تغیّر الرجال و ما تبعثه القربی من احتمالات بعد أن جاء بنو العباس إلی الحکم تحت ستار الرضی من آل محمد،و هم أقرب نسبا و أولی بالبر،فرأی کیف تزهق الأرواح و تداس الکرامات و ترتکب المجازر بحق آل البیت.ثم وقع علیه اختیار السلطة فی أن یکون 

ص:160





1- (1) ابن عابدین،رسم المفتی ص 25. 




أداتها فی الإساءة إلی علم الإمام جعفر بن محمد الصادق عند ما کلفه المنصور بأن یحضّر من المسائل ما یتوهّمه صعبا علی الإمام الصادق.و کان حقد المنصور علی الإمام قد سوّغ له أن یتوسل بأمر لیس للإمام الصادق منازع فیه أو صنو.و نعلم أن لقاء أبی حنیفة هذا الذی تم بإشراف المنصور،قد فتح لأبی حنیفة مرحلة جدیدة فی علمه و سیر حیاته.فکان لا یدع فرصة تقرّبه من الإمام إلا استغلها خاصة فی الموسم، و لیس بخاف أن الإمام الصادق کان لا یقرّب أحدا إلا أن یکون ذا نفع،حتی أنه أبعد عنه المتقربین إلی الحکام و حرّم الولایة لهم،لأنه علیه السّلام کان یری:«أن ولایة الجائر دروس الحق کله،و إحیاء الباطل کله،و إظهار الظلم و الجور».و مما ورد عنه أیضا:

«العامل بالظلم و المعین له و الراضی به شرکاء».و دخل علیه عذافر فقال علیه السّلام:

«بلغنی أنک تعامل أبا أیوب و الربیع،فما حالک إذا نودی بک فی أعوان الظلمة؟» و نهی یونس بن یعقوب عن معاونتهم،حتی علی بناء المساجد (1).

و إذا نظرنا إلی الفترة التی برز فیها أبو یوسف،لم نجد من أسباب للبعد عن مواقف أبی حنیفة و التحوّل عن نهجه تحت ظروف الخوف أو الإکراه،و هی فترة خطیرة الأثر فی حیاة المسلمین،إذ علی یدیه أرسیت قاعدة المذهب الرسمی للدولة، و بفعل منصبه کقاضی للقضاة اقترنت بشکل جذری حرکة المذاهب بأغراض السیاسة و مشیئة الحکام.

و لیس هناک فارق زمنی کبیر یبرّر ما حدث من تفاوت بین سیرة و سلوک رئیس المذهب الذی تعرّض للتعذیب و القتل علی ید الحکام،و بین أبرز تلامذته الذی انضمّ إلی الحکّام،فکان واحدا منهم.

و إذا تغیّر الحاکم العباسی بعد المنصور،فیأتی الهادی،ثم الرشید،فإن أسس السیاسة و أغراضها واحدة،و بإزائها نری مسیرة الأئمة من أهل البیت ثابتة و راسخة، فبعد وفاة الإمام الصادق علیه السّلام قام مقامه فی الإمامة ابنه العبد الصالح (2)الإمام موسی بن جعفر الکاظم،الذی عانی من أهوال بنی العباس و ظلمهم الأمرین حتی استشهد.

ص:161





1- (1) للمزید راجع الجزء الثانی من الکتاب. 

2- (2) کان الإمام موسی یعرف بالعبد الصالح لکثرة عبادته. 




عن صفوان الجمّال قال:دخلت علی الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام فقال لی:«یا صفوان،کل شیء منک حسن جمیل خلا شیئا واحدا».

قلت:جعلت فداک،أی شیء؟ قال:«کراک جمالک من هذا الرجل»-یعنی هارون- قلت:و اللّه ما أکریته أشرا و لا بطرا،و لا للصید و لا للّهو،و لکن أکریته لهذا الطریق-یعنی طریق مکة-و لا أتولاّه بنفسی،و لکن أبعث معه غلمانی.

قال:«یا صفوان،أیقع کراک علیهم؟» قلت:نعم جعلت فداک.

قال:«أ تحب بقاءهم حتی خرج کراک؟» قلت:نعم.

قال:«فمن أحب بقاءهم فهو منهم،و من کان منهم فهو کمن ورد النار».

قال صفوان:فذهبت و بعت جمالی.

و قد حاول الرشید أن یسیء إلی الإمام موسی الکاظم،و علی طریقة أسلافه، فاستدعی رجلا لیجمعه بالإمام موسی الکاظم لغرض الإساءة إلی الإمام فی المجلس، و لعلّه یقطعه أو یحرجه،فکانت الغلبة الباهرة للإمام موسی الکاظم.

و لقد عانی الإمام موسی الکاظم منذ زمن خلیفة بنی العباس(المهدی)و تعرّض إلی صنوف من التعذیب و الأذی،لأنه کان یمثل لبنی العباس هاجسا و خطرا یتهدد کراسی حکمهم کل حین،لما فی منزلته التی یحتلها فی قلوب الناس من منافسة،و ما یسببه سلطان الإمامة الروحی من عوائق تؤثر علی سیاستهم و تسلطهم علی الرعیة.

و قد استدعاه المهدی إلی بغداد فحبسه،فلما کان فی بعض اللیالی رأی المهدی الإمام علی بن أبی طالب و هو یقول له:«یا محمد فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ فاستیقظ مذعورا،و أمر به،فأخرج من السجن لیلا،فأجلسه معه و عانقه و أقبل علیه،و أخذ علیه العهد أن لا یخرج علیه و لا علی أحد من أولاده.

فقال:«و اللّه ما هذا من شأنی،و لا حدّثت فیه نفسی»فقال:صدقت (1).
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1- (1) البدایة و النهایة ج 10 ص 183. [1]




و أسهم الرشید بدوره فی اضطهاد أولاد النبی و عترته الطاهرة،إذ حمله خوفه علی سلطان بنی أبیه،و حقده علی الإمام موسی بن جعفر علی أن یذیقه ألوانا من العذاب و التنکیل و أن یدسّ له السم.

و فی معاملة الرشید للإمام موسی بن جعفر،یتضافر عداء الحکام لمن یرونهم خطرا،و الحقد الشخصی المحض.

ذکر ابن عمار و غیره ممن کانوا علی اطلاع:أنه لما خرج الرشید إلی الحج و قرب من المدینة،استقبله الوجوه من أهلها،و تقدمهم موسی بن جعفر علیهما السّلام علی بغلة،فقال له الربیع:ما هذه الدابة التی تلقیت علیها أمیر المؤمنین؟و أنت إن طلبت علیها لم تدرک،و إن طلبت لم تفت؟فقال علیه السّلام:«إنها تطأطأت عن خیلاء الخیل، و ارتفعت عن ذلة العیر،و خیر الأمور أوساطها»قال:و لما دخل هارون الرشید المدینة،توجه لزیارة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و معه الناس،فتقدم إلی قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال:

السلام علیک یا رسول اللّه،السلام علیک یا ابن عم-مفتخرا بذلک علیه-فتقدم الإمام فقال:«السلام علیک یا رسول اللّه،السلام علیک یا أبة.فتغیّر الرشید،و تبین الغیظ فیه.

و فی إضافة تبین لنا مبلغ ما کان یحسّه الرشید من خیبة،و ما سببه له ذکر الحقیقة التی عجز عن طمس إشعاعها و فعلها فی النفوس عشرات الحکام.یذکر ابن کثیر أن الرشید قال:هذا هو الفخر یا أبا الحسین.ثم لم یزل ذلک فی نفسه حتی استدعاه فی سنة تسع و ستین و سجنه (1).

هذا الحاکم الذی هو علی هذه الدرجة من الکراهیة لأهل البیت کان أبو یوسف یعمل جهده علی إرضائه،و یبذل ما فی وسعه للتقرّب من عائلته و أهله،لینعم بما یدرّه علیه ذلک.فلا عجب أن یکون من الرشید بذلک الموقع،و یحبه ذاک الحب الذی تمنّی معه أن یشرکه فی نسبه فقال:لو جاز أن أدخلک فی نسبی لفعلت.و لا عجب أن ینحو أبو یوسف بأول مذهب رسمی للدولة ذلک المنحی فی اتّباع الحکّام من الأمویین و العباسیین فی معاداة اتباع أهل البیت،و تعاطی اتهامات الحکام المعهودة 
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1- (1) البدایة و النهایة ج 10 ص 183.و [1]الأصح یا أبا الحسن. 




للشیعة بأمور هم منها براء.فشبّ فی ظل مذهب أبی یوسف أناس تابعوه علی الارتباط بمثل هؤلاء الخلفاء و إرضائهم.

و مع کل ما هم فیه من نفوذ و جاه،فإنهم لم یأمنوا غدر الخلفاء،و یبقون کبقیة الرعیة معرّضین لنزول الأذی بهم،فحتی أبو یوسف نفسه یصبّ الماء و یتخبّط توقعا لکل مکروه عند ما دعاه الرشید فی إحدی اللیالی (1).و لننظر ما ذا کان یرید الرشید من أبی یوسف عند ما جاءه هرثمة بن أعین و علی لسان أبی یوسف:(فقلت:تأذن لی أصبّ علیّ ماء و أتحنّط،فإن کان أمر من الأمور کنت قد أحکمت شأنی،و إن رزق اللّه العافیة فلن یضرّ.فأذن لی،فدخلت فلبست ثیابا جددا،و تطیّبت بما أمکن من الطیب، ثم خرجنا فمضینا حتی أتینا دار أمیر المؤمنین الرشید،فإذا مسرور واقف،فقال له هرثمة:قد جئت به؟فقلت لمسرور:یا أبا هاشم خدمتی و حرمتی و میلی،و هذا وقت ضیق،فتدری لم یطلبنی أمیر المؤمنین؟قال:لا.قلت:فمن عنده؟قال عیسی بن جعفر.قلت:و من؟قال:ما عنده ثالث.قال:مرّ،و إذا صرت إلی الصحن فإنه فی الرواق و هو ذاک جالس،فحرّک رجلک بالأرض،فإنه سیسألک،فقل:أنا.فجئت ففعلت،فقال من هذا؟قلت:یعقوب.قال:أدخل.فدخلت،فإذا هو جالس و عن یمینه عیسی بن جعفر،فسلّمت فردّ علیّ السلام،و قال:أظننا روّعناک.قلت:إی و اللّه و کذلک من خلفی.قال:أجلس.فجلست حتی سکن روعی،ثم التفت إلیّ فقال:یا یعقوب،تدری لم دعوتک؟قلت:لا.قال:دعوتک لأشهدک علی هذا،إن عنده جاریة،سألته أن یهبها لی فامتنع،و سألته أن یبیعها فأبی،و اللّه لئن لم یفعل لأقتلنّه.قال:فالتفتّ إلی عیسی،و قلت:و ما بلغ اللّه بجاریة تمنعها أمیر المؤمنین، و تنزل نفسک هذه المنزلة؟قال فقال لی:عجلت علیّ فی القول قبل أن تعرف ما عندی؟قلت:و ما فی هذا من الجواب؟قال:إن علیّ یمینا بالطلاق و العتاق و صدقة ما أملک أن لا أبیع هذه الجاریة و لا أهلها.فالتفت إلیّ الرشید فقال:هل له من ذلک مخرج؟قلت:نعم!قال:و ما هو؟قلت یهب لک نصفها،و یبیعک نصفها،فتکون لم تبع و لم تهب.قال عیسی:و یجوز ذلک؟قلت:نعم!قال فأشهد أنی قد وهبت له نصفها و بعته النصف الباقی بمائة ألف دینار.فقال:الجاریة.فأتی بالجاریة و بالمال، 
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1- (1) تاریخ الخطیب ج 14 ص 250.و [1]وفیات الأعیان ج 5 ص 247. [2]




فقال:خذها یا أمیر المؤمنین بارک اللّه لک فیها.قال:یا یعقوب بقیت واحدة.قلت:

و ما هی؟قال هی مملوکة و لا بد أن تستبرأ،و و اللّه إن لم أبق معها لیلتی إنی أظن أن نفسی ستخرج.قلت:یا أمیر المؤمنین تعتقها و تتزوجها،فإن الحرة لا تستبرأ.قال:

فإنی قد أعتقتها،فمن یزوجنیها؟قلت:أنا.فدعا بمسرور و حسین،فخطبت و حمدت اللّه،ثم زوجته علی عشرین ألف دینار.و دعا بالمال فدفعه إلیها ثم قال لی:یا یعقوب انصرف.و رفع رأسه إلی مسرور فقال:یا مسرور.قال:لبیک یا أمیر المؤمنین.قال:

أحمل إلی یعقوب مائتی ألف درهم و عشرین تختا ثیابا فحمل معی).

و کان الرشید یقول لأبی یوسف فی الأحوال التی تتطلب مخرجا:اذهب فاحتل (1).

و یقول الغزالی فی وصف هذا المنحی بأنه من فتنة الدنیا،فی مساق قوله أن الفقیه فی الزکاة ینظر إلی ما یقطع به مطالبة السلطان،حتی إذا امتنع عن أدائها، فأخذها السلطان قهرا؛حکم بأنه برئت ذمته.و حکی أن أبا یوسف القاضی کان یهب ماله لزوجته آخر الحول،و یستوهب مالها إسقاطا للزکاة.فحکی ذلک لأبی حنیفة رحمه اللّه فقال:ذلک من فقهه.و یعقّب الغزالی:صدق،فإن ذلک من فقه الدنیا، و لکن مضرّته فی الآخرة أعظم من کل جنایة.و مثل هذا هو العلم الضار (2).

و لا نظن أن حکم الغزالی متعلّق بهذه الحادثة فحسب،لأنها حادثة تهون أمام بقیة الأحداث،و إذا کان الغزالی علی غیر علم ببقیة الحوادث و قال هذا القول،فما الظن به عندئذ؟ و بین حریم القصور العباسیة کان أبو یوسف یتمتع بمکانة ما هی إلا امتداد لموقعه عند الرشید،یذکر الخطیب أن أم جعفر کتبت إلی أبی یوسف:ما تری فی کذا،و أحب الأشیاء إلیّ أن یکون فیه کذا؟فأفتاها بما أحبّت.فبعثت إلیه بحقّ فضة فیه حقاق فضة مطبقات فی کل واحدة لون من الطیب،و فی جام دراهم وسطها جام فیه دنانیر.فقال له جلیس له:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«من أهدیت له هدیة فجلساؤه شرکاؤه فیها»فقال أبو یوسف:ذاک حین کانت هدایا الناس التمر و اللبن.
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1- (1) تاریخ الخطیب ج 14 ص 254. [1]

2- (2) إحیاء علوم الدین ج 1 ص 32. [2]




و رویت هذه الحادثة بإضافات أخری و تفاصیل تولّد فی النفس أحاسیس نکفّ عن التعلیق علیها،و ندع الأمر علی ما یوحیه،و نترکه علی ما تصوّره الأحداث.

و لکن لا بد من الإشارة إلی أن عصور الانحطاط و التردّی التی وقعت بها الأمة علی أیدی الحکام و الجبابرة،کانت نتیجة معلومة سلفا لمقدمات لا تقتصر علی مبادئ حکم العباسیین،بل تتعدّاها لتستغرق عودة الجاهلیة الأولی فی حکم معاویة بن أبی سفیان.

و لهذا قلنا إن أبا حنیفة کان یستغفر اللّه من ترکه الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و تلک من أهم أوجه الاختلاف بین أبی حنیفة و تلامذته المقرّبین.و من أظهر الصفات التی اکتسبها من هدی آل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی أن ذلک لم یمنع من أن تشمله النظرة التی ینظر بها إلی أصحابه،فعدّ أبو حنیفة إلی جانب أصحابه ممن اتصلوا بخدمة هارون الرشید،و قوّوا مذهبهم،و حصل لهم العلم و السلطنة (1).

و لا بد هنا من التعرّض إلی موقف الأنصار و الخصوم،و استعراض الأقوال فیه و آراء الناس حوله،لنقف علی رکام من الأخبار المختلفة و الآراء المتناقضة،فهناک تعصّب و غلوّ فی شخصیته،و إعجاب مفرط فی مواهبه.و هناک نقد مرّ لأعماله، و تحامل شدید علیه،و وصف بما لا یلیق بشخصیة رئیس مذهب و إمام طائفة.

فطائفة محبّیه و مریدیه قد رفعوه إلی منازل النبیین،و زعموا أن التوراة بشّرت باسمه،فذکر اسمه إلی اسم الیهودیین:وهب بن منبّه و کعب الأحبار.و أنه وجد فی بعض الکتب المنزلة صفة ثلاثة رجال من أمة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یفوقون أهل زمانهم فقها و علما (2).

و أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخبر به قبل ولادته،فروی مشایخهم بسندهم عن أبی هریرة أن رسول اللّه قال:یکون فی أمتی رجل یقال له أبو حنیفة هو سراج أمتی یوم القیامة (3).

و عن أبی هریرة أیضا:یکون فی أمتی رجل اسمه النعمان،و کنیته أبو حنیفة هو سراج 
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1- (1) مناقب الشافعی للرازی ص 139. 

2- (2) مناقب الموفق. 

3- (3) جامع مسانید الإمام الأعظم ج 1 ص 141. 




أمتی،هو سراج أمتی (1).و بسندهم عن ابن عمر:یظهر من بعدی رجل یعرف بأبی حنیفة یحیی اللّه سنتی علی یدیه.

و یجعل لأمیر المؤمنین علیه أفضل الصلاة و السلام نصیب فی ذلک،فبسندهم عن عبد اللّه بن مغفل قال:سمعت أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه یقول:أ لا أنبئکم برجل من کوفان،من بلدتکم هذه،أو من کوفتکم هذه،یکنّی بأبی حنیفة قد ملئ قلبه علما و حکما،و سیهلک به قوم آخر الزمان،الغالب علیهم التنابز، یقال لهم البنانیة کما هلکت الرافضة بأبی بکر و عمر رضی اللّه عنهما (2).

و کذلک لابن عباس بسندهم عن الضحاک عن ابن عباس قال:یطلع بعد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بدر علی جمیع خراسان یکنّی بأبی حنیفة.

و إذا توصّل أنصاره إلی إشاعة ذلک،غلب الهوی کل میل للحق،و تحکّم التعصب فی القول،و أغلقوا کلّ منفذ.قال خلف بن أیوب:صار العلم من اللّه تعالی إلی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم صار إلی أصحابه،ثم صار إلی التابعین،ثم صار إلی أبی حنیفة و أصحابه.فمن شاء فلیرض،و من شاء فلیسخط (3).

و یرفعونه فوق منزلة الأنبیاء،لأن عیسی إذا رجع یقلّده و یحکم بمذهبه،و أن الخضر تعلّم أحکام الشریعة منه.

یقول قاضی زاده:اعلم أن المذهب لا یقلّده من الصحابة و التابعین إلا أبو حنیفة،فإن عیسی لمّا ینزل یحکم بمذهبه (4).

و لم یأبه المغالون بشیء،فوصفوا إمامهم بصفات لا یمکن تصدیقها فی حدود إمکانات البشر،کقراءة القرآن سبعین ألف مرة فی محل واحد،و صلاته فی کل لیلة رکعتین یختم القرآن فی کل رکعة،و صلاته الفجر بوضوء العشاء أربعین سنة.و قد سوّی الغلوّ و التعصّب بین أبی حنیفة و بین آخرین اندفع أصحابهم فی ادعاء العبادات لرجالهم علی هذا النمط.

ص:167





1- (1) نفس المصدر.و تاریخ بغداد.و [1]مناقب الموفق. 

2- (2) جامع المسانید. 

3- (3) الخطیب البغدادی. [2]

4- (4) جامع الرموز ج 1 ص 2. 




و مهما بذل الباحث من جهد فی تحلیل الاعتماد علی ما یمجّه الذوق و ینبو عن العقل فلا یتجاوز الهیاج العاطفی و غلیان الهوی،إذ تتصارع الانفعالات و یعمد إلی الإسفاف و الابتعاد عن الحقیقة،و مهما جهد المرء فی مواجهة اضطراب المنفعل،فلا یلق إلا انفعالا و زیادة فی الاضطراب تدفعه إلی الإغراق أکثر و الإسفاف إلی أبعد مما فی ذهنه،و فی نهایة الأمر تصبح الإساءة عن طریق الهوی و الغلو هی الحصیلة الدائمة.

قالوا:إن اللّه خصّ أبا حنیفة بالشریعة و الکرامة.و من کرامته أن الخضر علیه السّلام کان یجیء إلیه کل یوم وقت الصبح و یتعلم منه أحکام الشریعة إلی خمس سنین.فلما مات أبو حنیفة ناجی الخضر ربه و قال:إلهی،إن کان لی عندک منزلة فأذن لأبی حنیفة حتی یعلّمنی من القبر علی حسب عادته حتی أتعلّم شرع محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی الکمال.

فأحیاه اللّه،و تعلّم منه العلم إلی خمس و عشرین سنة.و بعد أن أکمل الخضر دراسته، أمره اللّه أن یذهب إلی القشیری و یعلّمه ما تعلّم من أبی حنیفة.و صنّف القشیری ألف کتاب،و هی لا تزال ودیعة فی نهر جیحون،إلی رجوع المسیح،فیحکم بتلک الکتب.لأنه یأتی فی زمان لیس فیه من کتب شرع محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیتسلم المسیح أمانة نهر جیحون،و هی کتب القشیری (1).

و فی وفاة أبی حنیفة یذکرون بکاء الجنّ له،و لهم أسانیدهم أن الجن بکت أبا حنیفة لیلة مات،و کانوا یسمعون الصوت و لا یرون الشخص.

ذهب الفقه فلا فقه لکم فاتقوا اللّه و کونوا خلفا

مات نعمان فمن هذا الذی یحیی اللیل إذا ما سدفا

(2)أما الطائفة الثانیة من معاصریه و غیرهم فقد رموه بالزندقة،و الخروج عن الجادّة،و وصفوه بفساد العقیدة،و الخروج علی نظام الدین،أو مخالفة الکتاب و السنة.و طعنوا فی دینه و جرّدوه من الإیمان (3).

و قالوا:اجتمع سفیان الثوری،و شریک،و حسن بن صالح،و ابن أبی لیلی 
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1- (1) الإشاعة فی أشراط الساعة ص 120.و الیاقوتة لابن الجوزی ص 45. 

2- (2) آکام المرجان للقاضی الشبلی ص 149. 

3- (3) انظر أبو حنیفة،محمد أبو زهرة ص 5. 




فبعثوا إلی أبی حنیفة فقالوا:ما تقول فی رجل قتل أباه،و نکح أمه،و شرب الخمر فی رأس أبیه؟فقال:مؤمن.فقال ابن أبی لیلی:لا قبلت لک شهادة أبدا.و قال له سفیان الثوری:لا کلمتک أبدا (1).

و حکی عن أبی یوسف،قیل له:أ کان أبو حنیفة مرجئا؟قال:نعم.قیل:أین أنت منه؟قال:إنما کان أبو حنیفة مدرّسا،فما کان من قوله حسنا قبلناه،و ما کان قبیحا ترکناه علیه (2).

و حدّث إبراهیم بن بشار،عن سفیان بن عیینة أنه قال:ما رأیت أحدا أجرأ علی اللّه من أبی حنیفة.و عنه أیضا:کان أبو حنیفة یضرب لحدیث رسول اللّه الأمثال فیبرره بعلمه (3).

و عن الولید بن مسلم قال:قال لی مالک بن أنس:أ یذکر أبو حنیفة فی بلادکم؟قلت:نعم.قال:لا ینبغی لبلادکم أن تسکن (4).

و عن الأوزاعی یقول:إننا لا ننقم علی أبی حنیفة أنه رأی،کلنا یری،و لکننا ننقم علیه أنه یجیئه الحدیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیخالفه إلی غیره (5).

قال ابن عبد البر فی الانتقاء:و ممن طعن علیه و جرحه:محمد بن إسماعیل البخاری،فقال فی کتابه(الضعفاء و المتروکین):أبو حنیفة النعمان بن ثابت الکوفی، قال نعیم بن حماد:حدثنا یحیی بن سعید و معاذ بن معاذ،قالا:سمعنا سفیان الثوری یقول:استتیب أبو حنیفة من الکفر مرتین.و قال نعیم الفزاری:کنت عند سفیان بن عیینة،فجاء نعی أبی حنیفة،فقال:....کان یهدم الإسلام عروة عروة، و ما ولد فی الإسلام مولود أشرّ منه.و قال ابن الجارود فی کتابه(الضعفاء و المتروکین):النعمان بن ثابت جلّ حدیثه و هم.
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1- (1) الخطیب ج 13 ص 374. 

2- (2) نفس المصدر. 

3- (3) الانتقاء لابن عبد البر ص 148. 

4- (4) میزان الشعرانی ج 1 ص 59. 

5- (5) تأویل مختلف الحدیث لابن قتیبة ص 63. 




و قد روی عن مالک رحمه اللّه أنه قال فی أبی حنیفة نحو ما ذکره سفیان:إنه شرّ مولود ولد فی الإسلام،و أنه لو خرج علی هذه الأمة بالسیف کان أهون.و روی عنه أنه سئل عن قول عمر بن الخطاب:بالعراق الداء العضال؟فقال مالک:أبو حنیفة.و روی ذلک کله أهل الحدیث.

و عن وکیع بن الجرّاح أنه قال:وجدت أبا حنیفة خالف مائتی حدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.و قیل لابن المبارک:کان الناس یقولون إنک تذهب إلی قول أبی حنیفة؟قال:لیس کل ما یقول الناس یصیبون فیه،کنّا نأتیه زمانا و نحن لا نعرفه،فلما عرفناه ترکناه (1).

و لقد جمع ابن عبد البر بعضا من أقوال المادحین و الطاعنین أخذنا منها ما تقدم و سواها کثیر بإمکان القارئ الرجوع إلیها فی الانتقاء،فی مظانّها الأخری کالخطیب البغدادی الذی طعن علماء الحنفیة فیما أورده،و نسبوه إلی التعصب الأعمی،و أجابوا عما ذکره،و ألفوا فی(تأنیب الخطیب علی ما ساقه فی ترجمة أبی حنیفة من الأکاذیب).علی أن أعظم الأقوال تأثیرا ما ضمّته مصنّفات أصحاب الصحاح و السنن و التی تتخذ مستمسکا و أصلا یعملان فی النفوس و الأذهان،فکان ما ذکره النسائی عن أبی حنیفة من أکبر ما یرفع فی الحملة ضد أبی حنیفة حیث قال:و قال لنا أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب:و أبو حنیفة لیس بالقوی فی الحدیث،و هو کثیر الغلط و الخطأ علی قلة روایته.ثم یصنّف أصحابه إلی ضعفاء و ثقات (2)فتضم هذه الأقوال إلی بعضها،و تکون مادة للطاعنین.

و صفوة القول،أن دراسة حیاة أئمة المذاهب تقتضی التوقف کثیرا عن رکامات ما أنتجته العاطفة و ما أفرزه التعصب،و کما أسلفنا فلیس من سبل الحق و طرق الأمانة الاعتماد علی ذلک،إذ لا یجنی أحد إلا أمورا لا تمتّ إلی الحقیقة،و لا صلة لها بالواقع.و هی تسیء أکثر مما تنفع،و تضعّف أکثر مما تعضد،و الطرفان فی غنی عن ذلک لو أخلصوا فی المأخذ،و اتخذوا من خصائص الرجال و مکانات أئمة المذاهب مادة لا یتعدّوها إلی نزغات التعصب أو التحامل الفظّ.فمن محب مغال یفتح أبواب 
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1- (1) الانتقاء لابن عبد البر ص 151.و الخیرات الحسان ص 76. 

2- (2) کتاب الضعفاء و المتروکین ص 124. 




الخیال و یتخلّی عن الواقع فیسمح لنفسه بإشراک الجن أو المخلوقات الأخری التی تتخذ وسیلة إلهیة فی سیاق رسالة نبی أو إظهار معجزة لولی بدونها قد یلحق بالشریعة أذی و قد یصیب دین اللّه الضرر،و من متحامل ناقم یتخلی عن روابط العقیدة و یتناسی و شائج الدین،فیخرج هدفه من حظیرة الإسلام.أما المنامات فأمرها عجب،حیث لا یلتفت أحد من مستخدمیها-مادح أو قادح-إلی سخف تعبیرها أو تدنی تألیفها، فظلّت مادة متیسرة لا تکلف ثمنا،یتناولها ذوو الأغراض بیسر و سهولة،و یتلقاها الواقعون تحت تأثیر مروّجیها و باعثیها بثقة و استسلام،و تصبح سلاحا بید العامة، فتهیج علی سطح المجتمع لغة المنامات و ما یلحق بها من ادعاءات و کرامات.

أما المصنّفات التی تشتمل علی المناقب،فهی جمع لکل ما أشرنا إلیه،و أخذ بکل ما راج و کثر،و هی کثیرة،و مع کثرتها فهی لا تهدی السبیل و لا تنیر الطریق،إذ أنها-کما یقول الشیخ أبو زهرة-طوائف من الأخبار یسودها المبالغة،و لا یکاد یخلو خبر منها من الإغراق،فتمییز صحیحها من سقیمها یحتاج إلی مقاییس النقد المستقیمة،فأخبارها لا ترفض جملة و لا تؤخذ جملة،إذ هی بلا شک فیها الحق و الباطل،و أخذ الحق من بینها یحتاج إلی نظر فاحص (1).

لقد وجد بعض أتباع أبی حنیفة فی حقیقة کونه فارسیا أمرا غیر مرض فحاولوا وضع نسب عربی فقالوا:إن ثابت هو ابن طاوس بن هرمز ملک بنی شیبان.

و قالوا أیضا:إنه من الأنصار،فهو النعمان بن ثابت بن زوطا بن یحیی بن رشاد الأنصاری.

أو أنه تیمی کوفی من رهط حمزة الزیات.

و المشهور من نسب أبی حنیفة أنه:النعمان بن ثابت بن زوطی بن ماه.ولد سنة 80 ه و توفی سنة 150 ه.

و الذین توقفوا عن التلاعب بحقیقة النسب قالوا:بأنه من نسل أفریدون-من ملوک العجم-و وضعوا لذلک حدیث:لو کان العلم فی الثریا لتناوله أبناء فارس،أو قوم من أبناء فارس،فخصّصوا عمومه فی أبی حنیفة.
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1- (1) أبو حنیفة ص 7. 




و فی نهجنا هنا تجرید البحث عن حیاة أبی حنیفة من زوائد فرضتها المیول و الأغراض المتعددة،فقد غلبت علی أکثر کتّاب حیاة أبی حنیفة من أتباعه عاطفة قویة،و سیطر علیهم الاندفاع،حتی أنهم لم یتردّدوا فی استخدام الأساطیر و الخرافات،فهو إمام الأئمة،و أعلم الأمة،و ما من عالم من علماء الدنیا إلا و هو تحت ختمه،و ما من فقیه إلا و هو عیال علیه،و أنه نودی من زاویة البیت الحرام:

عرفت فأحسنت المعرفة،و خدمت فأخلصت الخدمة،غفرنا لک و لمن اتبعک و لمن کان علی مذهبک إلی یوم القیامة (1).

و قد کنا هناک مضطرین إلی ذکر ما أوردوه من أحادیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و مناقشتها،و عند ما وضعناها فی میزان الاعتبار،لم تحرّک کفة عن مستواها فضلا عن ترجیحها،لأن الدوافع واضحة و الأغراض جلیّة،و هی ناجمة عن أوضاع سادت فیها الفرقة و تعرّضت شخصیة أبی حنیفة إلی الانتقاد،فنالوا منه،و وصفوه بکل مکروه.

و قد قطعت خطة تأسیس المذاهب شوطا کبیرا علی الساحة،و أخذت ترسی دعائمها، فتقتطع من أجزاء المجتمع و تسری فی أحشائه،و ینشأ جیل و آخر علی مثل هذه العلاقات.و عبر کل المراحل تختبئ أغراض الحکام وراء کل جانب من جوانب العداء و الفرقة،کما کانت أغراضهم وراء تصنیف الناس و تقسیم دینهم.

و لقد کانت الخصائص التی تجاهلها الکثیرون و لم یذکروها بحقائق أسمائها و دلالة وجودها فی شخصیة أبی حنیفة و مواقفه تمثّل مشکلة للمنصور الدوانیقی (2)الذی عرف بعدائه للعلویین،و میل أبی حنیفة و اتصاله بهم معروف،فتعارضت أغراض المنصور و أهدافه فی إدناء أبی حنیفة،و توجیه الأنظار إلیه،لیقف بإزاء شخصیة الإمام جعفر الصادق،إذ قال له المنصور:یا أبا حنیفة إن الناس قد فتنوا بجعفر بن محمد،فهیّئ له من المسائل الشداد (3).تعارضت هذه الأغراض مع خصائص أبی حنیفة و سلوکه،حتی أنه عجز عن تحویله و إبعاده عن توجیه النقد اللاذع الذی کان شیئا من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر الذی لا یطبقه المنصور 
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1- (1) مفتاح السعادة 82/2.و [1]مقدمة المناقب للخوارزمی. 

2- (2) الدوانیقی أو أبو الدوانیق من الألقاب و الکنی التی أطلقت علی المنصور لشحّه و بخله. 

3- (3) المناقب [2]للموفق. 




علی أصوله،و لا یقوی علی مواجهة أهله،الذین قلّ عددهم،و انزوت جموعهم تحت ضغط أفعال الحکّام و سیاسة بنی العباس.و هکذا ضاق المنصور بأبی حنیفة، و قرر الخلاص منه،و کان لا بدّ له من سبب ظاهری یأخذه به أمام الناس،فعرض علیه قضاء بغداد ثانیة،و رفضه أبو حنیفة.و وصله بهدیة أرسلها إلیه،فردّها علیه، فحبسه و ضیّق علیه،و جعل یضربه کل یوم عشرة أسواط،حتی ضرب عشرة و مائة سوطا (1).

إن الأفکار ولیدة التجارب،و للبیئة أثرها فی توجیه سلوک الأفراد،و قد کانت لأبی حنیفة تجارب کثیرة،فقد ولد و نشأ فی الکوفة،و هی البلدة العربیة التی عرفت بنزعتها الثوریة و اتجاهها السیاسی ضد الحکم الأموی و میلها للعلویین،و قد شبّ أبو حنیفة فی عهد الحجاج بن یوسف.فرأی قسوته و استبداده و سیرته السیئة و حکمه القاسی،و معاملته للناس بما لا یطیقونه من الأذی و العسف،و مات الحجاج و عمر أبی حنیفة حینها خمسة عشر عاما،و شاهد ولاة الأمویین یسیرون بالأمة بالجور، و یخالفون نظم الإسلام اتباعا لملوکهم و طبقا لرغباتهم.

و أصبحت الکوفة قاعدة الثورة ضد الظلم الأموی،و مرکزا تتجمع فیه القوات الموالیة للعلویین و العباسیین معا.أضف إلی ما احتفظت به الکوفة من نشاط فکری و صراع عقائدی أورثها مشاکل کثیرة،و أصبح مجتمعها مسرحا للخلافات.

و فی عصر أبی حنیفة،نشطت الدعوة العلویة لوجود کتلة شیعیة قویة أثّرت تأثیرا غالبا فی الحرکات الفکریة و السیاسیة،و مع أن الدعوة للثورة کانت مشترکة بین العلویین و العباسیین،فإن الدعایة العباسیة کانت محدودة الأثر بالرغم من استغلال العباسیین لشعار الدعوة إلی آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إقامة تنظیماتهم علی هامش المناداة بالرضا من آل محمد،فتعاطف الناس معهم و دخلوا فی صفوفهم و هم یظنون بهم خیرا،و أنهم لا یختلفون عن الشیعة الذین کانوا یسعون بإخلاص إلی الانتصاف لآل بیت نبیهم الأطهار الذین ینطبق علیهم لفظ آل محمد،و أن الخلافة من أمور الدین، و هم أحق الناس بالقیام بأمر رسالة جدّهم المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و عند ما نزلت بالأمة کارثة استشهاد سید الشهداء الإمام أبی عبد اللّه 
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1- (1) انظر:مقدمة«العالم و المتعلم»للقلعجی و عبد الوهاب الندوی. 




الحسین علیه السّلام علی أیدی یزید،کابد الشیعة من نتائجها السیاسیة و النفسیة أهوالا و آلاما دفعتهم إلی مواصلة الجهاد ضد الظلمة و تفجیر الثورات،و کانت السلطة بتجبّرها و طغیانها لا تتورع عن سفک الدماء و إزهاق الأرواح و انتهاک الحرمات، و الشیعة لا یکفّون عن التفانی و تقدیم التضحیات.و لما قامت ثورة زید بن علی،شاع بین الناس من جدید تیار ثورة الإمام الحسین،و انتشر بین صفوفهم نداء نهضة السبط الشهید مرة أخری.فکان أبو حنیفة من المتحمّسین لثورة زید الشهید،و قد مرّ بنا جانب من وجوه انحیازه إلی جانبه،و قد حثّ علی الالتحاق بجیش إبراهیم،کما أفتی بالخروج مع الثوار من أهل البیت بعد أن بایعه (1).

و جاءت إلیه امرأة فقالت له:إنک أفتیت ابنی بالخروج مع إبراهیم فخرج فقتل.

فقال لها:لیتنی کنت مکان ابنک (2).

و قال أبو إسحاق الفزاری:جئت إلی أبی حنفیة فقلت له:ما اتقیت اللّه،أفتیت أخی بالخروج مع إبراهیم بن عبد اللّه حتی قتل؟! فقال:قتل أخیک حیث قتل یعدل قتله یوم بدر،و شهادته مع إبراهیم خیر له من الحیاة (3).

و غیر ذلک من الإجابات و الأقوال-کما ألمحنا إلیه سابقا-و التی تکشف انحیازه للثورة،و تعلّقه بقادتها إلی حدّ تتضح فیه ظروف إقامة أبی حنیفة فی ظل المنصور الذی أقضت مضجعه تلک الثورة،و بقی کأنه یتقلب علی ألسنة النیران أو یبیت علی حسک السعدان،حتی اتّسخت ثیابه،و زری مظهره،و هو یتلظّی یطلب رءوس أهل البیت.و أبو حنیفة یکتب إلی إبراهیم یشیر علیه أن یقصد الکوفة و یقول:ائتها سرا،فإن من هاهنا من شیعتکم یبیتون أبا جعفر فیقتلونه أو یأخذون برقبته فیأتونک به (4).و یجهّزه بأربعة آلاف درهم لم یکن عنده غیرها (5)و یقول له:

فإذا لقیت القوم و ظفرت بهم فأفعل کما فعل أبوک فی أهل صفین،أقتل مدبرهم، 

ص:174





1- (1) عمدة الطالب ص 109. [1]

2- (2) مراقد المعارف 97/1.و عمدة الطالب. [2]

3- (3) المقاتل ج 2 ص 712. [3]

4- (4) المقاتل. [4]

5- (5) عمدة الطالب. [5]




و أجهز علی جریحهم.و لا تفعل کما فعل أبوک فی أهل الجمل،فإن القوم لهم فئة (1)فلا یفرق بین دولة معاویة و بین دولة المنصور،مما یجعل تقدیر خفاء وضعه علی المنصور بعیدا.و هو الملک الذی عدّ من دهاة عصره،و قد أخّر تنفیذ حکمه إلی حین الانتهاء من الأوضاع المعقدة و الظروف الشائکة التی یسببها له أهل البیت علیهم السّلام سواء بمکاناتهم الدینیة أو سلطانهم الروحی أو حرکاتهم الثوریة و تصدّیهم لظلمه بحد السیف.و مهما یکن الاختلاف و کثرة الأقوال عن الأسباب التی دعت المنصور إلی الحقد علیه،فمما لا شک فیه أن السبب الأساس الذی یعنی السلطة هو صلة أبی حنیفة بالعلویین و میله إلیهم.و قد مرّ بنا المزید من ذلک بما لا زیادة علیه فی رأینا (2).

و یبدو أن مدرسة أبی حنفیة-برغم وجوده حیا-کانت تتأثر بالسلطة،یتتلمذ الأصحاب علی إمامهم فی العلم و الفقه،و ینفتحون علی الحکام و الساسة فی المواقف و السلوک.و قد رأینا مدی التحوّل فی خط أبی یوسف.أما زفر بن الهذیل فیقول:

کان أبو حنیفة یجهر فی أمر إبراهیم جهرا شدیدا،و یفتی الناس بالخروج معه.فقلت له:و اللّه ما أنت بمنة عن هذا حتی نؤتی،فتوضع فی أعناقنا الحبال (3).

و فی الجملة،فإن موقف امتناعه عن تقلّد القضاء من أهم شواهد السلوک الذی تمیز بها أبو حنیفة،و هو یشتمل علی دلالات لم تغب عن بال المنصور.لأن الرفض یفسد خطة المنصور السیاسیة التی وضعها لمواجهة نفوذ أهل البیت علیهم السّلام و لذلک فإن فکرة المذاهب الرسمیة أو السلطویة لم تلصق بأبی حنیفة،إذ أعاقها رفضه و امتناعه، و إنما ترتبط بأعمدة مدرسته.کذلک فإن امتناع أبی حنیفة عن تولی القضاء یعنی منع التعاون معهم و حجب التأیید عنهم،و ما یحمل ذلک علی أنه یری عدم صحة إمامة المنصور فلا یجوز تولی القضاء لهم.و کیف لا یعتقد ذلک منه،و قد تأثر بأساتذته من سادة أهل البیت،حیث حضر عند الإمام الباقر علیه السّلام المتوفی 114 ه زید الشهید علیه السّلام المتوفی سنة 122 ه و الإمام الصادق علیه السّلام المتوفی سنة 148 ه.
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1- (1) مراقد المعارف.و المقاتل.و العمدة. [1]

2- (2) انظر ج 1 من الکتاب. 

3- (3) المقاتل. [2]




و حقیقة الأمر أن جلّ ما تشیر إلیه أخباره فی هذا المقام یبین منه أنه کان قلبه مع العلویین فی خروجهم أولا علی الأمویین،ثم فی خروجهم ثانیا علی العباسیین، و کان لا یری لبنی أمیة علی أی حال حقا و لا سلطانا من الشرع أو الدین،و لکنه لا یحمل السیف،و لا یثور،لاعتبارات لها مقامها (1).

و یبدو أن ذلک کان مشهورا منه منذ عهد الأمویین،فتوحّدت وسیلة الإیقاع به من قبل النظامین،و اتّخذ القضاء محکا لأنه منصب دینی و سلطة تشریعیة تسند إلی من یتمیّز بالعلم و المکانة الدینیة،فضلا عن أن تولیها یعنی التحاق صاحبها بالملوک و الحکام،و قد ألمحنا إلی محنته مع ابن هبیرة والی الأمویین حتی لتکاد تتساوی العقوبة کأنها تصدر عن وال واحد،و لیس ذلک بغریب لأن التهمة واحدة.یروی الحسن بن زیاد-صاحب أبی حنیفة-عن أبی حنیفة قال:کان بنو أمیة یطلبون الفقهاء للإفتاء،فدعانی واحد منهم و کان أول ما دعیت،و عن یمینه و شماله ابن أبی لیلی و ابن شبرمة،فقال لأحدهما:ما تقول فی امرأة زوّجت نفسها فی عدّتها؟قال:تفرق و تضرب ضرب النکال،و المهر فی بیت المال.و قال الآخر مثل ذلک.فقال:یا نعمان،ما تقول أنت؟فاسترجعت و قلت:هذا أول ما دعیت،کیف لا أقول ما أدین به،و قولی فیها قول علی رضی اللّه عنه،و بنو أمیة لا یذکر عندهم علی و لا یفتون برأیه،فقلت:أصلحک اللّه،اختلف فیها بدریّان من أصحابه علیه السّلام فقال عمر رضی اللّه عنه بما قالا،و قال الآخر تفرق،و تتم عدة الأول و علیها عدة مستأنفة من الثانی إذ دخل بها،و علیه المهر بما استحل من فرجها،و لا یجعل فی بیت المال.

قال:من قال هذا؟قلت:علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه.قالوا:أبو تراب؟قلت نعم.فنکس رأسه و قال لأشبه القولین بالحدیث...ا ه.و فی أخری زیادة قال(ابن هبیرة)بأی القولین تأخذ أنت؟قال:قلت:عمر عندی أفضل من علی،لکن برأی علی آخذ.

و جلی أن أبا حنیفة إضافة إلی ما صرح به من خشیته جانب الحاکم الأموی.

و تدرّجه فی الإجابة الحذرة،فإنما بادر إلی تقدیم ذکر الأفضلیة لتهدئة نفس الحاکم، و من ثم التحوّل إلی الرأی.حکی أن الکردری یعقبه بالقول:و إنما ذکر حدیث 
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1- (1) أبو حنیفة لأبی زهرة ص 31. 




الأفضلیة-و إن لم یکن له دخل فی المقصود-لئلا یتهم بالرفض أو الاعتزال،و کان بنو أمیة لا یذکر عندهم علیّ،و کل من ذکره عندهم عاقبوه.و کانت العلامة فیه أن یقولوا:قال الشیخ کذا،و کان الحسن البصری إذا ذکره قال:قال أبو زینب کذا (1).

و من المعروف عن رأی أبی حنیفة أنه:ما قاتل أحد علیا،إلا و علیّ أولی بالحق منه.عن الحسین بن زیاد قال:سمعت أبا حنیفة یقول:لا شک أن أمیر المؤمنین علیا إنما قاتل طلحة و الزبیر بعد أن بایعاه و خالفاه.و فی روایة أنه قال:و هو (الإمام علی)علّم المسلمین السنّة فی قتال أهل البغی (2).

کما أنه کان یروی عن أسانیده،و یبدو لعلّة لا تعدو الحکام و الإشفاق منهم، و کأنه یهرب من بلائهم،فیروی عن حمّاد قال:قال إبراهیم:علیّ أحبّ إلینا من عثمان (3)و معلوم علاقة حمّاد و إبراهیم و دورهما فی تکوین مکانة أبی حنیفة و الصلة التی تجمعهم.

و قد حضر أبو حنیفة عند علماء الشیعة،و أخذ عنهم العلم،و روی أحادیثهم، نذکر منهم علی سبیل الإشارة لا الاستقصاء:

جابر بن یزید بن الحارث الجعفی المتوفی سنة 128 ه.

حبیب ابن أبی ثابت أبو یحیی بن قیس الکوفی المتوفی سنة 119 ه.

فحول بن راشد،أبو راشد النهدی المتوفی 141 ه.

عطیة بن سعد العوفی المتوفی سنة 111 ه.

أجلح الکندی،و قیل اسمه یحیی بن عبد اللّه،و لقبه الأجلح المتوفی سنة 145 ه.إسماعیل بن أبی عبد الرحمن بن أبی کریمة المتوفی سنة 127 ه.

المنهال بن عمر الکوفی التابعی.

عدی بن ثابت الأنصاری الکوفی المتوفی سنة 119 ه.

زبید بن الحارث الأیامی المتوفی سنة 122 ه.
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1- (1) المناقب 173/1. [1]

2- (2) المناقب [2]للموفق 84/2. 

3- (3) المصدر السابق. 




و غیرهم من رجال الحدیث،و قد خرّج أحادیثهم کبار المحدّثین،و ضمّت کتب الرجال تراجمهم و أسماء من حضر عندهم من العلماء (1).


وفاته

:

توفی أبو حنیفة سنة 150 ه ببغداد،و دفن بالجانب الشرقی بمقبرة الخیزران، و فیها قبر محمد بن إسحاق صاحب السیرة(و کانت قبلا مقبرة للمجوس تسمی أیضا الحضریة) (2).

و فی سبب وفاته ثلاث روایات:

الأولی:أن أبا حنیفة بقی فی السجن مضیّقا علیه إلی أن وافته المنیة.

و الثانیة:أن المنصور أخرجه من السجن،و فرض علیه الإقامة الجبریة فی المدینة،و منعه من الاتصال بالناس إلی أن توفی.

و الثالثة:أن المنصور دسّ له السم.

و جمیعها تدین الحکام بموته،لإن ذنبه فی نظر المنصور لا یغتفر.


أولاده و أحفاده

:

لم یکن لأبی حنیفة عقب مشهور أو ذریة واسعة.أما الشهرة بکنیته(أبی حنیفة) فلیست قائمة علی اسم لبنت له،فلیس له بنت تسمی حنیفة،و إنما کنّی بأبی حنیفة لملازمته لدواة علی هیئة خاصة و تعرف بحنیفة،فهو دائما یستصحب تلک الدواة ذات الشکل المستطیل الذی یجلب انتباه الناظر إلیه.

و لم نعثر علی ولد له غیر حمّاد.

و کان حمّاد قد تفقه علی ید أبیه،و ولّی قضاء الکوفة بعد القاسم بن معین تلمیذ أبی حنیفة.
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1- (1) انظر الخلاصة للخزرجی.و میزان الاعتدال للذهبی.و لسان المیزان لابن حجر.و هدایة الباری لشرح صحیح البخاری و غیرها. 

2- (2) تاریخ جامع الإمام الأعظم للشیخ هاشم الأعظمی ص 21. 




قال الذهبی:حمّاد بن أبی حنیفة النعمان بن ثابت الکوفی ضعّفه ابن عدی و غیره من قبل حفظه،و توفی سنة ست و سبعین و مائة.

و کان لحمّاد بن أبی حنیفة ولد یسمی إسماعیل،روی عن أبیه عن جده أبی حنیفة.

قال ابن عدی:ثلاثتهم ضعفاء.

و قد ولّی قضاء الرصافة و قضاء البصرة،و کان عارفا بالقضاء،و مات سنة 212 و هو شاب و قد تفقه علی ید أبی یوسف.و لم نعثر علی شیء له یعتبر.


قبره

:

أما قبره فکان أول رواق بنی علیه سنة 379 ه و یروی أنه فی سنة ست و ثلاثین و أربعمائة وضع أساس مسجد بالکلس و النورة فی موضع ضریحه،و کان المنفق علیه ترکی قدم حاجا.

و یذکر ابن خلکان أن شرف الدین الملک أبو سعد محمد بن منصور الخوارزمی مستوفی مملکة السلطان ملک شاه السلجوقی بنی علی قبر أبی حنیفة مشهدا أو قبة نیابة عن الملوک السلاجقة،و بنی عنده مدرسة کبیرة للحنفیة،و لما فرغ من عمارة ذلک،رکب إلیها فی جماعة من الأعیان لیشاهدوها (1).و یقول ابن الجوزی:و ان حنفیا متعصبا.و کان ذلک سنة ثلاث و خمسین و أربعمائة،فهدم جمیع الأبنیة التی فی المسجد و ما یحیط بالقبر و بنی القبة،و قد جاء بالقطّاعین و المهندسین،و قدّر لها ألوف،و ابتاع دورا من جوار القبر،و حفر أساس القبة، و کانوا یطلبون الأرض الصلبة،فلم یبلغوا إلیها إلا بعد حفر سبعة عشر ذراعا،فی ستة عشر ذراعا فخرج من الحفر عظام الأموات الذین کانوا یطلبون جوار النعمان (2).

و قد تکوّنت حوله محلة عرفت بمحلة أبی حنیفة،و اسم الأعظمیة حادث.

و عنی الأتراک عنایة فائقة بالقبر و صاحبه،و بذلوا جهدا کبیرا فی إعلاء شأن 
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1- (1) وفیات الأعیان ج 5 ص 46. [1]

2- (2) انظر:المنتظم ج 8 ص 245 و 246. [2]




المذهب.فلما احتل السلطان سلیمان القانونی بغداد سنة إحدی و أربعون و تسعمائة هجریة أقام مسجد الإمام الأعظم و مشهده،و باشر بإصلاح ما تهدّم من قبره أیام الفرس،و بنی علیه قبة و مدرسة،و عمّر فی أطرافها قلعة و اتخذها جامعا و دار ضیافة و حماما و خانا،و عیّن للقلعة محافظا و جنّد لحراستها مائة و خمسین،و وضع فیها معدات کافیة.کما بنی مسناة فی الأعظمیة لحفظها من الفیضان.

و إضافة إلی قیام الأتراک بتشیید مرقد أبی حنیفة و اهتمامهم بأمره،فقد أعلنوا اتخاذ مذهبه مذهبا رسمیا،و أصبحوا یرجعون الناس إلیه،و یلزمون الأمة باتباعه، حتی وازی وجود المذهب و مناطق انتشاره حدود و نفوذ العثمانیین و مناطق احتلالهم، و سبب ذلک أنهم وجدوا فی عدم اشتراط القرشیة فی الخلافة عند أبی حنیفة مقوّما لاستیلائهم و تحکمهم برقاب المسلمین،فاحتل أبو حنیفة المکانة السامیة فی نفوس العثمانیین،و تعلقت به أفئدة العائلة الحاکمة.فنجد أم السلطان عبد العزیز السیدة الصالحة تنذر فی مرضها إن شفاها اللّه عز و جل لتشیدنّ مسجد الإمام الأعظم مجددا (1).

کما کان الحنفیة أنصارا للأتراک و اتباعا للباب العالی،ففی مصر وجد منهم نصیرا قویا أطلق یده فی حکم وادی النیل و فی تقریر مصیره،و کان من نتیجة تفضیل السلطات الرسمیة لأتباع المذهب الحنفی أن تحوّل إلیه کثیر من أتباع المذاهب الأخری (2).


أحمد بن حنبل 164-241 ه 


اشارة

و نعاود الحدیث عن أحمد بن حنبل،و قد رأینا بحث بعض جوانب شخصیته فی هذا الجزء لتقدم الإشارة إلیه فی بدء الجزء السابع،و نرجو أن لا یعدّ ذلک خروجا علی قواعد الأفضلیة أو الرتبة الزمنیة،فأنا لا نراها کانت فی یوم مناط إجماع أو إلزام فی غیره أو فی شخصه.کما إن تقدیمه لا یعنی خلاف ذلک؟ 
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1- (1) المقدسی،أحسن التقاسیم. 

2- (2) دائرة المعارف الإسلامیة/مادة الأزهر. 




و نتبع منهجنا التحلیلی فی نهایة البحث لنکمل ما سلف من إشارة عنه و عن الحنابلة،و نبدأ ببعض المعلومات و الصور عنه.

و قد مرّ بنا شیء من هیاج الحنابلة الذین تجاوزوا القصد و ألحقوا بالمسلمین الآخرین البلاء،و نرغب عن الخوض فی عوامل اتخاذ العامة للحنبلیة شعارا یوحی بالعناد و التزمّت و الأذی.و نعمل علی سوق الأحداث و الاتجاه إلی دراسة شخصیة الإمام أحمد فی عناصرها الأساسیة،و لا نفیض فی البحث بأکثر مما یقتضیه الغرض.

و أحمد بن حنبل فی مکانته و شهرته،هو نتاج مشکلة(خلق القرآن)و هی المشکلة التی اتخذها المأمون وسیلة لإقامة سلطانه حسب میوله الفکریة و تکوینه المتأثر بروح العصر،لیواجه ما توارثته العقول و استقر فی الأذهان علی أنماط الحکّام و طرق الموجهین و لکن بأسالیب قمعیة کان ضحیتها الفکر و روح التحرر قبل أن یضحّی بسببها بأی شیء آخر.و لأن الإمام أحمد کان رجل المحنة،و تعرّض إلی الأذی الجسدی و النفسی،و تجرّع آلام السجن؛اتصلت به عواطف الناس و تعلقت به مشاعرهم،بعد أن وجدوا أنفسهم معرّضین إلی السخط،و قد اضطرب کیانهم، و اهتزت شبکة معتقداتهم التی وجدوا علیها أباءهم و ألفوها عبر عشرات السنین متعارف علیها بین أوساط الحکّام و الخطباء و المتنفذین.

و بدءا نقول:إن نتائج المحنة ترکت آثارا قویة لفّت کل جوانب حیاة أحمد بن حنبل،و أدت فی کثیر من الأحیان إلی الغموض أو التعارض لیتحاشی ما یشبه الهاجس فی الداخل.

و لنرافق أحمد بن حنبل فی ترجمته فهو:

أحمد بن محمد بن حنبل الشیبانی المروزی،کان جده حنبلا والیا من قبل الأمویین علی سرخس،و یقال:إنه دخل بعد ذلک فی سلک الدعوة العباسیة،فکان من دعاتها المبرّزین،و بذلک فإن الإمام أحمد ینسب إلی جده حنبل،و قد یکون ذلک لوفاة أبیه و نشوئه فی ظل جده أو عمه.

و قد وقع الاختلاف فی موت محمد والد أحمد،هل مات فی مرو،أو أنه نزح 
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إلی بغداد مع زوجته والدة أحمد و هی:صفیة بنت عبد الملک بن سوادة بن هند الشیبانی،و نقل عن أحمد ما یؤید القول الأول،و أنه قال:قدم أبی من خراسان و أنا حمل،و ولدت هاهنا-ببغداد-و لم أر جدّی و لا أبی،و لا تزوجت إلا بعد الأربعین (1).

نشأ أحمد فی بغداد،و اتجه لطلب العلم،و حضر عند علمائها.و له رحلات متعددة،و اتصل بالشافعی محمد بن إدریس،و حضر عنده کما حضر عند أبی یوسف،فکتب فقه أهل الرأی (2).

و روی عنه أنه قال:أول ما طلبت الحدیث ذهبت إلی أبی یوسف القاضی،ثم طلبنا بعده فکتبنا عن الناس.ثم قال:أول من کتبت عنه الحدیث أبو یوسف،و أنا لا أحدّث عنه (3).

و ذلک أنه رأی أبا حنیفة و أتباعه یقدّمون الرأی (4)و أقبل أحمد علی الحدیث حتی عدّ من المحدّثین لا الفقهاء،و هذا ما آثار غضب الحنابلة علی الطبری و غیره من الذین قالوا بهذا الرأی.

و قد مرّ الحدیث عن حیاة الإمام أحمد منذ نشأته،و رافقناه فی محنته،تلک المحنة التی هبّت عواصفها السیاسیة و العقائدیة،فأحدثت انقساما فی صفوف المسلمین،و ذلک عند ما أعلن المأمون سنة 218 ه وجوب الاعتقاد بخلق القرآن،و أنه حادث غیر قدیم کما یراه المعتزلة و غیرهم،و قد فرض المأمون القول بخلق القرآن بالقوة،و عقد مجلسا للامتحان کما اختار جماعة من الجلاّدین الجفاة الذین مرنوا علی الضرب بالسیاط.

و قد امتحن جماعة من العلماء،فامتنع بعض و أقرّ آخرون.

و قد أوجدت هذه المحنة مشکلة کلامیة تحتاج إلی دراسة واسعة فی علم 
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1- (1) طبقات الحنابلة 1:63. [1]

2- (2) المدخل إلی فقه الإمام أحمد ص 38. 

3- (3) أحمد بن حنبل لسید الأهل ص 36. 

4- (4) نفس المصدر. 




الکلام،و بیان المراد من الکلام النفسانی و تعلقه بالذات،و قد تناولتها الأقلام قدیما و حدیثا،و ربما وقع و هم من بعض من تعرّض لهذه المسألة تاریخیا فسار وراء ظواهر الأقوال،و عبّر عن الخلق بالمعنی اللغوی و هو الکذب،فیقال إنه مخلوق أی مکذوب.

و کان الخلیل بن أحمد یمنع أن یوصف الکلام بالمخلوق،و یقول:إن الکلام متی أطلق علیه الخلق فالقصد الکذب،و لهذا یقال:کلام خلقه فلان أی تقوّله.و کان ذلک من رأی الشیعة کما تقدم فی أول الکتاب.

و قد ورد فی کثیر من أقوال العرب:اختلق کذا أی کذب فیه.و سئل بعض الفقهاء فی المحنة فقال:أصفه بأنه محدث،و لا أقول إنه مخلوق لقوله تعالی: ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ فمعنی أنه مخلوق و هو غیر منزل.و بهذا أخذ العوام فی إثارة البغضاء و إیقاد نار الفتنة و نشر الدعایة ضد المعتزلة بأنهم یذهبون إلی خلق القرآن أی إلی عدم کونه منزلا من اللّه تعالی،و اتسعت شقة الخلاف،و حدث فی صفوف الأمة الانقسام.و کان الإمام أحمد قد امتحن و ثبت،فاجتاز المحنة عند ما اعتلی الحکم المتوکل العباسی،فکان انتصارا لأحمد و لمن اتصل به،و بخروجه باتت المحنة تشمل العامة، فاحتفلت بالانتصار بعواطف هیّاجة و نقمة عارمة طافت علی سطحها و رکبت موجها وجوه تضررت مصالحها و تضاءلت مکانتها،فاندفعت بکل ما أوتیت من قدرات إلی تمجید المتوکل و تعظیمه،و اتبعهم علی ذلک بإخلاص أخلافهم.

قال ابن الجوزی:أطفأ المتوکل نیران البدعة،و أوقد مصابیح السنّة،و قد قال من سبقوه:الخلفاء ثلاثة أبو بکر الصدیق قاتل أهل الردّة حتی استجابوا له،و عمر بن العزیز ردّ مظالم بنی أمیة،و المتوکل محا البدع و أظهر السنّة.کما خلقوا له مناقب و أطیافا،و رفعوا شعار العدالة باسمه و هو أظلم خلیفة من بنی العباس،فأسدلوا علی ظلمه ستار المدح الزائف،و جعلوا سیئاته حسنات،و أخذ القصّاصون بنشر الأطیاف بحقه حیا و میتا.

أما الإمام أحمد،فإنه أصبح إمام السنّة و بطل الإسلام،و أنه ما قام أحد بأمر الإسلام کما قام به أحمد.

و قالوا:أحمد بن حنبل إمام،و من لا یرضی بإمامته فهو مبتدع ضال. 
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و قالوا:أحمد بن حنبل إمام المسلمین و سید المؤمنین،و به نحیا و نموت،و به نبعث.فمن قال غیر هذا فهو من الجاهلین (1).

و جعلوا بغضه کفر،و حبّه من السنّة.

و قالوا:إذا رأیت الرجل یحب أحمد بن حنبل،فأعلم أنه صاحب سنّة و جماعة (2).

و أسندوا إلی الشافعی أنه قال:من أبغض أحمد بن حنبل فهو کافر.فقیل له:

تطلق علیه اسم الکفر باللّه العظیم؟فقال:نعم،من أبغض أحمد بن حنبل قصد الصحابة،و من قصد الصحابة أبغض النبی،و من أبغض النبی کفر باللّه العظیم (3).

فیکون الناتج من هذه القضیة،أن من أبغض أحمد بن حنبل کفر باللّه العظیم.و هذا غریب من الشافعی،إذ یعتمد علی نتیجة مقدمة کاذبة.

و قد رأینا فیما تقدم من بیان الإغراق فی المدح من قبل أتباع أئمة المذاهب ما خرجوا به عن طریق المعقول و تجاوزوا فیه حدود المنطق.علی أن جولة الحنابلة فی عصر التطاحن المذهبی،خلقت کثیرا من الأمور المناقضة للحقیقة و المخالفة لما یقتضیه واقع الإمام أحمد و سیرته،فقد اندفعوا بصورة واسعة إلی خلق مشاکل فی المجتمع،و أرهبوا الناس،و اضطرب حبل الأمن من جرّاء نشاطاتهم حول نشر مذهبهم مما لا ربط له بإمامهم.

و فی عصر المتوکل کان نشاطهم سیاسیا أکثر من أن یکون عقائدیا،و قد شدّ المتوکل أزرهم،و أخبر المتوکل بعد موت أحمد أن الحنابلة یکون بینهم و بین أهل البدع(و هم غیرهم من الطوائف)الشر،فقال لصاحب الخبر:لا ترفع إلیّ من أخبارهم،و شدّ علی أیدیهم فإنهم و صاحبهم من سادة أمة محمد.

و استغل الحنابلة هذه الفرصة،فراحوا فی ذلک الودّ یتنفّسون حریة الکلام 
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1- (1) ذیل طبقات الحنابلة ج 1 ص 136. 

2- (2) الجرح و التعدیل ج 1 ص 308. 

3- (3) طبقات الحنابلة ج 1 ص 13. [1]




و حریة الانتقام من خصومهم أیام المحنة،فلم یسلکوا طریقة أحمد فی حیاته فی الصفح و التجاوز،لأنهم خضعوا لأناس آخرین کان نفعهم فی الأذی و مصلحتهم فی الأضرار،و منه من رأی فی التحول علی ید المتوکل و العودة إلی ما کان علیه الأمر قبل المأمون فرصة تسمح لهم بأن یفعلوا بالآخرین ما فعله المأمون،و هکذا تنتهی محنة لتبدأ أخری.

و قد أخذ المتوکل بإضفاء الطابع الحنبلی علی حکمه من خلال قوله و إذاعته المسائل التی یتمیز بها أحمد،فقسّم الجوائز علی فقهاء و محدّثین،و أجری علیهم الأرزاق،و أشخصهم،و کان فیهم مصعب الزبیری،و إسحاق بن أبی إسرائیل، و إبراهیم بن عبد اللّه الهروی،و عبد اللّه و عثمان ابنا أبی شیبة.و أمرهم المتوکل أن یجلسوا للناس،و أن یحدّثوا بالأحادیث التی فیها الرد علی المعتزلة و الجهمیة،و أن یحدّثوا فی الرؤیة (1).و هی الأمور التی اشتغل بها أحمد،و أثرت عنه رسالة اشتملت علی آرائه و معتقداته فی البدعة و السنّة و الرؤیة و إجابات ضمّنها أقواله،أشرنا إلیها فیما مضی.

و یبدو أن المتوکل أراد أن یستکمل خطته فی تبنّی المذهب الحنبلی،فعزم علی استقدام أحمد بن حنبل إلی مقرّ ملکه فی سامراء.و هی و إن لم تکن علی طریقة أسلافه،لأن عمله و میله إلی أحمد بن حنبل تتداخل فیه عوامل کثیرة،هی مزیج من مشاعر و أهواء و أغراض.إلا أن أحمد نفسه کان غیر مستعد لمثل هذا العمل،فهو یتردد أو یحذر من مخالفة الحکام لسبب لا یتفق مع الأسباب التی یدعو إلیها أصحاب مبدأ مقاطعة سلطان الظلمة،إذ هو یدعو إلی إطاعة«الإمام»البر و الفاجر مما یجعله بعیدا عن أصحاب الدعوة إلی الثورة علی الظلمة،و یحصر القضیة فی أمور هی من أکبر عوامل الظلم و الجور،و لکنه لا یقرّ بها أسبابا للثورة أو الخروج علی حکم المتسلطین.

کان إسحاق بن إبراهیم من کبار رجال الدعوة العباسیة،فأمره المتوکل بإشخاص أحمد بن حنبل من بغداد إلی سامراء بعد انتهاء المحنة،فأخبره إسحاق 
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بذلک،ثم قال لأحمد:أسألک عن القرآن مسألة مسترشد لا مسألة امتحان،و لیکن ذلک عندک مستورا،ما تقول فی القرآن؟قال أحمد:القرآن کلام اللّه غیر مخلوق.

قال إسحاق:من أین قلت:غیر مخلوق؟ فأجاب أحمد:إن اللّه عز و جل یقول: أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ ففرّق بین الخلق و الأمر.

فقال:الأمر مخلوق؟ فقال أحمد:یا سبحان اللّه،أ مخلوق یخلق مخلوقا؟! قال إسحاق:و عمن تحکی أنه غیر مخلوق؟ قال أحمد:جعفر بن محمد الصادق قال:لیس بخالق و لا مخلوق.فسکت إسحاق (1).

و هذا یدلنا علی شدة التکتّم فی المسألة،و عدم الخوض فی شیء من ذلک، لأنه یؤدی إلی مخالفة رأی السلطة.و هذا الرجل أی إسحاق هو من رجال الدولة یسأل مسترشدا أو یطلب ستر ذلک،لأن إظهاره یجرّه إلی نکال المؤاخذة.

و مهما یکن من أمر،فقد سکت إسحاق مقتنعا بظاهر القول و دلالة اللفظ.

و الغرض أن المسألة هی من المسائل العلمیّة الهامة،و هی علی جانب کبیر من الخطر،فلم یکن هناک مجال لعرض الآراء و استماع الحجج و إقامة البرهان من کلا الطرفین،و بهذا أصبح الأمر فوضی،فقد استساغ المعتزلة حمل خصومهم علی الاعتقاد بالقوة،و لهذا باءت سیاستهم بالخیبة و الخذلان،و انتصرت علیهم قوی العامة التی آثرت التمسک بالسنن و الآثار،و ترک الخوض فی علم الکلام،و تحکیم العقل.

و قامت هناک عاطفة دینیة تدعوا إلی صیانة کتاب اللّه عن الطعن فیه،أو عدم نزوله.

کما حرّفوا مدلول المسألة.

و فی مواجهة المشکلة،کان أحمد یری أن الخوض فی قضیة خلق القرآن لم تکن مطروقة و لیست من السنة،حتی أنه کان یطالب مناظریه بشیء من السنة فیما 
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یدعونه إلیه.و لا ننکر أن دافع الحرص علی قدسیة النص کان وراء موقف أحمد و إجاباته،غیر أن الإمام أحمد بالغ فی انتهاج النصیّة و الاعتماد علی السلف إلی حدّ ألغی فیه فرص التحاور و إمکانیة المناظرة،و أدی به إصراره إلی تحاشی الرأی کلیا، حتی لکأنه حاول أن یجعل نفسه بعیدا عن الأحداث و لا یقرّ بتحولات الظروف و تطورات الوقائع التی وضع الاجتهاد لمعالجتها و هدی الأمة بالاستنباط من الأصول،و إرشادها باستخراج الأحکام من النصوص،حتی یجد المسلمون فی کتاب اللّه و سنّة نبیّه مصدرا یسع کل ما یجدّ من أحداث،و ینطوی علی کل ما یقع من الوقائع.

لقد غلب علی الإمام أحمد التقیّد بالنص و الاتباع و التقلید،و لم یدع مجالا للرأی،و کان یتحرّی المسائل علی ما سمعه و روی له،و یحذر من إجالة الرأی أو التقدیر،و لا یجیب إلا فی مسألة وقعت.فإن کان احتمالا أو توقّعا امتنع،و لا یحفل إن کان ذلک علی أشباه الوقائع القریبة،أو بعیدا عنها.

و علی یدیه وضعت مبادئ ما عرف عن ابن تیمیة و ابن قیّم الجوزیة من تعنّت و تزمّت.و یثیر قولنا هذا-السلفیة و الوهابیة-و لا شک،لأنهم أخذوا ما رآه الإمام أحمد وقایة و تحصنا.و جعلوه أساسا لمنطقهم القائم علی الإفهام بالابتداع، و استسهال إطلاق الکفر علی غیرهم،فیما ترکوا الکثیر من أقوال الإمام أحمد التی تأتی مرادفة للنصوص التی احتوت أصول أفکارهم،منها:أن الرجل لا یخرجه من الإسلام إلا الشرک العظیم،أو ردّ فریضة جاحدا لها فیما أخذوا معتمدا لهم و أصلا قوله:(فمن قال مخلوق فهو کافر باللّه العظیم،و من لم یکفّره فهو کافر)فاستسهلوا تکفیر غیرهم.و منهجه فی غلق أبواب النقاش توقّیا و حذرا بقوله:(و لا یقال لم و لا کیف)لأن الأمور التی تبحث العقول عن حقیقتها فی ظل ظروف المحنة یراها لیست من السنن،و الکلام فیها مکروه،بل منهی عنه:(لا یکون صاحبه-و إن أصاب بکلامه السنّة-من أهل السنة حتی یدع الجدال و یسلّم و یؤمن بالآثار)فجعلوا ذلک مسوّغا لجمودهم و انغلاقهم.

و خلاصة القول:إنه تمسّک بالأثر دون تمحیص،و اعتمد علی السلف،و حکم بأن من یخالف شیئا من هذه المذاهب أو طعن فیها أو عاب قائلها؛فهو مبتدع خارج 
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عن الجماعة،زائل عن منهج السنة.و اتجه هذا الاتجاه فی حیاته،و أخذ به،فتمسّک بحرفیة النص و ظاهره،و لا یسمح لنفسه تخریج أو تفسیر أو جدل ینمّ عن تصد للاجتهاد،أو تصدّر للإفتاء،و لا یتعدّی الأخذ بالأثر و الجمود علی النصوص و العمل بظاهرها.و قد نسب إلیه ذلک فی شعر و هو قوله:

یا طالب العلم صارم کل بطّال و کلّ غاد إلی الأهواء میّال

و أعمل بعلمک سرّا أو علانیة ینفعک یوما علی حال من الحال

و لا تمیلنّ یا هذا إلی بدع تضلّ أصحابها بالقیل و القال

خذ ما أتاک به ما جاء من أثر شبها بشبه و أمثالا بأمثال

إلا فکن أثریا خالصا فهما تعش حمیدا،ودع آراء ضلاّل

و قد اتجه إلی الحدیث،فروی أنه کان یحفظ ألف ألف حدیث،و یأخذ بالضعیف منها و یعلم به إذا لم یکن ما یعارضه،و أصبحت له خبرة بالحدیث،وسعة اطلاع جعلت له منزلة بین المحدثین.و إذا صحّ ما کان یحفظه،فإنّا نمیل إلی أن تکوینه النفسی قد طغت علیه ملکة الحفظ،و آنس فی نفسه قوتها دون غیرها؟ و ساعدت علی ذلک اعتبارات الفترة و نتائج المحنة،و لذلک لم یکن له فی حیاته مدرسة فقهیة،حتی أن ابن عبد البر لم یجعله مع مالک و الشافعی و أبی حنیفة فی کتابه (الانتقاء فی فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء)و أن عنوان الکتاب ینطوی علی هذا القصد، و لا بد أن المالکیة علی هذا الرأی جمیعهم،فإن القاضی عیّاض قال عنه:إنه دون الإمامة فی الفقه،و جودة النظر فی مأخذه.

و قد مرّ بنا ما ذا فعل الحنابلة بابن جریر الطبری،فهو لم یعدّ مذهبه فی الخلاف بین الفقهاء و قال:إنما هو رجل حدیث.و علی هذا الرأی غیره من الشافعیة.

و من تتبّع سیرة الإمام أحمد،یترجّح لدینا أنه لم یقصد إلی تأسیس مذهب خاص به،و لم یستجب إلی إغراءات السلطان.و لکن تلامذته قد أفرغوا تعالیمه و أقواله بعد موته فی قوالب محدودة هی قواعد و مبادئ لفقه ینسب إلی الإمام أحمد، فتألفت جماعة فقهیة کان رجالها أصحابه من ذوی الإحاطة،فکان نشوء المذهب الحنبلی.کما أن المسند کان من جمع ابنه و أصحابه.و یعتقد أحمد أن منحاه فی التقیّد بالحرفیة و الظاهر هو المنهج الأقوم و الطریقة المثلی،و یردّ بها علی اتجاهات 
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الرأی و تیارات الجدل.و وضع بذلک المنحی مسوّغا للاحتماء بالتقلید،و مبررا للاتهام بالمروق.و لو قابل الاتجاهات و المدارس الفکریة التی نجمت عنها المسائل التی کره الخوض فیها و أنکر شیوعها،و أدت به إلی المحنة بطرق مماثلة تقابل الحجة بالحجّة، و تعتمد الاستدلال و المنطق؛لما استغلت أقواله ذلک الاستغلال الذی أطلق العامة من عقالها،فراحت تعرّض أمن الناس للخطر،و تنزل بهم الویلات،و تصف الناس بالکفر.

یقول الإمام أحمد:(الدین إنما هو کتاب اللّه عز و جل،و آثار و سنن و روایات صحاح عن الثقات بالأخبار الصحیحة المعروفة،یصدّق بعضها بعضا حتی ینتهی ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أصحابه و التابعین و تابعی التابعین،و من بعدهم الأئمة المعروفین المقتدی بهم،المتمسّکین بالسنة و المتعلقین بالآثار،لا یعرفون بدعة،و لا یطعن فیهم بکذب،و لا یرمون بخلاف،و لیسوا بأصحاب قیاس و لا رأی،لأن القیاس فی الدین باطل،و الرأی مثله و أبطل منه،و أصحاب الرأی و القیاس مبتدعة ضلاّل،إلا أن یکون فی ذلک أثر عمّن سلف من الأئمة) (1).

و هو یری نفسه دائما متّبعا،فلا یتحدث إلا بما أخبر و حدّث،و یدعو إلی الاتباع:(هذه مذاهب أهل العلم و أصحاب الأثر و أهل السنة و المتمسکین بعروقها المعروفین بها،المقتدی بهم فیها من لدن أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی یومنا هذا،و أدرکت من أدرکت من علماء أهل الحجاز و الشام و غیرهم علیها،فمن خالف شیئا من هذه المذاهب أو طعن فیها أو أعاب قائلها،فهو مبتدع خارج من الجماعة،زائل عن منهج السنة و سبیل الحق) (2).


أولاده

اشارة
:

ولد لأحمد بن حنبل عدة أولاد و هم صالح و عبد اللّه من أم،و حسن و محمد و سعید من جاریة تسمی حسن،و ولدت له بنتا سمّاها زینب،و قبل ولدت له ولدا رابعا سمّاه حسنا أیضا:
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1- (1) طبقات الحنابلة ج 1 ص 31. [1]

2- (2) المدخل إلی مذهب الإمام أحمد بن حنبل لابن بدران ص 26. 




صالح بن أحمد بن حنبل
:

ولد سنة 203 ه و توفی سنة 265 ه و هو أکبر أولاد أحمد،کان راویة لأبیه.

و حدّث کثیرا عن سیرته و أحواله و تاریخ حیاته،و یبدو علی صالح رفضه لمسلک التقشّف الذی أخذ أبوه به،و عدم القناعة بموقف الانصراف عن الحکام فی أمر المنح و العطایا التی توالت علی أحمد فی عهد المتوکل،حتی إنه کان یتصرّف فی الأموال التی یتحرّج فی أخذها بدون موافقة أبیه عند ما یراه یمتنع أن یقدم منها إلی أحفاده (1).

و کذلک عند ما صارحه أبوه فی أن یدع الرزق الذی یأتی من المتوکل فلا یأخذه و لا یوکل فیه أحدا،فرفض ذلک.فقد کان معیلا.و کان الإمام أحمد یدعو له.و کان الناس یکتبون إلیه من خراسان-حیث موطنهم الأول-یسأل لهم أباه عن المسائل.

ولّی القضاء بأصبهان،کما ولّی القضاء بطرسوس.نقل إلیها من أصفهان.قال صالح:کان أبی یبعث خلفی إذا جاءه رجل زاهد متقشّف لأنظر إلیه،یحبّ أن أکون مثلهم،أو یرانی مثلهم.و لکن اللّه یعلم ما دخلت فی هذا الأمر إلا لدین غلبنی، و کثرة عیال (2).

حدّث عنه ابنه زهیر،و روی عنه ابن أخیه محمد بن أحمد بن صالح، و أحمد بن سلیمان النجار.و توفی زهیر سنة 330 ه.

و أما أحمد بن صالح فقد روی عن جده أحمد حدیث عائشة:کنت أغتسل أنا و رسول اللّه من إناء واحد.

و لأحمد بن صالح ولد اسمه محمد کان یروی عن عمه زهیر،و روی عن أبیه قول عائشة کما ذکره،و رواه عنه الدار قطنی و توفی سنة 330 ه.

عبد اللّه بن أحمد بن حنبل
:

ولد سنة 213 ه و توفی سنة 290 ه و کان أعلم أولاد أحمد و أکثرهم روایة عنه، و هو الذی جمع مسند أبیه،و زاد فیه کثیرا من الأحادیث التی لم یأخذها عن أبیه، و رواه عنه أبو بکر القطیعی و زاد فیه أیضا،فالمسند یرویه عبد اللّه عن أبیه سماعا، 
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1- (1) انظر البدایة و النهایة 338/10. 

2- (2) طبقات الحنابلة 174/1.و [1]تهذیب تاریخ ابن عساکر ج 6 ص 364. 




و قسم رواه عن غیر أبیه و هو المسمی عند المحدثین بزوائد عبد اللّه،و قسم لم یسمعه من أبیه بل وجده بخطّه،و قسم رواه القطیعی عن غیر عبد اللّه و أبیه.

و أول من سمعه منه:حنبل بن إسحاق بن حنبل-و هو ابن عم أحمد- و عبد اللّه بن أحمد،و صالح بن أحمد.قال ابن السماک:حدثنا حنبل بن إسحاق قال:جمعنا أحمد بن حنبل أنا و صالح و عبد اللّه،و قرأ علینا المسند،و ما سمعه منه غیرنا (1).

و ذکر الشیخ محمد أبو زهو فی کتابه(الحدیث و المحدّثون)أنه سمع المسند من الإمام أحمد أولاده الثلاثة:صالح و عبد اللّه و حنبل.ثم ذکر روایة ابن السماک(أو السبّاک)و هذا خطأ فإن حنبلا لم یکن ولدا لأحمد،بل هو ولد عمه إسحاق کما ذکره ابن الجوزی و غیره،و جاء فی ترجمته فی طبقات الحنابلة،قال حنبل بن إسحاق:

جمعنا عمی لی و لصالح و لعبد اللّه،و قرأ علینا المسند و ما سمعه منه غیرنا (2).

و نقل ابن الجوزی عن ابن السمّاک قال:حدثنا حنبل بن إسحاق قال:جمعنا أحمد بن حنبل،أنا و صالح و عبد اللّه،و قرأ علینا المسند و ما سمعه منه غیرنا (3).

فقول الشیخ أبو زهو أن حنبل من أولاد أحمد خطأ،و ما هو بأول خطأ یرتکبه، و قد أشرنا لکتابه و أخطائه فیما سبق.

و مهما یکن من شیء،فإن عبد اللّه کان أشهر أولاد أحمد بن حنبل،و أکثر روایة عنه،و قد ولّی القضاء فی خلافة المکتفی،و توفی فی جمادی الآخرة سنة 290 ه.و لما مرض قیل له:أین تحب أن تدفن؟فقال:صحّ عندی أن بالقطیعة نبیا مدفونا،و لأن أکون بجوار نبیّ أحب إلیّ من جوار أبی.

سعید بن أحمد
:

ولد سعید قبل موت والده بنحو من خمسین یوما،و توفی سنة 303 ه و قیل:

بل توفی قبل هذا التاریخ بمدة طویلة فی حیاة أخیه عبد اللّه.و قد ولّی سعید قضاء الکوفة،و أما بقیة أولاد أحمد،فلا یعرف من أخبارهم شیء.
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1- (1) مناقب أحمد ص 191. 

2- (2) الطبقات ج 1 ص 143. 

3- (3) المناقب ص 191. 





وفاته

:

توفی أحمد بن حنبل فی ربیع الأول سنة 142 ه و قیل 12 منه،و صلّی علیه الأمیر محمد بن طاهر.و دفن بمقبرة باب حرب (1).و قد وصفوا تشییعه بأنه ما کان فی الجاهلیة و لا فی الإسلام جمع أکثر منه،و قد اشترک فیه النساء و الرجال یتبادلون النوح و الصراخ،و أعلن الحنابلة اللعنة علی من خالفهم،و علت الهتافات بلعن بشر المریسی و الکرابیسی.فسأل المتوکل عن الکرابیسی (2)من هو؟قالوا هو رجل أحدث قولا لم یتقدمه أحد.فأصدر المتوکل أمره إلیه بلزوم بیته،فلزمه إلی أن مات.

و ینقل الحنابلة عن یوم الجنازة ما لا یقبله العقل و یقرّه المنطق کقول الورکانی:

أسلم یوم مات أحمد بن حنبل عشرون ألفا من الیهود و النصاری و المجوس.و وقع المأتم و النوح فی أربعة أصناف من الناس:المسلمین و الیهود و النصاری و المجوس (3).

و منذ و وری ابن حنبل،لزم بعض الناس القبر و باتوا عنده،و جعل النساء یأتین، فأرسل السلطان أصحاب المسالح،فلزموا ذلک الموضع حتی منعوهم مخافة الفتنة (4).و یبدو أن الجنازة تحولت إلی مناسبة أظهر فیها الحنابلة أنفسهم و الدعوة إلی منهجهم و الطعن علی غیرهم،حتی قال ابن الجوزی:(فسرّ اللّه المسلمین بذلک علی ما عندهم من المصیبة لما رأوا من العزّ و علوّ الإسلام،و کبت اللّه أهل البدع و الزیغ و الضلالة).

و یذکر المسعودی أن اجتماع الجنازة کان للعامة فیه کلام کثیر جری بینهم بالعکس و الضدّ فی الأمور منها:أن رجلا منهم کان ینادی:العنوا الواقف عند الشبهات.و هذا بالضدّ عمّا جاء عن صاحب الشریعة صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.و کان عظیم من عظمائهم و مقدّم فیهم یقف موقفا بعد موقف إمام الجنازة،و ینادی بأعلی صوته:
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1- (1) باب حرب تنسب إلی حرب بن عبد اللّه-أحد أصحاب المنصور-أو حرب بن عبد الملک، و إلیه تنسب محلة الحربیة،و فیها أیضا قبر بشر الحافی. 

2- (2) المناقب لابن الجوزی 417. 

3- (3) طبقات الحنابلة 16/1. [1]

4- (4) المناقب 418. 




و أظلمت الدنیا لفقد محمد و أظلمت الدنیا لفقد ابن حنبل

یرید بذلک أن الدنیا أظلمت عند وفاة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنها أظلمت عند موت ابن حنبل کظلمتها عند موت الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1).

و ازدحم الناس علی قبر أحمد یتبرّکون به،و یقصدونه للزیارة،و هنا تجدّدت نشاطات الدعایات المذهبیة،و طغت موجة المناقبیة،و قام القصّاصون و الوعّاظ -الذین هم من قبل الدولة-بنشر خرافات لو کان أحمد حیا لخجل منها و تبرّأ من قائلها.و إلیک نموذجا منها:

1-ادّعی أحدهم أنه زار قبر أحمد،فرأی القبر قد التصق بالأرض،و سمع صوتا من القبر یقول:هذا من هیبة الحق،لأنه عز و جل زارنی فسألته عن سرّ زیارته إیّای فی کل عام.فقال:لأنک نصرت کلامی...

2-أن من یدفن فی مقبرة أحمد یکسی حلّتین من حلل الجنة،و یوضع علی قبور مجاوریه قنادیل،و من یعذّب یرحم لأجله (2)و کان فیهم رجل محنث فشمله العفو (3).

3-حدّث علی بن إسماعیل السجستانی:کأن القیامة قد قامت و کان الناس یزدحمون عن قنطره،لا یترک أحد یجوز حتی یجیء بخاتم،و رجل ناحیه یختم للناس و یعطیهم،فسألت عنه فقالوا:هذا أحمد بن حنبل (4).

4-أن أبواب السماء تفتّح لزوّار قبر أحمد بن حنبل،و الملائکة تنزل علیهم بثیاب خضر تطیر بهم فی الهواء.و کان قبره یقصد للزیارة من ستمائة فرسخ (5)و لا یتسع المجال لعرض ما ادّعی من منامات و أحلام فی قبر أحمد و زیارته،و عظیم الأثر الذی خلفته الدعایة فی قلوب الناس من تعظیم قبره و التبرک به و تقبیله.و قد سأله رجل فی الرؤیا:لم یقبّل قبر إلا قبرک؟فأجاب:هذا لیس کرامة لی،و لکن کرامة 
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1- (1) مروج الذهب 102/4 و 103. [1]

2- (2) تاریخ بغداد ج 1 ص 22. 

3- (3) ابن الجوزی،المناقب ص 463. 

4- (4) ابن الجوزی،المناقب ص 446. 

5- (5) ابن الجوزی،المناقب ص 482. 




لرسول اللّه،لأن معی شعرات من شعره،ألا و من یحبنی لم لا یزورنی فی شهر رمضان.

و قد بقی قبر أحمد بن حنبل مقصدا لمحبیه،و یتبرکون بزیارته،و ادّعی أن الماء حار حول قبره عند طغیان دجلة سنة 725 ه فغمر جمیع الأمکنة إلاّ قبر أحمد،فلم تبلّ الحصر کما یدّعون.و لکن دجلة أعاد الکرة،فاکتسح القبر و ابتلعه،و ذهب به و بآثاره إلی الیوم.

و قد دفن فی مقبرته خلق کثیر،و نقل إلیه من الأماکن النائیة جثث کثیرة لأموات أمثال:عبد المغیث بن زهیر الحربی الحنبلی محدّث بغداد.و من الغریب بل من الشذوذ الفکری أن یوصف هذا الرجل بأنه صالح متدین أمین مجتهد فی السنّة،حافظ زاهد یشبه أحمد بن حنبل،مع اعترافهم بأنه وضع جزء فی فضائل یزید بن معاویة أتی فیه بالموضوعات کما یقول الذهبی (1).

و من أعیانهم:عبد الرحمن بن الجوزی المتوفی سنة 597 ه و صاحب المؤلفات الکثیرة،دفن عند أبیه بباب حرب عند قبر أحمد،و کان یوم تشییعه یوما مشهودا و ذلک فی شهر رمضان،و قد أفطر جماعة من الناس من کثرة الزحام و شدّة الحرّ (2).

و لعل المسوّغ لإفطارهم اعتقادهم بأن تشییع ابن الجوزی أعظم ثوابا من صیام شهر رمضان،لأنه کان ناصرا للسنّة محاربا للبدعة.و قد وصف بأنه کحاطب لیل، و هو لا یفرّق بین الضارّ و النافع،و الحقّ و البطّال،و کانت مؤلفاته تناقض بعضها بعضا،و هو یورد الشّبه،و لیس له قدرة علی ردّها،و قد نقم علیه العلماء،و لکن لا ینفع ذلک مع تجمع العوام علیه.

و کثیر من العلماء الحنابلة دفنوا عند قبر أحمد تبرکا بجواره،و منهم من نقل إلی مقبرة أحمد بعد مدة من دفنه کسعد اللّه الحنبلی المتوفی سنة 564 ه دفن بمقبرة الرباط،ثم نقل بعد خمسة أیام و دفن فی مقبرة أحمد.و کمال الدین بن وضّاح الحنبلی المتوفی سنة 627 ه دفن عند رجلی أحمد.و منهم:محمد بن محمد بن 
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1- (1) الشذرات ج 4 ص 275. [1]

2- (2) البدایة و النهایة ج 13 ص 331. [2]




الحسین الحنبلی المتوفی سنة 527 و نقل إلی مقبرة أحمد بن حنبل سنة 534 أی بعد مضی سبع سنوات علی موته.و غیر هؤلاء خلق کثیر أحصینا عددهم بما یقارب الخمسین شخصا.و بطبیعة الحال فإن قبورهم ذهبت فی طغیان دجلة کما سبق و ذکرنا.

و لا بد من التعرّض لما جاء فی لغة العرب المجلد الخامس من السنة الثامنة ما ذکره الدکتور مصطفی جواد:أن عبد الحمید عیادة نشر فی لغة العرب أن فی جامع حاج أفندی-و یسمی مسجد اللالات بمحلة کوک نفر ببغداد أن رخامة فی الجوار الذی یلی الباب،مکتوب علیها ما صورته:(هذا قبر المرحوم المغفور له الدارج فی رحمة اللّه الشیخ المجتهد السید أحمد من الأربعة المجتهدین و ذلک فی 13 ربیع الأول سنة 562 ه)ثم قال:توارد إلی خاطری أنه قبر الإمام المشار إلیه،أی أحمد بن حنبل إذ لا یبعد أنه نقل إلی محله الحالی لسبب غرق بغداد الخ.

و هذا بعید کل البعد،لأن التاریخ إما أن یکون تاریخ الوفاة أو تاریخ النقل، فتاریخ الوفاة سابق علیه،لأن وفاة أحمد سنة 241 ه و أما تاریخ النقل عند الغرق، فهو متأخر عن هذا التاریخ.

و قد نقل لقبر أحمد رجال من الحنابلة بعد هذا التاریخ منهم:کمال الدین علی بن وضّاح المتوفی سنة 672 ه و فی سنة 765 ه دفن القاضی جمال الدین بن خلیل الخضری الحنبلی محدّث بغداد،و فی سنة 766 ه دفن الشیخ نور الدین الحنبلی،و فی سنة 784 ه دفن أبو طالب عبد الرحمن بن عمر الحنبلی نزیل بغداد.

و الحاصل أن مقبرة أحمد بن حنبل بقیت مدة من السنین مهوی أفئدة الحنابلة، و مقصد الزوار،و تدفن حوله الأموات تدینا و تقربا لنیل ما أعدّ من الجزاء لمن یدفن حوله.فقد أشاع الحنابلة أن من یدفن حول قبر أحمد یکسی حلتین من حلل الجنة، و یوضع علی قبر مجاوریه قنادیل،و من یعذب یرحم لأجله (1).إلا أن ذلک القبر قد غمره الفیضان فانهار،و لم یبق له أثر،إذ امتلأت مقبرة أحمد کلها،و لم یسلم منها إلا موضع قبر بشر الحافی لأنه علی نشز من الأرض،و کان من یری مقبرة أحمد بعد أیام 
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1- (1) ابن الجوزی،المناقب ص 463. 




من مضی الفیضان لیدهش عند ما یری القبور قد قلّبت،و جمعت العظام کالتل،جمعها السیل-سیل الماء-و کذلک ألواح القبور (1).

و قال الیافعی:إن دجلة زادت زیادة مفرطة حتی أخرجت مقبرة أحمد بن حنبل، و دخل الماء فی دهلیز البیت،و ذلک فی سنة 725 ه.و قال ابن العماد نقلا عن الذهبی:إن مقبرة أحمد بن حنبل غرقت سوی البیت الذی فیه ضریحه،فإن الماء دخل الدهلیز علو ذراع،و وقف بإذن اللّه تعالی،و بقیت البواری علیها الغبار حول القبر.

و لقد علق المرحوم السماوی علی هذا القول بقوله:

ألا من عذیری یا بنی العلم و الحجی من الیاوفی الحنبلی المجلل

یکذّبنی إن قلت قبر ابن فالهم علیه استدار الماء للمتوکل

و یزعم حارّ الماء ثمّ تجل غبرة علی حصر کانت بقبر ابن حنبل

هذه لمحة موجزة عن السیرة المستمرة فی نقل الأموات و نبشهم بعد دفنهم، و هی باقیة حتی یومنا هذا عند إخواننا السنة،فإنهم ینقلون الموتی من الأماکن.فمن مات خارج العراق نقل إلیه،و من مات فی العراق فإما أن ینقل إلی بلده و مسقط رأسه،أو یدفن فی مقبرة ولیّ کأبی حنیفة و الإمام الأعظم و الشیخ معروف ببغداد، و البعض ینقل من بغداد إلی مقبرة الخاتونة فی السماوة إن کان من أهلها،و أغلب أهل الجنوب من إخواننا السنّة ینقلون موتاهم إلی بلد الزبیر،و دفنهم هناک تبرکا بالقبر المنسوب للزبیر بن العوّام.

و قد ذکرنا سابقا أن هذه النسبة غیر صحیحة،و أن هذا القبر بنی علی الظنة و التخمین،کما نص علی ذلک بعض المؤرخین (2).

و من الجدیر بالذکر،أن النقل بعد الموت عند المسلمین شائع معمول به منذ الصدر الأول عند جمیع الفرق و المذاهب.

و نذکر ما یحضرنا ذکره الآن فمنهم:
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1- (1) فیضانات بغداد،الدکتور سوسه ص 220. 

2- (2) انظر الجزء الأول من هذا الکتاب. 




1-جعفر بن الفضل بن موسی بن الفرات أبو الفضل المتوفی سنة 391 ه وزیر الدیار المصریة،توفی بمصر،فنقل إلی المدینة.یقول ابن عساکر:و خرجت الأشراف إلی لقائه وفاء بما أحسن إلیهم،ثم یقول:فحجوا به و طافوا و وقفوا فی عرفات،ثم ردّوه للمدینة،و دفنوه فی دار اشتراها من الأشراف بالمدینة (1).و لا ندری هل کان ورود جنازته أیام الحج فحجوا به،أم أنهم خلقوا له حجا و وقفوا بعرفات فی غیر وقت الموسم؟! 2-القاضی أبو بکر محمد بن الطیب الباقلانی المتوفی سنة 404 ه دفن فی داره بنهر طابق،ثم نقل إلی جوار قبر أحمد بن حنبل فی مقبرة باب حرب،و یؤم الناس قبره،و یتبرکون به.یروی أن أحد شیوخ الحنابلة(أبو الفضل التمیمی)حضر یوم وفاته حافیا مع أصحابه،و قعد معهم للعزاء ثلاثة أیام،و کان یزور قبره کل یوم جمعة.

3-أبو البقاء محمد بن المبارک المعروف بابن الخل الشافعی المتوفی ببغداد سنة 552 ه و نقل إلی الکوفة و دفن فیها.

4-صدر الدین أبو بکر الشافعی خرج من بغداد،فنزل بقریة بین همدان و الکرج،فأصبح میتا،فحمل إلی أصفهان و دفن بسیلان.

5-و کذلک ولده عبد المطلب مات بهمدان سنة 580 ه بعد عودته من الحجاز،و حمل إلی أصفهان،و دفن فیها.

6-أحمد الحریزی المتوفی سنة 550 ه و کان عاملا للمقتضی علی نهر الملک و کان من أظلم العالم،و مع هذا یظهر التدین،و کان یجلس علی السجادة و بیده سبحة یسبّح فیها و یقرأ القرآن،و الناس یعذّبون بین یدیه.و کان یعلّق الرجال بأرجلهم، و النساء بأثدائهن،و یضربون بین یدیه و هو یومی إلی الجلاد:الرأس،الوجه.و قد سئم الناس حیاته،فدخل علیه ثلاثة رجال،فضربوه بالسیوف فمات،و حمل إلی بغداد،و دفن فیها،فأصبح و قد خسف بقبره (2).

7-الملک المظفر علی کوجک الترکمانی المتوفی سنة 620 ه ملک أربل، 
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1- (1) شذرات الذهب ج 3 ص 135. [1]

2- (2) شذرات الذهب. [2]




مات فیها فی رمضان،و أوصی أن یحمل إلی مکة فیدفن فی حرم اللّه تعالی،و قال:

استجیر به.فحمل فی تابوت إلی الکوفة،و لم یتفق خروج الحاج فی تلک السنة، فدفن عند أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السّلام.

8-کمال الدین محمد بن علی الشافعی یعرف بابن الزلمکان المتوفی سنة 727 ه بدبیس،و حمل إلی القاهرة،و دفن إلی جوار الشافعی.

9-إمام الحرمین أبو المعالی الجوینی عبد الملک بن عبد اللّه الفقیه الشافعی المتوفی سنة 478 ه و دفن بداره فی نیسابور،ثم نقل منها بعد سنتین.

و کان لموته یوما مشهودا،فلقد أغلقت أبواب البلد،و کشف الناس رءوسهم حتی ما اجترأ أحد أن یغطی رأسه،و صلّی علیه ولده أبو القاسم بعد جهد عظیم من الزحام،و کسر منبره فی الجامع،و قعد الناس للعزاء أیاما،و کان طلبته أربعمائة یطوفون فی البلد نائحین علیه (1)و قد وصف السبکی یوم موته،و أن الطلبة تجوب موکبهم البلد نائحین علیه مکسّرین المحابر و الأقلام،مبالغین فی الصیاح و الضجر (2).و قال الذهبی:استمرت الحالة سنة.

10-أبو الحسین بن سمعون الواعظ المتوفی سنة 387 ه و دفن فی داره بشارع العباس،ثم نقل یوم الخمیس 11 رجب سنة 426 ه و دفن بباب حرب،و کان الباقلانی یقبّل یده لعظیم منزلته.و حکی الخطیب أن ابن سمعون خرج من المدینة الشریفة إلی بیت اللّه،فاشتهی الرطب،فلما کان وقت الإفطار صار الثمر رطبا فلم یأکله،فعاد إلیه من الغد فإذا هو تمر.

11-ابن طولون خمارویه بن أحمد حمو المعتضد.فتک به غلمان بدمشق سنة 212 ه و حمل تابوته إلی مصر،و دفن عند أبیه بسفح المقطم.

12-محمود بن السلطان ملک شاه.مات بأصفهان سنة 487 ه و حمل إلی بغداد،و دفن بالنظامیة.

13-أحمد بن محمد غلام خلیل.المتوفی سنة 275 ه ببغداد،و حمل فی 

ص:198





1- (1) الشذرات ج 3 ص 360. [1]

2- (2) الطبقات ج 3 ص 257. 




تابوت إلی البصرة.قال الخطیب:غلقت له أسواق مدینة بغداد،و خرج الرجال و النساء لحضور جنازته و الصلاة علیه،فأدرک ذلک بعض الناس وفات بعضهم لسرعة السیر به،و دفن بالبصرة،و بنیت علیه قبة.

یذکر الخطیب فی ترجمته عن عبد اللّه النهاوندی:قلت لغلام الخلیل:ما هذه الأحادیث الرقائق التی تحدّث بها؟قال:وضعناها لنرقق بها قلوب العامة.و عن ابن عدی:سمعت عبدان الأهوازی یقول:قلت لعبد الرحمن بن خراش:هذا الحدیث الذی یحدّث به غلام الخلیل لسلیمان بن بلال من أین له؟قال:سرقه من عبد اللّه بن شیب،و سرقه عبد اللّه بن شبیب من النضر بن سلمة،و وضعه شاذان (1).و کان أکثر ما یتحدّث به بالموضوعات فی مناقب الصحابة و غیرهم من الرجالات،و یتخذها وسیلة لمعاشه،و من وضعه حدیث:(اقتدوا باللذین من بعدی أبی بکر و عمر) (2).

و هو من المحدّثین و الوعّاظ القصّاصین.

و لا یتّسع المجال لأکثر مما ذکرنا فی هذا الاستطراد الذی لا تخفی دواعیه و أسبابه إذا ما استحضرنا ما شذّ به أقوام جعلوا من أحمد بن حنبل إماما و قدوة، و راحوا یطلقون التهم و التخرّصات فی قضایا الأموات و القبور،و قضیة النقل بعد الموت،و ما یتعلق بالدفن أمر معروف منذ صدر الإسلام إلی یومنا هذا،و قد سار علیه السلف و الخلف،فمن ینقل إلی المدینة،و من ینقل إلی دمشق،و من ینقل إلی بغداد،و من ینقل إلی القاهرة،و من ینقل من رمسه القدیم إلی مکان آخر کما رأینا من نقل إلی مقبرة أحمد..

و مقبرة أحمد بن حنبل فی محلة الحربیة التی تقع وراء مقابر قریش،و فیها الباب الذی کان بنو شیبان قد اتخذوها مقبرة لمن یموت منهم،ثم لمن یموت من أهل الحدیث.فدفن أحمد بن حنبل فی هذا الباب،لأنه إمام الحدیث-کما قالوا-و لأنه من بنی شیبان.

أما الحربیة أو باب حرب،فقد نسب إلی حرب بن عبد اللّه أو حرب بن عبد 
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1- (1) تاریخ بغداد 79/5. [1]

2- (2) لسان المیزان 272/1. 




الملک أحد قواد المنصور،ثم غلب علیها اسم أحمد فصارت تسمی مقبرة أحمد.

و أصبحت مزارا تهفو إلیه قلوب الحنابلة و تعجّ بالدعاء،و بقعة مقدسة توضع فی زوارها المنامات،حتی جرفتها السیول-کما علمنا-و غرق قبر أحمد علی اختلاف فی تعیین سنة الغرق فی القرن السادس أو السابع؟ و لما غرق القبر،تحوّل الناس إلی زیارة قبر ولده عبد اللّه فی القطیعة،یؤدّون الزیارات،و یدعون لقضاء الحوائج.

و أحمد بن حنبل هو آخر رؤساء المذاهب وفاة.توفی أبو حنیفة سنة 150 ه و مالک سنة 179 ه و الشافعی سنة 204 ه ثم أحمد سنة 241 ه و مذهبه قلیل الانتشار، محدود الاتباع.فهو لیس کمذهب أبی حنیفة عددا فی البلاد الإسلامیة،و لا کمذهب الشافعی فی مصر.


الحنابلة فی ظل المتوکل

سبق أن أشرنا إلی مشاعر المتوکل تجاه أحمد،و کونها واحدة من عوامل المیل إلی أحمد بن حنبل،إضافة إلی الأغراض السیاسیة،و قد قلنا إن أحمد لم یستجب تماما لرغبة المتوکل فی(تنصیبه)رئیسا مذهبیا،و لو لا التهمة التی غیّرت مجری السعی السلطانی إلی ضمّ أحمد فی تلک المرحلة،لاکتملت مقتضیات السیاسة فی تبنی أحمد تماما و هو فی حیاته،و قد کانت التهمة خطیرة تهتزّ لها أبدان بنی العباس غیظا،و هی التعاون مع العلویین،فداهموا منزله و منزل ابنه،و دلوا شمعة فی البئر، و وجهوا النسوة ففتشن الحرم،مما أخر فی إعلان المذهب رسمیا.

و بعد ثبوت براءته،لم یعد أمام المتوکل من مانع یمنعه من الاهتمام بأحمد اهتماما بالغا،فکان یأمر بالمال،و یتوجّع لما یصیبه،و اقتنع قناعة تامة بأحمد بن حنبل.و یبدو أن الموت عاجله،فاستأنف ما أراد منه فی غیابه.

و لو بحثنا فی اتجاه أحمد بن حنبل و آرائه فی الحکام،لوجدنا أن ابن حنبل یری أن من صفة المؤمن من أهل السنة و الجماعة:صلاة العیدین و الخسوف و الجمعة و الجماعات مع کل أمیر برّ أو فاجر،و الدعاء لأئمة المسلمین بالصلاح،و عدم الخروج 
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علیهم بالسیف (1).و عند ما داهموا بیته بتهمة،إیوائه علویا کان یقول:ما أعرف من هذا شیئا،و إن لأری طاعته فی العسر و الیسر و المنشط و المکره و الأثرة.و إنی أتأسف علی تخلّفی عن الصلاة فی جماعة،و عن حضور الجمعة و دعوة المسلمین (2).

و لما جاء المتوکل،أظهر ما یتّفق مع آراء أحمد و معتقداته و منهجه،فأمر بترک النظر و المباحثة فی الجدال،و أمر الناس بالتسلیم و التقلید،و الترک لما کان علیه الناس فی أیام المعتصم و الواثق و المأمون.و أمر شیوخ المحدّثین بالتحدیث و إظهار السنة و الجماعة (3).و أشخص الفقهاء و المحدّثین،و کان فیهم:مصعب الزبیری، و إسحاق بن أبی إسرائیل،و إبراهیم بن عبد اللّه الهروی،و عبد اللّه و عثمان-ابنا أبی شیبة-فقسّمت بینهم الجوائز،و أجریت علیهم الأرزاق،و أمرهم المتوکل أن یجلسوا للناس و یحدّثوا بالأحادیث التی فیها الرد علی المعتزلة و الجهمیة،و أن یحدّثوا بالأحادیث فی الرؤیة.فجلس عثمان بن أبی شیبة فی مدینة المنصور،و وضع له منبر،و اجتمع علیه نحو من ثلاثین ألفا من الناس.و جلس أبو بکر بن أبی شیبة فی مسجد الرصافة،و اجتمع علیه نحو من ثلاثین ألفا.

و قد کان من نتائج تقیّد أحمد بالمأثور عنده و تقلیده أن یری الحاکم قد ولاه اللّه.و لذلک نجده یدعو إلی:السمع و الطاعة للأئمة،و أمیر المؤمنین البرّ و الفاجر، و من ولّی الخلافة،و من اجتمع الناس علیه و رضوه،و من غلبهم بالسیف حتی صار خلیفة و یسمی أمیر المؤمنین ا ه.

و لا بد أن تکون للمتوکل أولیة فی ذلک بالنسبة للإمام أحمد،فإذا کان یعتقد بالحکام الذین ملکوا الأمر و السلطة بعد الإسلام بعمومهم،فإن المتوکل أولی بکل ما کان یراه و یعتقده،غیر أن التردّد و السلوک الذی سلکه أحمد ینمّ عن أمر نستشعر منه الإحراج إن لم یکن به غناء عن الکنایة أو التلمیح؟و قد کتب إلیه المتوکل بعد أن استیقن من وضعه و قال:إنی أحب أن آنس بقربک و بالنظر إلیک،و یحصل لی برکة دعائک.و لکنّا نجده لا یقرب أکل المتوکل،و لا یمسّ منه شیئا.و یطوی صائما حتی 
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1- (1) المدخل إلی فقه أحمد بن حنبل:19. 

2- (2) المناقب:360. 

3- (3) مروج الذهب. [1]




جاع-و هو عند المتوکل-جوعا عظیما،و کاد أن یقتله الجوع.و قد قال بعض الأمراء للمتوکل:إن أحمد لا یأکل لک طعاما،و لا یشرب لک شرابا،و لا یجلس علی فراشک،و یحرّم ما تشربه.فقال:و اللّه لو نشر المعتصم،و کلّمنی فی أحمد؛ما قبلت منه (1).و یروی أنه کان یتألم من هذا اللقاء و یقول:سلمت منهم طول عمری،ثم ابتلیت بهم فی آخره (2).فلما ذا هذا الألم؟و کیف یتفق ذلک مع الدعوة إلی الطاعة و الاستسلام إذا کان الاتصال بالحکام ابتلاء؟و من یکن سببا فی البلاء لا بد أن حاله علی غیر ما یدعو إلیه الإسلام،و بخلاف ما یستریح إلیه المؤمن.بل أن أحمد بن حنبل یری أن تکریم المتوکل له یجعله فی غم،ففی روایة أن عمّ أحمد قال له:لو دخلت علی الخلیفة،فإنک تکرم علیه؟فقال:إنما غمّی من کرامتی علیه.

و نری الإمام أحمد یصرف همّه إلی ما أحاطه به المتوکل من منح و عطایا، و یصبح شغله الشاغل أن یمنع أهله و عمّه-الذی یرافقه دوما-من أخذها،و یلومهم و یعظهم فی کلام طویل.فیحتجّون علیه بالحدیث:«ما جاءک من هذا المال و أنت غیر سائل و لا مستشرف؛فخذه».و أن ابن عمر و ابن عباس قبلا جوائز السلطان.و یقول:

و ما هذا و ذاک سواء.و لو أعلم أن هذا المال أخذ من حقه و لیس بظلم و لا جور؛لم أبال.

فکیف یقرّ الظلم و الجور،و تصبح الطاعة من صفات المؤمن؟و رغم أن أحمد حصر سبب رفضه و ابتعاده عن الحاکم المتوکل بالناحیة المالیة،فإنه لم یتمکن أن یعزلها عن أسس و حقیقة الحکم القائم.و خلاصة الأمر،أن الإمام أحمد یدعو إلی السمع و الطاعة علی الطریقة التی مرّت بنا متأثرا بدعاة السلاطین و سدنة الملوک الذین دسّوا فی الأثر ما لیس له علاقة بمبادئ الإسلام و عدالة السنّة،و یعارض دعوته بسلوکه هذا الذی تقتضیه بدائه العقول،فضلا عن تعالیم الإسلام.ثم لا یتجاوز دائرة السلبیة و ضیق المجال الذی یتصرّف فیه إلی رحاب المسئولیة الدینیة فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لدی السلطان الجائر باعترافه هو،و لیس هناک ما یمنع من خشیة علیه شخصیة أو عداء من جانب المتوکل یمکن أن یؤدی به 
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1- (1) البدایة و النهایة 339/10.و [1]المناقب لابن الجوزی 369. 

2- (2) البدایة و النهایة. [2]




إلی التلف و الهلاک.فجسور الودّ قائمة،و حبال الوصل ممدودة،و الفترة تشهد سواه ممن یقوم بهذا الواجب.و فی سیرة إسحاق بن حنبل عمّه-ما یشیر إلی مخالفة أحمد لیس فی أمر المال فحسب،بل فی نظرته إلی ما یتاح له من عمل.

فیسأله الدخول علی الخلیفة لیأمره و ینهاه قائلا له:إنه یقبل منک.و هذا إسحاق بن راهویه یدخل علی ابن طاهر فیأمره و ینهاه،فیجیبه أحمد بالسلبیة التی لا یرجی تغییرها:الدنو منهم فتنة،و الجلوس معهم فتنة،نحن متباعدون منهم و ما أرانا نسلم،فکیف لو قربنا منهم؟هذا و الإمام أحمد فی ظل دولة تکاد تعلن آراءه و نهجه مذهبا لها،و یتقرّب إلیه ملکها بودّ کبیر،و لیس للحکام معه عداء أو مع أهله،و لا یشکل وجوده خطرا علیهم.

و هنا نشیر إلی منهج أهل البیت النبوی الکرام،و أولاد الإمام أمیر المؤمنین علی علیه السّلام و نسوق مثالین:أحدهما فی عصر الأمویین،و الآخر فی عهد العباسیین، إذ لم یتخلّ الحکام عنهم فی کلا العصرین،و استمروا فی معاملتهم بقسوة دمویة و سیاسة لا إنسانیة،لأنهم یشکلون خطرا یتهدّد کیانهم الجائر و سلطانهم الظالم.

عن المسئولیة الدینیة و وجه القیام بها فی العصر الأموی نشیر إلی الإمام علی بن الحسین زین العابدین،الذی عاش مأساة الطف،و شبّ و جریمة الأمویین تصبغ بالعار کل أوجه الحیاة،فسلک طریق الانقطاع إلی اللّه،و توجیه الأمة بالنصح و الإرشاد،و هو فی ظل حکم السلالة الأمویة،فیری أن التارک للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر کنابذ کتاب اللّه وراء ظهره،إلاّ أن یتّقی تقاة.قیل:و ما تقاته؟قال:

«یخاف جبارا عنیدا أن یفرط علیه أو أن یطغی» (1).

و عن الضرورة التی تجعل التقیة جنّة المؤمن عملا بقوله تعالی: لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللّهِ فِی شَیْءٍ إِلاّ أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاةً نحیل إلی ما ضمّه هذا الکتاب من صفحات من سیرة الإمام الصادق علیه السّلام و هو یواجه الطغیان العباسی،و یری أن التعرّض للدولة قتل للنفس،و اللّه سبحانه و تعالی یقول: وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ فتحامی الحکام،و دعا إلی وقایة الأنفس و حفظ 
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1- (1) حلیة الأولیاء 140/3. 




الدماء،لأن العباسیین شأنهم شأن من سبقهم من الظلمة لا یتورّعون عن سفک دماء آل البیت بسبب أو بدون سبب.و مع شدّة حذره علیه السّلام تعرّض إلی القتل علی ید المنصور تسع مرات،غیر أنه علیه السّلام وضع قواعد الدعوة الصامتة،و خاطب أصحابه بأن یکونوا دعاة صامتین لآل البیت،ثم رسم للعلماء و المتکلمین من أصحابه الأدوار،و حدد المسئولیات کما مر بنا فی هذا الجزء من الکتاب و الأجزاء السابقة.

لم یؤثّر تردّد أحمد بن حنبل،فقد کان سلوکا لا یجاوز الأسرة،یجری کشأن عائلی بحت مناطه المال.أما آراء أحمد السابقة فهی شائعة عن مریدیه و معروفة لالتماع شخصه و اشتهار اسمه فی المحنة،و المتوکل یعمل علی إلباس عهده صفة الحنبلیة،و أحمد یتعاون مع هذا الاتجاه،و یستجیب برغم نفوره من المخالطة؛إلا أنه کان له الرأی فی الأمور المذهبیة،و کان المتوکل یستشیره فی التعیین للقضاء،و یأخذ برأی أحمد کما حدث عند ما بعث المتوکل إلی أحمد یستشیره فی تولیة محمد بن شجاع الثلجی من فقهاء الحنفیة.فقال:لا،و لا علی حارس.و رأی أحمد فیه:إنه مبتدع صاحب هوی (1)و أنفذ إلیه المتوکل بصاحب لم یعلمه-و نورد القصة بسیاقها و هی جدیرة بالبحث و التعلیق-:أن له جاریة بها صرع،و سأله أن یدعو اللّه لها بالعافیة.فأخرج له أحمد نعل خشب بشراک خوص للوضوء،فدفعه إلی صاحب له، و قال له:تمضی إلی دار أمیر المؤمنین،و تجلس عند رأس الجاریة،و تقول له:یقول لک أحمد أیما أحب إلیک،تخرج من هذه الجاریة أو أصفع الآخر بهذه النعل؟فمضی إلیه،و قال له مثل ما قال أحمد،فقال المارد علی لسان الجاریة:السمع و الطاعة،لو أمرنا أحمد أن لا نقیم فی العراق ما أقمنا به،إنه أطاع اللّه،و من أطاع اللّه أطاعه کل شیء.و خرج من الجاریة،و هدأت و زوّجت و رزقت أولادا (2).

و علی عهد أحمد بزغ نجم الحنابلة،و طلع فجر لیلهم الدامس بفضل انتصار المتوکل للإمام أحمد.و یحلو للحنابلة أن یصوّروا أحمدا وحیدا فی المحنة، لیتدرّجوا فی غلوّهم،متناسین أن الأمر صنعته أهواء الحکام و أغراض السیاسة.
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1- (1) المنتظم 57/5. [1]

2- (2) طبقات الحنابلة 233/1. [2]




فتحوّل البعض عن طریقة السلطة العباسیة،و بقی أحمد وحیدا فی أجواء التحوّل و التغییر،مستمسکا بالطریقة التی تهاب البحث و تخشی النقاش،و إن کانت تحرز کنزا و تدّخر ثروة من فهم الکتاب بأی طریقة کانت،و تمثّل السنة بأیّ صورة تمّت، لأن الظاهر القائم علی وضوح النص و تحریّ السبب معین فیّاض یوفّر الحجة و یغنی فی الجدل.

بإسناده قال المیمونی:سمعت علی بن المدینی یقول:ما قام أحد بأمر الإسلام بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما قام أحمد بن حنبل.قال:قلت له:یا أبا الحسن و لا أبو بکر الصدیق؟قال:و لا أبو بکر الصدیق.إن أبا بکر الصدیق کان له أعوان و أصحاب، و أحمد بن حنبل لم یکن له أعوان و لا أصحاب ا ه.

سبق أن قدّمنا أن الکرابیسی کان أول ضحایا السلطة بعد جنازة ابن حنبل،و قد بدر من المتوکل من مشاعر التقدیس و الإجلال لأحمد بن حنبل ما لم یحظ به أحمد من رؤساء المذاهب الذین سبقوه،فیقول لمحمد بن عبد اللّه بن طاهر:طوبی لک، صلّیت علی أحمد بن حنبل.

و بعد موت أحمد اندفع أصحابه تحت شعار-إحیاء السنّة و محاربة البدع-إلی إیذاء الناس و الاعتداء علی الآخرین.و لمّا تصل الأخبار إلی المتوکل یقول لصاحب الخبر:لا ترفع إلیّ من خبرهم شیئا،و شدّ علی أیدیهم فإنهم و صاحبهم من سادات أمّة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1).

یقول ابن کثیر:(کان المتوکل محببا إلی رعیته،قائما فی نصرة أهل السنة،و قد شبّهه بعضهم بأبی بکر فی قتله(أهل الردة)لأنه نصر الحق و ردّه علیهم حتی رجعوا إلی الدین،و بعمر بن عبد العزیز حین ردّ مظالم بنی أمیة،و قد أظهر السنّة بعد البدعة،و أخمد أهل البدع و بدعتهم بعد انتشارها و اشتهارها،فرحمه اللّه).

و تولی الحنابلة-و علی رأسهم صالح بن أحمد-نشر المنامات التی تصوّره بأنوار قدسیة و بین یدی ربه،لأنه محیی السنة ردا لرعایته و تبنّیه لأمرهم.فقد بلغ الأمر بالمتوکل أنه أرسل جماعات تحصی عدد المصلّین أو المشیعین.
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1- (1) المصدر نفسه 15/1. [1]




و أخذ المتوکل یروّج المنامات عن نفسه علی طریقتهم،فیدّعی أنه رأی النبی الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المنام،و قام إلیه فقال له صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:تقوم إلیّ و أنت خلیفة.و یعبّر له الحاشیة ذلک بقولهم:أبشر یا أمیر المؤمنین،أما قیامک إلیه فقیامک بالسنة،و قد عدّک من الخلفاء.فیسر بذلک (1).

و هکذا حصرت السنّة فی رعایة الحنابلة،و ترک حبلهم علی الغارب یعیثون فی الأرض و یرتکبون ما حمل ابن تیمیة-أبا بدعة الوهابیة و شیخ مذهبهم-أن یقول:بأنهم أتوا من المنکرات و الإمام أحمد بریء منهم (2).و هو قول یرمی به إلی نفی المسئولیة عن أسلافه،و یفتقر إلی الصحة،لأن رجال أحمد کالمروذی و أصحابه کانوا علی رأس العامة یهیّجونهم إذا هدأوا،و یستفزّونهم إذا خمدوا.و قد کانت البدایة فی عهد المتوکل،ثم توالت عهود هیمنتهم و تحکمهم و إلزام الناس بأفکارهم المجسّمة و غیرها،حتی بلغ الأمر تهدید من یخالفهم،و استعداء الحکام علیه،و استخدام قوتهم لأغراض مذهبهم.فکان من وجوه ابتلاء الأمة أن یتعرّض کل من لا یری رأیهم فی التجسیم و الرؤیة (3)للأذی،فی حین یبقی یحیی بن أکثم-و هو من أرکان الحکم فی عهد المأمون-علی مکانته،و یظل فی منزلته من الخلیفة،لأن أحمد بن حنبل راض عنه.قال المأمون لیحیی بن أکثم:من الذی یقول-و هو یعرّض به-:

قاض یری الحدّ فی الزناء و لا یری علی من یلوط من بأس

قال:أو ما یعرف أمیر المؤمنین من قاله؟قال:لا.قال:یقوله الفاجر أحمد بن أبی نعیم الذی یقول:

حاکمنا یرتشی،و قاضینا یلوط،و الرأس شرّ ما راس

لا أحسب الجور ینقضی،و علی ال أمة وال من آل عباس

(4)و لمّا کان یحیی بن أکثم قاضیا للبصرة،رفع الناس إلی المأمون أنه أفسد أولادهم بکثرة لواطه،و بلغ من إذاعته و مجاهرته باللواط فی بغداد أن المأمون أمره أن 
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1- (1) راجع:المناقب لابن الجوزی.و البدایة و النهایة.351/10. 

2- (2) قواعد المنهج السلفی 113. 

3- (3) انظر:المنتظم 172/6. 

4- (4) تاریخ الخطیب 196/14.و [1]مروج الذهب 22/4. [2]




یفرض لنفسه فرضا یرکبون برکوبه،و یتصرّفون فی أموره.ففرض أربعمائة غلام مردا اختارهم حسان الوجوه،فافتضح بهم.

قال عبد اللّه بن أحمد بن حنبل:ذکر یحیی بن أکثم عند أبی فقال:ما عرفت فیه بدعة.فبلغت یحیی فقال:صدق أبو عبد اللّه،ما عرفنی ببدعة قط.قال:و ذکر ما یرمیه الناس به فقال:سبحان اللّه!سبحان اللّه،و من یقول هذا؟و أنکر ذلک أحمد إنکارا شدیدا (1).

و علی شاکلة یحیی بن أکثم کانت دفّة حکم المتوکل،فلم یکن فی وزرائه و المتقدّمین من کتّابه و قوّاده من یوصف بجود و لا إفضال،أو یتعالی عن مجون و طرب.

یظهر لنا من ذلک أن صفة إحیاء السنة التی تعنی الالتزام بأهداب الدین و محاربة الخروج عن أصول الإسلام تخفی تحتها واقعا سیئا کأی حاکم آخر ممن تستروا بالدین و اتخذوا شعائر الإسلام غطاء لجرائمهم.و هذا الواقع بعید عن أنظار العامة،فهم فی انفعال لا یکاد یخفّ حتی یشتدّ،و انقیادهم إلی الذین أطلقوا هذه الصفة انقیاد أعمی، حتی کأن العامة تنظر و تنطق بأنظار و ألسنة النابهین فی تلک الفترة و المتزعمین الذین راحوا یکیلون المدائح للمنقذ المتوکل،و یشیعون الأخبار و المنامات عن جزائه عند اللّه،و مکانته فی الدین،فتأخذ سیاسته علی أنها السنّة،و یحسب کل ما یصدر عنه من الدین و التقوی،و کان من سمات حکمه الغالبة عداؤه الشدید لآل علی،و نقمته الشدیدة علی الشیعة،و من سوء حظ الأمة أن یتاح للحکام مثل هذه الأدوار لیؤثروا فی العامة بصفاتهم الدینیة،و هم فی غفلة عن حقیقة و دوافع من یحکمهم،لأن الوسطاء الذین یقومون بذلک یحجبون بمکاناتهم و منازلهم الدینیة الحقیقیة،و لا یرغبون فی خروج العامة عن أغراضهم.

حدّث نصر بن علی الجهضمی بحدیث:أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخذ بید حسن و حسین فقال:«من أحبنی و أحب هذین و أباهما و أمهما؛کان معی فی درجتی یوم القیامة»فأمر المتوکل بضربه ألف سوط،فکلّموه بأن الرجل من أهل السنة،و لم یزالوا 
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به حتی ترکه،و یعقّب الخطیب البغدادی:إنما أمر المتوکل بضربه لأنه ظنه رافضیا، فلما علم أنه من أهل السنة ترکه!!و أصاب أهل البیت فی ظل المتوکل محنة قاسیة و بلاء عظیم،و کان الإمام علی الهادی یقیم فی المدینة،و یقوم مقام الإمامة و حوله شیعته و أصحابه.فکتب عبد اللّه بن محمد بن داود العباسی إلی المتوکل عن حاله.

فکتب المتوکل إلی الإمام الهادی بالشخوص من المدینة،فشخصه عبد اللّه بن محمد بن داود و معه یحیی بن هرثمة،و قد اضطر إسحاق بن إبراهیم أن یدخله إلی بغداد فی اللیل لمّا رأی تشوّق الناس إلیه و اجتماعهم لرؤیته،فأقام إلی اللیل،و دخل به فی اللیل،فأقام ببغداد بعض تلک اللیلة،ثم نفذ إلی سرّ من رأی (1).ثم کان من المتوکل فی الإساءة إلی الإمام الهادی ما تجاوز به کل حدّ الأدب و اللیاقة.

و شارک المتوکل یزید بن معاویة فی جریمته النکراء التی سوّدت وجوه بنی أمیة و من والاهم إلی یوم الدین،فأمر المتوکل سنة 236 ه بهدم قبر أبی الأحرار الإمام الحسین علیه السّلام و محو أرضه و إزالة أثره،و أن یعاقب کل من وجد به.

و لا نعقّب بشیء آخر،فلا مزید لمستزید أمام ما تصرخ به شواهد سیرته و أفعاله.

یقول الأستاذ حسن خلیفة:و قد کان قاسی القلب،ظالما،حتی أطلق علیه المؤرّخون اسم(نیرون المسلمین) (2).


أحمد و الشیعة

:

کان أحمد فی کلّ ما یعرض له من المسائل یتوجّس من القول فیها،سواء کانت فی مسائل واقعة تدخل فی الخلاف،أو مسائل عامة تمسّ المعاملات و الحیاة،حتی قلنا إنه یعانی من هاجس یعبّر عنه هو:العلم الذی علمه،أو المذاهب التی أدرک أصحابها و حدّث بها.مما جعله فی کثیر من الأمور یغمض فی الجواب،و یبعد کثیرا عن القطع و الجزم.و قد أسهمت خشیته من السلطان فی إضعاف الأحکام التی تترتب علی أفعال المتوکل،کإقدامه علی حرث قبر الإمام الحسین علیه السّلام.فلم نعلم له 
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موقفا یلیق برجل فی منزلته.و بتأثیر هذا الموقف راحت توجه الأسئلة إلیه:هل یلعن یزید؟فقد تظافرت أراؤه السابقة فی إطاعة الحکام و عدم الخروج علیهم مع صمته علی التجرؤ علی مثل هذه الأسئلة.و أغلب الروایات أنه کان یجیب بلعن یزید،و یقول:

کیف لا ألعنه من لعنه اللّه فی ثلاث آیات من کتابه العزیز فی الرعد و القتال و الأحزاب.

و أحمد بن حنبل مبالغ فی تقریر شرف الصحبة،فیری أن الصحابی هو کل من صحب الرسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سنة أو شهرا أو یوما أو ساعة أو رآه فهو من أصحابه.و هو ما یتّفق مع نزعته فی تقدیس السلف،و میله إلی الأخذ بما عدّ من الأثر،و المشهور الذی تعاهده حکام بنی أمیة و بنی العباس بالرعایة و الحمایة و الترغیب فی الوضع و الانتحال.

فکان علی عهد معاویة الحدیث:أصحابی کالنجوم بأیهم اقتدیتم اهتدیتم.و هنا علی رأی أحمد،و عملا بهذا الحدیث فإن معاویة صحابی و إمام من أولئک الذین یعنیهم فی السمع و الطاعة.

و فی عهد بنی العباس کانوا یجعلون المحدّثین یقولون:معاویة بن أبی سفیان ستر أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإذا کشف الرجل الستر اجترئ علی ما ورائه (1).و اللّه أعلم بدوافع قول أحمد:خیر هذه الأمة بعد نبیها أبی بکر الصدیق،ثم عمر بن الخطاب،ثم عثمان بن عفان.و یتوقف،ثم یجعل الإمام علی ضمن أصحاب الشوری:الزبیر و طلحة و عبد الرحمن بن عوف و سعد (2).

و یری الشیخ محمد أبو زهرة أن أحمد فی ذلک یقف موقفا وسطا بین أبی حنیفة و مالک(فأبو حنیفة فی روایة صحیحة عنه یفضّل علیا علی عثمان رضی اللّه عنه...

و مالک یعدّ السبق فی ثلاثة:أبی بکر و عمر و عثمان،ثم یذکر أن بعدّ ذلک یستوی الناس، أما أحمد فإنه لا یعدّ سیف الإسلام فی سائر الناس،بل یجعله فی أصحاب الشوری الخمسة بعد رفع عثمان رضی اللّه عنه،و الناس بعد ذلک دونهم علی مراتب) (3).

و نحن نری باعتماد الأقوال الأخری لأحمد أن أحمد واقع تحت تأثیر الخوف من المتوکل الذی کان من أشدّ النواصب و المعادین للإمام علی و آل بیته،و هو مشفق 
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1- (1) تاریخ بغداد ج 1 ص 209. [1]

2- (2) ابن حنبل ص 147. [2]

3- (3) ابن حنبل ص 147. 




من هذا الطاغی،أو عامل بما دعا إلیه من الطاعة التی یبرّرها لنفسه.فعبد اللّه بن أحمد یسأل أباه:یا أبی،ما تقول فی التفضیل؟فیقول:فی الخلافة أبو بکر و عمر و عثمان.فیقول عبد اللّه:فعلی بن أبی طالب؟فیقول أحمد:یا بنی،علی بن أبی طالب من أهل بیت لا یقاس بهم أحد (1).و لعلنا لو ناقشناه لقال:ذلک ما علمته من السلف فی التفضیل،و أما القول الآخر فهو ما یقتضیه الحق.و عن عبد اللّه أیضا قال:کنت بین یدی أبی جالسا ذات یوم،فجاءت طائفة من الکرخیة،فذکروا خلافة أبی بکر و خلافة عمر و خلافة عثمان فأکثروا،و ذکروا خلافة علی بن أبی طالب فزادوا و أطالوا،فرفع أبی رأسه إلیهم فقال:یا هؤلاء قد أکثرتم القول فی علی و الخلافة،إن الخلافة لم تزیّن علی،بل علیّ زیّنها (2).و للعلاّمة المعتزلی ابن أبی الحدید قول فی ذلک فیقول:و هذا الکلام دال بفحواه و مفهومه:أن غیره ازدان بالخلافة و تممت نقیصته،و إن علیا لم یکن فیه نقص یحتاج إلی أن یتمم بالخلافة،و الخلافة ذات نقص فی نفسها،فتمم نقصها فی ولایته إیاها...

ثم لا نعدم أن نری أقوالا تومئ إلی ردّه علی زمرة المتوکل و النواصب کقوله:

من لم یثبت الإمامة لعلی فهو أضلّ من حمار (3).

و علی ذلک،فإن تهمة إیواء العلوی لها مغزی کبیر إن لم تکن حقیقة واقعة، و نحن بذلک لا نرید تحویل صورة أحمد،أو نرمی إلی إخراجه مما هو فیه؟بل إن الموقف من العلویین هو المعیار الثابت لمن کان مثله فی الزهد و التدیّن.

و ابن حنبل لم یکن منقطعا عن الشیعة،بل کان علی صلة مع رجالهم رغم الإجراءات التی اتخذها المتوکل فی تتبع الشیعة.و ربما وجّه بعض المخلصین للإمام أحمد لوما شدیدا علی اتصاله بمن عرف فی التشیع،فکان جوابه:سبحان اللّه،رجل أحبّ قوما من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نقول له لا تحبهم؟هو ثقة (4).

کما أنه أخذ العلم عن کثیر من رجال الشیعة و کانوا من شیوخه،و قد ذکرهم ابن 
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1- (1) المناقب 163. [1]

2- (2) المصدر السابق. 

3- (3) المناقب أیضا. 

4- (4) تاریخ بغداد 261/10. [2]




الجوزی فی المناقب،و غیره ممن کتب فی رجال الحدیث،ذکرهم فی تعداد شیوخ أحمد مع ثبوت تشیّعهم.منهم:

-إسماعیل بن أبان الأزدی المتوفی سنة 216 ه و هو من شیوخ البخاری و ابن معین أیضا.

-إسحاق بن منصور السلوی المتوفی سنة 205 ه خرّج حدیثه أصحاب الصحاح الستة.

-تلید بن سلیمان المحاربی المتوفی سنة 110 ه خرّج حدیثه الترمذی و قال فیه أحمد:إن مذهبه التشیع،و لم أر فیه بأسا.

و لسنا هنا فی موضع استقصائهم،و إنما أوردنا أسماءهم کأمثلة.و تسمع عن رحلة أحمد لطلب الحدیث،فقد کانت إلی عبد الرزاق بن همام الصنعانی،و هو من رجال الشیعة و محدّثیهم ترجمه الذهبی:أحد الأعلام الثقات...و هو خزانة علم، و رحل الناس إلیه:أحمد و إسحاق و یحیی و الذهلی جعفر بن أبی عثمان الطیالسی قال:سمعت ابن معین یقول سمعت من عبد الرزاق کلاما یوما،فاستدللت به علی تشیّعه،فقلت،إن أساتذتک الذین أخذت عنهم کلهم أصحاب سنة:معمر و مالک و ابن جریج و سفیان و الأوزاعی،فعمّن أخذت هذا المذهب؟فقال:قدم علینا جعفر بن سلیمان الضبعی،فرأیته فاضلا حسن الهدی،فأخذت هذا عنه.و ذکر رجل معاویة فی مجلسه،فقال عبد الرزاق:لا تقذر مجلسنا بذکر ولد أبی سفیان.قال أحمد بن صالح:قلت لأحمد بن حنبل:هل رأیت أحسن حدیثا من عبد الرزاق؟ قال:لا (1).

و أحمد بن حنبل یقرن عزمه علی الخروج إلی مکة لیقضی حجة الإسلام بالمضی إلی عبد الرزاق إلی صنعاء بعد الحج،و کان یرافقه یحیی بن معین،و یشدّ الرحال علی ذلک،بل إنه یبقی علی نیته و هو یلتقی بعبد الرزاق فی مکّة.و إلیک نص صالح بن أحمد:عزم أبی علی الخروج إلی مکة لیقضی حجة الإسلام،و رافق یحیی بن معین،فقال:نمضی إن شاء اللّه،فنقضی حجتنا،و نمضی إلی عبد الرزاق 
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1- (1) میزان الاعتدال ج 2 ص 126-129. 




إلی صنعاء نسمع منه.فوردنا مکة،و طفنا طواف الورود،فإذا عبد الرزاق فی الطواف یطوف،فطاف و خرج إلی المقام فصلی رکعتین و جلس،فتممنا طوافنا أنا و أحمد و جئنا و عبد الرزاق جالس عند المقام،فقلت لأحمد:هذا عبد الرزاق قد أراحک اللّه من مسیرة شهر ذاهبا و جائیا و من النفقة.فقال:ما کان اللّه یرانی و قد نویت له نیة أفسدها و لا أتمها (1).

توفی عبد الرزاق سنة 211 ه و لذلک تری أن فی مسنده أحادیث تشتمل علی فضائل أهل البیت.یقول الأستاذ محمد رجب البیومی فی کتابه(ابن حنبل):(و قد لحظ بعض کتّاب المغرب أن فی مسند أحمد ما یدل علی شجاعته الأدبیة،فقد ذکر أحادیث تشتمل علی فضائل علی و آل بیته مما لا نجد نظیرها فی صحیح البخاری، و ذلک فی عصر یضطهد العلویین و یناوئهم،و یقف بالمرصاد لمن ینسب إلیهم بعض الخیر فی قلیل أو کثیر...)و معلوم أن المسند روی عن أولاده و أصحابه،و جمع من قبلهم.

و صفوة القول،أن أحمد فی سعیه و طلبه للحدیث و العلم اتصل بالشیعة، و تتلمذ علی رجالهم.و إن کانت هذه العبارة لا تغنی عن نتائج البحث و التعمّق فی حیاته،و قد اکتفینا بهذا القدر.


خاتمة و خلاصة

رأینا أحمد فی حیاته،و رافقناه فی محنته (2)و ذکرنا بعضا من أخباره و سیرته، و اتضح لنا نهجه و منحاه العلمی،و أن کثیرا من أخباره و ما تتضمن صور عظمته کانت من إغراق الحنابلة فی مدحه،لأن أکثر ما أوردوه فی ذلک هو من وحی الخیال و بدافع التعصب،و قد نوّهنا بالمنامات و غیرها و التی یقصد الحنابلة فی کثیر منها لیس إلی رفع منزلة أحمد و تهویل مکانته فحسب؛بل و إلی خدمة معتقداتهم فی التجسیم.نورد لک منها زیادة،فقد اشتهر عن أحمد الجهر بالرؤیة حتی ینقطع نفسه،و الإصرار علی ذلک.و راح أحمد یعضّد الرؤیة فی الآخرة برؤیا له إذ قال أحمد:رأیت اللّه عز و جل 
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1- (1) الطبقات 175/1. 

2- (2) راجع الجزء الرابع من«الإمام الصادق و المذاهب الأربعة». 




فی المنام!!فقلت:یا رب ما أفضل ما تقرّب به المتقرّبون إلیک؟قال:بکلامی یا أحمد (1).

و بإسناده قال أحمد بن محمد الکعدی:رأیت أحمد بن حنبل فی المنام، فقلت:یا أبا عبد اللّه،ما صنع اللّه بک؟قال:غفر لی،ثم قال:یا أحمد ضربت فیّ؟قال:قلت:نعم یا رب.قال:یا أحمد،هذا وجهی،فانظر إلیه،قد أبحتک النظر إلیه!!!! قال عبد اللّه بن الحسین بن موسی:رأیت رجلا من أهل الحدیث-توفی- فیما یری النائم،فقلت له:باللّه علیک ما فعل اللّه بک؟قال:غفر اللّه لی.فقلت:

باللّه؟فقال:باللّه إنه غفر اللّه لی.فقلت:بما ذا غفر اللّه لک؟قال:بمحبتی لأحمد بن حنبل.فقلت:فأنت فی راحة؟فتبسم و قال:أنا فی راحة و فی فرح (2).

و یحدث أحد شیوخهم:رأیت رجلا بجامع الرصافة فی شهر ربیع الآخر من سنة ستین و أربع مائة.فسألته فقال:قد جئت من ستمائة فرسخ.فقلت فی أی حاجة؟قال:

رأیت و أنا ببلدی فی لیلة جمعة کأنی فی صحراء أو فی فضاء عظیم،و الخلق قیام، و أبواب السماء قد فتحت،و ملائکة تنزل من السماء تلبس أقواما ثیابا خضرا و تطیر بهم فی الهواء.فقلت:من هؤلاء الذین قد اختصوا بهذا؟فقالوا لی:هؤلاء الذین یزورون أحمد بن حنبل.فانتبهت و لم ألبث إن أصلحت أمری،و جئت إلی هذا البلد،و زرته دفعات،و أنا عائد إلی بلدی إن شاء اللّه ا ه.إلی ما هنالک من أمور لا تدخل فی دائرة البحث التاریخی،و هی عندهم من الأسس المعتمدة فی تکوین شخصیة أحمد.

فرؤیاهم النبی المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-کما یدّعون-و أنه أمرهم باتباع أحمد.هو عندهم کأمره فی الیقظة،و قد أثر ذلک فی التحقیق التاریخی عن ترجمة أحمد.

و انتصار المحدّثین علی خصومهم المعتزلة خلق جوا من الاضطراب فی أخباره و سیرته،فتحامل خصومه و مغالاة أنصاره مع إقبال الدولة علیه،أوجد فجوة کبیرة.

کما أن إهمال العامل السیاسی من قبلهم أدی إلی تعدّد وجهات النظر فی الواقع 
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1- (1) الإحیاء ج 3 ص 497. [1]

2- (2) الجرح و التعدیل ج 1 ص 308. 




التاریخی،علی أن مشکلة خلق القرآن و قیام المأمون بإلزام الفقهاء فی ذلک أوجد مشکلة کلامیة تحتاج إلی دراسة واسعة فی علم الکلام،و بیان الکلام النفسانی، و تعلّقه بالذات.

کما أن الأسباب التی دعت المأمون إلی هذا الإلزام،و حملته علی نشر ذلک بالقوة کذلک تحتاج إلی دراسة واسعة.

ثم القول بخلق القرآن،هل هو الإحداث،و لا شک أنه محدث،أم أرادوا الخلقة أو التکوین الحادث للکلام و هو من صفات اللّه،و إن صفاته عین ذاته،و قد عرضناها فی هذا الجزء بقدر ما تقتضیه ضرورة البحث.

و غیر بعید أن الحنابلة قد أوهموا علی الناس فی هذه المسألة،و جعلوها فی قالب آخر،و أوردوها لهم بصورة ینکرها الجمیع،و ذلک بتفسیرهم المخلوق بالمکذوب.فقد ورد فی کثیر من أقوال العرب اختلق کذا أی کذب فیه.و قد ورد عن الخلیل بن أحمد-صاحب کتاب العین-أنه کان یمنع أن یوصف الکلام بالمخلوق و یقول:إن الکلام متی وصف بالخلق فالقصد به الکذب،و لهذا یقال:

کلام خلقه فلان أی تقوّله-و قد مر بنا ذلک سابقا-.

و فی أیام المحنة أن بعض الفقهاء لما سئل فی القرآن قال:أصفه بأنه محدث، و لا أقول بأنه مخلوق لقوله تعالی: ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ .

فمعنی أنه مخلوق أی مکذوب و هو غیر منزل.و غیر بعید علی قوة دعایة الحنابلة و تغلغلهم فی المجتمع أنهم أفهموا الناس بأن المعتزلة یذهبون إلی خلق القرآن أی إلی عدم کونه منزلا من اللّه سبحانه و تعالی.و بهذا هبّت عواصف الغضب علی المعتزلة،و انتصر علیهم المحدّثون.

کما لا أستبعد أن أکثر الحنابلة-الذین یقومون بنشر هذه الدعایة-لا یفهمون إلاّ المعنی اللغوی،و هو أن المخلوق هو المکذوب،و لم یذهبوا مذهب المعتزلة فی الکلام و ما هو معنی ذلک.

و کیف یستبعد انتشار أمثال هذه الدعایة فی عصر انتشر فیه الجهل و الجمود الفکری،و أصبح الناس یسیر أکثرهم وراء عاطفة عمیاء لا یمیز بین الحق و الباطل، 
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و لکن هلم فاعجب من رجل یدّعی الإمام بالتاریخ،و کلّف نفسه کتابة التاریخ الإسلامی،و لکنه محی أکثر مما کتب،و أفسد أشیاء کثیرة،و عقد مسائل واضحة.

هذا الرجل هو جرجی زیدان،یعیش فی القرن العشرین،و لکنه یعیش فی عقلیة قرون الجهل و الجمود،فهو یذکر لنا فی تاریخه الذی أسماه(التمدن الإسلامی) 141/3 ط 1 أن المأمون تمسّک بمذهب الاعتزال،و قرّب إلیه أشیاخه،و صرح بأقوال لم یقو هؤلاء علی التصریح بها خوفا من غضب الفقهاء،و فی جملتها القول بخلق القرآن،أی أنه غیر منزل.

فأنت تری أن جرجی زیدان ینسب للمعتزلة إنکار نزول القرآن،و هذا کفر محض،و هو افتراء محض ناشئ من سوء الفهم،و عدم الإلمام بأطراف المسألة، و جهل بالمسائل الکلامیة.

و لا نودّ هنا أن نقف مع مؤلف التمدّن الإسلامی فنکشف أخطاءه المتعمدة و غیرها.فنحن قد سجلنا علیه الکثیر من ذلک،و یکفی هنا تغییره لهذه المسألة، و تحویلها من الصراع الفکری الحاد إلی جمود لا یتعدی الخلاف بمفهوم اللفظ اللغوی الذی یجعل المسألة من أبسط المسائل و أوضحها.و إن إطلاق المخلوق علی المکذوب أمر لا یحتاج إلی أبحاث علمیة و منازعات کلامیة بین المعتزلة و المحدثین.

و کما قلنا إن الحنابلة قد انتصروا علی خصومهم بما کان لکلمة مخلوق من دلالة،و هی أنه مکذوب.و بهذا استطاعوا أن یحرّکوا شعور المجتمع ضدّهم.و لکن قوة الحکم و عنف المؤاخذة و حمل الناس قسرا علی القول بخلق القرآن جعل للمعتزلة قوة یتحصّنون بها.حتی إذا حان الوقت،و زال ذلک الحکم،و تبدّل وضع الدولة؛ فشل المعتزلة فشلا ذریعا،و نالهم الأذی،و نسب الناس إلیهم کل قبیح.و کان لثبات أحمد،و للظروف التی ساعدته علی ذلک أثر فی طلوع نجمه،بعد أن أفل نجم المعتزلة بقیام المتوکل العباسی،و رفعه للمحنة.و لعل من هذا الفهم لکلمة مخلوق، و اتهام المعتزلة بأنهم ینفون وجوده و تنزیله،کان للمتوکل شأن بین المحدّثین،فجمع العلماء من الفقهاء و المحدثین و کان فیهم-کما مر بنا-مصعب الزبیری،و إسحاق بن أبی إسرائیل،و إبراهیم الهروی،و عبد اللّه و عثمان ابنا أبی شیبة،فقسمت بینهم الجوائز،و أجریت علیهم الأرزاق،و أمرهم المتوکل أن یجلسوا للناس،و أن یحدّثوا 
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بالأحادیث التی فیها الرد علی المعتزلة و الجهمیة،و أن یحدثوا بالأحادیث فی الرؤیة.

فجلس عثمان بن أبی شیبة فی مدینة المنصور،و وضع منبرا،و اجتمع علیه نحو من ثلاثین ألفا.و جلس أبو بکر بن أبی شیبة فی مسجد الرصافة،و اجتمع علیه نحو من ثلاثین ألفا.

و یلاحظ من هذا أن مشکلة خلق القرآن کانت قضیة سیاسیة بدءا و ختاما،فقد قام المأمون بفرض ما یرتئیه،و حمل الناس قسرا علی معتقده،و امتحن الناس بعنف و شدة،فقرّب من یقول بمقالته،و عاقب من یخالفه بألوان العذاب.و علی ذلک سار خلفه،و قد حاولوا جعل الاعتقاد بخلق القرآن عقیدة رسمیة،فقد کان أحمد بن أبی دؤاد یأمر المعلمین فی الکتاتیب أن یلقنوا الصبیان أن القرآن مخلوق،و أن یصبح ذلک من الدروس التی یلزم تدریسها فی معاهد التعلیم،لینشأ الجیل الجدید علی عقیدة الاعتزال التی فرضتها الدولة،و امتحن الناس بها.

أما فی النهایة،أی فی دور المتوکل،فکان الأمر کسابقه یتّصف بالقهر و العنف و الشدة،و حمل الناس علی ما ترتضیه الدولة من القول:بأن القرآن غیر مخلوق.

و هکذا ضاع جوهر المسألة،و ابتعدت عن مقوماتها العلمیة و ما تحتاج إلیه من دراسة، و تقدیم الطرق العلمیة نفیا و إثباتا،بل زاد الأمر تعقیدا باستعمال لفظة مخلوق أی مکذوب،و أشیع فی الناس أن المعتزلة یذهبون إلی أن القرآن غیر منزل من اللّه تعالی.

و المعروف أن المعتزلة علی اختلاف فرقهم و متکلّمیهم لم یکن أحد منهم یذهب إلی ما اتهموا به من الطغی فی القرآن و التشکیک فی أنه منزل من عند اللّه،و قد صدروا فی نظریتهم عن الصفات،و منها صفة الکلام التی ترتب علیها قولهم بأن القرآن مخلوق عن إیمان صادق حرصوا فیه علی تأکید وحدانیة اللّه و تنزیهه،حتی وسموا بأهل العدل و التوحید.

و فی عهد المتوکل سار الناس علی غیر هدی و لا وضوح للمسألة،بل کان الأمر سیاسیا و خارجا عن دائرة النزاع العلمی الذی یؤدی إلی نتائج واضحة سلبا أو إیجابا،و لعل أکثرهم یودّ التعرّف علی حقیقة الأمر،و یکتم ذلک خوفا من السلطة.

و من الأحداث ما یصرّح باعتلاج النفوس و ازدحام الأذهان بالتساؤلات التی تدور بین طبقی رحی السلطة و التعنّت.فالإمام أحمد لاینی عن تکفیر من تسوّل له نفسه الاستفسار أو تحرّی الحق،و لا یتردد فی معاملتهم کالمرتدّین،فکلام اللّه غیر 
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مخلوق،و من قال أنه مخلوق فهو کافر باللّه العظیم،و من لم یکفّر قائله فهو کافر،أو إنهم کفار یستتابون.

و استمرّ أصحابه علی نهجه،کما باتت فرص تحکّمهم فی الناس من خلال السلطة أکبر.و ورث أنصارهم هذا المنحی فی التعنّت و التزمّت.

و إلی هنا نتوقف عن الحدیث عن أحمد...و ننهی الجزء السابع من کتاب «الإمام الصادق»و سیلیه الجزء الثامن بعونه تعالی و توفیقه. 
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الجزء الثامن


اشارة
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بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْحَمْدُ لِلّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً 

[الکهف:1] 

- وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ إِنّا أَعْتَدْنا لِلظّالِمِینَ ناراً [الکهف:29] 

- وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصّالِحاتِ فَأُولئِکَ لَهُمُ الدَّرَجاتُ الْعُلی [طه:75] 

- وَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللّهِ وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ یُفَرِّقُوا بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ أُولئِکَ سَوْفَ یُؤْتِیهِمْ أُجُورَهُمْ وَ کانَ اللّهُ غَفُوراً رَحِیماً [النساء:152] 

- وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللّهِ هُمُ الْغالِبُونَ [المائدة:56] 
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مقدمة و تمهید

بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ

الحمد للّه علی هدایته لدینه،و التوفیق لما دعا إلیه من سبیله،و أصلی علی محمد خاتم الأنبیاء و خیر الخلق،و علی آله الطیبین الطاهرین،و من اتّبعه و والاه.

هذا هو الجزء الثامن من کتابنا(الإمام الصادق و المذاهب الأربعة)و قد أکملته و أنا فی سنّ ألمّت بی الأعراض و الأمراض،و فی حال من الغربة یزید من موانع التواصل بالکتابة و التألیف،و لکنّی تحاملت علی الأیام،و ناجزتها بقوی واهنة و ذهن مکدود،و أنا مؤمن بأن ضعف البدن و فتور البال یتحوّلان بالإیمان إلی طاقة خلاّقة، و قد قال الإمام الصادق علیه السّلام:«ما ضعف بدن عما قویت علیه النیّة».

و لم یکن الجزء الثامن وحده هو ما انعقدت علیه النیّة،و إنما بین یدی کتبی الأخری التی لم تر النور بعد،و أمامی تنقیح و إضافة بعض الزیادات إلی ما طبع منها ککتابنا:(مع الحسین فی نهضته).و أنا فی ظرف اقتضی أن أتجه فیه إلی مهمات الإرشاد و واجبات العمل الدینی،فقد واجهت صعیدا یستلزم الجهد الذی یضنی،و فیه کل ما تضمّه القربة إلی اللّه دون بهارج الدنیا و منافع المادة التی تؤثر فی قوة العمل.

و إذا ما استراح الذهن من الأفکار التی تلحّ علیه،تعلّق بماضی الأیام حیث کان الوقت مستغرقا فی البحث و الکتابة،و ما هی إلا أیام تفرغ و فترات تخصص یرکض طالب العلم فیها بنهم وراء المعرفة،و یسعی کل یوم للحصول علی المادة التی یحتاجها فی بحثه،فإن عدمت فی داره؛اتجه إلی مجامع الفکر و مؤسسات العلم.فسلام علی مدینة العلم،و تحیّة مقرونة بآهة و دمعة و حسرة،و صلوات اللّه علی أمیر المؤمنین و وصی رسول رب العالمین،صلوات دائمة حتی یتشرّف جسدی بتراب.أرضه،فإن الأیام تمرّ،و العوارض تزداد،و العمر إلی نفاد،و لم تتحقق بعد أمنیة العودة. 
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و لقد عانیت کثیرا و أنا أعمل علی إکمال الجزء الثامن من کتاب الإمام الصادق فقد رأیت أن ما أکملته من کتب و بحوث-علی شدّة حرصی و کثرة متابعتی فی إنجازها-قد ضمّت بعض الأخطاء الإملائیة و غیرها التی لا تخلّ بالسیاق.فبذلت جهدی فی التصحیح کما حدث فی کتابنا المخطوط:(الجریمة بین الشرع و القانون) و کتاب(العلوی الثائر)و قد کنت أتمتع ببقایا البصر،فکیف الآن و قد أصبحت أعانی من(الزرقاء)معاناة شدیدة مما اضطرنی إلی الاعتماد علی الإملاء علی الأحبة و الأصدقاء،و إذا ما أمسکت بالقلم لأکتب،فإن القدرة لا تتجاوز بضع کلمات.و قد نظرت فیما لفت نظری من تلک الأخطاء،فوجدتها بسبب النقل و الجمع و التصنیف و نسخها بأکثر من ید.فأرجو مراعاة ما فاق الطاقة و هی فی أواخرها،و النظر فیما عجزت عنه القدرة و هی فی ضعفها،و اللّه ولی التوفیق.

و تصبح الکتابة صعبة و شاقة عند التحوّل إلی طریقة الإملاء علی الغیر،و البحث فی المصادر بواسطة و عون،أضف إلی ذلک أن ما معی من الکتب و المصادر قلیل جدا،و لم یتیسّر فی نطاق العلاقات هنا ما یسدّ الحاجة،فألجأ إلی الذهاب إلی المکتبات للاستعارة،و لم أجد فی هذا المجال ما یقتضی التنویه أو یستحق الشکر إلا ما قدّم لی من ید فی النسخ و الکتابة،أضرع إلی اللّه أن یسدّد و یوفق کل من قدّم ید العون من الأهل و الأصدقاء.

و القصد،فإن هذا الجزء الذی أقدّمه إلی القرّاء کان من أکثر الأجزاء تطلبا للجهد و المعاناة،و کنت عند ما أجد فی نفسی الضعف-بفعل عوامل السن و مقتضیات العمر-اتجه إلی الأعمال الأخری،فأبحث فیها،و أدوّن مادّتها،لأن هاجس الأجل و انقضاء العمر یحملانی علی أن أوزّع ما استشعره من إمکانیة علی کتبی،و یعلم اللّه أنی أنظر إلی فراقها کما أنظر إلی فراق الأهل،و أرجو لها کما أرجو لهم أن أترکها علی حال یمکنها من تحقق الغرض و تحقیق الأمل.

و فی الجزء الثامن من(الإمام الصادق و المذاهب الأربعة)تناولنا أهم المواضیع التی تتعلق بحیاة الإمام الصادق،و بحثنا حیاة الإمام مالک و الإمام الشافعی،بعد أن عدنا إلی الحدیث عن حیاة الإمام أبی حنیفة و الإمام أحمد فی الجزء السابع،و تناولنا بعض الأمور التی لم نبحثها عن أئمة المذاهب الأربعة فی الأجزاء السابقة من الکتاب.

و لأن امتداد حیاة الإمام الصادق علیه السّلام کان عبر عهدین و نظامین للحکم،فقد کانت حیاته غنیّة بالأحداث و التحوّلات و المواقف،کما أن حیاته علیه السّلام قد امتدت 
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عبر سیرتین و مرحلتین لنظام الإمامة و تاریخ أهل البیت النبوی علیهم أفضل الصلاة و السّلام.فتعلّق جزء منها بحیاة جدّه الإمام زین العابدین علیه السّلام،کما تعلق شطر منها بحیاة أبیه الإمام الباقر علیه السّلام،فکانت حیاته علیه السّلام من هذا الجانب زاخرة بالمواقف و الأفعال و المبادئ،حتی جاءت شخصیته علیه السّلام و أفکاره و تعالیمه علی مستوی من التکامل و النضج،و من العمق و الغنی،ما جعلها مکافئة للأخطار و المهالک التی تحیط بالإمامة و تهدّد الأمة و المجتمع الإسلامی،فقد تسلّم الزعامة الروحیة و تولی الإمامة فی مرحلة شدیدة الصعوبة،و لو لا آثار الإمام الصادق علیه السّلام و ما نتج عن نهجه الفکری و نشاطه العلمی،لکانت آثار النظامین الحاکمین،و نتائج أعمال الطغاة،و ما وجّه إلی الأمة الإسلامیة من ضربات تستهدف عقیدتها و سلوکها من قبل أعداء الدین، قد أسلمت الکیان الإسلامی بکل جوانب وجوده و وجوه بقائه إلی أزمة حادة أو مشکلة مستدیمة.لکن جهد الإمامة،و حکمة استمرار الرسالة فی وصایة الولایة،أبقت جذور العقیدة راسخة،و حفظت أرکان الدین قائمة برغم انشغال حکّام الزمان بحمایة سلطانهم،و انتهاجهم البطش و القسوة،حتی کانت صورة المجتمع الإسلامی محاطة من جهة بظلم الحکام و جبروتهم،و من جهة أخری بأعداء الإسلام و أفکارهم،و من جهة ثالثة بألوان ضعف الإیمان و البعد عن الدین.و یبرز فی قلب هذه الصورة شخصیة المصلح الفذّ و القائد المخلص،فیحیل ظلمات الجهل إلی مشارق أنوار،و یخلق تلک النهضة الفکریة و الحیاة العقلیة التی نهل منها أئمة المذاهب و علماء المسلمین،و التی حصّنت الأمة ضد حرکات الأعداء،و حفظت الفکر من تیارات الإلحاد و الزندقة.

و قد رأیت أن أبدأ الکتاب بشیء من سیرته یلخّص ما بسطنا به القول فی الجزءین الأول و الثانی من الکتاب،و قدّمت عرضا للفترة السیاسیة الزمنیة،و أسماء الملوک الحکام الذین عاصرهم الإمام الصادق علیه السّلام حتی تکون أمام القارئ الذی لم یتهیأ له قراءة أجزاء الکتاب التی ضمّت تفاصیل القول فی هذه الفترة الزمنیة السیاسیة،صورة عن الأحداث و التحولات التی عاشها الإمام الصادق.ثم سقنا نظرة إلی حوادث عصره لتکون عقب الشیء الذی قدّمناه من سیرته متکاملة فی إطار الصورة التی نرید.

و لمّا کنت قد أنهیت کتاب:(حیاة الإمام الصادق) (1)فقد نهجت فی هذا الجزء 
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1- (1) سنقدمه للطبع إن شاء اللّه بعد الفراغ من طبع الجزءین السابع و الثامن من الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. [1]




علی عرض المواضیع التی تتصل بإبراز شخصیة الإمام الصادق فی إطار المقارنة أو فی سیاق المرحلة السیاسیة مما لم یدخل فی أغراض الکتابة عن حیاة الإمام بشکل منفرد.

و لهذا ضمّ الجزء الثامن عرضا لمنهج العمل عند الإمام الصادق فی مواجهة الطغاة، و المسلک الذی اتبعه علیه السّلام فی تجنیب الأمة المآسی،و إبعاد أنیاب الحکّام و مخالبهم عن جسد المجتمع الإسلامی،و الاتجاه إلی المستقبل ببناء النفوس و عمارة الأذهان بذکر اللّه و التمسّک بتعالیم الدین،و هو ما میّزه لیس علی صعید الأمة الإسلامیة،بل و فی داخل الدوحة المحمدیة و الشجرة العلویة،حتی استطاع أن یقیم صرحا فکریا شامخا تمثّل فی مدرسته التی انتسب إلیها علماء الأمة و رجالها،و أن یجعل من(الدعوة الصامتة)التی وضع بذرتها جدّه الإمام زین العابدین علیه السّلام منهجا و نظاما.

کما تضمّن الجزء الثامن بحثا فی(الدعوة الإسماعیلیة)و قد کان ذلک مما تفرّع عن البحث فی أبناء الإمام الصادق علیه السّلام حیث تناولنا موضوع الإمامة بعد الإمام الصادق علیه السّلام و دلائل النص علی إمامة ابنه موسی بن جعفر.إلی غیرها من الأمور التی قامت الإسماعیلیة علی إنکارها،و المواضیع التی تطورت منها،و قد حرصنا علی تجنب الخوض فیما یمکن أن یستغنی البحث عنه،و اقتصرنا علی القضایا الأساسیة فی ابتعاد الدعوة الإسماعیلیة عن مذهب الإمام جعفر الصادق و عقائد الشیعة الإمامیة، و لم ندخل فی تفاصیل و دقائق ذلک لظرف قدّرناه،فأهملنا الکثیر،و لکن لم نقف دون ذکر الحقائق أو الإتیان بالوقائع.

و أخیرا،فلا بد من کلمة سبق أن نوّهت بمعناها فی أکثر من مورد فی ثنایا البحث عن حیاة الإمام الصادق،فإن شخصیة الإمام الصادق تبقی بحاجة إلی مزید و مزید من البحوث و التصانیف،و خاصة أفکاره و تعالیمه التی تضمّ ثروة کبری.

کما لا بد من القول أن سمو منزلته العلمیة و علو مکانته الدینیة لا تؤثر فیهما دواعی التعصب أو بواعث الإساءة،فلقد عفی التاریخ ما أراد له أعداؤه من صورة،و أتت الأیام علی محاولات الحکام و أنصار الظلمة،و بقیت صورة الإمام الصادق التی یجمع العلماء علی إشراقها و نورها.فهو أعلم زمانه،و إمام علماء عصره،و سیّد أمة جده.

و أرجو من اللّه أن لا یکون هذا آخر العهد بخدمة أهل البیت علیهم أفضل الصلاة و السّلام،و أن یمنّ علیّ بالقوة و الطاقة لإکمال المسیرة و تحقیق الآمال،و اللّه من وراء القصد.

الکویت/محرم الحرام1404/ 
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الإمام الصادق


اشارة

شیء من سیرته،و نظرة إلی حوادث عصره

الإمام الصادق هو أعظم شخصیة فی عصره و بعد عصره،و سیبقی مثالا للعالم الذی استطاع أن یؤدی للأمة خدمات لم یمحها بعد الزمن و تقلّب الحوادث و اختلاف الظروف.فقد واجه علیه السّلام مسئولیات جسام و مخاطر عظیمة تهدّد مبادئ العقیدة الإسلامیة و وجود المجتمع الإسلامی،و تتجلی عظمة الإمام الصادق فی تصدّیه لتلک الأخطار علی تعدد مصادرها و اختلاف عناصرها،فلم یهدأ فی صد هجمات الأفکار و موجات التشکیک و الإلحاد.

و لم یقعده الضغط السیاسی الذی استعمله أولئک الحکام الذین حاولوا أن یخضعوا لسلطانهم الروح المعنویة التی یتصف بها علماء الإسلام،فیربطوا العلم بعجلة مسیرتهم،و یسخّروا الدّین لأغراضهم.

و قد حفظ التاریخ لنا ملامح شخصیة الإمام الصادق واضحة جلیة و هو فی خضم ذلک المعترک القاسی.و یبرز دوره علیه السّلام فی الحفاظ علی أصالة الفکر الإسلامی،و فی الذود عن کیان الأمة،و فی حمایة الرعیة من ظلم الحکّام و الطغاة، إلی غیر ذلک من جوانب الحیاة الإسلامیة،و هو فی ذاته هدف السیاسة و غایة الحکم، حیث کان الطغاة علی اختلافهم یسعون إلی القضاء علی شخصیته لما تمثّله من قوة روحیة و سلطة دینیة.

و من عظیم الآثار و المفاخر الفکریة،أن یتمکن عظیم کالإمام الصادق-و هو علی مثل تلک الأخطار و مواجهة سیاسة الحکام-من تأسیس مدرسة إسلامیة استطاعت أن تطلق الفکر الإسلامی من عقال الجمود،و توسّع دائرة المعرفة بنشر العلوم الإسلامیة،و الدعوة إلی التمسّک بتعالیم الدین و أفکار العقیدة الإسلامیة حتی 
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سارت بذکره الرکبان،و ازدحمت علی مجلسه الوفود من شتی الأقطار،فکان بحق أعلم أهل عصره،و لم یکن هناک أعلم منه.و قد أعلن علیه السّلام للملإ بقوله:«سلونی قبل أن تفقدونی فإنکم لن تجدوا أحدا مثلی» (1).

و قد شهد له علماء عصره من تلامذته و روّاد مجلسه کمالک ابن أنس و أبی حنیفة و السفیانی 2.

و کان عصره یتّصف بمفارقات أوجدت مشاکل عدیدة أثقلت کاهل کل مسلم یحسّ بواجبه تجاه أمته عند ما اصطدمت بأمور محدثة یغلب علیها طابع المصالح الذاتیة،و شاعت مظاهر الفساد و ترسّخت اتجاهات الشذوذ عن العقیدة و الابتعاد عن الإسلام،رغم أبراد التدیّن التی لبسها الحکام و رسوخ دعائم سلطانهم باسم الدعوة إلی الإسلام و القیام بأمر الخلافة و شئون النظام.

و کان للتحول السیاسی الذی شهده عصر الإمام الصادق أثر فی تعقید الأوضاع و قیام موجة من الاضطراب،هددت أمن المجتمع الإسلامی،و رمت به إلی معترک هام قضی علی بقایا استقراره.

و عند ما ظهرت الدعوات المختلفة،و قامت الثورات المتلاحقة،و کلّ یدعی المحاماة عن الدین و الدفاع عن شریعة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم وقف الإمام الصادق علیه السّلام وسط تراکم الأحداث و انعطاف الأسباب و حدوث التطورات موقف مسئولیة کبری من حیث التصرف الذی تقتضیه المرحلة و المسئولیات التی تطرحها الظروف القائمة علی أهل بیت النبوة،و العمل المطلوب أمام تلک المشاکل.فهم رجال رضعوا لبن الفضیلة،و تشرّبت دماؤهم العقیدة الإسلامیة،و قدّموا فی میادین الفداء أعظم التضحیات،و بذلوا کل إمکانیاتهم فی سبیل نشر الدعوة الإسلامیة.فقد واکبوا تلک الدعوة فی یومها الأول،و عاصروها علی مرّ الزمن،حتی باتت لباسهم الحق و سمتهم الأصیلة.

و الإمام الصادق ولد فی مهبط الوحی،و ترعرع فی مهد الرسالة،و تدرّج فی 
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1- ((1)و(2)) الذهبی تذکرة الحفاظ ج 1 ص 157.و مناقب أبی حنیفة للموفق المکی ج 1 ص 173.و انظر الجزء الأول و الثانی من الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. 




ربوع النبوة یتفیأ ظلال الإیمان،و یتغذّی تعالیم الإسلام من مصدرها الأول و منبعها الطاهر،و لما قام بأعباء الإمامة کانت الأمة الإسلامیة تمرّ فی هذا المنعطف،و تنحدر إلی التفرّق و التمزّق.فوقف الإمام الصادق علیه السّلام موقف المصلح العظیم و الزعیم المحنک،و نظر إلی واقع الأمة و ما یحیط بها من مشاکل و أخطار نظرة متفحّصة و عمیقة،فأخذ نفسه بمنهج فکری و عملی یتعاهد المسلمین بالرعایة و یتکفّلهم بالحمایة.و لو لا العنایة الإلهیة التی تتجلی فی سرّ الإمامة و اختیار صاحب نصها و ولایتها،لما تمکن بشر من النهوض بتلک الأعباء و المسئولیات التی تترتب علی الزعامة الدینیة و المنزلة الروحیة.و یمکننا القول أن عصر الإمام الصادق کان حلقة التواصل فی حیاة الأمة الإسلامیة.

و هنا نقدم أضواء من سیرته و حیاته.


ولادته:

فهو أبو عبد اللّه جعفر الصادق،بن محمد الباقر،بن علی زین العابدین،بن الحسین سبط رسول اللّه،بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام.ولد بالمدینة المنورة یوم الجمعة أو الاثنین عند طلوع الفجر یوم 17 ربیع الأول سنة 83 ه و قیل سنة 80 ه و قیل غرة رجب أو غرة شهر رمضان.و المعتمد الأول هو یوم 17 ربیع الأول یوم ولادة رسول اللّه کما علیه عمل کثیر من المسلمین.


أمه:

أم فروة،و قیل أم القاسم،و اسمها قریبة أو فاطمة بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر.

أمها:أسماء بنت عبد الرحمن بن أبی بکر.و کانت أم فروة قد ولدت للإمام الباقر ولدین هما:الإمام الصادق و عبد اللّه أو عبید اللّه.و أم فروة کانت امرأة ذات معرفة و علم بأمور الدین،أخذت عن الإمام الباقر ما أهّلها لمکانة سامیة و درایة کبیرة بالعقیدة و الرسالة،و قد تلقّت عنه أحادیث متنوعة،و روتها عنه.

روی عبد الأعلی حادثة تدل علی مکانتها و علمها،قال:رأیت أم فروة تطوف بالکعبة علیها کساء متنکرة،فاستلمت الحجر بیدها الیسری،فقال لها رجل ممن یطوفون:یا أمة اللّه أخطأت السنّة؟ 
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فقالت:إنّا لأغنیاء عن علمک.

أبوها:القاسم بن محمد بن أبی بکر.کان من الفقهاء السبعة،و قد روی له أصحاب الصحاح الستة،کان قریبا من الإمام علی زین العابدین و من ثقاته.أما جدّها فهو ربیب أمیر المؤمنین الإمام علی.و کان منه بمنزلة أحد أولاده،اتصف بالثورة علی الانحراف،و لعب دورا مهما فی إبعاد الأذی عن المسلمین.


کنیته و ألقابه:

یکنّی علیه السّلام بأبی عبد اللّه،و یلقب بالصابر و الفاضل و الطاهر (1).و العالم (2)و أشهر ألقابه الصادق لصدق حدیثه،و عرف بذلک،و اشتهر بین علماء عصره و بعده، لأنه ما جری علیه قط زلل،و لم یتوقف أحد عن روایة حدیثه و الأخذ بقوله،و لم یستطع أحد الطعن فی أقواله و روایته.و أما قول البخاری:فی النفس منه شیء،فلم یخرج حدیثه،فذلک یعود لنفسیة البخاری و ما فیها،و لا یؤثر ذلک علی ما أطبق علیه العلماء،و یکاد یکون العصر کله شاهدا،و قد تعرضنا للبخاری فلا حاجة إلی العودة إلیه مرة أخری.فالإمام الصادق(نقل عنه من العلوم ما لم ینقل عن غیره،و کان إماما فی الحدیث) (3).


صفته:

و وصفوه علیه السّلام بأنه ربع القامة،أزهر الوجه،حالک الشعر،أشم الأنف، تکسوه الهیبة،و یعلوه الوقار،حسن المجالسة،کثیر النوال.و لم یخل عن ذکر اللّه و الثناء علیه،و کان لا یخلو من ثلاث خصال:إما قائما و إما صائما و إما ذاکرا.کان من أکابر العبّاد و عظماء الزهّاد الذین یخشون ربهم،کثیر الحدیث عن رسول اللّه، کثیر العواد.کان نقش خاتمه(ما شاء اللّه لا قوة إلا باللّه).

و کما أشرنا،نشأ علیه السّلام فی المدینة المنورة عاصمة الإسلام و موطن الصحابة و التابعین.و قد شهدت هذه المدینة أوج عظمة النظام الإسلامی،فهی مهبط الوحی و التنزیل،تقصدها الوفود من جمیع الأقطار،و ینتهل منها علماء الأمة.
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1- (1) تذکرة سبط ابن الجوزی ص 351. 

2- (2) تاریخ ابن واضح. 

3- (3) سبائک الذهب فی معرفة قبائل العرب. 




کان الإمام الصادق یحظی برعایة جدّه لأبیه الإمام علی بن الحسین زین العابدین،و هو معلّمه الأول حیث لازمه مدة ثمانی عشرة سنة،فترعرع فی ذلک الجو الذی یفیض بعبق النبوة،و یستلهم دروس التضحیة الکبری،حیث یهزّ الناس أثر الفجیعة و المأساة،و یرتسم علی کل وجه ألم المصاب عند ما تطوف ذکری استشهاد الحسین و خروجه من المدینة،و ذکری یوم الحرّة و إباحتها،فتلتهب النفوس و ترتبط برابطة الاتصال بآل محمد کلما أوغل الحکام فی الظلم و سفک الدماء و مطاردة الأحرار من المسلمین،و هدم دور الصلحاء و المتعبدین،و ذلک فی العهد الأموی الأسود.

توفی جده الإمام زین العابدین سنة 94 ه فعاش مع أبیه الإمام الباقر الذی کان موضع اهتمام العلماء و موئل الفقهاء،و کانت حلقة درسه تعقد بالمسجد النبوی-و هی المدرسة الکبری لطلاّب العلم و رجال الحدیث-فلا تعقد هناک حلقة إلا بعد انتهاء الباقر من حدیثه.

و حضر عنده جمع من الفقهاء أمثال:عمرو بن دینار الجمحی،و عبد الرحمن الأوزاعی،و ابن جریج،و محمد بن المنکدر،و یحیی بن کثیر،و زید بن علی.

و خلال تلک الفترة کان الإمام الصادق علی اتصال مباشر بالحرکة الثوریة و النهضة العلمیة،و إلیه تتجه الأنظار من بعد أبیه لنبوغه و تضلّعه فی الفقه و تبحّره فی الدین،و لکثرة ملازمته لأبیه فی حلّه و ترحاله؛إذ دخل معه الشام و مکة المکرمة، و ظهرت علیه علائم الفضل و شرف العلم،و عزة النفس و صدق اللهجة،و المهابة و الجود و کرم الأخلاق.

و یقول عمرو بن المقدام:(إذا نظرت إلی جعفر بن محمد،علمت أنه من سلالة النبیین) (1)حتی إذا وافی أباه الباقر الأجل،و انتقل إلی جوار ربه،قام بأعباء الإمامة و تفرّد بالزعامة،و کانت مدة إمامته أربعا و ثلاثین سنة.

و قد کابد مرارة النکبات الواحدة تلو الأخری،و عاصر آثار الفجیعة التی منیت بها الأمة بعد استشهاد الإمام الحسین علیه السّلام و إباحة المدینة ثلاثة أیام فی وقعة الحرّة، 
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1- (1) صفة الصفوة لابن الجوزی ج 2 ص 94. [1]ینابیع المودة للقندوزی الحنفی ص 457.و [2]تهذیب التهذیب ج 2 ص 104. [3]




و رمی الکعبة و الاستهانة بحرمة الحرم،کما شاهد موقف عمّه زید و نهایته المفجعة التی انتهت إلیها ثورته.

لقد جرّب الإمام الصادق شراسة السلطة و عنفها و اضطهاد الأمة و الاستهانة بحقوقها و عدم المبالاة بالدماء،فسلک طریقا لمحاربتها و الوقوف بوجهها یحول بین الحکام و بین ما یعملون من أجله فی سیاستهم و سلوکهم.

أکد الإمام علی نشر الوعی،و حثّ الأمة علی التسلح بسلاح العقیدة،فکان رائدا صادقا،و دلیلا خبیرا فی مجال العمل و حفظ التراث الإسلامی فی عصر تطور الحرکة الفکریة،و التحولات السیاسیة الحدیثة،و أن المکانة الحیویة التی یتبوؤها بمزایاه العالیة و غزارة علمه،قد جعل الکثیر من الناس یتوقعون منه أن یسهم فی المعترک السیاسی الذی اشتد فی عصره و الذی تمخض عن ثورات متتالیة.

و ظنوا أنه سیشارک فی أحداث ذلک المعترک،و تعدی موقف الکثیرین من الصمت إلی المصارحة،فحرّضوه علی الثورة و البدء بالانتفاضة،ظنا منهم بأن الزمن قد حان لقیام حکومة عادلة و دولة تسیر وفق نظام الإسلام و قوانینه،بعد أن تجرّدت الدولة الأمویة من کل المقومات الروحیة،فعبثت بمقدرات الأمة،و هتکت مقدّسات الإسلام و حرماته،و لا یزال یوم الحسین ماثلا لا یمحی أثره،و صرخته مدوّیة علی مرّ الزمن،و وقعة یوم الحرّة لا زالت شاخصة أمام الأعین،و حوادثه تحدث عاصفة غضب و هزّة استنکار،و لا تخلو جدران المدینة و لا الحرم الشریف من قطرات الدماء الزکیة.

و لکن الإمام الصادق لم یمل إلی جانب من استماله،فهو لم یخدع بالآمال البرّاقة،و لقد عرف نزعات الناس و میولهم،و طبیعة الموقف الذی یتخذونه،و الغایات التی من أجلها کان تحریضه،و قد زودته تجربته الکبری و علمه بما وراء الحوادث بالقدرة علی تمییز بواعث تلک التحرکات،و معرفة مقتضیات الحال،و التی کان یجهلها الکثیرون ممن راحت تضطرب نفوسهم بمشاعر صادقة تتأثر بالأحداث و تنفعل.

فکانت نظرته جوهریة مبنیة علی استیعاب تام لدور الدین فی الحیاة،و مقدار تأثر تلک الجموع به و خضوعهم له.

و قد شخّص خطورة الموقف،و عرف غایات الدعوة و أهداف القادة،فکان رفضه لطلباتهم من أهم ما یحتّمه علیه واجب الدعوة لمصالح الأمة. 
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فقد أدت غلبة المصالح و تنازع الأسر إلی ضیاع الناس،و ارتباطهم بما قام فی المجتمع من تیارات منحرفة و مبادئ نفعیة تستخدم الإسلام تعدیا و ظلما،فکان لا بد من أن یهیء اللّه لهذه الأمة قائدا یمثل المبادئ الحقة،و یکشف-من خلال الالتزام المطلق و النهج الروحی القویم-عقم الحرکات التی لا تری أبعد من المصالح القریبة، و تعجز عن استشفاف الآفاق،و تمثّل النتائج البعیدة.فکان الإمام الصادق فی نظرته العمیقة و تحسّسه لضرورات الدعوة و متطلبات استمرار الرسالة.یدعو إلی عدم الإسهام فی الاضطرابات،و حمایة المجتمع،و تجنیبه خطر الحروب التی یجنی ثمارها أعداء الدین.و لما عهد عنه من علم و مکانة دینیة،فهو مرهوب الجانب یحسب لرأیه ألف حساب.و قد کان تحرکه و نشاطه یلقی رعبا فی قلوب أولئک الحکّام کما عبر المنصور عنه بقوله:(بأنه الشّجی المعترض حلقه)لموقفه المؤثر الحساس،و لمیل الناس إلیه.

وقف الإمام الصادق فی تلک الظروف القاسیة موقف الصلابة فی إیمانه، و الثبات فی عقیدته،و الإخلاص فی أداء رسالته،فکان رائدا کبیرا فی مجال مواجهته الفعلیة ضد السیاسة التی تأخذ آفاقا جدیدة،و تلجأ إلی أسالیب بعیدة عن روح الإسلام و مبادئه.و قد امتدت حیاته عبر عصرین متناحرین سیاسیا و فکریا،فقد عاش فی آخر خلافة عبد الملک بن مروان إلی وسط خلافة المنصور الدوانیقی-العصر العباسی- أی من سنة 83 ه إلی سنة 148 ه إذ أدرک من خلافة الأول ثلاث سنین أو ست سنین أی من سنة 80 ه أو 83 ه إلی سنة 86 ه و هی السنة التی توفی فیها عبد الملک بن مروان،و مدة خلافته ثلاث عشرة سنة و أشهر،ثم ملک الولید بن عبد الملک سنة 86 ه و توفی سنة 96 ه و کانت مدة خلافته تسع سنین و ثمانیة أشهر.

ثم ملک أخوه سلیمان بن عبد الملک،و توفی سنة 99 ه و کانت مدة خلافته سنتین و ثمانیة أشهر.

ثم ملک بعده عمر بن عبد العزیز بن مروان المتوفی سنة 101 ه و مدة خلافته سنتین و ستة أشهر.

و ملک بعده یزید بن عبد الملک بن مروان المتوفی سنة 105 ه و کانت مدة خلافته أربع سنین و شهرا. 
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و ملک بعده هشام بن عبد الملک المتوفی سنة 125 ه و کانت مدة خلافته عشرین سنة إلا شهرا.

و ملک بعده الولید بن یزید بن عبد الملک الفاسق المتوفی سنة 126 ه و مدة خلافته سنة و ثلاثة أشهر.

و ملک من بعده یزید بن الولید بن عبد الملک المتوفی سنة 126 ه.

و ملک بعده أخوه إبراهیم،و لم تطل أیامه،و تنازل لمروان الحمار بن محمد بن مروان بن الحکم سنة 127 ه و کان مروان آخر خلفاء بنی أمیة،و قتل سنة 132 ه و کانت مدته خمس سنین و عشرة أشهر،و هی فترة الانحدار و السقوط التی شهدت حروبا متوالیة و ثورات متعددة لتنتهی الدولة الأمویة بنهایة مروان.

کانت المدة التی عاصر الإمام فیها هؤلاء الحکّام-الذین سبق ذکرهم من الأمویین-لا تقل عن ثمان و أربعین سنة و هی بأشخاصها و زمانها تکفی لکشف المراحل التی عاشها الإمام الصادق علیه السّلام،و هی حافلة بالمآسی و الویلات التی منیت بها الأمة.إذ انجرف الأمویون وراء شهوات الحکم،و راحوا یسخّرون الدولة لأغراضهم و توطید نظامهم،فعمّ الظلم جمیع الطبقات و کل المسلمین،و لم یسلم من شرّهم إلا من سار فی رکابهم،و جار عن سواء السبیل.

لقد کانت لغة الدم هی السائدة و کانت وسیلة العنف هی المتبعة،و کم من إمام و عالم و فقیه قتل علی أیدیهم و استشهد فی عهدهم.و أولی الحکم الأموی أهمیة بالغة للطالبیین،فرصدوا حرکاتهم،و قمعوا کل موقف بینهم لصد العدوان و مواجهة الظلم،و خرّ الشهید منهم تلو الشهید،و کان همّهم قتل أعیان العلویین و سحقهم، و النیل من الإمام علیّ،إلا الخلیفة عمر بن عبد العزیز الذی منع سب علی علیه السّلام بعد أن کان قد أدخل فی مناهج التعلیم،و أعلنوا به علی المنابر فی الأندیة و المجتمعات،لینشئوا جیلا تربّی علی بغض علی و أولاده.

قال أبو یحیی السکری:(دخلت مسجد دمشق فقلت:هذا بلد دخله جماعة من الصحابة،فملت إلی حلقة فیها شیخ جالس،فجلست إلیه.فقال له رجل جالس أمامه:من هو علی بن أبی طالب؟فقال الشیخ:خفّاق کان بالعراق،اجتمعت علیه جماعة،فقصد أمیر المؤمنین-یعنی معاویة-أن یحاربه،فنصره اللّه علیه. 
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قال یحیی:فاستعظمت ذلک،و قمت فرأیت فی جانب المسجد شیخا یصلّی إلی ساریة و هو حسن السمت و الصلاة و الهیئة،فقلت له:یا شیخ،أنا رجل من أهل العراق جلست إلی تلک الحلقة ثم قصصت علیه القصة،فقال الشیخ:فی هذا المسجد عجائب،بلغنی أن بعضهم یطعن علی أبی محمد الحجّاج بن یوسف.

فعلی بن أبی طالب من هو؟) (1).

و إذا کان لنا من تعلیق علی هذه الحادثة،فهو لا یتعدی الصمت الذی یکشف ما فعلته السلطة،و مبلغ الجهل و العداء التی جنّدت له أجهزتها للنیل من الإمام علی علیه السّلام،حیث لم یکن الأمر مقصورا علی ضرب القوی التی یدفعها إیمانها إلی الوقوف بوجه الظلم،بل راح الأمویون خلال ذلک یذهبون إلی ارتکاب الجرائم و خلق الأهوال.و لقد عانی الناس الضیم و العوز،إذ عملوا علی زیادة الخراج،و اتباع الطرق الظالمة،و أخذ الجزیة ممن لا تجب علیهم الجزیة.

لقد کان الأمویون یرون فی العلویین منافسین أقویاء لهم،یستأثرون بقلوب الناس و حبّهم،و قد حاول جهازهم الدینی و التشریعی و الجنائی أن یعمل علی إضفاء صفة التکامل و النضوج و القسوة علی الحکم الأموی دون هوادة و بمختلف الأسالیب.

و کان العلویون-عبر نشاطهم العلمی و موقعهم الدینی-یتوغّلون فی نفوس الناس،و تنشدّ إلیهم الجموع،و تدین لهم بالولاء،إذ تمتعوا بقوة دون دولة،و عاشوا فی منعة دون عنف؛بل کان سلاحهم الإیمان،و درعهم التقوی،و رغم انتهاء السلطة إلی الأمویین و تمتعهم بالقوة،لم یستطیعوا أن یغیّروا من الموقع الذی یحتله العلویون فی نفوس الناس،فکانت حرکاتهم و ثوراتهم المستمرة-رغم نهایاتها المفجعة-تزید من تقرّب الناس إلیهم،و دنو المسلمین منهم.


نظرة إلی حوادث عصره


اشارة

:

و لا بد للباحث عن حیاة الإمام الصادق من مواجهة عدة مشاکل تعترض سیر البحث و تقف فی طریق المؤرخ لحیاة هذا الإمام العظیم.

و هی مشاکل کثیرة متشابکة،تکتنف البحث و تحیط بالموضوع،کما أن هناک 
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1- (1) المدخل إلی مذهب أحمد بن حنبل ص 5. 




عدة أسئلة تفرض نفسها علی الباحث،و تحتاج منه إلی إجابة تکشف عما استتر وراءها من أمور.

المشاکل-کما قلنا-کثیرة،منها:مشکلة الثوار الذین یرمقونه بأبصارهم من بعید و یأملون إسناد الحکم إلیه،و مشکلة النزعات الفکریة و الصراع العقائدی، و مشکلة الغلاة،و لعلها أهم مشکلة تقف فی طریق الباحث،بل أهم مشکلة تعترض سیر الحقائق التاریخیة،حیث استطاع التلاعب السیاسی أن یوجد منها عوامل یتمکن من خلالها تحقیق أغراضه و أهدافه.و سنأتی لعرض موجز فی البیان هنا لأنا قد أوضحنا فی بحثنا الموسع ما یتعلق بهذه المشکلة (1).

و عصر الإمام الصادق یتصف-دون غیره من عصور الأئمة-بعوامل کثیرة، أهمها:التحول السیاسی الذی حصل فی أیامه،بل خلال أهم أدوار حیاته،و ذلک بانتقال السلطة من الأمویین إلی العباسیین بعد أن انتصرت ثورتهم باسم أهل البیت علیهم السّلام ذلک التحول الذی أحدث تغییرا جذریا فی المجتمع الإسلامی،و فتح أمام المسلمین آفاقا بعیدة المدی.

و لم تکن نتائج الثورة مجرد انتقال الحکم من أسرة إلی أسرة،بل هی فی الواقع ثورة لها أثرها فی تاریخ الإسلام،تعنی نقطة فاصلة فیه لفعالیتها و آثارها،حیث أحدثت فی المجتمع تغیّرا عمیقا و تحولا سیاسیا و اجتماعیا اتسعت آثاره.

و لم یکن الإمام الصادق علیه السّلام بالرجل الذی تهمل الأحداث موقفه،أو بمعزل عن ذلک المجتمع أو فی منأی عن التأثر بتلک الحوادث المحیطة به،فهو کفرد یشمله ما یشمل سائر الناس،یعیش مع الأمة و یشاطرها آلامها و یتعرف علی أحوالها.و قد کانت الأحداث تنتهی إلیه لمکانته الاجتماعیة و السیاسیة،فالثورة قامت علی أساس دعوة دینیة نظمت تنظیما دقیقا یضمن لها النجاح،و یمکّن جذورها من النمو فی أرض زرعت بجثث الأبریاء و سقیت بدماء الشهداء.و الدعوة قامت تحت شعار أخذ الثأر من مرتکبی المجازر و المظالم بحق العلویین،و کان یقوم ذلک علی تنظیم سرّی یعمل بتکتم شدید،و هو یدور حول الدعوة لأهل البیت،و إسناد الحکم إلیهم لأنهم أصحابه الشرعیون،و لا بد من الأخذ بثأرهم و الانتصار لمظلومیتهم،لأن الدولة الأمویة 
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1- (1) انظر الجزء الرابع من الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. 




عمدت إلی تصفیة الحرکات العلویة و القضاء علی زعمائها بکل وسیلة.و قد جعل السواد لباس الدعاة،و شعارا یرفع العرب إعلانا للحداد علی الحسین علیه السّلام،فاندفع الناس لخوض تلک المعارک،لأنها معارک تهدف إلی القضاء علی معاقل الظلم و رموز الضلالة و البدع،فانتشرت الدعوة،و کان أبناؤها علی اتصال بالإمام الصادق علیه السّلام، و دعاتها أکثرهم یأملون بإسناد الحکم للعلویین.فالعباسیون أنصار دعوة و جنود حرکة و لیسوا رؤساء! فالدعوة إسلامیة المبدأ،شیعیة النزعة،لم یتمکن العباسیون من الإعلان عن نوایاهم العدائیة تجاه أهل البیت،بل عرفوا کیف یستغلون مشاعر الناس و تعاطفهم مع العلویین،و تستروا بدعوة الرضا من آل محمد.فسارت الجموع بحماس شدید سعیا وراء هدف سام هو جعل الإمامة فی أهلها الذین یستحقونها بجدارة من أهل بیت النبوة،حتی یصلح اللّه بهم ما فسد من الأمور و ما اختلف فیه الناس.

و فی البیت العلوی رجال یصلحون لتولی الإمامة بظاهرها من حیث الدین و التقوی،و لکن لیس فیهم النص،و لم تکن إلیهم الوصیة،و إنما کانت لمن شملته العصمة وفاقهم فی الخصال.و کلهم لا ینازع الإمام الصادق موقعه أو مکانته،و عند ما بلغت الأمور-من الجانب السیاسی-حدا یساعد علی التغییر و التحول فی السلطان، کان الإمام الصادق یمد ببصره إلی ما وراء الأحداث و المصالح القریبة،فما کان من أبناء عمه ممن نظروا إلی التحول و التغییر فی حدوده المحسوسة،إلاّ أن طلبوا منه الدخول فی ما عزموا علیه من إعلان الثورة و إسناد الثوار منهم،و لکنه علیه السّلام رفض رفضا باتا.

و قد ذکرنا آنفا أنه طلب من الثوار العلویین التریث فی الأمر-و لأهمیة هذا الموضوع سنخصص له بابا آخر نبحث فیه الدقائق و التفاصیل-لأن قضیة التفریق بین دواعی الموقفین و اختلاف النظرتین قضیة هی من الأهمیة بمکان لا تنتهی بانتهاء ظرفها،و لأن الإمام الصادق دفع بجوهرها إلی آفاق واسعة ما زلنا حتی الیوم نعیش حقیقة ذلک الجوهر و واقع تلک النظرة،و سیأتی بحث ذلک قریبا.

و من ملامح النظرة التی اتسم بها الإمام الصادق.أن الأمة تحتاج إلی الرجال فی مجال الإصلاح و الدعوة،و أن المسلمین یواجهون حکاما عتاة و سلاطین متجبرین، فما کان فی عهد الأمویین سیتکرر لأنه علیه السّلام لمس من العباسیین مذهبهم فی توسّل کل الطرق إلی سدّة الحکم و عملهم علی الصعود إلی السلطان بوسائل تضمن لهم 
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ذلک ما دام النظام الأموی قد انحدر إلی نهایته.و فی عهد العباسیین،فقد رأی الإمام الصادق أن قوة النظام الجدید،و وحشیة الحکام الجدد ستدفع بالأمة إلی أوضاع سیئة.و ستعود علی أهل البیت بفظائع أخری و مجازر تزهق فیها أرواحهم و تهرق دماؤهم.

أما فی بدء الأمر،و قبل قیام حکم العباسیین،فإن الأوضاع التی ستؤول إلیها الأحداث واضحة،فلا بد من انتهاء حکم الأمویین و زوال ظلمهم،و التحول آت بکل الأحوال،و قد رأی الإمام الصادق مبلغ الاستجابة للدعوة،و تعاطف الناس مع الثورة،و الکل فی عینیه مرأی مظالم آل محمد،و مناظر المصائب و المآسی التی حلت بهم علی ید الأمویین،فراح الناس یؤیدون الثوار.بید أن علم الإمامة قد عین هذه الفترات،و قسّم هذه الأدوار.فلیس الأمر کما یظن ذوو الأنظار القصیرة من الناس مهما اتسعت تجاربهم و نمت مدارکهم،کما أن الثورة ضمت فی تنظیماتها عناصر بعیدة کل البعد عن الأهداف التی من أجلها نظمت الدعوة،و أعلنت الثورة،و قد تستّر وراءها کثیر من النزعات المختلفة و الآراء المنحرفة،و هتافاتهم للرضا من آل محمد لم تدفع به إلی تعریض المجتمع الدینی لخطر السیاسة الغاشمة،فقد کان أبعد نظرا مما یری فی النتائج،فهو ینظر بالفکر الثاقب و النظر الدقیق المسدّد من اللّه تعالی لعواقب الأمور،و العلم الشامل،و مراعاة المصلحة العامة،و السیر وفق الخطط المحکمة و الآراء السدیدة فی تقدیر الظروف و مناسباتها.

و هو رأس الأمة و إمام الناس و زعیم العلویین،یری آیات رعایة اللّه،و یلمس وجوه کلاءته له،لیسلّمه من بطش الطغاة و محاولات الظالمین.علیه دور القیادة، و توجیه دفة السفینة،و لیس العکس.

و هو علیه السّلام لم یندفع وراء تیار الأقوال البرّاقة،و لم یجر فی میدان السیاسة و مخاتلتها،و قد حاول الکثیر من أتباعه و غیرهم و خلّص أصحابه و المنتمین إلیه أن یثیروا عواطفه عند ما استعرت نار الثورة فی البلاد الإسلامیة،و انتشرت تلک الشعارات التی تدعو للرضا من آل محمد.

و سعی بعضهم بکل جهده إلی أن یحمل الإمام و أنصاره علی الثورة،و لکنهم کانوا ینظرون إلی الأمور نظرة سطحیة،فتغلب علیهم سلامة النیّة و سرعة التصدیق بالأمور الظاهرة کبشر یحکمهم الواقع و التأثر بمجریات الأحداث،و لیس کما یری الإمام 
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و هو صاحب الولایة الشرعیة و قد خصته العنایة الإلهیة بالأمر،و جعلت فی شخصه الإمامة،و الوقائع عنده کما قضت بها الحکمة الإلهیة و قدّرتها المصلحة الدینیة.

دخل علیه سهل بن الحسن الخراسانی فسلّم علیه و قال له:یا ابن رسول اللّه، لکم الرأفة و الرحمة،و أنتم أهل بیت الإمامة،ما الذی یمنعک أن یکون لک حق تقعد عنه؟و أنت تجد من شیعتک مائة ألف یضربون بین یدیک بالسیف؟ و دخل علیه سدیر الصیرفی فقال:یا أبا عبد اللّه ما یسعک القعود؟ فقال علیه السّلام:«و لم یا سدیر؟» فقال:لکثرة موالیک و شیعتک و أنصارک.

فقال:«یا سدیر،و کم عسی أن یکونوا؟» قال:مائة ألف.

فقال الإمام الصادق:«مائة ألف؟!!» قال:نعم (1).

فکان جوابه علیه السّلام من باب الامتناع عن ذلک،و أشار إلی أن تلک الکثرة التی یتخیّل أنها تحقق الأهداف التی یتطلبها واقع الثورة و النهضة بالمسلمین لیست کذلک، لأن أولئک لم یکونوا من الرجال المخلصین الذین تمکنت العقیدة من نفوسهم،اللهم إلا نفر قلیل،فلا یمکنه أن یخوض معرکة حاسمة کما یرید أولئک الذین حاولوا إثارة حفیظته مع عدم وجود العدة الکافیة من المخلصین الذین یمکن الرکون إلیهم و التعویل علیهم.کما أن أهل البیت الکرام لهم فی کل عصر دور و رسالة،فلقد کانت ثورة الإمام الحسین من أکبر العوامل التی فضحت الردة و عرّت الأمویین،کما أنها أصبحت ینبوع وعی و معین هدی یحمل الناس علی الاقتداء بتعالیم الرسالة و الاهتداء بمبادئ العقیدة،و کان من بعد مأساة الطف و ما أثارته فی النفوس أن تجد الأمة من یعزّز فی کیانها ذلک التحوّل و یرسّخ نتائج الثورة،فکانت دعوة الإصلاح و منهج الإرشاد.

و قد بلغ منهج الإصلاح الدینی و الفکری و الاجتماعی علی ید الإمام الصادق درجة من النمو و التکامل،فامتلک قدرة التأثیر فی النفوس،و اتصف بالروحانیة و الحس الدینی الذی یجتذبها.
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1- (1) الکافی ج 2 ص 243. 




و کان علیه السّلام فی الوقت الذی یحاور فیه دعاة الثورة،یمارس مسئولیاته فی وجه السلطة و انحراف الحکّام،و یقاوم نزعات الهدم و موجات القمع و تیارات التشویه و الانحراف.

و کان نهج الحوار طریقة العمل الفکری لدی الإمام الصادق،تتسم بالشمول وسعة الرأی،و قوة الإقناع التی تقوم علی علم ثابت،و رأی سدید.لذا فقد تولّی رد تلک الهجمات،فکان دفاعه عن الإسلام فی درء شبه الزنادقة و الدهریة من أهل الأدیان الأخری قد خلّف ثورة فکریة مهمة ضمّنها عشرات من الکتب.

و کان قد بدأ التنازع فی ذلک العصر بین الفلسفة و بین الإسلام و العقائد التی جاء الإسلام لمحاربتها،و ظهرت بوادر الجدل العقلی،و اتخذ علم الکلام کوسیلة للحجاج.

و کان موقف الإمام الصادق من تلک التیارات و وسط ذلک الجدال و النزاع موقف العالم المنافح عن الدین و المدافع القوی عن العقیدة الذی لا یغلب فی مناظرة و لا ینقطع فی محاورة،و کان لحجّته و وضوح برهانه و رجاحة عقله و قوة استدلاله الأثر الحاسم فی أن یخضع له العقل السلیم و یرتاح له الضمیر،و تفنید آراء الأعداء و دحض أفکارهم،و توفیر أسس یرکن إلیها المسلم و یعتمد علیها فی الدفاع عن دینه و عقیدته.و کان یدلی بآرائه أمام خصومه بمنطق یدخل إلی آذان سامعیه فینفذ إلی قلوبهم،فلا یجدون بدّا من التسلیم لقوله الحق و منطقه الصائب.و قد حفظ لنا التاریخ خصائص منهج الإمام و میزات منطقه الذی لا یجاری فی استدلالاته،و لا یغلب فی براهینه؛بل کان هو المتفوّق و السابق فی کل مضمار.

و بهذه المواقف،و بتلک الشهرة التی نالتها مدرسته،و المهمة التی قام بها أصحابه فی محاربة الإلحاد و الملحدین کان لزاما علی دعاة تلک المبادئ الذین دخلوا الإسلام أن یتستروا باعتناقه لبثّ سمومهم،و شعروا بخطر موقف الإمام الصادق و محاربته لکل فکرة من طریق العلم و المنطق،فنظروا إلیه نظرة ملؤها الحقد علی الإسلام و انتصاره علی عقائدهم الفاسدة و أدیانهم الباطلة،و لما وجدوا أنفسهم عاجزین عن المجاهرة بما فی نفوسهم من أضغان و عداوة،و أن انتصارات الإسلام دائمة لأن عقیدته هی مصدر هذه الانتصارات،لجئوا إلی التلبّس،و استخدموا أسالیب 
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التستر و الادعاء،و اختطوا لأنفسهم طریقا یقوم علی وسائل و شعارات لا حظّ لها من الصحة و لا نصیب،یمنّون أنفسهم باستعادة أمجادهم و الوقوف بوجه الإسلام.

و کیف یجدیهم ذلک و ینطلی علی المؤمنین خداعهم بعد أن ظهرت آثاره فی حربهم و انتشرت أخباره فی صدودهم،فحاولوا عن طریق الدسّ أن ینتصروا لمبادئهم الإلحادیة،و توصلوا إلی ما توهموه حلا ناجحا و انتقاما سریعا و ذلک عن طریقین:

الأول:انضمام بعض دعاة الإلحاد إلی مدرسة الصادق ظاهرا،و ادعاء حب أهل البیت نفاقا،لکی یعملوا من الداخل علی الفساد و الإفساد.

الثانی:استعمال الکذب و الدسّ علی أهل البیت.و من هذا و ذاک کوّنوا طریقا، و صلوا من خلاله إلی غایة فی نفوسهم،و هی إظهار الغلوّ فی أهل البیت،و الغلوّ کما قدّمنا هو أعظم مشکلة اصطدمت بها قافلة التشیّع،و أدهی مصیبة نکبت بها هذه الطائفة،و حرکة الغلوّ هی حرکة إلحادیة منشأها معارضة الإسلام من جهة،و تشویه مذهب أهل البیت من جهة أخری،لذلک ربط کثیر من المؤرخین و الکتّاب بین التشیّع و بین الغلوّ؛بل ذهب بعضهم إلی وصف التشیّع بالغلوّ.و السبب فی ذلک قصور نظرتهم و عجزهم عن التحلّی بالموضوعیة التی تقتضی جهدا لسیر تفاصیل و أحداث تلک المرحلة.فلیس بین الشیعة و بین الغلاة ما یجمعهم،کیف ذلک و قد کان ظهور دعوات الغلاة و تسللهم قد سبّب لأئمة أهل البیت و قادة الشیعة قلقا و إزعاجا لم یهدأ، حتی أحبطت حرکاتهم و فشلت مخططاتهم،و قد تناولنا فی الجزء الرابع من الکتاب جوانب قیام هذه الحرکة و اعتبارها مشکلة.و لا غرابة فی وصفها بالمصیبة التی عولجت بجهود الأئمة أهل البیت،و بمزید الأسف أن یتغاضی البعض عن هذه الحقائق و ینکروا الوقائع و یتلذذوا بالطعن علی الشیعة،و هم بذلک ضحایا دعاوی الحکام و المناهضین لأهل البیت سواء من جهة تلقی الدین أو من جهة الأغراض السیاسیة العمیاء التی ترید تشویه الحقائق و قلب الأوضاع و اتهام الأبریاء لإضعاف أثر أهل البیت فی المجتمع و النیل من مکانتهم السامیة فی النفوس.

کان دخول الغلاة فی صفوف الشیعة خطوة سیاسیة أوجدتها عوامل متعددة کما أشرنا إلی ذلک،و فی مقدمتها:النیل من الإسلام.و قد عالج أهل البیت هذه المشکلة الخطرة،فعرفوا الدوافع التی دعت هؤلاء إلی الالتحاق بصفوف الشیعة،کما اتضحت لهم غایات خصومهم.فکانوا یعلنون للملإ البراءة من الغلوّ و الغلاة،و جاهروا 
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بلعنهم،و أمروا شیعتهم بالتبرؤ منهم.و تلقی الشیعة تلک الأوامر بالقبول و الامتثال، فأعلنوا البراءة منهم،و ملأوا کتبهم بلعن الغلاة و التبرؤ منهم.و أفتوا بحرمة مخالطتهم،و أجمعوا علی نجاستهم،و عدم جواز تغسیل و دفن موتاهم،و تحریم إعطائهم الزکاة،و لم یجوّزوا لمن یقول بالغلو أن یتزوّج بالمسلمة،و لا المسلم أن یتزوج بالمغالیة،و لم یورّثهم من المسلمین،و هم لا یرثون منهم.

و لکن یأبی بعض الکتّاب المعاصرین إلاّ الإصرار علی الخطأ،و الاستسلام للروح الطائفیة،و السیر فی رکاب العصبیة،فیتّبعوا أهوائهم دون أن یکلّفوا أنفسهم عناء البحث فی حقائق التاریخ،و الاطلاع علی وقائعه من مصادرها الصافیة.

و هناک قضیة أخری أهملت براهین وضعها،و غضّوا الطرف عن أدلة اختلافها، فتمسکوا بها،و هی:قضیة عبد اللّه بن سبأ التی شهدت الوقائع التاریخیة بأنها لا تعرف حادثا من تلک الحوادث التی أسندها المؤرخون لعبد اللّه بن سبأ.و قد بسطنا القول فیه فی عدة مناسبات،فی بحثنا الموسع عن الإمام الصادق فی موارد عدیدة من الأجزاء السابقة،و مواضع کثیرة سقنا خلالها الحجج و الأدلة علی اختلاق شخصیة عبد اللّه بن سبأ.

لقد نسبوا مبدأ التشیّع إلی شخصیة و همیة رسمتها السیاسة فی عصور التطاحن بریشة مصوّر مغرض،بهدف الطعن علی أهل البیت،الذین هبّ علماؤهم لبیان زیفها مبیّنین أن من العار التماشی مع تلک الأسطورة لما فیها من احتقار للأمة و تصغیر لقدرها،عند ما تصوّر قطیعا جری خاضعا لتقبّل تعالیم ذلک الیهودی و هو عبد اللّه بن سبأ المخلوق من أهواء السیاسة و أغراض التطاحن،بهدف تمزیق صفوفها و إذهاب ریحها،و ذلک للتفریق بین الأخ و أخیه.

و علی کل حال لا بد من أن نشیر إلی بعض ما جری للإمام الصادق من محاورات مع أولئک المنحرفین عن الإسلام و دعاة الإلحاد و الزنادقة،و هی محاورات غنیة زخرت بها کتب الکلام و الفلسفة،و سنأتی علی ذکرها فی الباب الخاص بالبحث عن الجوانب الفکریة فی تراث الإمام الصادق و منهج مدرسته.و هنا نذکر ما کان مع الجعد بن درهم الذی نشأ و کلّه دعوة ضلالة و إلحاد،کان یغوی الناس و یضلّهم، و هو من الزنادقة الذین استفحل أمرهم،و قد أراد أن یوهم الناس بما یبدیه من احتیال، فأخذ قارورة و جعل فیها ترابا و ماء،فاستحال ذلک بعد مدة دودا و هواما،فقال 
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لأصحابه:أنا خلقت هذا لأننی کنت سبب کونه.فأرجف بذلک المرجفون،و لمّا بلغ الإمام الصادق ذلک قال علیه السّلام:«لیقل کم هی،و کم الذکران منه و الإناث؟و لیأمر الذی یسعی إلی هذا أن یرجع إلی غیره» (1)قال ابن حجر:فبلغه ذلک-أی قول الإمام الصادق-فرجع.


دعوة الغلاة

:

و لعل أکثر الدعوات شرّا و أسوأها أثرا و أهمها عند الإمام الصادق هی دعوة الغلاة-کما قدّمنا-الذین طمحوا فی تلک العاصفة الهوجاء إلی بثّ روح التفرقة بین المسلمین،و شاعت أفکارهم تحت ستار حب آل محمد لیصلوا إلی ما یرمون إلیه من إساءة.فبثوا الأحادیث الکاذبة،و أسندوها إلی حملة العلم من آل محمد،و تخلّقوا بأخلاقهم لیعمّوا بها علی أتباع أهل البیت.و جاءوا بمفتریات حملوها علی مبدأ الشیعة،و أراد أکثرهم أن یلبس نفسه لباس قدسیّة،فموّه علی الناس بأن له صلة بالإمام الصادق و علاقة.

و قد أعلن علیه السّلام براءته منهم،و نشر فی العالم الإسلامی کذبهم و زیف أقوالهم و قال:

«لا تقاعدوهم،و لا تواکلوهم،و لا تصافحوهم و لا توارثوهم».

و من هذه الفقرات التی أعلنها علیه السّلام یتبین لنا شدّة اهتمامه بکشف هؤلاء.و قد جعلهم فی عداد الکفّار الذین تحرم مواکلتهم و مصافحتهم،کما أنه علیه السّلام باین بینهم و بین المسلمین بعدم التوارث،فکان فی هذا الموقف من الشدة ما یلزم بالتعرف علی جذور هذه الدعوة و الاطلاع علی أسرار معتقداتها و حقیقة أقوالها.و قد قمنا بما نعتقده وافیا بذلک فی بحثنا عن هذه الحرکة سابقا.و اهتمام الإمام الصادق و حکمه علیهم و عمله علی إشاعة هذا الحکم فی الأقطار یدلل علی عظیم خطر هذه الحرکة،و العمل علی فضح ادعائها الحب لأهل البیت.کما أن استقراء عداء الإمام الصادق لهذه الحرکة و موقفه منها یقودنا إلی نتائج و دلالات کثیرة منها:

1-إن هذه الحرکة تعمد-عن طریق الحب العنیف المصطنع-إلی تشویه العقائد الإسلامیة،و إشاعة الکفر و الزندقة تحت ستار الإسلام.

ص:243






1- (1) لسان المیزان لابن حجر ج 2 ص 105. 




2-إن هؤلاء الغلاة تنطوی نفوسهم عن بغض دفین للإسلام و المسلمین، و إنهم قوم یتحیّنون الفرص للانتقام منه و منهم،و قد لمسوا-حسب تجاربهم و اختلاطهم بالعالم الإسلامی-موقع حب أهل البیت من نفوس المسلمین،و عرفوا منزلتهم عند الناس و خضوعهم لهم،فسلکوا طریق حبّهم الادعائی الکاذب تمهیدا لتنفیذ أغراض خبیثة فی نفوسهم،و کان من أهم ما یقومون به:حرکة الإساءة لرجال الإسلام،و نسبة أشیاء إلیهم تحطّ بسمعتهم،کما أنهم یبذلون قصاری جهدهم فی خلق الفوضی فی المجتمع الإسلامی،و بلبلة أفکار الناس بواسطة دعاواهم التی تعارض التوحید،و تناقض الإیمان.و اختیارهم أشخاص أهل البیت مدخلا لتحقیق مآربهم و أغراضهم.و تلبّسهم بالولاء و ادعائهم التدیّن،و لکن حقیقة ما یدّعون و جوهر ما یدعون إلیه مناقض للإسلام،و مجاف لعقائد أهل البیت.

3-إن العناصر التی تبنّت هذه الدعوات الضالة،و التی نشرت الغلو،کانت ممن ضرب الإسلام مصالحهم،و ضیّع علیهم فرص النفوذ إلی أهدافهم،و هدم معالم مجدهم،و سفّه أحلامهم،و ظهر علی أدیانهم.و بالطبع فإن هؤلاء لا یدینون للإسلام مخلصین،بل یحقدون علیه و إن طال الزمن و بعد العهد،فإنهم لا ینظرون إلیه إلا بعین الحقد و الغضب،و یضحّون بکل ما یملکونه فی سبیل نجاح مؤامراتهم ضده.

فما أبعدهم عنه،و ما أشدّ بغضهم لآل محمد،و لکنهم امتزجوا بالمجتمع الإسلامی لأن انفصالهم عنه یجعلهم بمعزل عن تحقیق مآربهم،فتوزعوا کتائب،و تفرقوا جماعات یظهرون حبّ هذا و یقدّسون ذاک،و یحامون عن هذه الشخصیة،و ینظّمون إلی ما یعادی الأخری،و هکذا،و لکن أشد محاولاتهم هی ادّعاء الصلة بأهل البیت، لأن لأهل البیت أثرهم فی الحیاة العامة.فهم یمیلون إلیهم،و یحاربون أعداءهم ادعاء و تسترا لیصلوا إلی أهدافهم من خلال أوسع قاعدة.ثم تأتی الجماعات التی تتجه إلی أقرب الشخصیات إلیها فی مجال السیاسة أو صعید الإقلیم،فتتعلق بها و تخلع علیها صفات القدسیة،و تؤدی لها شعائر العبادة،و ما هی إلا فرق قدیمة أتی الإسلام علی وجودها و محا ذکرها.و لکن من حملهم سوء حظ الأمة إلی أن یؤرخوا،و یکون لهم دور فی التأثیر علی الناس لأنهم أتباع الملوک و جنود الظلمة،أهملوا الحرکات التی اتخذت من شخصیات عصرها شعارا و هم لیسوا من أهل البیت،و انصبّ جلّ اهتمامهم فیما ابتلی به أهل البیت و شیعتهم من دعاوی الغلاة. 
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لقد کان فی طلیعة حرکة الإلحاد و الزندقة رجال لا ینکر أنهم اتصلوا بمدرسة أهل البیت،فانکشف حالهم فیما بعد.و هناک آخرون قد ادعوا الاتصال بتلک المدرسة لیضعوا الأحادیث الکاذبة.و قد أعلن الإمام الصادق کذب هؤلاء و براءته منهم،و کان علی رأس هذه الفرقة:المغیرة بن سعید.فقد کان یدّعی الاتصال بأبی جعفر الباقر،و یروی عنه الأحادیث المکذوبة،فأعلن الإمام الصادق کذبه و البراءة منه،قال الإمام الصادق علیه السّلام لأصحابه فی قوله تعالی: هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ. تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفّاکٍ أَثِیمٍ قال«هم سبعة:المغیرة بن سعید،و بنان،و صائد، و الحارث الشامی،و عبد اللّه بن الحارث،و حمزة بن عمارة الزیدی».

و کان المغیرة حاذقا فی وضع الأحادیث،و ماهرا فی الدس و الکذب علی أهل البیت،و إلیه تنسب عقیدة تألیه الإمام علی علیه السّلام و هو أمر لا غرابة فیه إن صحّ.لأن لیس هناک ما یمنع من قول المغیرة بذلک و الدعوة إلیه ما دام أحد أرکان حرکة الغلاة و الألحاد المعادین لأهل البیت،و لکن الأشهر أنه قال أنه مخلوق و لا بد أن معتقداته حملت علی ما اعتقدته الخطابیة أو تأثروا بهم فعلا،فهم من جنس واحد.یقول الأشعری:إن المغیرة زعم أنه یحیی الموتی بالاسم الأعظم،و أراهم أشیاء من النرنجات و المخاریق (1).

لقد حمل أئمة أهل البیت سلاح العقیدة کعادتهم فی مواجهة هؤلاء الأعداء الجدد،و اهتموا أشدّ الاهتمام بمقابلة دعاواهم،و إشعار أصحابهم و محبیهم بخروج هؤلاء و کفرهم و شذوذهم.فالباقر علیه السّلام کان یقول:«بریء اللّه و رسوله من المغیرة بن سعید و بنان بن سمعان،فإنهما کذبا علینا أهل البیت» (2).

و عن عبد الرحمن بن کثیر قال:قال أبو عبد اللّه الصادق علیه السّلام یوما لأصحابه:«لعن اللّه المغیرة بن سعید،و لعن اللّه یهودیة کان یختلف إلیها یتعلم منها السحر و الشعبذة و المخاریق.إن المغیرة کذب علی أبی،فسلبه اللّه الإیمان.و إن قوما کذبوا علیّ ما لهم؟أذاقهم اللّه حرّ الحدید.فو اللّه ما نحن إلا عبید خلقنا و اصطفانا،ما نقدر علی ضرّ و لا نفع،إن رحمنا فبرحمته،و إن عذّبنا فبذنوبنا،و اللّه ما بنا علی اللّه 
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من حجة و لا معنا من اللّه براءة،و أنا لمیتون و مقبورون و منشورون و مبعوثون و موقفون و مسئولون،ما لهم لعنهم اللّه،فلقد آذوا اللّه،و آذوا رسول اللّه فی قبره،و أمیر المؤمنین،و فاطمة،و الحسن و الحسین،و ها أنا ذا بین أظهرکم أبیت علی فراشی خائفا،یأمنون و أفزع،و ینامون علی فراشهم،و أنا خائف ساهر وجل».

ثم أراد علیه السّلام أن یلفت نظر العالم الإسلامی إلی قاعدة لها أهمیتها فی قبول الروایة عن أهل البیت و العمل بها،لکی یحول دون حملة الکذب و الدسّ علیه و علی آبائه الکرام،و یدفع الناس إلی التمحیص و النظر فیما یروی عن الأئمة علیهم السّلام فکان قوله القاعدة أشبه ما تکون بالصرخة التی قصد أن یکون دویّها فی کل نفس،و تبلغ عن طریق أصحابه کل قطر،فقال علیه السّلام:«لا تقبلوا علینا حدیثا إلاّ ما وافق القرآن و السنة،أو تجدون معه شاهدا من أحادیثنا المتقدمة،فإن المغیرة بن سعید لعنه اللّه دسّ فی کتب أصحاب أبی أحادیث لم یحدّث بها،فاتقوا اللّه و لا تقبلوا علینا ما خالف قول ربنا و سنّة نبینا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم».

و جملة أقوال الإمام الصادق فی المغیرة،تظهر لنا بوضوح عظیم ألمه و شدة غمّه لما قام به الغلاة،و ما اقترفوه من أکاذیب،و ما اعتقدوه من عقائد الغرض منها الإساءة إلی أهل البیت النبوی الکریم،و خلق الریب و الشکوک فی نفوس الناس.و لقد رأینا وصف الإمام الصادق للحال الذی هو علیه بسبب ما قام به الغلاة فهو علیه السّلام ساهر وجل یهمّه ما یفعله أولئک الکفرة و ما یشیعوه بین الناس من مفتریات و عقائد فاسدة.

لقد قلنا أن مشکلة الغلاة هی من أدهی ما حلّ بتاریخ العقیدة الإسلامیة،و من أفظع ما أصاب تاریخ الشیعة،و لو حسنت النوایا و تجرّدت من سخائم الحقد،لنظر إلی المشکلة بعموم نشأتها،لا بخصوص مدّعاها،و بحثت علی أساس أغراض أصحابها و بواعث رجالها،فهی إذا دققنا تاریخ نشوئها و مصادر أفکارها،و اعتبر الإنصاف فی القول و روعی الحق،لم تکن حول أهل البیت فحسب-کما أشرنا-بل إن من أصحاب العقائد الفاسدة الذین هاجت فی حنایاهم الجذور التی قطع الإسلام عنها ماء الحیاة،فرق(الخرمدینیة)أصحاب أبی مسلم الخراسانی،و منهم کان بدء الغلو فی القول،و معلوم بعد أبی مسلم عن الإمام الصادق و عدم التقائه به،و إنما کان أبو مسلم من دعاة العباسیین الخلّص الذین بنوا إیمانهم فی الدعوة علی أساس ما تعنیه 
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الدعوة إلی آل البیت بحسب ما یضمره العباسیون و ما وضعوه فی نظامهم السری،و قد قالت هذه الفرقة:أن الأئمة آلهة.و الأئمة فی مفهومهم لیسوا أئمة الهدی من أهل البیت النبوی الذین انعقدت إلیهم الإمامة بالنص و الوصیة،و الذین هم قادة الشیعة و رموز هداها.و قالت هذه الفرقة أیضا:أن الأئمة أنبیاء،و إنهم رسل،و إنهم ملائکة.

و هم الذین تکلموا بالأظلة و التناسخ فی الأرواح،و هم أهل القول بالدور فی هذه الدار،و إبطال القیامة و البعث و الحساب،و زعموا أن لا دار إلا الدنیا،و أن القیامة هی خروج الروح من البدن و دخوله فی بدن آخر غیره،إن خیرا فخیرا و إن شرّا فشرّا، و أنهم مسرورون فی هذه الدنیا بالأبدان أو معذبون فیها،و الأبدان هی الجنان أو هی النار،و أنهم منقولون فی الأجسام الحسنة الأنسیة المنعمة فی حیاتهم،و یعذبون فی الأجسام الردیّة المشوّهة من کلاب و قردة و خنازیر و حیات و عقارب و خنافس و جعلان محوّلون من بدن إلی بدن معذبون فیها هکذا،فهی نعیمهم و نارهم لا قیامة و لا بعث و لا جنة و لا نار غیر هذا علی قدر أعمالهم و ذنوبهم و إنکارهم لأئمتهم و معصیتهم لهم.إلی آخر أقوالهم الباطلة و معتقداتهم الفاسدة.

و من فرق الغلاة(الروندیة)الذین قالوا:إن أبا مسلم نبی مرسل یعلم الغیب، أرسله أبو جعفر المنصور.و قالوا:إن المنصور هو اللّه،و أنه یعلم سرّهم و نجواهم.

و أعلنوا القول بذلک،و دعوا إلیه.و لمّا أمرهم المنصور بالرجوع عن قولهم،قالوا:

المنصور ربنا،و هو یقتلنا شهداء کما قتل أنبیاءه و رسله علی ید من شاء من خلقه، و أمات بعضهم فجأة و بالعلل و کیف شاء،و ذلک له یفعل ما یشاء بخلقه لا یسأل عمّا یفعل (1).و کانوا یعینون من انتقلت إلیه روح آدم،فیقولون:انتقلت إلی فلان رجل من کبارهم،و أن ربهم الذی یطعمهم و یسقیهم هو المنصور،و أن جبرائیل هو فلان- رجل آخر منهم-و لمّا ظهروا أتوا قصر المنصور،فطافوا حوله،و قالوا:هذا قصر ربنا (2).

إذا،فإن حقیقة أفکار الغلاة تقوم علی بواعث مختلفة و أغراض عدیدة،لا تمتّ إلی الإسلام و التوحید بصلة،و من الصحة بمکان القول بأن أخطر جماعاتهم و أکثرها 
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ضررا هم أولئک الذین استغلوا الصلة بأهل البیت أو انتحلوها،لأن الدخول علی المجتمع الإسلامی من خلال الأئمة و سادة أهل البیت یحدث أثرا سیئا و بلیغا فی کیان المجتمع الإسلامی،و یقرّب هؤلاء الکفرة من تحقیق أغراضهم و تنفیذ مآربهم،فلا عجب أن نری من الأئمة مثل هذا الاهتمام،لأن أمر الغلاة أخافهم و أسهرهم و أفزعهم،فلا بد من مقابلة نشاطهم و ملاحقة أفکارهم دفعا للفتنة و حمایة للعقیدة، فکان تشدیده علی روایة الحدیث،و التأکد من صحة ما یروی عن أهل البیت،و ما صحب ذلک من أقوال له علیه السّلام فی فضحهم و کشف حقیقة دعاواهم فی محبة أهل البیت،إذ یقول علیه السّلام:«...و اللّه لو ابتلوا بنا،و أمرناهم بذلک،لکان الواجب أن لا یتقبّلوه،فکیف و هم یرونی خائفا وجلا استعدی اللّه علیهم،و أبرأ إلی اللّه منهم.

إنی امرؤ ولدنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ما معی براءة من اللّه،إن أطعته رحمنی،و إن عصیته عذبنی عذابا شدیدا».

و قال الإمام الصادق لمرازم-و هو جار بشار الشعیری أحد دعاة الألحاد و من الغلاة-«یا مرازم،إن الیهود قالوا و وحدوا اللّه،و إن النصاری قالوا و وحدوا اللّه،و إن بشارا قال قولا عظیما،فإذا قدمت الکوفة فأته و قل له:یقول لک جعفر:یا فاسق،یا کافر،یا مشرک،أنا بریء منک».

قال مرازم:فلما قدمت الکوفة،فوضعت متاعی و جئت إلیه و دعوت الجاریة، و قلت قولی لأبی إسماعیل،هذا مرازم،فخرج إلیّ.فقلت له:یقول لک جعفر بن محمد«یا کافر یا فاسق یا مشرک أنا بریء منک».

فقال بشار:و قد ذکرنی سیدی؟قال:قلت:نعم ذکرک بهذا الذی قلت لک.

فقال:جزاک اللّه خیرا،و جعل یدعو لی (1).

لقد أراد الإمام الصادق أن یحفظ تراث أهل البیت أیضا إلی جانب حمایة العقیدة،فعمل علی ترسیخ قاعدة الروایة عن أهل البیت بشروطها فقال:«فاتقوا اللّه و لا تقبلوا ما خالف قول ربنا و سنّة نبینا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم».و هی القاعدة التی قام علیها منهاج 
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1- (1) انظر الجزء الرابع من الکتاب،فصل مشکلة الغلاة.و فیه ذکر رؤسائهم،و عوامل نشأة حرکاتهم، و بحث جوانب النقص فی دراسة حرکة الغلاة من قبل المؤرخین،و موقف الشیعة و أئمتهم من المغالین،و غیرها من النقاط. 




مدرسته فی العلم و الحدیث،و التزمت بها التزاما شدیدا.و قد قال علیه السّلام مرارا و تکرارا:«حدیثی حدیث أبی،و حدیث أبی حدیث جدّی،و حدیث جدّی حدیث علی بن أبی طالب أمیر المؤمنین،و حدیث علی أمیر المؤمنین حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و حدیث رسول اللّه قول اللّه عز و جل».


أضواء من سیرته علیه السّلام

:

قدّمنا فیما سبق نظرة إجمالیة لحوادث عصره أو أهمها مما یتعلق بمنهجه الفکری و مسئولیاته الدینیة و مهامه المتعددة،و نقتبس الآن بعض الأضواء من سیرته علیه السّلام و نقدم شیئا من الجوانب التی تتصل بالجانب الاجتماعی أو النشاط العام،و العلاقة بین نظرة الفرد المسلم إلی موقعه فی المجتمع،و بین تکوینه الدینی و بنائه الأخلاقی.

لقد عرف الإمام الصادق بحسن البیان و نفاذ البصیرة و کرم الأخلاق و صدق الحدیث،و اتجه إلی الفرد و المجتمع،و عنی بالأوضاع الاجتماعیة و الخلقیة، و معالجة ما یعانی منه المجتمع،و تهیئة وسائل الإعداد و التربیة السلوکیة و الفکریة، و خلق المناسبات للوعظ و النصح و الإرشاد.و کان مقصده یتخلّص فی قوله علیه السّلام:

«أن یسلم الناس من ثلاثة أشیاء کانت سلامة شاملة:لسان السوء،ید السوء،و فعل السوء».

و کان إقبال الناس علیه لانتهال العلم،و اختلافهم إلی مجلسه قد هیأ مناخا دائما للدعوة،و العمل علی إبراز الجوانب المهمة التی تتکون منها شخصیة المسلم.و من جوانب عظمة شخصیة الإمام الصادق و تمیّزه فی نهجه الإصلاحی و مسیرته الدینیة، مباشرته ما یدعو إلیه من مکارم الأخلاق بنفسه،و عمل ما یراه و یحضّ الآخرین علی عمله،و ممارسته فی الحیاة،فهو بذلک کان بحق المصلح الاجتماعی العظیم، و المرشد الدینی الکبیر.فجعل من نفسه قدوة لیحفّز الآخرین علی اتباعه و الاقتداء بفعله.فکان یحثّ علی العمل،و یعمل بنفسه،و قد تضافرت الأخبار بأنه کان یعمل بیده و یتّجر بماله.

و قد عالج بالدعوة و العمل ظواهر التکاسل و صور الابتعاد عن طلب الرزق،و ما تطور فی المجتمع بتأثیر حب الانقطاع إلی اللّه،و قیام الجدل فی استحباب الانقطاع 
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التام،و ترک مجال العمل و اکتساب الرزق،لأنه یدعو إلی الانشغال،و هو من مقومات الدنیا.و رأی الإمام الصادق أن الإیمان الحق فی أن یغدو المسلم إلی عمله کل یوم،و یکدّ فی تحصیل رزقه،و أن یقوم بدوره فی هذه الحیاة،و یری أن قیمة الإنسان فی عمله،إذ لم یرض للمسلم البطالة و ترک العمل،و کل ما یدعو إلی الاستهانة بالشخص و تحقیره.و فی الحدیث:«ملعون ملعون من ألقی کلّه علی الناس،ملعون ملعون من ترک من یعول به».و قد قرن الإسلام العمل لطلب الرزق للولد و للعیال بما یصلحهم بالجهاد فی سبیل اللّه.

قال الإمام علی علیه السّلام:«ما غدوة أحدکم للجهاد فی سبیل اللّه بأعظم من غدوة من یطلب لولده و عیاله ما یصلحهم».

و کان الإمام الصادق یروی ما کان جدّه الإمام زین العابدین یفعله و یقول:«کان علی بن الحسین إذ أصبح خرج غادیا فی طلب الرزق،فقیل له:یا ابن رسول اللّه أین تذهب؟ فقال:أتصدّق لعیالی.

قیل له:أ تتصدّق؟ قال:من طلب الحلال،فهو من اللّه عز و جل صدقة علیه» (1).

و کان علیه السّلام یروی قول جده الإمام زین العابدین علیه السّلام:«ضمنت علی ربی ألا یسأل أحد من غیر حاجة إلا اضطرّته المسألة إلی أن یسأل عن حاجته».

و کان یخاطب أصحابه:«إیاکم و سؤال الناس،فإنه ذلّ فی الدنیا،و فقر تعجّلونه،و حساب طویل یوم القیامة».

و علی ضوء هذا الإیمان العمیق بالعمل،کان الإمام الصادق یعمل بنفسه لیکون مثالا لغیره.فقد حثّ علی طلب الرزق لیرفع من مستوی أخلاقهم و المحافظة علی القیم الروحیة لدیهم،فکان یسمّی التجارة و دخول السوق بالعزّ،کما یحدّثنا المعلّی بن خنیس قال:رآنی أبو عبد اللّه و قد تأخرت عن السوق،فقال لی:«أغد إلی عزّک».
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1- (1) فروع الکافی ج 4 ص 12. [1]




و قال لآخر-و قد ترک غدوّه إلی السوق-:«مالی أراک ترکت غدوّک إلی عزّک؟» قال:جنازة أردت أن أحضرها.قال:«فلا تدع الرواح إلی عزّک».

و عن سلیمان بن معلی عن أبیه قال:سأل أبو عبد اللّه عن رجل-و أنا عنده- فقیل:أصابته الحاجة.قال:«فما یصنع الیوم؟»قیل:فی البیت یعبد ربه.قال:«فمن أین قوته؟»قیل:من بعض إخوانه.قال أبو عبد اللّه:«للذی یقوته أشدّ عبادة منه».

و قال لمعاذ-بیّاع الأکسیة عند ما ترک التجارة-:«لا تترکها،فإنّ ترکها مذهبة للعقل،اسع علی عیالک،و إیاک أن یکونوا هم السعاة علیک».

و سأل عن رجل من أصحابه،فقیل:ترک التجارة و قل شیئه.فاستوی الإمام جالسا-و کان متکئا-ثم قال:«لا تدعوا التجارة فتهونوا،اتّجروا بارک اللّه لکم».

و قال معاذ:قلت لأبی عبد اللّه:إنی هممت أن أدع السوق؟فقال:«إذا یسقط رأیک، و لا یستعان بک علی شیء».

یحدثنا أبو عمرو الشیبانی:قال رأیت أبا عبد اللّه الصادق،و بیده مسحاة یعمل فی حائط له،و العرق یتصبّب منه.فقلت:جعلت فداک أعطنی أکفک.فقال:«إنی أحبّ أن یتأذّی الرجل بحرّ الشمس فی طلب المعیشة».

لقد هدف الإمام علیه السّلام إلی أن یزرع حبّ العمل فی نفوس الناس،و أن یدفعهم إلی الاعتماد علی أنفسهم من خلال الشعور بالمسؤولیة.فإنّ التواکل أو الکسل المتعمّد ظاهرة تحط من قیمة الإنسان،و تکشف عن نقص فی مستوی وعیه و إدراکه،و کلما کان المجتمع ینطوی علی قاعدة واسعة من الأفراد الذین یدرکون قیمة العمل و أهمیته فی الرخاء،و تأکید قدرة الفرد و عدم عجزه؛کان ذلک مؤشرا إیجابیا علی مستوی الوعی الذی یسود المجتمع،و مدی تحمل الأفراد لمسؤولیاتهم فی حفظ البلد و الدفاع عن عقائدهم،فالإسلام بنظامه رعی حقوق العامل بما لم تأت به أی نظم أخری.

و علی أی حال فقد کان الإمام الصادق یرکّز علی تجسید ضرورة العمل، و توضیح العلاقة بین الإیمان و بین الإنتاج.و لقد هدف الإمام الصادق إلی أن یحبط روح الکسل،و یقضی علی التواکل،لأنه یری فی الفرد العامل أنموذجا للعضو الصالح الذی یؤکد ذاته و موقعه من خلال ما ینتج للمجتمع بما منحه اللّه تعالی من موهبة و حباه من نعمة.و إیضاحا للمقام،و زیادة للمعلومات،نسوق بعض القضایا التی تبعث فی روح المسلم نشاطا لمواصلة عمله علی ضوء سیرة الإمام الصادق علیه السّلام: 
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خرج الإمام الصادق فی یوم شدید الحر،فاستقبله عبد الأعلی-مولی آل سام- فی بعض طرق المدینة فقال:یا ابن رسول اللّه حالک عند اللّه عز و جل،و قرابتک من رسول اللّه،تجهد نفسک فی مثل هذا الیوم!!! فقال علیه السّلام:«یا عبد الأعلی خرجت فی طلب الرزق لأستغنی عن مثلک».

فهو علیه السّلام یضرب لعبد الأعلی المثل الأعلی فی إعزاز النفس الذی یحققه المسلم من وراء العمل،و فی نفس الوقت یعکس أولا أهمیة اعتماد المسلم و استغنائه عن الآخرین مهما کانت منزلته و عظمة رتبته.

و ثانیا:إن استغلال الفرد و کسبه لرزقه یؤکد عزّة نفسه،و یحفظ کرامته،و یعیش سعیدا لا یذلّ لأحد،و لا یستهین بکرامته أحد.

و قد کانت الفترة التی مرّ بها الإمام الصادق قد شهدت نوعا من التطور الفکری الذی نجم عن التفاعل و الحوار بین الحضارات القدیمة و بین الفکر الإسلامی،و أخذ الوضع الاقتصادی بالتدهور نتیجة سیاسة القمع و الضرائب و النهب التی مارسها الحکام لسدّ متطلبات بذخهم و لهوهم،و کذلک الولاة فقد أجهدوا الرعیة یأخذ الأموال من غیر حقها،کما بیّنا ذلک.

و الإمام الصادق فی ذلک العصر حاول أن یقود الأمة إلی کل خیر،و فی هذا المجال بالذات یبذل جهده بأن یجعل من الفرد المسلم فردا متمکنا متجاوزا عوائق الضیق و آلام الفاقة،فقام بتوعیة الناس لمباشرة العمل و تحبیبه للنفوس،و بتنمیة الشعور بالمسؤولیة لکی لا تلجیء الظروف أولئک الأفراد-الذین فقدوا خیرات بلادهم-إلی الاضطرار للاستجداء من السلطة و الرکوع علی أعتابها و الخنوع لها تحت وطأة قسوة ظروف الحیاة و مرارة الجوع.

عن هشام بن سالم قال:کان أبو عبد اللّه إذا أعتم اللیل و ذهب شطره،أخذ جرابا فیه خبز و لحم و دراهم،فحمله علی عنقه،ثم ذهب به إلی أهل الحاجة من أهل المدینة،فقسّم فیهم و لا یعرفونه،فلما مضی أبو عبد اللّه علیه السّلام فقدوا ذاک،فعلموا أنه کان أبا عبد اللّه علیه السّلام. 
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و عن المعلی بن خنیس (1)قال:خرج أبو عبد اللّه علیه السّلام فی لیلة قد رشت -أمطرت-و هو یرید ظلة بنی ساعدة،فاتبعته،فإذا هو قد سقط منه شیء فقال:

«بسم اللّه اللهم ردّه علینا».قال:فأتیته فسلّمت علیه.

قال:فقال:«معلی»:قلت:نعم جعلت فداک.فقال لی:«التمس بیدک فما وجدت من شیء فادفعه إلی»فإذا أنا بخبز منتشر کثیر،فجعلت أدفع إلیه ما وجدت، فإذا أنا بجراب أعجز عن حمله.فقلت:جعلت فداک،أحمله علی رأسی؟فقال:

«لا،أنا أولی به منک،و لکن امض معی»قال:فأتینا ظلة بنی ساعدة،فإذا نحن بقوم نیام،فجعل یدسّ الرغیف و الرغیفین حتی أتی علی آخرهم،ثم انصرفنا.فقلت:

جعلت فداک یعرف هؤلاء الحق؟فقال:«لو عرفوه لواسیناهم بالدقة-و الدقة هی الملح-إن اللّه تبارک و تعالی لم یخلق شیئا إلا و له خازن یخزنه،إلا الصدقة،فإنّ الرب یلیها بنفسه،و کان أبی إذا تصدق بشیء وضعه فی ید السائل،ثم ارتدّه منه، فقبّله و شمّه ثم ردّه فی ید السائل» (2).

و إزاء ظاهرة ابتعاد کثیرین عن العمل،و انزوائهم فی بیوتهم منقطعین للعبادة مع تفاقم أزمة العیش،کان علیه السّلام یفضّل العامل علی ذلک الفرد المنزوی و المنقطع إلی العبادة.فعند ما قیل له:أن رجلا قال لأقعدنّ فی بیتی،و لأصلینّ و لأصومنّ و لأعبدنّ اللّه،فأما رزقی فسیأتینی.

فقال علیه السّلام:«هذا أحد الثلاثة الذین لا یستجیب اللّه دعاءهم».

فالإمام رغم معرفته بأهمیة العبادة،إلا أنها لا تجوز إلا فی موقعها فی حیاة الفرد المؤمن،بحیث تکون صلة المؤمن بربّه و هویته و سلوکه.و هویة المؤمن العزّة، و سلوکه العطاء و العمل.

یقول إسماعیل بن جابر (3)أتیت أبا عبد اللّه،و إذا هو فی حائط(بستان)له، و بیده مسحاة،و هو یفتح بها الماء.
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1- (1) مولی الإمام الصادق [1]قتله داود بن علی العباسی-والی المدینة-فغصب الإمام الصادق،و [2]دعا علی الوالی،فسمعت الصیحة فی داره.انظر الجزء الثانی من الکتاب. 

2- (2) فروع الکافی ج 4 ص 8 و 9. [3]

3- (3) ذکره الشیخ فی الفهرست،و قال:له کتاب ذکر سنده. 




و عن الفضل بن أبی قرة (1)قال:دخلنا علی أبی عبد اللّه فی حائط له،و بیده مسحاة یفتح بها الماء،و علیه قمیص،و کان یقول:«إنی لأعمل فی بعض ضیاعی، و إن لی من یکفینی،لیعلم اللّه عز و جل أنی أطلب الرزق الحلال».

و کان علیه السّلام یرمی إلی حمل الناس علی الخلال الطیبة و الأخلاق الکریمة لیقوم ذلک المجتمع الذی تسوده قیم التکافل و الإخاء الدینی.فقال علیه السّلام لبعض جلسائه:

«أ لا أخبرک بشیء یقرّب من اللّه،و یقرّب من الجنة،و یباعد من النار؟»فقال:بلی.

قال علیه السّلام:«علیک بالسخاء،فإن اللّه خلق خلقا برحمته لرحمته،فجعلهم للمعروف أهلا و للخیر موضعا،و للناس وجها یسعی إلیهم لکی یحیوهم کما یحیی المطر الأرض المجدبة،أولئک هم المؤمنون بالآخرة،الآمنون یوم القیامة».

لقد کان الإمام الصادق علیه السّلام مثالا کاملا لدعاة الإصلاح،و علما شامخا من أعلام رجال الصلاح،فهو یأمر بالأخلاق الفاضلة و السجایا الحمیدة،و اکتساب الفضائل،و الابتعاد عن الرذائل،فکان من مأثور أقواله:«بنی الإنسان علی خصال، فما بنی علیه أنه لا یبنی علی الخیانة و الکذب» (2).

و لا یدخر علیه السّلام النصح عن أحد،و هو من أعظم القادة الذین تحتل سیرتهم مکانة مهمة تنعکس آثارها علی الناس و المؤمنین فی ظل دعواتهم إلی الخیر،و علی مرّ التاریخ.

کان من أهم العوامل الحیویة فی إنجاح الدعوات و استمرارها هو الإیمان المطلق بالمبادئ،و مبادرة القادة للالتزام بها فی خط من التوافق التام بین الدعوة و السلوک،و لقد کان سلوک حملة رسالة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و انتشار الإسلام و اتساع رقعته دلیلا حیا علی إیمانهم العظیم بالدعوة،و من خلال هذا الترابط بین سلوکیة القادة و موقف الناس یمکن أن نلحظ علی مدی المراحل التاریخیة تأثیر الرجال البارزین فی نفوس الآخرین،و انجذابهم إلی صفوف الدعوة.

و قد عرف عن الإمام الصادق أقواله الجامعة و توجیهاته الشاملة التی تنیر الطریق و تهدی إلی الرشاد،و التی تؤثر فی نفوس و سلوک أصحابه.
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1- (1) التفلیسی من أصحاب الإمام الصادق، [1]انتقل إلی إرمینیا.له کتاب ذکره الشیخ فی الفهرست. 

2- (2) حلیة الأولیاء ج 1 ص 194. 




یقول علیه السّلام:«الصلاة قربان کل تقی،و الحج جهاد کل ضعیف،و زکاة البدن الصیام،و الداعی بلا عمل کالرامی بلا وتر».

و جاء فی وصیته علیه السّلام لعبد اللّه بن جندب:«یا ابن جندب،لو أن شیعتنا استقاموا؛لصافحتهم الملائکة،و لأظلّهم الغمام،و لأکلوا من فوقهم و من تحت أرجلهم،و لما سألوا اللّه شیئا إلا أعطاهم.یا ابن جندب بلّغ معاشر شیعتنا و قل لهم لا تذهبنّ بکم المذاهب،فو اللّه لا تنال ولایتنا إلا بالورع و الاجتهاد فی الدنیا،و مواساة الإخوان،و لیس من شیعتنا من یظلم منا بریا».

و قد بیّنا فی عدة مواضع ما یکشف لنا طرفا من الجوانب المهمة من جوانب شخصیة الإمام الصادق علیه السّلام و قیامه بالدعوة للإسلام،و التقیّد بتعالیمه،و العمل بأوامره و نواهیه،و الالتزام بالسیر علی نهج هداه و نور عقیدته فکان التطابق بین المبادئ و بین السلوک من أهم صفات حیاته،رغم أن أوضاع عصره تبعث الاضطراب فی الحیاة لاشتداد الصراع الفکری و السیاسی.و قد اهتزت أفکار الناس،فوقف موقف البطل المؤمن بعقیدته،الذی أعاد بموقفه التوازن فی الفکر و السلوک لأفراد الأمة و المجتمع،و خفف من الضغوط و الأخطار التی تهدد وجودهما.فقد عانی المجتمع فی هذه المرحلة،و تعرّضت الأمة الإسلامیة خلالها إلی سیاسات أنهکت الرعیة،و إلی حملات معادیة مختلفة اللبوس و الإشکال.و الخلاصة فإن مجمل العوامل التی واجهت الأمة،و تعرّض لها المجتمع الإسلامی کانت کافیة لانتشار القلق و الاضطراب و توغّل جذورهما،حتی أن الناظر إلی الأحداث-و لو ببساطة و عجالة- یلحظ أن فوق عناصر القلق و مظاهر الاضطراب تنمو و ترتفع صور لحرکة العلم و الدعوة الإسلامیة تطغی علیها و تکاد تخفیها،و بصور الدعوة الدینیة و مظاهر الحرکة العلمیة یتمثل موقف الإمام الصادق علیه السّلام و بروزه فی مجتمعه،رغم عداء الملوک له،و عملهم الدائم علی إنهاء ذکره.فکان أن أکتسب من التجارب-مضافا إلی جوهر الإمامة-ما جعله یعیّن طرق تحاشی الأمة ضربات الحکام و تجنّب سیوفهم و رماحهم،و احتل موقعا فی وسط الأحداث هو موقع تکامل و خبرة،فإن فی سیرته تتجسد أعلی مستویات الکفاءة و القیادة،إلی جانب علمه و جهاده.

کان علیه السّلام یحرص علی أن تکون صلته بأصحابه قویة و مؤثرة.فعن صفوان، 
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عن خالد بن نجیح قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«أقرءوا من لقیتم من أصحابکم السّلام،و قولوا لهم:إن فلان بن فلان یقرئکم السّلام.و قولوا لهم:علیکم بتقوی اللّه عز و جل،و ما ینال به ما عند اللّه،إنی و اللّه ما آمرکم إلا بما نأمر به أنفسنا، فعلیکم بالجد و الاجتهاد،و إذا صلّیتم الصبح و انصرفتم،فبکّروا فی طلب الرزق، و اطلبوا الحلال فإن اللّه عزّ و جل سیرزقکم و یعینکم علیه».

کان فی سیرته و سلوکه یمثل جوانب سامیة من التواضع و البساطة مع عظمته و علو شأنه،و کان یعامل الناس بالعطف و التسامح.کل ذلک کان له تأثیر فی نفوس تلامذته و مریدیه،و قد وقف أمام التیارات السیاسیة یوم اجتاحت البلاد ثورة من جمیع جوانبها،و قد دعاه القادة-کما أسلفنا-إلی تولّی الأمر و إسناد الحکم إلیه،کما أن أبا مسلم الخراسانی کتب له یدعوه بأن یدعو الناس إلی بیعته،و ینتزع الأمر من بنی العباس.فأجابه بقوله:«ما أنت من رجالی،و لا الزمان زمانی».

و قبل ذلک رجعت رسل أبی سلمة الخلاّل بالخیبة عند ما وجّههم بکتاب الدعوة إلی الإمام الصادق بأن یکون الأمر له دون بنی العباس.فکان جوابه أن أحرق الکتاب أمام الرسل،لأنه کان یقدّر أبعاد المعرکة،و ینظر العواقب،و یحاول أن یؤثر فی انفعالات الناس،و یقلل من اندفاعهم علی طریق تؤدی نهایتها إلی تعریض المسلمین إلی الأخطار و دفع الأبریاء إلی الموت.و ذلک لأن الظروف غیر مواتیة،رغم ظاهر مناسبتها و ملائمتها.و سنبحث موضوع موقفه من الثورة مفصلا فی فصل لاحق.

و الغرض،فإن وجوده فی منصب الإمامة و تبوءه موقع القیادة و الإصلاح یجعله أقرب الأطراف إلی حدّ السیوف،و أدناهم إلی شبا الرماح،و هو من أهل البیت الذین ابتلوا بمصالح الرعیة،و جعل فیهم دوام الرسالة المحمدیة.فمن خصوص أعمالهم مناهضة الظلم،و من صمیم دعوتهم رعایة أمور المسلمین،و هم مکلفون بما کتب علیهم و قدّر لهم من وجوه المسئولیة و الأفعال.

فکان علیه السّلام یعمل بوحی ذلک،فلا یری فی ضوء ما یحمله من الأخبار و العلم أن طریق الخلاص فی التعرّض إلی السلطان،بل فی الابتعاد عن مواطن الأذی و موارد الهلکة،و الوقوف بوجه الظلم و الجبارین بوسائل یضمن نفعها،و یؤمن سلامة الناس فیها. 
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کما کان علیه السّلام یشدّد علی وحدة الأمة،و یدعو إلی توثیق روابط الإخوة الإسلامیة و إلی الألفة و التقارب،و ینهی عن التباغض و التباعد،و یحاول تألیف القلوب بمختلف الطرق،و یدرک أثر التکاتف و التآلف.فبذل ماله للقضاء علی کل أسباب الخلاف بین المسلمین و العمل علی جمع صفهم و تآلفهم حرصا علی وحدة الکلمة.

قال أبو حنیفة-و اسمه سعید بن بیان-المعروف بسابق الحاج:(مر بنا المفضّل بن عمر و أنا و ختن لی نتشاجر علی میراث فی الطریق،فوقف علینا ساعة ثم قال لنا:تعالوا إلی المنزل،فأتیناه فأصلح بیننا بأربعمائة درهم،فدفعها إلینا من عنده، حتی إذا استوثق کل واحد منّا صاحبه،قال المفضل:أما إنها لیست من مالی،و لکن أبا عبد اللّه الصادق أمرنی إذا تنازع رجلان من أصحابنا أن أصلح بینهما و أفتدیهما من ماله،فهذا مال أبی عبد اللّه (1).

فکان علیه السّلام یتّخذ السبل العملیة الکفیلة بتحقیق مبادئ الإسلام،و یستعین برجاله لکی یقضی علی عوامل الفرقة و مظاهر الشقاق،و یحقق مبدأه الذی سار علیه فی الإصلاح.و دعا إلی عدم التعاون مع السلطة،فنهی عن المرافعة إلی حکّام اتخذوا السلطة غنیمة یستغلونها لأغراضهم،بعد أن أعلن مقاطعتهم،و صرّح علی ملأ من الناس بأن یرجعوا إلی سلطة الحق و میزان العدل فیما ینشأ بینهم من الخلافات،فإن سلطة الحق مفتوحة الأبواب،و مبادئ الدین لا تعطلها عوائق أو ظروف صعبة،إذ الإیمان یرسم الخطوط العامة لدور المؤمن و القائد علی السواء،فقال علیه السّلام:«أیّما رجل منکم کانت بینه و بین أخ له مماراة فی حق،فدعاه إلی رجل من إخوانکم لیحکم بینه و بین أخیه،فأبی إلاّ أن یرفعه إلی هؤلاء،کان بمنزلة الذین قال اللّه عز و جل فیهم: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ ».

و عن عمر بن حنظلة-من أصحاب الإمام الصادق-قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین من أصحابنا بینهما منازعة فی دین أو میراث،فتحاکما إلی السلطان أو إلی القضاة أ یحل ذلک؟ قال الإمام الصادق:«من تحاکم إلیهم فی حق أو باطل،فإنما تحاکم إلی 
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الجبت و الطاغوت المنهی عنه،و ما حکم له به،فإنما یأخذ سحتا و إن کان حقه ثابتا له،لأنه أخذه بحکم الطاغوت،و من أمر اللّه عز و جل أن یکفر به،قال اللّه عز و جل:

یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ ».

قلت:فکیف یصنعان و قد اختلفا؟ قال علیه السّلام:«ینظران من کان منکم ممن قد روی حدیثنا،و نظر فی حلالنا و حرامنا،و عرف أحکامنا،فلیرضیا به حکما،فإنی قد جعلته علیکم حاکما،فإذا حکم بحکم و لم یقبله منه،فإنما بحکم اللّه استخفّ و علینا ردّ.و الرادّ علینا کافر و رادّ علی اللّه،و هو علی حدّ من الشرک باللّه».

و النوعیة التی هدف الإمام إلیها،و التعبئة التی قام بها کانت تنزع عن السلطة قاعدتها،و تضع الحواجز بینها و بین الناس،و تکشف للمسلمین انغماس الحکّام فی ملاذّهم،و مدی ابتعادهم عن الإسلام و استعدادهم لإنزال الأذی بالمسلمین، و استخدام قوتهم الغاشمة.فقرر الإمام أن یباشر دعوة الحق،و یقوم بإعداد الأمة، و یتبنی مهمة الإصلاح إلی حین استکمال عوامل الثورة-و لأنه لا یری ما یراه الآخرون من ملائمة الظرف-أصرّ علی هذا النهج حمایة لأرواح المسلمین،لأن إعلان الثورة کان یعنی سفک الدماء علی أیدی الحکام الذین یتمتعون بالقوة و یتصفون بالقسوة و لا یتورعون عن انتهاک المحارم و إزهاق الأرواح فی سبیل الحفاظ علی سلطانهم و صیانة ملکهم،ثم إن النفوس امتلأت جراحا،و الأمر کما تبیّنه الأخبار و تعیّنه الآثار، فالإمامة معقودة لرعایة الدین و حمایة العقیدة،و الأحداث تجری علی نماذج من التضحیات،و أمثال من المواقف التی تشحذ الهمم و تؤجج المشاعر،و الخلافة العظمی بإمامتها الروحیة تتبوأ المحل الذی وضعها اللّه فیه.و لکل فترة دور و حال.

و علی ذلک یفسر الإمام الصادق قول اللّه تعالی: ذلِکَ وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللّهُ إِنَّ اللّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ فیقول:«إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لما أخرجته قریش من مکة،و هرب منهم إلی الغار،و طلبوه لیقتلوه فعوقب،ثم فی بدر عاقب،لأنه قتل عتبة بن ربیعة و شیبة بن ربیعة و الولید بن عتبة و حنظلة بن أبی سفیان و أبو جهل و غیرهم،فلما قبض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بغی علیه ابن هند بنت عتبة بن ربیعة بخروجه عن طاعة أمیر المؤمنین علیه السّلام و بقتل ابنه یزید الإمام الحسین علیه السّلام بغیا و عدوانا و قائلا شعرا:

لیت أشیاخی ببدر شهدوا (جزع)الخزرج من وقع الأسل
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لأهلّوا و استهلّوا فرحا ثم قالوا یا یزید لا تشل

لست من خندف إن لم أنتقم من بنی أحمد ما کان فعل

قد قتلنا القرم من ساداتهم و عدلناه ببدر فاعتدل

ثم قال تعالی:لینصرنه اللّه.یعنی بالقائم المهدی من ولده صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1)».

و من المعلوم أن التقیة کانت من دین الإمام الصادق،جعلها فی مکان من عمله رفیع و بارز لاتقاء شرور الحکام و دفع ظلمهم،إلی ما فیها من الإبقاء علی الصلات بالأولیاء الحقیقیین الذین یتخذهم المسلمون بإیمان و نص من دین اللّه،و إلا فإن الحدیث عن بنی العباس صریح تصرخ به أفعالهم و تصرّح به سیاستهم.

و فی سیرة الإمام الصادق تتمثل أیضا الأعمال التی علی المصلح الدینی أن یقوم بها،و الاتجاه إلی الإصلاح بالعمل الدینی یقود إلی الإصلاح الاجتماعی و الأخلاقی، و قد قلنا أن الإمام الصادق کان یقرن دعوته بصور عملیة حیث یبادر بنفسه إلی العمل لکسب الرزق،و یکفّ نفسه عمّا نهی اللّه عنه،فیجد المسلم فی سلوک الإمام تطابقا تاما و ائتلافا کاملا یجسّد العقائد و المبادئ و الأفکار التی یدعو إلیها،فیطمئن الناس إلی صدق النیة،و یقبلون علی عالم من القول و العمل فیه القربة إلی اللّه لنیل رضاه و فیه السلامة فی الدنیا لنیل السعادة.

سئل علیه السّلام عن قوله تعالی: فَلِلّهِ الْحُجَّةُ الْبالِغَةُ ؟فقال:«إن اللّه سبحانه یقول للعبد یوم القیامة:عبدی،أ کنت عالما؟فإن قال:نعم.قال له:أ فلا عملت بما علمت؟ و إن قال:کنت جاهلا.قال:أ فلا تعلّمت حتی تعمل؟فیخصم.فتلک الحجة...»ا ه.

و یسعی الإمام الصادق علیه السّلام إلی معالجة الشذوذ فی التصرفات التی تحدث بدافع الجهل،فإن کانت لأجل الإساءة إلی الدین و الطعن فی العقائد،فإنها تدخل فی جملة القضایا و الأعمال التی یستهدفها جهده علیه السّلام فی حملة فکریة و عقلیة یقابل بها أفکار الزندقة و الألحاد و أهل الأهواء و الآراء.و إذا تحدّث جمع بین التفسیر و الوعظ و الوقائع.و إلیک ما یضمّ خلاصة ما قدمناه.
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قال علیه السّلام فی قوله عز و جل: اِهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ «یقول:أرشدنا للزوم الطریق المؤدی إلی محبتک،و المبلّغ إلی جنتک من أن نتّبع أهوائنا فنعطب،و نأخذ بآرائنا فنهلک،فإن من اتبع هواءه و أعجب برأیه کان کرجل سمعت غثاء الناس تعظّمه و تصفه،فأحببت لقاءه من حیث لا یعرفنی لأنظر مقداره و محله،فرأیته فی موضع قد أحدق به جماعة من غثاء العامة،فوقفت منتبذا عنهم،متغشیا بلثام أنظر إلیه و إلیهم،فما زال یراوغهم حتی خالف طریقهم و فارقهم،و لم یقرّ،فتفرّقت جماعة العامة عنه لحوائجهم،و تبعته أقتفی أثره،فلم یلبث أن مرّ بخباز،فتغفله فأخذ من دکانه رغیفین مسارقة،فتعجبت منه،ثم قلت فی نفسی:لعله معامله.ثم مرّ بعده بصاحب رمان،فما زال به حتی تغفله فأخذ من عنده رمانتین مسارقة،فتعجبت منه،ثم قلت فی نفسی:لعله معامله.ثم أقول:و ما حاجته إذا إلی المسارقة؟ثم لم أزل أتبعه حتی استقرّ فی بقعة من صحراء.فقلت له:یا عبد اللّه لقد سمعت بک،و أحببت لقاءک،فلقیتک لکنی رأیت منک ما شغل قلبی،و إنی سائلک عنه لیزول به شغل قلبی.

قال:ما هو؟ قلت رأیتک مررت بخباز و سرقت منه رغیفین،ثم بصاحب رمان فسرقت منه رمانتین؟ فقال لی:قبل کل شیء حدثنی من أنت؟ قلت:رجل من ولد آدم من أمة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

قال:حدثنی ممن أنت؟ قلت:رجل من أهل بیت رسول اللّه.

قال:أین بلدک؟ قلت:المدینة.

قال:لعلک جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن أبی طالب علیهم السّلام.

قلت:بلی.

قال لی:فما ینفعک شرف أصلک مع جهلک بما شرّفت به،و ترکک علم جدک و أبیک،لأنه لا ینکر ما یجب أن یحمد و یمدح فاعله. 
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قلت:ما هو؟ قال:القرآن کتاب اللّه.

قلت:و ما الذی جهلت؟ قال:قول اللّه عز و جل: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَةِ فَلا یُجْزی إِلاّ مِثْلَها و إنی لمّا سرقت الرغیفین،کانت سیئتین.و لمّا سرقت الرمانتین،کانت سیئتین.فهذه أربع سیئات.فلمّا تصدّقت بکل واحد منها کانت أربعین حسنة،أنقص من أربعین حسنة أربع سیئات،بقی ست و ثلاثون.

قلت:ثکلتک أمک،أنت الجاهل بکتاب اللّه،أ ما سمعت قول اللّه عز و جل:

إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ إنک لمّا سرقت رغیفین،کانت سیئتین،و لما سرقت الرمانتین کانت سیئتین.و لما دفعتها إلی غیرها من غیر رضا صاحبها کنت إنما أضفت أربع سیئات إلی أربع،و لم تضف أربعین حسنة إلی أربع سیئات.فجعل یلاحینی،فانصرفت و ترکته» (1).ا ه.

الشذوذ فی الأعمال استدعی من الإمام ما رأیناه من ملاحظة و تتبع،أما الوجه الآخر فهو الجهل الحقیقی الذی یدور بین الناس علی شکل أشخاص یدّعون العلم بالکتاب و الفهم بالدین،و هو وجه یسبب أخطارا و أخطاء تجرّئ الناس علی النصوص و الأحکام،و تضع عراقیل تؤثر فی سیر دعوة الإمام الصادق.

و یروی للإمام الصادق تعقیب یبیّن ما ترتّب علی ذلک من أضرار فی تاریخ الإسلام،فیقول علیه السّلام:«بمثل هذا التأویل القبیح المستکره یضلّون و یضلّون..» فقد لجأ الظالمون و البغاة إلی مثل ذلک و أباحوا لأنفسهم التقوّل علی اللّه،و الکذب علی النبی الکریم.

لقد اهتم الإمام الصادق بالأصحاب الذین ینقلون عنه الحدیث،و بالأقارب الذین یعملون بنهجه فی طبقات المجتمع،و یجنّدون أنفسهم لدعوة الإصلاح و التمسّک بالدین،و یعنی بطریقة مخاطبتهم الناس،و أسلوب حملهم علی العمل بالفرائض و الأحکام.قال الإمام الصادق لأحد أصحابه:«وضع الإسلام علی سبعة أسهم:علی الصبر و الصدق و الیقین و الرجاء و الوفاء و العلم و الحلم.ثم قسم ذلک 
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1- (1) معانی الأخبار للصدوق و الاحتجاج. [1]




بین الناس،فمن جعل فیه هذه السبعة الأسهم فهو کامل الإیمان محتمل،و قسم لبعض الناس السهم،و لبعض السهمین،و لبعض الثلاثة أسهم،و لبعض الأربعة أسهم،و لبعض الخمسة أسهم،و لبعض الستة أسهم.فلا تحملوا علی صاحب السهم سهمین،و علی صاحب السهمین ثلاثة أسهم،و علی صاحب الثلاثة أربعة أسهم،و لا علی صاحب الأربعة خمسة أسهم،و لا علی صاحب الخمسة ستة أسهم،و لا علی صاحب الستة سبعة أسهم،فتثقلوهم و تنفّروهم،و لکن ترفّقوا بهم،و سهّلوا لهم المداخل.و سأضرب لک مثلا تعتبر به:إنه کان رجل مسلم،و کان له جار کافر(و فی روایة نصرانی)و کان الکافر یرفق بالمؤمن،فأحب المؤمن للکافر الإسلام،و لم یزل یزیّن الإسلام و یحببه إلی الکافر حتی أسلم،فغدا علیه المؤمن فاستخرجه من منزله، فذهب به إلی المسجد لیصلی معه الفجر فی جماعة،فلمّا صلّی قال له:لو قعدنا نذکر اللّه عز و جل حتی تطلع الشمس.فقعد معه،فقال له:لو تعلمت القرآن إلی أن تزول الشمس و صمت الیوم کان أفضل.فقعد معه و صام حتی صلی الظهر و العصر.

فقال له:لو صبرت حتی تصلی المغرب و العشاء الآخرة.ثم نهضا و قد بلغ مجهوده، و حمل علیه ما لا یطیق.فلما کان من الغد،غدا علیه و هو یرید به مثل ما صنع بالأمس،فدق علیه بابه،ثم قال:أخرج حتی تذهب إلی المسجد.فأجابه:أن انصرف عنی،فهذا دین لا أطیقه» (1).

و عن عقبة بن خالد (2):دخلت أنا و المعلاّ و عثمان بن عمران علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فلما رآنا قال:«مرحبا مرحبا بکم،وجوه تحبّنا و نحبّها،جعلکم اللّه معنا فی الدنیا و الآخرة»فقال له عثمان:جعلت فداک.فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

«نعم مه»قال:إنی رجل موسر،فقال له:«بارک اللّه لک فی یسارک»و قال:و یجیء الرجل فیسألنی الشیء،و لیس هو إبان زکاتی.فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«القرض عندنا بثمانیة عشر،و الصدقة بعشرة،و ما ذا علیک إذا کنت کما تقول لا تردّه،فإن ردّه عند اللّه عظیم.یا عثمان،إنک لو علمت ما منزلة المؤمن من ربّه ما توانیت فی حاجته،و من أدخل علی مؤمن سرورا،فقد أدخل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم» (3).

ص:262





1- (1) الاثنی عشریة فی المواعظ العددیة للحافظ العیناثی الجزینی. 

2- (2) عقبة بن خالد الأسدی الکوفی من أصحاب الإمام الصادق. 

3- (3) الکافی للکلینی. [1]




و بهذه السیرة و التعالیم یقیم الإمام الصادق واقعا محسوسا و معاشا من الألفة و التعاون و التکافل،و فی کل جانب من حیاته الیومیة علیه السّلام علیه سیماء الدین و صفة الفقه و الدعوة الإسلامیة،فلا غرو أن نجده مهوی أفئدة محبی الحکمة،و مقصد طلاب العلم،کما نجده ملجأ المحتاجین،فهو علیه السّلام لا یکتفی بتهیئة أصحابه و محبیه لأداء ما أمر به الإسلام من حقوق للفقراء،بل یجعل من بیته أیضا المقام الأول الذی تجری فیه تطبیقات أحکام الإسلام و تعالیمه.

جاء إلیه علیه السّلام رجل فقال له:یا أبا عبد اللّه،قرض إلی میسرة.فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«إلی غلّة تدرک؟»فقال الرجل:لا و اللّه.قال:«فإلی تجارة تؤوب؟»قال:لا و اللّه.قال:«فإلی عقدة تباع؟»فقال:لا و اللّه.فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«فأنت ممن جعل اللّه له فی أموالنا حقا».ثم دعا بکیس فیه دراهم، فأدخل یده فیه،فناوله منه قبضة.

و یدعو علیه السّلام إلی أن یسعی المؤمن فی حاجة أخیه،و یظهر شدید اهتمامه فی التکاتف و التکافل الذی دعا إلیه الإسلام،و یبیّن جزاء ذلک عند اللّه لیصبح عمل المسلم فی إطار مجتمعه عملا دینیا و له الصفة الشرعیة.فمن أقواله علیه السّلام:«قضاء حاجة المؤمن خیر من عتق ألف رقبة،و خیر من حملان ألف فرس فی سبیل اللّه».

و کذلک قوله علیه السّلام:«لقضاء حاجة امرئ مؤمن أفضل من ألف حجة متقبلة بمناسکها،و عتق ألف رقبة».

و من المعلوم أن الإمام الصادق فی حضّه علی إقامة العلاقات بین المسلمین علی مثل هذه الصورة من التعاون و المساعدة،یعالج فی أعماله و أقواله تلک الظاهرة التی أشرنا إلیها سابقا من الانصراف إلی الأعمال العبادیة،أو الانقطاع عن طلب الرزق تحت تأثیر فهم محدود،أو حالة خاصة،و التی تشمل أیضا أداء المناسک و الأعمال الخیریة بقصد التظاهر و تمدّح الناس و السمعة.و هنا محک هام یضعه الإمام علیه السّلام لتوجیه المجتمع إلی الرفاه و التآلف.

و نری الإمام الصادق یزید فی القول من ذکر المعروف و فضله لیحبب إلی الناس فعل الخیر و یشیعه بینهم،و هو یبدأ بالدعوة إلی المعروف بدون تقییده،فیقول علیه السّلام داعیا أصحابه:«اصنع المعروف إلی کل أحد،فإن کان أهله و إلا فأنت أهله».

ثم یتّجه فی دعوته إلی عمل المعروف بین المؤمنین فیقول:«أیما مؤمن أوصل إلی أخیه المؤمن معروفا،فقد أوصل ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم». 
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و من صور حثّه علی المعروف قوله علیه السّلام:«لیس شیء أفضل من المعروف إلا ثوابه».

ثم یضع الإمام الصادق لهذا العمل-الذی یکشف عن حب الخیر فی نفس المؤمن،و عن روح المحبة فی صدر المسلم-شروطا،فیری أن المعروف لا یصلح إلا بثلاث خصال:«تصغیره فی ستره،و تعجیله،فإن المسلم إذا صغّره عظّمه عند من صنعه إلیه،و إذا ستره تمّمه،فإذا عجله هنأه،و إن کان غیر ذلک محقه و نکده» (1).

أما الزکاة فإن الإمام الصادق علیه السّلام فیما استفاض عنه من أخبار یشرح وجوبها و علل فرضها،و یبدأ بمن وجبت علیه لیؤدی ما افترض اللّه علیه.قال علیه السّلام لعمّار بن موسی الساباطی (2):«یا عمار أنت ربّ مال کثیر؟»قال:نعم،جعلت فداک.

قال:«فتؤدی ما افترض اللّه علیک من الزکاة؟»فقال:نعم.قال«فتخرج الحق المعلوم من مالک؟»قال:نعم.قال:«فتصل قرابتک؟»قال:نعم.قال«فتصل إخوانک؟» قال:نعم.فقال«یا عمار إن المال یفنی،و البدن یبلی،و العمل یبقی،و الدیّان حیّ لا یموت.یا عمّار أما أنه ما قدمت فلم یسبقک،و ما أخّرت فلن یلحقک» (3).

و یبیّن الإمام الصادق علّة فرض الزکاة و وجوبها فیقول:«إنما وضعت الزکاة اختبارا للأغنیاء،و معونة للفقراء.و لو أن الناس أدّوا زکاة أموالهم،ما بقی مسلم محتاجا و لا مستغنی بما فرض اللّه عز و جل له،و إن الناس ما افتقروا و لا احتاجوا و لا جاعوا و لا عروا إلا بذنوب الأغنیاء،و حقیق علی اللّه عز و جل أن یمنع رحمته من منع حق اللّه فی ماله.و أقسم بالذی خلق الخلق و بسط الرزق إنه ما ضاع مال فی بر و لا بحر إلاّ بترک الزکاة،و ما صید صید فی بر و لا بحر إلاّ بترک التسبیح فی ذلک الیوم.

و إن أحب الناس إلی اللّه عز و جل أسخاهم کفا،و أسخی الناس من أدّی الزکاة فی ماله،و لم یبخل علی المؤمنین بما افترض اللّه عز و جل لهم فی ماله...»ا ه.

و عن زرارة (4)و محمد بن مسلم (5)أنهما قالا لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أ رأیت 
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1- (1) فروع الکافی ج 4 ص 8. [1]

2- (2) من أصحاب الإمام الصادق و الإمام الکاظم.أخواه قیس و صباح کانوا جمیعهم من الثقات. 

3- (3) فروع الکافی و [2]من لا یحضره الفقیه للصدوق. 

4- (4) زرارة بن أعین الشیبانی من أصحاب الإمام الباقر و الصادق قال النجاشی:(شیخ أصحابنا فی زمانه و متقدمهم.قد اجتمعت فیه خلال الفضل و الدین)ابنه محمد ثقة روی عنه جماعة. 

5- (5) محمد بن مسلم بن رباح أبو جعفر الأوقص الطحّان فقیه ثقة.من أصحاب الباقر و الصادق. 




قول اللّه عز و جل: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَةً مِنَ اللّهِ أ کلّ هؤلاء یعطی و إن کان لا یعرف؟فقال:«إن الإمام یعطی هؤلاء جمیعا لأنهم یقرّون له بالطاعة».قال زرارة:

قلت:فإن کانوا لا یعرفون؟فقال:«یا زرارة،لو کان یعطی من یعرف دون من لا یعرف، لم یوجد لها موضع.و إنما یعطی من لا یعرف لیرغب فی الدین،فیثبت علیه،فأما الیوم فلا تعطها أنت و أصحابک إلا من یعرف،فمن وجدت من هؤلاء المسلمین عارفا؛فأعطه دون الناس»ثم قال:«سهم المؤلفة قلوبهم و سهم الرقاب عام،و الباقی خاص»قال:

قلت:فإن لم یوجدوا؟قال:«لا تکون فریضة فرضها اللّه عز و جل،و لا یوجد لها أهل» قال:قلت:فإن لم تسعهم الصدقات؟قال فقال:«إن اللّه عز و جل فرض للفقراء فی مال الأغنیاء ما یسعهم،و لو علم أن ذلک لا یسعهم لزادهم،إنهم لم یؤتوا من قبل فریضة اللّه عز و جل،و لکن أوتوا من قبل من منعهم حقهم،لا مما فرض اللّه لهم،و لو أن الناس أدّوا حقوقهم لکانوا عائشین بخیر،فإما الفقراء فهم أهل الزمانة و الحاجة،و المساکین أهل الحاجة من غیر الزمانة،و العاملون علیها هم السعاة،و سهم المؤلفة قلوبهم ساقط بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و سهم الرقاب یعان به المکاتبون الذین لا مأوی له و لا مسکن،مثل:

المسافر الضعیف و مارّ الطریق.و لصاحب الزکاة أن یضعها فی صنف دون صنف متی لم یجد الأصناف کلها»ا ه.

و عن عمار الساباطی قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام«یا عمار الصدقة و اللّه فی السرّ أفضل من الصدقة فی العلانیة،و کذلک و اللّه العبادة فی السرّ أفضل منها فی العلانیة».

و قال علیه السّلام:«إن الصدقة تقضی الدین،و تخلف البرکة».

و تضعنا أقوال الإمام الصادق إزاء الغرض الذی یسعی إلیه،و یعمل من أجل تحقیقه،و هو صورة المجتمع المسلم الذی تنفّذ فیه أحکام الإسلام و تطبّق تعالیمه، و هو علیه السّلام فی طریقة الدعوة و أسلوب الحثّ علی هدی آبائه الطیبین فی البناء و الصیاغة،فنراه یقول لیحبّب الصدقة و یحفّز علی التصدّق:«إن الصدقة تدفع میتة السوء عن الإنسان».

ثم یسوق هذه الحادثة:«مرّ یهودی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقال:السام علیک.فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:علیک.فقال أصحابه:إنما سلم علیک بالموت؟قال:الموت علیک.قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:کذلک رددت علیه.ثم قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إن هذا الیهودی یعتضّه 
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أسود (1)فی قفاه،فیقتله.قال:فذهب الیهودی،فاحتطب حطبا کثیرا،فاحتمله،ثم لم یلبث أن انصرف.فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:ضعه.فوضع الحطب،فإذا أسود فی جوف الحطب عاضّ علی عود.فقال:یا یهودی ما عملت الیوم؟قال:ما عملت عملا إلا حطبی هذا احتملته و جئت به و کان معی کعکتان،فأکلت واحدة و تصدّقت بواحدة علی مسکین.فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:بها دفع اللّه عنک» (2).

و من وجوه عمله علی سدّ حاجة الفقراء،و ضمان ما یقیم صلبهم بأداء ما أمر به اللّه و دعا إلیه الإسلام،مخاطبته أصحابه بما یرید منهم أن یفعلوه.و هو عند ما یصدر منه،فإن الأصحاب و المحیطین به ینظرون إلی قوله نظرة الأمر،لأنه إمام مفترض الطاعة،و هم بظل إمامته یتفیّئون،و بنهج هداه یعملون،فیخاطبهم علیه السّلام:«بکّروا بالصدقة و رغّبوا فیها،فما من مؤمن یتصدق بصدقة یرید بها ما عند اللّه لیدفع بها عنه شرّ ما ینزل من السماء إلی الأرض فی ذلک الیوم،إلا وقاه اللّه شرّ ما ینزل من السماء إلی الأرض فی ذلک الیوم».

و قال علیه السّلام:«استنزلوا الرزق بالصدقة،و حصّنوا أموالکم بالزکاة» (3).

و بالإسناد عن أبان بن تغلب أنه (4)أمره أن یقطع الطواف،و یذهب إلی رجل أشار إلی أبان لیری حاجته.قلت:فأقطع الطواف؟قال علیه السّلام:«نعم»قلت:و إن کان طواف فریضة؟قال علیه السّلام:«نعم».

قال:فذهبت معه،ثم دخلت علیه بعد،فسألته،فقلت:أخبرنی عن حق المؤمن علی المؤمن؟قال علیه السّلام:«یا أبان،دعه لا تزده».قلت:بلی،جعلت فداک.فلم أزل أردد علیه.

فقال علیه السّلام:«یا أبان أن تقاسمه شطر مالک»ثم نظر إلیّ فرأی ما دخلنی، فقال:«یا أبان،أ ما تعلم أن اللّه عز و جل قد ذکر المؤثرین علی أنفسهم؟»قلت:بلی جعلت فداک.
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1- (1) الأسود هو العظیم من الحیات. 

2- (2) فروع الکافی ج 4 ص 5. [1]

3- (3) حلیة الأولیاء ج 3 ص 195. 

4- (4) أبان بن تغلب الربعی من تلامذة الإمام الصادق و أصحابه المقربین.ذکر له ابن الندیم کتاب: معانی القرآن،و القراءات،و کتابا من الأصول علی مذهب الشیعة. 




فقال:«إذا قاسمته لم تؤثره بعد،إنما أنت و هو سواء،إنما تؤثر إذا أعطیته من النصف الآخر».

و یقول لأصحابه:«إن صدقة اللیل تطفئ غضب الرب،و تمحو الذنب العظیم،و تهوّن الحساب.و صدقة النهار تثمر المال و تزید فی العمر.إن عیسی بن مریم علیه السّلام لمّا أن مرّ علی شاطئ البحر رمی بقرص من قوته فی الماء.فقال له بعض الحواریین:یا روح اللّه و کلمته لم فعلت هذا و إنما هو من قوتک؟فقال:فعلت هذا لدابة تأکله من دوابّ الماء،و ثوابه عند اللّه عظیم».

و یروی علیه السّلام من أحادیث جدّه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی ذلک الکثیر منها:قال علیه السّلام:

«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:تصدقوا فإن الصدقة تزید فی المال کثرة».

و قال علیه السّلام:«قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:إن اللّه لا إله إلاّ هو لیدفع بالصدقة الداء و الدبیلة (1)و الحرق و الغرق و الهدم،و عدّ سبعین بابا من السوء».

فکیف یتوانی المسلم عن ثواب ذلک و فوائده الدنیویة و الأخرویة و هو یسمع بأذنیه هذه الأحادیث و الأحداث.و یری أمام عینیه مبادرة الإمام إلی تطبیق تعالیم الإسلام،و مباشرته بنفسه سدّ حاجة الناس.و یراعی الإمام مشاعر الناس،و منهم طائفة تری فی أخذ الزکاة حطا من مکانتها،و تخجل أن یکون قبولها إمارة عوز و فقر، فأمر علیه السّلام أن یعطی من یستحیی،و لا تسمّ له الزکاة لکی لا یذلّ المؤمن.

و قال علیه السّلام:«لو یعلم السائل ما علیه من الوزر،ما سأل أحد أحدا.و لو یعلم المسئول إذا منع،ما منع أحد أحدا» (2).

و نضع آخر قبس من سیرته الکریمة علیه أفضل الصلاة و السّلام أمام القارئ الکریم،و فیها جوامع النظرة و مضامین الفکرة.فعن المعلی بن خنیس (3)قال:قلت للإمام الصادق علیه السّلام:ما حق المسلم علی المسلم؟قال:«سبع حقوق و واجبات، 
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1- (1) الدبیلة:الداهیة.فی الصحاح:هی مصغرة للتکبیر یقال(دبلتهم الدبیلة)أی أصابتهم الداهیة. 

2- (2) فروع الکافی. [1]

3- (3) أبو عبد اللّه مولی الإمام الصادق،کان مولی لبنی أسد فی الکوفة.قتله داود بن علی والی المدینة،فغضب الإمام الصادق و دعا علی داود بن علی،فما أستتم دعاءه علیه السّلام حتی سمعت الصیحة فی دار داود. 




ما منهنّ حقّ إلاّ و هو علیه واجب،إن ضیّع منها شیئا خرج من ولایة اللّه و طاعته،و لم یکن للّه فیه من نصیب»قلت له:جعلت فداک و ما هی؟.قال:«یا معلّی إنی علیک شفیق،أخاف أن تضیّع و لا تحفظ،و تعلم و لا تعمل»قال قلت له:لا قوة إلا باللّه.

قال:«أیسر حق منها أن تحبّ له ما تحبّ لنفسک،و تکره له ما ترکه لنفسک.الحق الثانی:أن تجتنب سخطه،و تتبع مرضاته،و تطیع أمره.و الحق الثالث:أن تعینه بنفسک و مالک و لسانک و یدک و رجلک.و الحق الرابع:أن تکون عینه و دلیله و مرآته.

و الحق الخامس:أن لا تشبع و یجوع،و لا تروی و یظمأ،و لا تلبس و یعری.و الحق السادس:أن یکون لک خادم و لیس لأخیک خادم،فواجب أن تبعث خادمک،فیغسل ثیابه،و یصنع طعامه،و یمهد فراشه.و الحق السابع:أن تبرّ قسمه،و تجیب دعوته، و تعود مریضه،و تشهد جنازته،و إذا علمت أن له حاجة تبادر إلی قضائها،و لا تلجأه أن یسألکها،و لکن تبادره مبادرة.فإذا فعلت ذلک وصلت ولایتک بولایته و ولایتی بولایتک».

و نختم ما یحتمله وسع هذا الفصل بالإشارة إلی تصدّی الإمام الصادق إلی تحقیق هذه الجوانب الحیاتیة التی تستمد من العقیدة بشعور الزعامة الروحیة و قیادة شئون تنفیذ هذه التعالیم،فهو علیه السّلام جعل أمر الحاجة عند المؤمن و مساعدة الضعفاء منهم خاصا به و شأنا یمسّه.

کان عنده جماعة من أصحابه،فقال لهم:«مالکم تستخفّون بنا؟»فقام إلیه رجل من أهل خراسان فقال:معاذ اللّه أن نستخفّ بک أو بشیء من أمرک.

فقال:«إنک أحد من استخفّ بی».

فقال الرجل:معاذ اللّه أن أستخفّ بک.

فقال علیه السّلام:«ویحک أ لم تسمع فلانا-و نحن بقرب الجحفة-و هو یقول لک:

احملنی قدر میل،فقد و اللّه أعییت.فو اللّه ما رفعت له رأسا،لقد استخففت به،و من استخفّ بمؤمن فبنا استخفّ،و ضیّع حرمة اللّه عز و جل».

و بذلک یجعل علیه السّلام إعانة المؤمن و مساعدة الضعیف علی اختلاف وجوههما و أحوالهما متصلا بمنزلته علیه السّلام،و استخدامه لصیغة الجمع تأکید لعظیم هذا الجانب من حیاة المجتمع،و خطر هذا الوجه من العلاقات بین المؤمنین. 
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و إلی هنا نکتفی بما قدمناه من قبسات من سیرة الإمام الصادق،و نظرة سریعة إلی ظروف عصره و أحداثه،فقد ضمّت الأجزاء السابقة من الکتاب مزیدا من البحث و بسطنا فیه القول.

و نتحول الآن إلی مدرسة الإمام الصادق علیه السّلام لنقف علی الجهود العلمیة التی بذلها علیه السّلام و نتعرف علی تفاصیل أخری عن منهج هذه الجامعة الإسلامیة الکبری التی أمّها علماء الأمة من مختلف الأقطار،و تتلمذ فیها کبار الأئمة،و هی المأثرة العظمی و المفخرة الکبری التی تدلل بآثارها و نتائج أعمالها علی دور الإمام الصادق فی حفظ التراث العلمی الإسلامی و إغنائه. 
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مدرسة الإمام الصادق

المنهج و التکوین

تتظافر الروایات علی أن عدد الذین تتلمذوا علی الإمام الصادق و انتسبوا إلی مدرسته هو أربعة آلاف طالب من مختلف الأقطار،فقد جمع أصحاب الحدیث أسماء الرواة عنهم من الثقات علی اختلافهم فی الآراء و المقالات فکانوا کذلک،فقد کان علیه السّلام أفضل أهل زمانه،و برز علی أقرانه بالفضل و السؤدد فی الخاصة و العامة، و نقل الناس عنه من العلوم ما لم ینقل عن أحد من أهل بیته (1).

کان الصادق علیه السّلام أفضل الناس و أعلمهم بدین اللّه،و کان أهل العلم الذین سمعوا منه إذا رووا عنه قالوا:أخبرنا العالم (2).قال أبو الحسن الوشّاء:(أدرکت فی جامع الکوفة تسعمائة شیخ من أهل الدین و الورع کلهم یقول:حدثنی جعفر الصادق).و قد کانت الکوفة و المدینة تضمّان أکبر عدد من هؤلاء لانتشار التشیّع فی الکوفة.و لأن المدینة کانت أرض تکوین و مهد دعوته.

و لا نجد من یجرأ علی إنکار مکانة الإمام الصادق فی زمانه و زعامته فی ذلک العصر،و قد عودتنا الأیام أن یکابر الکثیرون و یعاند العدیدون استجذاء للحکام و اتّباعا للأهواء و الأحقاد،لأن الحقائق کانت تقمع ما تطویه دخائلهم و تضمّه جوانحهم،فقد کان بیته و مجلسه علیه السّلام یزدحمان بطلبة العلم و أهل الفقه،یقبلون علی الإمام للانتهال من معین علمه و حکمته،حتی أن الروایات تصف ضیق داره لعظم الوفود و العلماء من مختلف الأقطار،حتی صعب علی أصحابه أن یجدوا لهم مجلسا.
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1- (1) روضة الواعظین للفتال النیسابوری ج 1 ص 207. 

2- (2) تاریخ ابن واضح ج 3 ص 115. 




و لم یعرف لأحد غیره مثل هذه الشهرة.فقد کان تلامیذه من العراق و مصر و خراسان و حمص و الشام و حضرموت و غیرها.

و قد تصدّر الإمام الصادق حرکة المجتمع بجدارة،و تزعم الحرکة العلمیة بتفرّد،فقد(نقل الناس عنه من العلوم ما سارت به الرکبان،و انتشر صیته فی جمیع البلدان) (1).و کان ینذر نفسه لهذه الأغراض،و یتّجه إلی الناس قائلا:«سلونی قبل أن تفقدونی،فإنه لا یحدّثکم أحد بعدی بمثل حدیثی» (2).و لذلک:(روی حدیثه خلق لا یحصون) (3).و انتشر فقهه فی الآفاق،و إذا استعصی الحصر و صعب العدّ لتحدید کل من روی عنه علیه السّلام فإن الأربعة آلاف کانوا المتمیزین،و إلا فإن الصورة التی لا تقبل المماراة هی شیوع ذکره بین سائر الناس و علوّ مکانته فی نفوس المسلمین علی مختلف أصنافهم و أجناسهم.و علی ذلک فلا یستغرب أن یعجز الکثیر عن إحصاء کل من نقل عنه أو روی حدیثه علیه السّلام.

ثم حلقات فقهه من أصحابه و تلامذته المقرّبین و عددهم أربعمائة ممن نبهوا فی العلوم و عرفوا بالفقه،و هم رجال مدرسته و هیئتها العلمیة الذین اختصوا بفقه الإمام الصادق،و کانوا من العدالة و الثقة بمکان لا ترقی إلیه سهام الحقد و الحسد،و قد ألّفوا فی فقه الإمام جعفر الصادق و الروایة عنه أربعمائة کتاب،و هی الأصول الفقهیة للمذهب الجعفری (4).

و قد تحرّی الإمام الصادق کفاءة الأصحاب و قدرات المتعلّقین به،و وجّه کلا إلی حیث العمل الذی یتّفق و مواهبه و ینسجم مع استعداده،فکان البعض منهم مختصا بتنفیذ التعالیم التی تتعلق بواقع الأسر و الأفراد،أو تتصل بالظواهر الاجتماعیة و العلاقات.و قد مرّ بنا طرف من هذه المهمات التی توکل إلیهم فی الفصل السابق و الأجزاء السابقة من الکتاب.

أما الناحیة الفکریة-التی تمثل منهج مدرسته-فقد عیّن الإمام الصادق من بین 
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1- (1) الصواعق المحرقة لابن حجر ص 120. [1]

2- (2) تذکرة الحفاظ للذهبی ج 1 ص 157. 

3- (3) خلاصة تذهیب الکمال للخزرجی ص 54. 

4- (4) انظر التراجم و البحوث الخاصة بهم فی الجزء الثالث و الرابع. 




هیئة المدرسة العلمیة الرجال الذین توکل إلیهم المهمات.و تسند شئون المنهج و تطبیقاته،و هی تتجه إلی الأهداف التالیة:

1-مناظرة أهل العقائد الفاسدة.

2-محاربة أهل الألحاد و الزندقة.

3-محاورة أهل الکتاب.

4-مواجهة الفرق الشاذة.

5-مقاتلة الظلمة بشدة الإنکار علیهم و توجیه الانتقاد إلیهم و فضح سیاساتهم.

فجعل أبان بن تغلب للفقه،و أمره أن یجلس فی المسجد فیفتی الناس.و کان أبان بن تغلب من الشخصیات الإسلامیة التی امتازت باتقاد الذهن و وفور العقل و بعد الغور،و الاختصاص بعلوم القرآن،و هو أول من ألف فی ذلک،و کان فقیها یزدحم الناس علی أخذ الفقه عنه،و إذا دخل مسجد المدینة المنورة أخلیت له ساریة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فیحدّث الناس،و یسألونه فیخبرهم علی اختلاف الأقوال،ثم یذکر قول أهل البیت،و یسوق أدلته و مناقشته علی طریقة الإمام الصادق علیه السّلام فی الإجابة،إذ کان علیه السّلام أعلم الناس باختلاف الناس و أفقههم (1).

و وکل لحمران بن أعین الأجوبة عن مسائل علوم القرآن.و قد کان أحد حملة القرآن،و ممن یحتج بهم فی القراءات،فهو من القرّاء المشهورین،و ممن یعد و یذکر فی کتب القراءة،و کان عالما بالنحو و اللغة،و هو من عائلة مشهورة فی الکوفة و لهم منزلة.و أخوه زرارة-و قد مرت الإشارة إلیه فی آخر الفصل السابق-أوکل إلیه المناظرة فی الفقه تحت إشراف الإمام الصادق و توجیهه.

و مؤمن الطاق کان للمساجلة فی الکلام.و حمزة بن الطیار للمناظرة فی الاستطاعة و غیرها.و هشام بن الحکم للمناظرة فی الإمامة و العقائد.و کان منهم جماعة یتجوّلون فی الأمصار،أمدّهم الإمام بالأموال.

و تظهر لنا شهادات التاریخ بحق الرجال مکانة الإمام الصادق،و اتجاه الأنظار إلیه،و اختلاف الناس إلی مجلسه علی اختلاف أغراضهم و مقاصدهم.کذلک تبین لنا المصادر أسلوب الإمام و منهجه و توزیع المهمات علی أصحابه و الإشراف علی ما 
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1- (1) انظر مناقب أبی حنیفة للمکی ج 1 ص 173.و جامع مسانید أبی حنیفة لقاضی القضاة الخوارزمی ج 1 ص 222-223. 




یدور فی حلقات درسهم و مجالس مناظراتهم.

ورد رجل من أهل الشام،فاستأذن علی الإمام الصادق،و کان معه جماعة من أصحابه،فإذن له.فلما دخل سلّم.فأمره أبو عبد اللّه علیه السّلام بالجلوس ثم قال له:

«حاجتک؟» قال:بلغنی أنک عالم بکل ما تسأل عنه،فصرت إلیک لأناظرک.

فقال علیه السّلام:«فیما ذا؟» قال:فی القرآن و قطعه و خفضه و نصبه و رفعه.

فقال علیه السّلام:«یا حمران دونک الرجل».

فقال:إنما أریدک لا حمران.

فقال علیه السّلام:«إن غلبت حمران فقد غلبتنی».

فأقبل الشامی فسأل حمران حتی ضجر و ملّ،و حمران یجیبه.

فقال علیه السّلام:«کیف رأیته یا شامی؟» قال:رأیته حاذقا،ما سألته عن شیء إلا أجابنی فیه.

فقال علیه السّلام:«یا حمران سل الشامی»فما ترکه یکثر.

فقال الشامی:أرید یا أبا عبد اللّه أن أناظرک فی العربیة.

فقال علیه السّلام:«یا أبان بن تغلب ناظره»فناظره فما ترک الشامی یکثر.

قال الشامی:أرید أن أناظرک فی الکلام.

قال علیه السّلام:«یا مؤمن الطاق ناظره»فسجل الکلام بینهما.ثم تکلم مؤمن الطاق بکلام،فغلبه.

فقال الشامی:أرید أن أناظرک فی الاستطاعة.

فقال علیه السّلام للطیار:«کلّمه فیها».

فکلّمه،فما ترکه یکثر.

فقال الشامی:أرید أن أکلمک فی التوحید.

فقال علیه السّلام لهشام بن سالم:«کلّمه».

فسجل الکلام بینهما،ثم خصمه هشام.

قال الشامی:أرید أن أناظرک فی الفقه.

فقال علیه السّلام:«یا زرارة ناظره».فما ترک الشامی یکثر. 
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قال الشامی:أرید أن أناظرک فی الإمامة.

فقال علیه السّلام لهشام بن الحکم:«کلّمه یا أبا الحکم»فکلّمه فما ترکه یدیم.

فقال الشامی:کأنک أردت أن تخبرنی أن فی شیعتک مثل هؤلاء الرجال.

فقال علیه السّلام:«هو ذاک...یا أخا أهل الشام،أمّا حمران فحرفک،فحرت له، فغلبک بلسانه،فسألک عن حرف الحق،فلم تعرفه.

و أما زرارة فقاسک،فغلب قیاسه قیاسک.

و أما هشام بن الحکم فتکلم بالحق،فما سوّغک ریقک.

یا أخا أهل الشام،إن اللّه تعالی أخذ ضغثا من الحق و ضغثا من الباطل فمغثهما،ثم أخرجهما إلی الناس.ثم بعث أنبیاء یفرّقون بینهما.ففرقتهما الأنبیاء و الأوصیاء،فبعث الأنبیاء لیعرّفوا ذلک،و جعل الأنبیاء قبل الأوصیاء لیعلم الناس من یفضل اللّه و من یختص.و لو کان الحق علی حدة و الباطل علی حدة کل واحد منهما قائم بنفسه،ما احتاج الناس إلی نبی و لا وصی،و لکن اللّه خلطهما و جعل تفریقهما إلی الأنبیاء و الأئمة من عباده».

فقال الشامی:قد أفلح من جالسک.

فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کان یجالسه جبرئیل و میکائیل و إسرافیل،فیصعد إلی السماء فیأتیه الخبر من عند الجبار،و إن کان ذلک کذلک فهو کذلک» (1).

و عن یونس بن یعقوب قال:کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فورد علیه رجل من أهل الشام فقال له:إنی رجل صاحب کلام وفقه و فرائض،و قد جئت لمناظرة أصحابک.فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام«کلامک هذا من کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أو من عندک؟»فقال:من کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بعضه،و من عندی بعضه.فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«فأنت إذن شریک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟»قال:لا.قال:«فسمعت الوحی من اللّه؟»قال:لا.قال:«فتجب طاعتک کما تجب طاعة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟» قال لا.قال:فالتفت أبو عبد اللّه علیه السّلام إلیّ،فقال لی«یا یونس بن یعقوب،هذا قد خصم نفسه قبل أن یتکلم».ثم قال:«یا یونس لو کنت تحسن الکلام کلّمته».قال 

ص:275





1- (1) رجال الکشی [1]لمحمد بن عمر بن عبد العزیز ص 124. 




یونس:فیا لها من حسرة.فقلت:جعلت فداک سمعتک تنهی عن الکلام و تقول:

«ویل لأصحاب الکلام یقولون هذا ینقاد و هذا لا ینقاد،و هذا ینساق و هذا لا ینساق، و هذا نعقله و هذا لا نعقله؟»فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«إنما قلت:ویل لقوم ترکوا قولی،و ذهبوا إلی ما یریدون به».ثم قال:«أخرج إلی الباب فانظر من تری من المتکلمین فأدخله».قال:فخرجت،فوجدت حمران بن أعین-و کان یحسن الکلام-و محمد بن النعمان الأحول(مؤمن الطاق)و کان متکلما،و هشام بن سالم، و قیس الماصر-و کانا متکلمین-فأدخلتهم علیه،فلما استقرّ بنا المجلس کنّا فی خیمة لأبی عبد اللّه علیه السّلام علی حرف جبل فی طرف الحرم،و ذلک قبل أیام الحج بأیام، أخرج أبو عبد اللّه علیه السّلام رأسه من الخیمة،فإذا هو ببعیر یخبّ فقال:«هشام و رب الکعبة».قال:فظننا أن هشاما رجل من ولد عقیل،کان شدید المحبة لأبی عبد اللّه علیه السّلام،فإذا هشام بن الحکم قد ورد و هو أول ما اختطت لحیته،و لیس فینا إلا من هو أکبر سنّا منه،قال:فوسّع له أبو عبد اللّه علیه السّلام و قال:«ناصرنا بقلبه و لسانه و یده»ثم قال لحمران:«کلّم الرجل»-یعنی الشامی-فکلّمه حمران،فظهر علیه.

ثم قال:«یا طاقی کلّمه».فکلّمه،فظهر علیه محمد بن النعمان.

ثم قال:«یا هشام بن سالم»کلّمه،فتعادیا.

ثم قال لقیس الماصر:«کلّمه»فکلّمه.

و أقبل أبو عبد اللّه علیه السّلام یبتسم من کلامهما،و قد استخذل الشامی فی یده، ثم قال للشامی:«کلّم هذا الغلام»-یعنی هشام بن الحکم-فقال:نعم.ثم قال الشامی لهشام:یا غلام سلنی فی إمامة هذا-یعنی أبا عبد اللّه علیه السّلام-فغضب هشام حتی ارتعد،ثم قال له:أخبرنی یا هذا أ ربّک أنظر لخلقه أم هم لأنفسهم؟ فقال الشامی:بل ربی انظر لخلقة.

قال:ففعل بنظره لهم فی دینهم ما ذا؟ قال:کلّفهم و أقام لهم حجة و دلیلا علی ما کلفهم،و أزاح فی ذلک عللهم.

فقال له هشام:فما هذا الدلیل الذی نصبه لهم.

قال الشامی:هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

قال له هشام:فبعد رسول اللّه من؟ 
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قال:الکتاب و السنّة.

قال له هشام:فهل ینفعنا الیوم الکتاب و السنة فیما اختلفنا حتی یرفع عنّا الاختلاف و مکننا من الاتفاق؟ قال الشامی:نعم.

قال له هشام:فلم اختلفنا نحن و أنت،و جئتنا من الشام تخالفنا،و تزعم أن الرأی طریق الدین،و أنت تقرّ بأن الرأی لا یجمع علی القول الواحد المختلفین.

فسکت الشامی کالمفکر،فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«مالک لا تتکلم».

قال:إن قلت أنّا ما اختلفنا کابرت،و إن قلت أن الکتاب و السنة یرفعان عنا الاختلاف أبطلت،لأنهما یحتملان الوجوه،و لکن لی علیه مثل ذلک.

فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«سله تجده ملیئا».

فقال الشامی لهشام:من أنظر للخلق ربهم أو أنفسهم.

فقال هشام:بل ربهم أنظر لهم.

فقال الشامی:فهل أقام لهم من یجمع کلمتهم و یرفع اختلافهم،و یعیّن لهم حقهم من باطلهم؟ قال هشام:نعم.

قال الشامی:من هو؟ قال هشام:أمّا فی ابتداء الشریعة فرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أما بعد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فغیره.

قال الشامی:و من هو غیر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم القائم مقامه فی حجته.

قال هشام:فی وقتنا هذا أم قبله؟ قال الشامی:بل فی وقتنا هذا.

قال هشام:هذا الجالس-یعنی أبا عبد اللّه علیه السّلام-الذی تشدّ إلیه الرحال، و یخبرنا بأخبار السماء،وراثة عن أب عن جدّ.

قال الشامی:و کیف لی بعلم ذلک؟ قال هشام:سله عما بدا لک.

قال الشامی:قطعت عذری فعلیّ السؤال.

فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«أنا أکفیک المسألة یا شامی،أخبرک عن مسیرک و سفرک:خرجت یوم کذا،و کان طریقک کذا،و مررت علی کذا،و مرّ بک کذا. 
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فأقبل الشامی کلما وصف له شیئا من أمره یقول:صدقت و اللّه.ثم قال له الشامی:أسلمت للّه الساعة.فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«بل آمنت باللّه الساعة،إن الإسلام قبل الإیمان،و علیه یتوارثون و یتناکحون،و الإیمان علیه یثابون».

قال الشامی:صدقت،فأنا الساعة أشهد أن لا إله إلا اللّه،و أن محمدا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أنک وصی الأوصیاء.

قال:و أقبل أبو عبد اللّه علی حمران فقال:«یا حمران تجری الکلام علی الأثر،فتصیب»فالتفت إلی هشام بن سالم فقال«ترید الأثر و لا تعرف»ثم التفت إلی الأحول(مؤمن الطاق)فقال:«قیّاس روّاغ».

ثم التفت إلی قیس الماصر فقال:«تتکلم و أقرب ما تکون من الحق و الخبر عن الرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم...»و قلیل الحق یکفی من کثیر الباطل،أنت و الأحوال قفازان حاذقان.

قال یونس بن یعقوب:فظننت و اللّه أنه یقول لهشام قریبا مما قال لهما.فقال:

«یا هشام لا تکاد تقع تلوی رجلیک،إذا هممت بالأرض طرت،مثلک فلیکلّم الناس، اتق اللّه الزلّة و الشفاعة من ورائک» (1).

و یتّضح جلیا أن وقوع هذه المناظرة و ما تشتمل علیه من ملاحظات الإمام الصادق علیه السّلام کان فی مبدأ نهوض مدرسة الإمام الصادق بخططها و تنفیذ نهجها، فإن الإشارة إلی عمر هشام تدلّ علی أول خطوات المدرسة علی طریق العمل العلمی و الفکری الشاق.إذ ینبغی أن نتخیل أحوال تلک الفترة و ما اعتری الأمة الإسلامیة علی مختلف المستویات،فإن النهضة العلمیة و النشاط الفکری خلق موجات من الجدل و تیارات من الکلام لم تخضع لحدود،لأن الحکام من العهدین کانوا یشجعون ألوان النشاط الفکری المتعددة لأغراض تتعلق بمصلحتهم،فما ینجم من تفوق الفکر الإسلامی و امتداد الحرکة العلمیة،یدخل فی إهاب دولتهم و ینطبع بطابعهم.و لمّا بدأ الإمام الصادق سیرته الشریفة بعد تولیه الإمامة جرّد کل ما یستطیع لمعالجة ما یعانی من المجتمع الإسلام و ما یتهدد أمة جده المصطفی علیه أفضل الصلاة و السّلام، و باشر المنهج الروحی و الفکری المعروف عن أهل البیت،و وضع له قواعد من العمل 
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و أرکانا.و کان من أهم صفات منهج المدرسة و کلما یتعلق بها من وسائل مادیة و معنویة هو الاستقلال التام عن السلطة و الابتعاد عن مؤثراتها.فرأسها الإمام الصادق علیه السّلام،و موقف الحکام منه معروف،و موقفه من ظلمهم و بطشهم من أبرز ملامح تاریخ الشیعة فی تلک الفترة.أما رجال هذه المدرسة فهم أنصار أهل البیت، و من عرفوا بالولاء و التضحیة فی سبیل التشیّع،فتعاهدهم الإمام بإعداد شامل و توجیه مباشر،حتی یکونوا بمستوی ما یعهد لهم من مهمات و یوکل إلیهم من أعمال،و کان نصب عینیه أن یکونوا الأسوة و القادة،و أن یقال عنهم:«رحم اللّه جعفر بن محمد ما أحسن ما أدّب به أصحابه».

و بمرور الأیام،نجد أن رجال المدرسة-أو من سمّیناهم بالهیئة العلمیة- یتبوؤن مواقعهم بکفاءة عالیة،و تمکن باهر.و لأن الإمام الصادق علم استعداد کل منهم و رعی مواهبهم فوجهها إلی ما یجلو فیها القدرة و یصقل الإمکانیة،و نتج من ذلک مجموعة من کبار العلماء الذین خدموا الأمة الإسلامیة کمجاهدین تحت عین الإمام الصادق،و عکفوا علی حفظ تراثه الفقهی و ثروته العلمیة فی کتب ضمّت المسائل و الأحکام و التعالیم و الأحادیث یفتخر بها الفکر الإسلامی،و یعتز بها الشیعة.

و یتباهون،لأن دقائق المسائل و غنی الأحکام و وضوح البراهین و الحجج،و بیان العلل و حکمة التشریع؛تجعل الفقه الجعفری وعاء العلم الإسلامی،و من الطبیعی جدا أن تأخذ بعض الحکومات بأحکام الفقه الجعفری لمعالجة بعض المسائل التی تتعلق بأحوال الأفراد لما فیها من رعایة لمصالح الناس و رفع الحرج عنهم،کما فعلت الحکومة المصریة.و کم بین الناس من یلجأ إلی اعتناق المذهب الجعفری منقادا إلی روح العدل و الصواب.

و القصد،أن تعقیب الإمام الصادق علی اتجاه أصحابه فی المحاورة و المناظرة کان علی سبیل بلوغ ما یرجوه و ما یسعی إلی تحقیقه بواسطتهم من خلال تبنی المنهج بطرق للحوار و الاستدلال عمیقة و مؤثرة.و هو من ناحیة أخری یعدّهم بوصایاه فیقول:

«لا تتکلم فیما لا یعنیک،ودع کثیرا من الکلام فیما یعنیک حتی تجد له موضعا،فربّ متکلّم تکلّم بالحقّ بما یعنیه فی غیر موضعه فتعب.و لا تمارینّ سفیها و لا حلیما،فإن الحلیم یغلبک و السفیه یردیک».

و من أقواله علیه السّلام التی توضّح منهج مدرسته و أسس حرکتها العلمیة:«دعامة 
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الإنسان العقل،و بالعقل یکمل،و هو دلیله و مبصره و مفتاح أمره».

و یبیّن علیه السّلام أصناف طلبة العلم قائلا:

«طلبة العلم علی ثلاثة أصناف،فاعرفهم بأعیانهم و صفاتهم:صنف یطلبه للجهل و المراء،و صنف یطلبه للاستطالة و الختل،و صنف یطلبه للفقه و العقل.

فصاحب الجهل و المراء متعرّض للمقال فی أندیة الرجال،یتذاکر العلم و صفة الحلم،قد تسربل بالخشوع،و تخلی عن الورع،فدقّ اللّه من هذه خیشومه.

و صاحب الاستطالة و الختل ذو خب (1)و ملق،یستطیل علی مثله من أشباهه، و یتواضع للأغنیاء من دونه.

و صاحب الفقه و العقل ذو کآبة و حزن،یعمل و یخشی،وجلا داعیا مشفقا علی شأنه،عارفا بأهل زمانه،مستوحشا من أوثق إخوانه».

و مما أوضحه الإمام الصادق علیه السّلام من خصائص منهجه،هو اعتماد العقل مع وجوه ما قام به من حرکة علمیة و اقتران صفاتها العامة به،و قد کان لذلک أثره فی تجنب المزالق التی یحدثها القیاس الذی علی الرأی الذی ینزع کثیرا إلی الهوی و المیل.أما العقل فهو من صفات الاکتمال فی شخصیة المؤمن،و من مصادر دوام الشرائع و الأحکام.و کبقیة القضایا المهمة فی وجود الإنسان المسلم،یعرض الإمام الصادق منزلة العقل:فعن محمد بن سلیمان عن أبیه قال:قلت لأبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام:فلان من عبادته و دینه و فضله کذا و کذا؟قال:فقال:«کیف عقله؟» فقلت:لا أدری.فقال:«إن الثواب علی قدر العقل.إن رجلا من بنی إسرائیل کان یعبد اللّه عز و جل فی جزیرة من جزائر البحر،خضراء نضرة کثیرة الشجر طاهرة الماء،و إن ملکا من الملائکة مرّ به فقال:یا رب أرنی ثواب عبدک هذا.فأراه اللّه عز و جل ذلک.فاستقله الملک،فأوحی اللّه عز و جل إلیه أن أصحبه.فأتاه الملک فی صورة أنسی،فقال له:من أنت؟قال:أنا رجل عابد،بلغنا مکانک و عبادتک بهذا المکان،فجئت لأعبد معک.فکان معه یومه ذلک،فلما أصبح قال له الملک:إن مکانک لنزهة.قال:لیت لربنا حمار لرعیناه فی هذا الموضع،فإن هذا الحشیش 
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یضیع.فقال له الملک:و ما لربک حمار؟فقال:لو کان له حمار ما کان یضیع مثل هذا الحشیش.فأوحی اللّه عز و جل إلی الملک:إنما أثیبه علی قدر عقله» (1).

بهذا المنهج سعی الإمام الصادق إلی إغناء واقع الأمة،و حملها علی الالتزام بالمنهج الإسلامی و السنّة النبویة الشریفة،فقد أثر عن النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قوله:«قوام المرء عقله،و لا دین لمن لا عقل له».و قوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«سید الأعمال فی الدارین العقل، و لکل شیء دعامة،و دعامة المؤمن عقله،فبقدر عقله تکون عبادته لربه».

و یوضح الإمام الصادق للناس نعمة العقل قائلا:«إذا أراد اللّه أن یزیل من عبد نعمة کان أول ما یغیّر منه عقله».

و یقول علیه السّلام:«کمال العقل فی ثلاث:التواضع للّه،و حسن الیقین، و الصمت إلا من خیر»علیه السّلام و فی مقابله یضع علیه السّلام«الجهل و یقول:الجهل فی ثلاث:الکبر و شدة المراء و الجهل باللّه.فأولئک هم الخاسرون».

و ما یتعلق بالمختصّین من هیئة مدرسته،فإن صیاغة أقواله علیه السّلام تفی بالغایة و الغرض فیقول:«یغوص العقل علی الکلام،فیستخرجه من مکنون الصدر،کما یغوص الغائص علی اللؤلؤ المستکنة فی البحر»و إن«العاقل إن کلّم أجاب،و إن نطق أصاب.و إن سمع وعی».

و یقید الإمام الصادق السلوک المتعلق بالمنهج بالعقل فیقول:«التودّد نصف العقل».و یخاطب رجال مدرسته بأن لا یثقلوا علی الناس،و لا ینفّروهم،و أن یترفّقوا بهم،و یسهّلوا لهم المداخل.و یقول لهم:«فرغّبوا الناس فی دینکم،و فیما أنتم فیه».

و یراجعه الأصحاب فیما یهمّهم من شئون عملهم فی تطبیق المنهج.فعن إسحاق قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل آتیه أکلمه ببعض کلامی فیعرفه کله،و منهم من آتیه فأکلمه بالکلام فیستوفی کلامی کله ثم یردّه علیّ کما کلمته، و منهم من آتیه فأکلّمه فیقول:أعد علی؟فقال:«یا إسحاق،أو ما تدری لم هذا؟» قلت:لا.قال«الذی تکلمه ببعض کلامک فیعرف کله،فذاک من عجنت نطفته بعقله.و أما الذی تکلمه،فیستوفی کلامک:ثم یجیبک علی کلامک؛فذاک الذی رکّب عقله فی بطن أمه.و أما الذی تکلمه بالکلام فیقول:أعد علیّ.فذاک الذی رکّب عقله فیه بعد ما کبر.فهو یقول:اعد علیّ».
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و یتکفل الإمام الصادق ببیانه و حکمة أقواله إیضاح أهم الخصائص فی خطة العمل و الدعوة فیقول علیه السّلام:«العاقل من کان ذلولا عند إجابة الحق،منصفا بقوله، جموحا عند الباطل،خصما بقوله،یترک دنیاه و لا یترک دینه.و دلیل العاقل شیئان:

صدق القول و صواب الفعل.و العاقل لا یتحدث بما ینکره العقل،و لا یتعرّض للتهمة،و لا یدع مداراة من ابتلی به،و یکون العلم دلیله فی أعماله،و الحلم رفیقه فی أحواله،و المعرفة تعینه فی مذاهبه.و الهوی عدو العقل،و مخالف الحق،و قرین الباطل».

أما إذا أردنا أن نعلم ما هو الطریق إلی تحصیل هذه الملکة،و رعایة هذه النعمة،فإن الإمام الصادق علیه السّلام یجیبنا بوجیز قول و عظیم معنی یغنی عن کل سؤال فیقول:«کثرة النظر فی العلم تفتح العقل».

و لأن الإمام الصادق هو عالم الأمة و صاحب الولایة الشرعیة،فقد أقبل علیه الأصحاب فیما یهمّهم و یشغل بالهم،و عرضوا علیه المسائل التی یکثر فیها الجدل، و قصده الکثیر للتخلص من الحیرة و الغموض.و کان الإمام الصادق یعلم ما یدور فی زوایا المجتمع من محاورات و أحادیث تسبب ارتباکا و اضطرابا،فانفتح علی الناس قائلا:«سلونی قبل أن تفقدونی»فأقبل الناس علیه من مختلف الطبقات و المراتب، و کانوا یجدون عنده علما غزیرا،و خلقا یعجز المرء عن وصفه.لأن شخصیة فی علمها و ورعها کشخصیة الإمام الصادق لا یقارن بها معاصروه،إنما هناک صور للرعایة الإلهیة و الحکمة العلیا فی خصال الإمام الصادق علیه السّلام و علمه و تقاه.فحلمه یسع جمیع ضروب أهل الأهواء و المقالات و الجدل،و علمه یفیض علی کل سائل و طالب علم،حتی فرض علی الحذّاق من المتکلمین و الزنادقة و الملحدین و اضطرّهم إلی الإذعان لیشهدوا:(إنه الحلیم الرزین العاقل الرصین،لا یعتریه خرق و لا طیش و لا نزف،یسمع کلامنا و یصغی إلینا،و یستعرف حجّتنا،حتی إذا استفرغنا ما عندنا، و ظننا أنا قد قطعناه؛أدحض حجتنا بکلام یسیر و خطاب قصیر،یلزمنا به الحجة.

و یقطع العذر،و لا نستطیع لجوابه ردا).

سأله أبو حمزة عما یقال من أن اللّه جسم.

فقال علیه السّلام:«سبحان من لا یعلم أحد کیف هو إلاّ هو،لیس کمثله شیء 
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و هو السمیع البصیر،لا یحدّ،و لا یحسّ،و لا تدرکه الحواس،و لا یحیط به شیء و لا جسم و لا تخطیط و لا تحدید».

و دخل علیه نافع بن الأزرق فقال:یا أبا عبد اللّه،أخبرنی متی کان اللّه؟ فقال علیه السّلام:«متی لم یکن حتی أخبرک متی کان،سبحان من لم یزل و لا یزال فردا صمدا لم یتخذ صحابة و لا ولدا».

و قال ابن أبی یعفور:سألت أبا عبد اللّه عن قول اللّه: هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ فقلت:أما الأول فقد عرفناه،و أما الآخر فبیّن لنا تفسیره.

فقال علیه السّلام:«إنه لیس شیء یبید أو یتغیر و یدخل التغییر و الزوال و الانتقال من لون إلی لون أو من هیئة إلی هیئة،و من صفة إلی صفة،و من زیادة إلی نقصان،و من نقصان إلی زیادة،إلا ربّ العالمین.فإنه لم یزل و لا یزال بحالة واحدة،و هو الأول قبل کل شیء علی ما لم یزل،لا تختلف علیه الصفات و الأسماء» (1).

فإن أردنا التعرف علی الآثار اللاحقة فی طرق مناظرة أصحاب الإمام الصادق، و کیف استقرّ ما رعاه الإمام و عمل علی تحقیقه فی وسائل الحجاج و طرق محاورة أهل الأهواء و الفرق و الأدیان،نلمسها واضحة فی أقوالهم و منطق تعرّضهم.

اجتمع هشام بن الحکم فی إحدی رحلاته إلی البصرة بعمرو بن عبید المتوفی سنة 144 ه و هو من شیوخ المعتزلة،و تناظرا فی الإمامة.و کان عمرو یذهب إلی أن الإمامة اختیار من الأمة فی سائر الأعصار.و هشام یذهب إلی أنها نص من اللّه و رسوله علی علی بن أبی طالب و علی من یلی عصره من ولده الطاهرین.

فقال هشام لعمرو بن عبید:أ لیس قد جعل لک عینین.

قال:بلی.

قال:و لم؟ قال:لأنظر بهما فی ملکوت السماوات و الأرض فأعتبر.

قال:فلم جعل لک سمعا؟ قال:لأسمع به التحلیل و التحریم و الأمر و النهی.
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1- (1) الفصول المهمة للحر العاملی. [1]




قال:فلم جعل لک فما؟ قال:لأذوق المطعوم،و أجیب الداعی.

ثم عدّد الحواس کلها.

قال:و لم جعل لک قلبا؟ قال:لتؤدی إلیه الحواس ما أدرکته،فیمیّز بین مضارّها و منافعها.

قال هشام:فکان یجوز أن یخلق اللّه سائر حواسک،و لا یخلق لک قلبا تؤدی هذه الحواس إلیه؟ قال عمرو:لا.

قال:و لم؟ قال:لأن القلب باعث لهذه الحواس علی ما یصلح لها.

فقال هشام:یا أبا مروان-یعنی عمرو-إن اللّه تبارک و تعالی لم یترک جوارحک حتی جعل لها إماما یصحّح لها الصحیح،و یترک هذا الخلق کله لا یقیم لهم إماما یرجعون إلیه؟! قال المسعودی:فتحیّر عمرو،و لم یأت بفرق یعرف (1).

و عن الإمام موسی بن جعفر علیهما السّلام قال:دخل عمرو بن عبید البصری علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فلمّا سلّم و جلس عنده تلا هذه الآیة قوله تعالی: اَلَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَ الْفَواحِشَ ثم أمسک عنه،فقال أبو عبد اللّه«ما أسکتک؟»قال:أحب أن أعرف الکبائر من کتاب اللّه.فقال:«نعم یا عمرو،أکبر الکبائر الشرک باللّه،یقول اللّه تبارک و تعالی: إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللّهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّةَ وَ مَأْواهُ النّارُ و بعده الأیاس من روح اللّه،لأن اللّه تعالی یقول: وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللّهِ إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ و الأمن من مکر اللّه،لأن اللّه یقول: فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ و منها عقوق الوالدین،لأن اللّه تعالی جعل العاق جبارا شقیا.و قتل النفس التی حرّم اللّه إلا بالحقّ لأن اللّه تعالی یقول: فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً فِیها و قذف المحصنات،لأن اللّه تعالی یقول: اَلَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ إلی قوله: لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَةِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ و أکل مال الیتیم ظلما لقوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً 
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إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً و الفرار من الزحف،لأن اللّه تعالی یقول:

وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاّ مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَةٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ و أکل الربا:لأن اللّه عز و جل یقول: اَلَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلاّ کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِّ و السحر لأن اللّه تعالی یقول:

وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً یُضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ یَوْمَ الْقِیامَةِ وَ یَخْلُدْ فِیهِ مُهاناً. إِلاّ مَنْ تابَ و الیمین الغموس،لأن اللّه عز و جل یقول: إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلاً أُولئِکَ لا خَلاقَ لَهُمْ فِی الْآخِرَةِ و الغلول،یقول اللّه عز و جل: وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَةِ و منع الزکاة المفروضة،لأن اللّه تعالی یقول: فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ و شهادة الزور و کتمان الشهادة،لأن اللّه عز و جل یقول: وَ مَنْ یَکْتُمْها فَإِنَّهُ آثِمٌ قَلْبُهُ و شرب الخمر،لأن اللّه عز و جل عدل بها عبادة الأوثان.و ترک الصلاة متعمدا،فقد بریء من ذمة اللّه و ذمة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نقض العهد.و قطیعة الرحم،لأن اللّه عز و جل یقول:

أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَةُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدّارِ .

قال:فخرج عمرو،و له صراخ من بکائه،و هو یقول:هلک من قال برأیه و نازعکم فی الفضل و العلم.

و عن أبی مالک الأحمسی قال:خرج الضحّاک الشاری(الخارجی)بالکوفة فحکم و تسمّی بإمرة المؤمنین،و دعی الناس إلی نفسه.

فأتاه مؤمن الطاق.فلما رأته الشراة وثبوا فی وجهه،فقال لهم:جانح.فأتوا به صاحبهم،فقال له مؤمن الطاق:أنا رجل علی بصیرة من دینی،فأحببت الدخول معکم.

فقال الضحّاک لأصحابه:إن دخل هذا معکم نفعکم.ثم أقبل مؤمن الطاق علی الضحّاک فقال:لم تبرأتم من علی بن أبی طالب،و استحللتم قتله و قتاله؟ قال الضحّاک:لأنه حکم فی دین اللّه.

قال مؤمن الطاق:و کل من حکم فی دین اللّه استحللتم دمه و قتاله و البراءة منه؟ قال:نعم.

قال:فأخبرنی عن الدین الذی جئت أناظرک علیه،لأدخل معک إن غلبت حجتی حجتک أو حجتک حجتی،من یوقف المخطئ علی خطأه و یحکم للمصیب 
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بصوابه؟فلا بد لنا من إنسان یحکم بیننا،فأشار الضحّاک إلی رجل من أصحابه و قال:

هذا الحکم بیننا،فهو عالم بالدین.

قال مؤمن الطاق:و قد حکّمت هذا فی الدین الذی جئت أناظرک فیه؟قال:

نعم.فأقبل مؤمن الطاق علی أصحاب الضحّاک فقال:إن صاحبکم قد حکّم فی دین اللّه فشأنکم به.فاختلف أصحابه و أسکتوه،و خرج مؤمن الطاق منتصرا (1).

و کنا فی الأصل قد خصصنا لحملة الإمام الصادق علی الغلاة جزءا من هذا الفصل،غیر أننا وجدنا أن البحث قد یطول و یتعدّی حدود ما نرجو له من عدم التکرار،و اکتفینا بما سبق من بحث لمشکلة الغلاة،و ما قام به الإمام الصادق من دحض لأقوالهم و فضح لمعتقداتهم،و فیه غنی و بیان واف لمنهج الإمام فی ذلک،و قد کان جهده علیه السّلام فی هذا المجال مصحوبا بآلام نفسیة.فهو یواجه أعداء تلبّسوا بروابط و ادّعاءات،و وجد نفسه علیه السّلام هو و آباءه الکرام غایة أولئک الکفرة و غرض مسعاهم.

قلنا إن عصر الإمام الصادق شهد تیارات من الألحاد و الزندقة و غیرها،و قد کانت حرکة الزندقة ذات خطر شدید،لأنها عبارة عن تنظیم اجتمع فیه حذّاق الکلام و الخائضون فی المقالات و المذاهب،و وضعوا لأنفسهم خطة لإفساد العقائد،و زرع الشکوک فی نفوس المؤمنین.و قد لفتت شخصیة الإمام الصادق انتباههم و راحوا فی مناسبات عدیدة یقصدونه و هم علی کفرهم،فیخرجون مقطوعین مدحورین.

و کان من أبرز قادتهم ابن أبی العوجاء (2)و قد أشرنا إلیه فی أکثر من مورد سابقا و فی أجزاء الکتاب السابقة.و قد اجتمع مرّة هو و نفر من الزنادقة منهم:ابن طالوت، و ابن الأعمی،و ابن المقفع فی الموسم بالمسجد الحرام،و کان الإمام الصادق فیه إذ ذاک یفتی الناس،و یفسّر لهم القرآن،و یجیب عن المسائل بالحجج و البینات.فقال القوم لابن أبی العوجاء:هل لک فی تغلیط هذا الجالس،و سؤاله عما یفضحه عند 
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1- (1) انظر:رجال الکشی.و [1]مناقب ابن شهر أشوب المازندرانی. 

2- (2) یذکر الشیخ الصدوق أن ابن أبی العوجاء دخل مکة تمرّدا و إنکارا علی من یحجّ،و کان یکره العلماء مسائلته إیاهم و مجالسته لهم لخبث لسانه و فساد سریرته. 




هؤلاء المحیطین به،فقد تری فتنة الناس به،و هو علاّمة زمانه.

فقال لهم ابن أبی العوجاء:نعم.ثم تقدم،ففرّق الناس،فقال:یا أبا عبد اللّه إن المجالس أمانات،و لا بد لکل من کان به سعال أن یسعل،أ فتأذن لی فی السؤال؟ فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«سل إن شئت».

فقال له ابن أبی العوجاء:إلی کم تدرسون هذا البیدر،و تلوذون بهذا الحجر، و تعبدون هذا البیت المرفوع بالطوب و المدر،و تهرولون حوله هرولة البعیر إذا نفر؟ من فکر فی هذا أو قدّر،علم أنه فعل غیر حکیم و لا ذی نظر،فقل فإنک رأس هذا الأمر و سنامه،و أبوک أسّه و نظامه.

فقال له الصادق علیه السّلام:«إن من أضلّه اللّه و أعمی قلبه استوخم الحق فلم یستعذبه،و صار الشیطان ولیّه و ربّه،یورده مناهل الهلکة و لا یصدره،و هذا بیت استعبد اللّه به خلقه لیختبر طاعتهم فی إتیانه،فحثّهم علی تعظیمه و زیارته،و جعله قبلة للمصلین له،فهو شعبة من رضوانه،و طریق یؤدی إلی غفرانه،منصوب علی استواء الکمال و مجمع العظمة و الجلال،خلقه اللّه تعالی قبل دحو الأرض بألفی عام،فأحق من أطیع فیما أمر،و انتهی عما زجر اللّه المنشئ للأرواح و الصور».

فقال له ابن أبی العوجاء:ذکرت یا أبا عبد اللّه،فأحلت علی غائب.

فقال الإمام الصادق علیه السّلام:«کیف یکون یا ویلک غائبا من هو مع خلقه شاهد،و إلیهم أقرب من حبل الورید،یسمع کلامهم،و یعلم أسرارهم،لا یخلو منه مکان،و لا یشتغل به مکان،و لا یکون له مکان أقرب من مکان،تشهد له بذلک آثاره،و تدل علیه أفعاله.و الذی بعثه بالآیات المحکمة و البراهین الواضحة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم جاءنا بهذه العبادة،فإن شککت فی شیء من أمره فاسأل عنه أوضحه لک.

فأبلس ابن أبی العوجاء،و لم یدر ما یقول،فانصرف من بین یدیه.فقال لأصحابه:سألتکم أن تلتمسوا لی خمرة،فألقیتمونی علی جمرة.

قالوا له:أسکت،فو اللّه لقد فضحتنا بحیرتک و انقطاعک،و ما رأینا أحقر منک الیوم فی مجلسه.

فقال لهم:ألی تقولون هذا؟إنه ابن من حلق رءوس من ترون،و أومأ إلی أهل 
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الموسم (1).

و فی روایة الطبرسی زیادة:أن ابن أبی العوجاء قال:فهو فی کل مکان؟أ لیس إذا کان فی السماء کیف یکون فی الأرض؟و إذا کان فی الأرض کیف یکون فی السماء؟فقال الإمام الصادق علیه السّلام:«إنما وصفت المخلوق الذی إذا انتقل من مکان اشتغل به مکان،و خلا منه مکان،فلا یدری فی المکان الذی صار إلیه ما حدث فی المکان الذی کان فیه.فأما اللّه العظیم الشأن،الملک الدیّان،فلا یخلو منه مکان،و لا یشتغل به مکان،و لا یکون إلی مکان أقرب منه إلی مکان».

و عن هشام بن الحکم قال:کان زندیق بمصر یبلغه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام علم،فخرج إلی المدینة لیناظره.فلم یصادفه بها.و قیل:هو بمکة.فخرج إلی مکة و نحن مع أبی عبد اللّه علیه السّلام فانتهی إلیه-و هو فی الطواف-فدنا منه و سلّم.

فقال له أبو عبد اللّه:«ما اسمک؟» قال:عبد الملک.

قال:«فما کنیتک؟» قال:أبو عبد اللّه.

قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«فمن ذا الملک الذی أنت عبده،أمن ملوک الأرض أم من ملوک السماء؟و أخبرنی عن ابنک أعبد إله السماء،أم عبد إله الأرض؟» فسکت.

فقال أبو عبد اللّه:«قل».فسکت.

فقال:«إذا فرغت من الطواف فأتنا».فلما فرغ أبو عبد اللّه علیه السّلام من الطواف أتاه الزندیق.فقعد بین یدیه،و نحن مجتمعون عنده،فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

«أ تعلم أن للأرض تحتا و فوقا؟».

فقال:نعم.

قال:«فدخلت تحتها؟».

قال:لا.

قال:«فهل تدری ما تحتها؟».
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1- (1) علل الشرائع.و الإرشاد.و الاحتجاج. [1]




قال:لا أدری،إلا أنی أظن أن لیس تحتها شیء.

فقال أبو عبد اللّه:«فالظن عجز ما لم تستیقن».ثم قال له:«فصعدت إلی السماء؟».

قال:لا.

قال:«أ فتدری ما فیها؟».

قال:لا.

قال:«فالعجب لک،لم تبلغ المشرق،و لم تبلغ المغرب،و لم تنزل تحت الأرض،و لم تصعد إلی السماء،و لم تخبر ما هناک فتعرف ما خلفهن،و أنت جاحد بما فیهن،و هل یحجد العاقل ما لا یعرف؟».

فقال الزندیق:ما کلمنی بهذا غیرک.

قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«فأنت من ذلک فی شک،فلعل هو،و لعل لیس هو».

قال:و لعل ذلک.

فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«أیها الرجل،لیس لمن لا یعلم حجة علی من یعلم،و لا حجة للجاهل علی العالم.یا أخا أهل مصر،تفهّم عنّی،أ ما تری الشمس و القمر و اللیل و النهار یلجان و لا یستبقان،یذهبان و یرجعان،قد اضطرا لیس لهما مکان إلا مکانهما،فإن کانا یقدران علی أن یذهبا فلم یرجعان؟و إن کانا غیر مضطرین فلم لا یصیر اللیل نهارا و النهار لیلا؟اضطرا و اللّه یا أخا مصر،أن الذی تذهبون إلیه و تظنون من الدهر،فإن کان هو یذهبهم فلم یردّهم؟و إن کان یردّهم فلم یذهب بهم؟ أ ما تری السماء مرفوعة،و الأرض موضوعة،لا تسقط السماء علی الأرض،و لا تنحدر الأرض فوق ما تحتها،أمسکها و اللّه خالقها و مدبّرها».

قال:فآمن الزندیق علی یدی أبی عبد اللّه.فقال علیه السّلام:«هشام خذه إلیک و علّمه».

و من الزنادقة الذین تظهر أسماؤهم کثیرا غیر ابن أبی العوجاء هو:أبو شاکر الدیصانی.منها ما یرویه الطبرسی و الشیخ المفید:أنه دخل مرة علی أبی عبد اللّه و قال:یا جعفر بن محمد دلّنی علی معبودی.

فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«اجلس.من أقرب الدلیل علی ذلک ما أظهره.لک ثم دعی ببیضة،فوضعها فی راحته،فقال أبو عبد اللّه:«یا دیصانی،هذا حصن 
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مکنون،له جلد غلیظ،و تحت الجلد الغلیظ جلد رقیق،و تحت الجلد الرقیق ذهبة مائعة،و فضة ذائبة.فلا الذهبة المائعة تختلط بالفضة الذائبة،و لا الفضة الذائبة تختلط بالذهبة المائعة،فهی علی حالها،لا یخرج منها خارج مصلح،فیخبر عن صلاحها، و لا یدخل إلیها داخل مفسد فیخبر عن فسادها.لا یدری للذکر خلقت أم للأنثی، تنفلق عن مثل ألوان الطواویس.أ تری له مدبرا؟».

قال:فأطرق ملیا ثم قال:أشهد أن لا إله إلا اللّه،وحده لا شریک له،و أشهد أن محمدا عبده و رسوله،و أنک إمام و حجة من اللّه علی خلقه،و أنا تائب مما کنت فیه.

و ما دمنا لا نقصد الإحاطة بکل ما جری بین الإمام الصادق و بین حرکة الزنادقة، فإنها من الکثرة و السعة بحیث یضیق بها ما خصصناه لموضوع البحث فی منهج الإمام الصادق و منشأ مدرسته الفکریة؛فإننا نکتفی بهذا القدر و هی مبسوطة فی مظانها.

و یتجه منهج الإمام الصادق إلی المسألة الثانیة بعد التوحید و الاستدلال علی وجود الخالق فی مواجهة شکوک الملحدین و أقوال الزنادقة،و هی مسألة الإمامة،أو السلطة الروحیة،فیقول علیه السّلام:

«نحن نزعم أن الأرض لا تخلو من حجة،و لا تکون الحجة إلا من عقب الأنبیاء.ما بعث اللّه نبیا قط من غیر نسل الأنبیاء،و ذلک أن اللّه شرع لبنی آدم طریقا منیرا،و أخرج من آدم نسلا طاهرا طیبا،أخرج منه الأنبیاء و الرسل هم صفوة اللّه و خلّص الجوهر،طهروا فی الأصلاب،و حفظوا فی الأرحام،لم یصبهم سفاح الجاهلیة و لا شاب أنسابهم،لأن اللّه عز و جل جعلهم فی موضع لا یکون أعلی درجة و شرفا منه.فمن کان خازن علم اللّه و أمین غیبه و مستودع سره و حجته علی خلقه و ترجمانه و لسانه،لا یکون إلا بهذه الصفة.و الحجة لا یکون إلا من نسلهم،یقوم مقام النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الخلق بالعلم الذی عنده و ورثه عن الرسول.إن جحده الناس سکت،و کان بقاء ما علیه الناس قلیلا مما فی أیدیهم من علم الرسول علی اختلاف منهم فیه،قد أقاموا بینهم الرأی و القیاس.و إنهم إن أقرّوا به و أطاعوه و أخذوا عنه، ظهر العدل و ذهب الاختلاف و التشاجر،و استوی الأمر و أبان الدین،و غلب علی الشک الیقین.و لا یکاد أن یقرّ الناس به و لا یطیعوا له أو یحفظوا له بعد فقد الرسول. 
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و ما مضی رسول و لا نبی قط لم یختلف أمته من بعده.و إنما کان علة اختلافهم علی الحجة و ترکهم إیاه».

قال:فما یصنع بالحجة إذا کان بهذه الصفة؟ قال:«قد یقتدی به و یخرج عنه الشیء بعد الشیء مکانه منفعة الخلق و صلاحهم،فإن أحدثوا فی دین اللّه شیئا أعلمهم،و إن زادوا فیه أخبرهم،و إن نفدوا منه شیئا أفادهم..»ا ه.

تلک هی قاعدة المنهج و أصل الدعوة،و هی محفوفة بالصعاب و العوائق،و ما یسّره اللّه له من علم و زوّده به من رفعة و خصال،و ما اختصه به من مزایا الإمامة،کافیة لقیام الحجة بالأمر و ظهورها فی الواقع،لکن سبیلها وعر،و قد امتلأت الآفاق بالأخطار و أحاطت الصعاب سیرة الإمام من کل الجهات،و لذلک فإن الرسالة بغایة الصعوبة،و قد أشار الإمام الصادق مرارا إلی المصاعب التی تکتنفه،و إلی ما یحیط بالدعوة.روی المفضل بن عمر أن الإمام الصادق قال:

«إن أمرنا صعب مستصعب لا یحتمله إلاّ:صدور مشرقة،و قلوب منیرة، و أفئدة سلیمة،و أخلاق حسنة.لأن اللّه تعالی قد أخذ علی محبّنا المیثاق،فمن وفی لنا؛و فی اللّه له بالجنة،و من أبغضنا و لم یؤدّ إلینا حقّنا فهو فی النار،و إنّ عندنا سرّا من اللّه ما کلف اللّه أحدا غیرنا ذلک.ثم أمرنا بتبلیغه،فبلّغناه،فلم نجد له أهلا و لا موضعا و لا حملة یحملونه،حتی خلق اللّه لذلک قوما خلقوا من طینة محمد و ذریته صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و من نورهم،صنعهم اللّه بفضل صنع رحمة،فبلّغناهم عن اللّه ما أمرنا، فقبلوه و احتملوا ذلک و لم تضطرب قلوبهم،و مالت أرواحهم إلی معرفتنا و سرّنا، و البحث عن أمرنا.

و إن اللّه خلق أقواما للنار،و أمرنا أن نبلّغهم ذلک،فبلغناهم،فاشمأزّت قلوبهم منه،فنفزوا عنه،و ردّوه علینا،و لم یحتملوه،و کذّبوا به،و طبع اللّه علی قلوبهم؛ثم أطلق ألسنتهم ببعض الحق،فهم ینطقون به لفظا،و قلوبهم منکرة له...»ا ه.

و ینیط علیه السّلام أغلب مناظراته و أقواله التی تنعکس عن منهجه بهذا المقصد، فعند ما یتحدث علیه السّلام عن التفاضل بالتقوی،و أن ولد آدم کلهم سواء فی الأصل،و یردّ علی أقوال من یتحرّی مظانّ التدافع و شبه الوهن کما یوهمه الشیطان،یقول علیه السّلام:

«نعم،إنی وجدت أصل الخلق التراب،و الأب آدم،و الأم حواء،خلقهم إله 
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واحد،و هم عبیده.إن اللّه عز و جل اختار من ولد آدم أناسا طهّر میلادهم،و طیّب أبدانهم،و حفظهم فی أصلاب الرجال و أرحام النساء،أخرج منهم الأنبیاء و الرسل فهم أزکی فروع آدم،فعل ذلک لأمر استحقوه من اللّه عز و جل،و لکن علم اللّه منهم حین ذرأهم أنهم یطیعونه و یعبدونه و لا یشرکون به شیئا،فهؤلاء بالطاعة نالوا من اللّه الکرامة و المنزلة الرفیعة عنده،و هؤلاء الذین لهم الشرف و الفضل و الحسب.و سایر الناس سواء،إلا من أتقی اللّه أکرمه،و من أطاعه أحبه،و من أحبه لم یعذبه بالنار».

و توحی النظرة فی حدود مدرسة الإمام الصادق و ضروب مساعی أصحابه، باستقرار الأمر و استتباب الحال،لأن مظاهر العمل تجری بنظام واسع حتی کأن الحکام لا وجود لهم.و ذلک ما یدعو إلی التأمل فی سرّ هذه القوة،و إلی التفکر- لمن یراودهم الشک-فی أصل هذه القدرة و قیامها کسلطة قواعدها فی القلوب و الصدور،و تعتمد تسدید اللّه لها و تأییده،و تضع سیاساتها فی مجال الطاعة و العبودیة للخالق الواحد.و قد تقدّم کثیر من الموارد فی ما مضی من الکتاب عن الحالات التی کان سلاح الإمام الصادق فیها هو اللجوء إلی اللّه و التوکل علیه.و قد جعل الإمام الصادق ذلک من أهم مکوّنات منهجه،فیقول لبعض أصحابه:«إذا خفت امرأ یکون، أو حاجة تریدها،فابدأ باللّه عز و جل،فمجّده،واثن علیه کما هو أهله،و صلّ علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و اسأل حاجتک،و تباک و لو مثل رأس الذباب،إن أبی علیه السّلام کان یقول:

إن أقرب ما یکون العبد من الربّ عز و جل و هو ساجد باک» (1).

و سئل علیه السّلام:ما العلّة التی من أجلها لا یصلی الرجل و هو متوشح فوق القمیص؟فقال علیه السّلام:«لعله التکبر فی موضع الاستکانة».

أما الغرض ذاته،فإن الإمام الصادق یصف واجباته بشرح یدخل فی عوالم العبودیة للّه التی تؤدی إلی إشعار المؤمن بالقوة و التفوق فی وسط ذلک الخضمّ من الأحداث.

ففی الرکوع یقول علیه السّلام:«لا یرکع عبد اللّه رکوعا علی الحقیقة؛إلاّ زیّنه اللّه بنور بهائه،و أظلّه فی ظل کبریائه،و کساه کسوة أصفیائه.و الرکوع أول،و السجود ثان،فمن أتی بمعنی الأول صلح للثانی.و فی الرکوع أدب،و فی السجود قرب، و من لا یحسن الأدب لا یصلح للقرب،فارکع رکوع خاشع للّه عز و جل بقلبه،متذلل 
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1- (1) جواهر الکلام ج 11 ص 73. [1]




و جل تحت سلطانه،خافض له بجوارحه خفض خائف حزن علی ما یفوته من فائدة الراکعین».

و فی السجود یقول علیه السّلام:

«ما خسر و اللّه تعالی قط من أتی بحقیقة السجود و لو کان فی العمر مرة واحدة، و ما أفلح من خلا بربه فی مثل ذلک الحال شبیها بمخادع نفسه،غافل لاه عمّا أعدّ اللّه تعالی للساجدین من أنس العاجل و راحة الآجل،و لا بعد عن اللّه تعالی أبدا من أحسن تقرّبه فی السجود،و لا قرب إلیه أبدا من أساء أدبه و ضیّع حرمته بتعلیق قلبه بسواه فی حال سجوده.فاسجد سجود متواضع للّه ذلیل،علم أنه خلق من تراب یطأه الخلق، و أنه رکّب من نطفة یستقذرها کل أحد،و کوّن و لم یکن.و قد جعل اللّه معنی السجود سبب التقرب إلیه بالقلب و السرّ و الروح،فمن قرب منه بعد من غیره.أ لا تری فی الظاهر أنه لا یستوی حال السجود إلا بالتواری عن جمیع الأشیاء،و الاحتجاب عن کل ما تراه العیون.کذلک أراد اللّه تعالی أمر الباطن،فمن کان قلبه متعلقا فی صلاته بشیء دون اللّه فهو قریب من ذلک الشیء،بعید عن حقیقة ما أراد اللّه منه فی صلاته.

قال اللّه تعالی: ما جَعَلَ اللّهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«قال اللّه عز و جل ما اطّلع علی قلب عبد فأعلم فیه حبّ الإخلاص لطاعتی لوجهی و ابتغاء مرضاتی، إلاّ تولّیت تقویمه و سیاسته.و من اشتغل فی صلاته بغیری فهو من المستهزئین بنفسه، و اسمه مکتوب فی دیوان الخاسرین».

أما التشهد فی الصلاة فیصفه علیه السّلام:

«التشهد ثناء علی اللّه،فکن عبدا له فی السرّ،خاضعا له فی الفعل،کما أنک عبد له فی القول و الدعوی.و صل صدق لسانک بصفاء صدق سرّک،فإنه خلقک عبدا،و أمرک أن تعبده بقلبک و لسانک و جوارحک،و أن تحقق عبودیتک له و ربوبیته لک،و تعلم أن نواصی الخلق بیده،فلیس لهم نفس و لا لحظة إلا بقدرته و مشیّته، و هم عاجزون عن إتیان أقل شیء فی مملکته إلا بإذنه و إرادته.قال اللّه عز و جل:

وَ رَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ سُبْحانَ اللّهِ وَ تَعالی عَمّا یُشْرِکُونَ فکن للّه عبدا شاکرا بالقول و الدعوی،و صل صدق لسانک بصفاء سرّک،فإنه خلقک،فعزّ و جلّ أن تکون إرادة و مشیة لأحد إلا بسابق إرادته و مشیته،فاستعمل العبودیة فی الرضا بحکمته،و بالعبادة فی أداء أوامره.و قد أمرک بالصلاة علی حبیبه محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأوصل 
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صلاته بصلاته،و طاعته بطاعته،و شهادته بشهادته.و انظر ألاّ تفوتک برکات معرفة، حرمته فتحرم عن فائدة صلاته.و أمره بالاستغفار لک و الشفاعة فیک إن أتیت بالواجب فی الأمر و النهی و السنن و الآداب،و تعلم جلیل مرتبته عند اللّه عز و جل».

و قبل أن نأتی إلی التسلیم أو استقبال القبلة،فإن ما یطلع علیه المؤمن فی عالم العبودیة من وجوه الحریة و مظاهر العزّة و أسباب القوة،و ما یراه فی دنیا الطاعة من أشکال النفع و عوامل السیادة،و بواسطة بیان الإمام الصادق و بنائه اللغوی و صیاغته البلاغیة،یلمس المسلم فی ظل الظرف أن عالم الإمامة و منهج الحجة هو الطریق إلی الصمیم و الغور،و أن عالم السلطان و سیاسة خلفاء الزمان هو فی الشکل و المظهر، و الأول فیه من القوة و المنعة ما یکسر السیوف،و یبطل مکاید الحکام،لأنه متصل باللّه و متعلق بهداه.

و لهذا رأینا الإمام الصادق-کما فی روایة عمّار الساباطی-ینهی أن یتوشّح الإمام.و فی روایة أخری عن الهیثم بن واقد أن الإمام قال:«إنما کره التوشّح فوق القمیص لأنه من فعل الجبابرة».

و أی مؤمن مسلم یستغنی علی مرّ الدهور عن أضواء الصادق علیه السّلام؟و هو یقود الألباب،و یوجه النفوس إلی عوالم الإسلام و روحانیة الرسالة المحمدیة التی استملی منها قواعد منهجه،و استمد من بهائها لوائح نهجه.و ما أوردناه متعلق بالأجزاء القلیلة التی اخترناها،أما غیرها من أقوال الإمام الصادق فهی من السعة و الکثرة بحیث قامت علیها أصول کتب الفقه الشیعی،و أغنت مصنّفات علمائهم عبر المئات من السنین،و ضمّت أبواب الصلاة بیان علل الأرکان و الرکعات و الأحکام المتعلقة بها،و ما إلیها من مستحبات و مبطلات،و کافة المسائل المتعلقة بها مما یحمل المسلم إلی بحر زخّار بالعلم و الهدایة.

فی التسلیم یقول الإمام الصادق علیه السّلام:

«معنی التسلیم فی دبر کل صلاة:الأمان،أی من أتی أمر اللّه و سنّة نبیه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم خاضعا له خاشعا منه؛فله الأمان من بلاء الدنیا،و البراءة من عذاب الآخرة.و السّلام اسم من أسماء اللّه تعالی،أودعه خلقه لیستعملوا معناه فی المعاملات و الأمانات، و تصدیق مصاحبتهم فیما بینهم،و صحة معاشرتهم.فإن أردت أن تضع السّلام 
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موضعه،و تؤدی معناه،فاتق اللّه تعالی لیسلم منک دینک و قلبک و عقلک،ألاّ تدنسها بظلمة المعاصی.و لتسلم منک حفظتک ألا تبرمهم و تملّهم و توحشهم منک بسوء معاملتک معهم،ثم مع صدیقک،ثم مع عدوک.فإن من لم یسلم منه من هو الأقرب إلیه فالأبعد أولی،و من لا یضع السّلام مواضعه فلا سلام و لا إسلام و لا تسلیم،و کان کاذبا فی سلامه و إن أفشاه فی الخلق».

أما الاستقبال،فإن الإمام الصادق یجعله خروجا من مشاغل الدنیا و همومها، و تطلّعا إلی عالم اللّه:«إذا استقبلت القبلة فآیس من الدنیا و ما فیها،و الخلق و ما هم فیه،و استفرغ قلبک من کل شاغل یشغلک عن اللّه تعالی،و عاین بسرّک عظمة اللّه عز و جل،و اذکر وقوفک بین یدیه،قال اللّه تعالی: هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إِلَی اللّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ وقف علی قدم الخوف و الرجاء».

إذا من المکوّنات الأساسیة للمدرسة و المنهج هو العمل علی الطاعة،و الدخول إلی عالم العبودیة المطلقة للّه،و فی ذلک سرّ هذا التکامل فی المنهج و القوة فی الموقف إذا نظرت إلی ذلک العصر بنظرة العموم،من حیث أن الدنیا موضع ابتلاء لامتلائها بالمفاسد و الأهواء التی لها سلطان علی الأنفس فی کل الأحوال،إلاّ من رحم اللّه،فقاده إلی الإیمان و هداه إلی الحجة.أما إذا نظرت إلی العصر بخصائصه و أحواله،فهو ملئ بالأحداث کما رأیت،فإن وضعنا مدرسة الإمام الصادق وسط هذه الأحداث،وجدنا أن المدرسة فی معرکة لا تهدأ،و جهاد لا یفتر.و قد جلبت شهرة الإمام الصادق و شیوع ذکره أفرادا من الناس لهم أغراض مختلفة،فمنهم الباحث عن الحق الذی یرجوه لشفاء نفسه مما ألم بها لتعرّضها إلی الأفکار و الأقوال التی یموج بها المجتمع،و منهم المتبحّر فی علوم الکلام و فنون الفکر و مذاهب الأولین،و منهم الملحد الزندیق،إلی غیرهم من الأصناف.و الکثیر منهم یتّصل بفرقة و ینتمی إلی مذهب،فالحروریة و غیرها ما زالت فی ثنایا المجتمع تعمل بفسادها، و العثمانیة و نحوها موغلة فی جسم الأمة بعنادها،و المعتزلة و أصنافها متسابقة فی المضمار ساعیة إلی الانتصار،و الجبریة و سلطانها تؤثر فی النفوس بأفکارها.

و قد مرّ بنا ذکر أغلبها فی معرض أقوال الإمام الصادق و أجوبته،أو مناظرات أصحابه،و حصرنا علاقة الإمام الصادق بالمعتزلة فی أجواء هذا العصر بالجانب الذی یتعلق بموقف الإمام الصادق من الحکام و الظلم کما سیأتی.أما أقوالهم الأخری 
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و أهمها:أن الإنسان یخلق أعماله،و أن لیس للّه فی ذلک صنع أو تقدیر.و یقابلهم الجبریة الذین ینفون قدرة الإنسان،و یضیفون الفعل إلی اللّه حقیقة و إضافة.

ففی وسط احتدام الجدل فی ذلک،و تحکّم العناد و الانفعال،قال الإمام الصادق مقالة الحق التی تقوم علی حقائق التنزیل و دلائل الواقع،فقال علیه السّلام:«لا جبر و لا تفویض.لأن اللّه أعدل من أن یجبرهم علی المعاصی ثم یعذّبهم علیها».

و کان ذلک فی مبدأ ظهور الجدل فی هذه المسألة،و بقی قوله علیه السّلام قاعدة ثابتة و عقیدة راسخة.فالإمام علی بن موسی الرضا عند ما یسأل عن قول جدّه الصادق علیه السّلام و ما معناه؟یقول الرضا:«من زعم أن اللّه عزّ و جل فعل أفعالنا،ثم یعذبنا علیها؛فقد قال بالجبر.و من زعم أن اللّه عزّ و جل فوّض أمر الخلق و الرزق إلی حججه؛فقد قال بالتفویض.فالقائل بالجبر کافر،و القائل بالتفویض مشرک» (1).

و القصد أن تلک الفترة التی عاشها الإمام الصادق شهدت مقالات و اعتقادات و آراء شتی وجدت طریقها إلی عقول الناس،و تباینت آثارها،و اختلف أثرها.و من الحق فإن العنایة الإلهیة فی توجیه الإمامة و نهوض الإمام الصادق بأعباء مسئولیاتها قد حفظ تماسک الأمة و بقاء معتقداتها الأصلیة،و لا یمکن أن نتصوّر شخصا أو جهات متعددة-و إن تظاهرت و اتحدت-بقادرة علی القیام بمثل هذه المهمة،و مواجهة ما یجری علی الساحة و ما یزرع فیها من أفکار،غیر من یشرق بنور النبوة و یفرغ من معین حکمتها عالما بأسرار الملة،عارفا بدقائق الحکمة الإلهیة،محیطا بتاریخ الشرائع و الأدیان و الأمم کالإمام الصادق علیه السّلام.فتجد فی کل رأی حجة،و فی کل إجابة له مستند یناسب القول و یدعمه.

فعند ما یسأله أعداء الإسلام:کیف یجیء من لا شیء شیء؟یقول علیه السّلام:

«إن الأشیاء لا تخلو إما أن تکون خلقت من شیء أو من غیر شیء،فإن کان خلقت من شیء کان معه،فإن ذلک الشیء قدیم،و القدیم لا یکون حدیثا،و لا یفنی و لا یتغیّر.و لا یخلو ذلک الشیء من أن یکون جوهرا واحدا و لونا واحدا.فمن أین جاءت هذه الألوان المختلفة و الجواهر الکثیرة الموجودة فی هذا العالم من ضروب شتی؟ و من أین جاء الموت إن کان الشیء الذی أنشئت منه الأشیاء حیا؟و من أین جاءت 
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الحیاة إن کان ذلک الشیء میتا؟و لا یجوز أن یکون من حی و میت قدیمین لم یزالا، لأن الحی لا یحیی منه میت و هو لم یزل حیا.و لا یجوز أیضا أن یکون المیت قدیما لم یزل لما هو به من الموت،لأن المیت لا قدرة له و لا بقاء».

و فی مورد الردّ علی القول بأن الأشیاء أزلیة.قال علیه السّلام:

«هذه مقالة قوم جحدوا مدبّر الأشیاء،فکذّبوا الرسل و مقالتهم،و الأنبیاء و ما أنبئوا عنه،و سمّوا کتبهم أساطیر،و وضعوا لأنفسهم دینا بآرائهم و استحسانهم.إن الأشیاء تدل علی حدوثها:من دوران الفلک بما فیه،و هی سبعة أفلاک.و تحرّک الأرض و من علیها،و انقلاب الأزمنة،و اختلاف الوقت،و الحوادث التی تحدث فی العالم:من زیادة و نقصان و موت و بلی،و اضطرار النفس إلی الإقرار بأن لها صانعا و مدبّرا.أ لا تری الحلو یصیر حامضا،و العذب مرّا،و الجدید بالیا،و کلّ إلی تغیر و فناء» (1).

و نورد هنا أمثلة بسیطة للإشارة فحسب و لیست للاستقصاء و الإحاطة لیحصل للقارئ ما یومیء إلی أغوار العلوم التی قامت علیها شخصیة الإمام الصادق علیه السّلام لأن الإحاطة بالجانب العلمی من شخصیته علیه السّلام و آثاره فی منهجه،أکبر من اختصاص فصل من الفصول،بل هو أکبر مما علیه وسع الطاقة.

فانظر إلی قوله علیه السّلام:«إنی رأیت الرجل الماهر فی طبّه إذا سألته لم یقف علی حدود نفسه،و تألیف بدنه،و ترکیب أعضائه،و مجری الأغذیة فی جوارحه، و مخرج نفسه،و حرکة لسانه،و مستقرّ کلامه،و نور بصره،و انتشار ذکره،و اختلاف شهواته،و انسکاب عبرته،و مجمع سمعه،و موضع عقله،و مسکن روحه،و مخرج عطسته،و هیج غمومه،و أسباب سروره،و علة ما حدث فیه من بکم و صمم و غیر ذلک.لم یکن فی ذلک أکثر من أقاویل استحسنوها،و علل فیما بینهم جوّزوها».

و لکنه علیه السّلام یحتجّ بعلمه بتألیف الأبدان و حکمة الخلق فی أمور الفقه بقصد التنبیه علی تجنّب القول فی الدین بالرأی.و یصرّح أن علمه أخبره به أبوه عن جدّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«إن اللّه تعالی بمنّه و فضله جعل لابن آدم الملوحة فی العینین 
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لأنهما شحمتان،و لو لا ذلک لذابتا.و جعل المرارة فی الأذنین من الدواب،فإن دخلت دابة و التمست الدماغ،فإذا ذاقت المرارة التمست الخروج.و جعل الحرارة فی المنخرین یستنشق بهما الریح،و لو لا ذلک لأنتن الدماغ.و جعل العذوبة فی الشفتین یجد بهما استطعام کل شیء،و یسمع الناس بهما حلاوة منطقه».

و تکشف الأسئلة التی توجّه إلیه عن نمط من الفکر،متأثر بنتائج الاطلاع علی مدارس القدماء و فلسفة الأولین،و هم فی تردّدهم و قصدهم الإمام الصادق کانوا یستشعرون ضعف أقوالهم و بطلان حججهم،فیزدادون إلحافا.

روی أن المفضّل لما سمع من ابن أبی العوجاء بعض ما رشح منه من الکفر و الإلحاد،لم یملک غضبه فقال:یا عدو اللّه،ألحدت فی دین اللّه و أنکرت الباری...

قال له ابن أبی العوجاء:یا هذا،إن کنت من أهل الکلام کلّمناک،فإن ثبتت لک الحجة تبعناک.و إن لم تکن منهم فلا کلام لک،و إن کنت من أصحاب جعفر بن محمد الصادق فما هکذا یخاطبنا و لا بمثل ذلک یجادلنا.و لقد سمع من کلامنا أکثر ما سمعت،فما أفحش فی خطابنا،و إنه الحلیم الرزین العاقل الرصین،لا یعتریه خرق و لا طیش و لا نزق،یسمع کلامنا و یصغی إلینا،و یستعرف حجّتنا،حتی إذا استفرغنا ما عندنا،و ظننا أننا قد قطعناه،أدحض حجّتنا بکلام یسیر و خطاب قصیر،یلزمنا الحجة،و یقطع العذر،و لا نستطیع لجوابه ردا.

سألوا الإمام الصادق:فیم استحق الطفل الصغیر ما یصیبه من الأوجاع و الأمراض صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بلا ذنب عمله و لا جرم سلف منه؟ قال علیه السّلام:«إن المرض علی وجوه شتی:مرض بلوی،و مرض عقوبة، و مرض جعل للفناء.و أنت تزعم أن ذلک من أغذیة ردیة و أشربة و بیّة،أو من علة کانت بأمه.و تزعم أن من أحسن السیاسة لبدنه،و أجمل النظر فی أحوال نفسه، و عرف الضارّ مما یأکل من النافع لم یمرض.و تمیل فی قولک إلی من یزعم:أنه لا یکون المرض و الموت إلا من المطعم و المشرب؟قد مات أرسطوطالیس معلم الأطباء،و أفلاطون رئیس الحکماء،و جالینوس شاخ و دقّ بصره،و ما دفع الموت حین نزل بساحته،و لم یألوا حفظ أنفسهم و النظر لما یوافقها.کم مریضا زاده المعالج 
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سقما،و کم من طبیب عالم،و بصیر بالأدواء و الأدویة ماهر مات،و عاش جاهل بالطب بعده زمانا،فلا ذاک نفعه علمه بطبّه عند انقطاع مدته و حضور أجله،و لا هذا ضرّه الجهل بالطب مع بقاء المدة و تأخر الأجل».

ثم قال علیه السّلام:«إن أکثر الأطباء قالوا:إن علم الطب لم تعرفه الأنبیاء،فما نصنع علی قیاس قولهم بعلم زعموا لیس تعرفه الأنبیاء الذین کانوا حجج اللّه علی خلقه و أمناءه فی أرضه و خزّان علمه،و ورثة حکمته،و الإدلاء علیه،و الدعاة إلی طاعته.ثم إنی وجدت أن أکثرهم یتنکب فی مذهبه سبل الأنبیاء،و یکذّب الکتب المنزلة علیهم من اللّه تبارک و تعالی.فهذا الذی أزهدنی فی طلبه و حاملیه»...ا ه.

و یظهر لنا من أجوبة الإمام الصادق علیه السّلام و مناظراته،أن المسائل التی احتوتها لم تترک ضربا من التساؤل و التفکر یتعلق بعلم أو تاریخ أو دین أو فقه إلاّ و أشبعته إیضاحا و بیانا،و یجری الکلام فی منهج یعتبر القصد و یراعی الغرض،لأن طریقة الاحتجاج و الردّ فی منهج الإمام الصادق هی غیر طریقة الإرشاد و النصح و التعلیم، و علامات کل منهما واضحة.

روی محمد بن مسلم و الحلبی عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام فی قول اللّه عز و جل: اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ فَلا رَفَثَ وَ لا فُسُوقَ وَ لا جِدالَ فِی الْحَجِّ فقال:«إن اللّه عز و جل اشترط علی الناس شرطا،و شرط لهم شرطا،فمن وفی له وفی اللّه له».فقالا له:فما الذی اشترط علیهم،و ما الذی شرط لهم؟فقال:

«أما الذی اشترط علیهم،فإنه قال الحج أشهر معلومات،فمن فرض فیهن الحج فلا رفث و لا فسوق و لا جدال فی الحج.و أما الذی اشترط لهم،فإنه قال:فمن تعجل فی یومین فلا إثم علیه،و من تأخر فلا إثم علیه لمن أتقی.فقال:یرجع و لا ذنب له».

فقالا:أ رأیت من أبتلی بالفسوق ما علیه؟قال:«لم یجعل اللّه عز و جل له حدا، یستغفر اللّه و یلبی».فقالا:فمن أبتلی بالجدال فما علیه؟فقال:«إذا جادل فوق مرتین،فعلی المصیب دم یهریقه شاة و علی المخطئ بقرة»ا ه.

و حین یتدرج الزنادقة و الملحدون فی محاورته،و یسأله المشککون و الکفار بکل ما یعنّ لهم،تری جوابه علیه السّلام بشیء من الإیجاز المذهل الذی یجمع أطراف المعرفة و یضمّ الأدلة الشافیة. 
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فمن جملة حوار طویل.یسأل علیه السّلام:فما قصة مانی؟ و یجیب علیه السّلام:«متفحّص أخذ بعض المجوسیة فشابها ببعض النصرانیة، فأخطأ الملّتین،و لم یصب مذهبا واحدا منهما،و زعم أن العالم دبّر من إلهین نور و ظلمة،و إن النور فی حصار من الظلمة علی ما حکینا منه،فکذّبته النصاری،و قبلته المجوس».

قال:فأخبرنی عن المجوس،أ فبعث اللّه إلیهم نبیا؟فإنی أجد لهم کتبا محکمة و مواعظ بلیغة،و أمثالا شافیة،یقرّون بالثواب و العقاب،و لهم شرایع یعملون بها.

قال علیه السّلام:«ما من أمة إلا خلا فیها نذیر.و قد بعث إلیهم نبی بکتاب من عند اللّه فأنکروه و جحدوا کتابه».

قال:و من هو،فإن الناس یزعمون أنه خالد بن سنان؟ قال:«إن خالدا کان عربیا بدویا،ما کان نبیا،و إنما ذلک شیء یقوله الناس».

قال:أفزردشت؟ قال:«إن زردشت أتاهم بزمزمة،و ادعی النبوة،فآمن منهم قوم و جحده قوم، فأخرجوه،فأکلته السباع فی بریة من الأرض».

قال:فأخبرنی عن المجوس،کانوا أقرب إلی الصواب فی دهرهم أم العرب؟ قال علیه السّلام:«العرب فی الجاهلیة کانت أقرب إلی الدین الحنیفی من المجوس،و ذلک أن المجوس کفرت بکل الأنبیاء و جحدت کتبهم و أنکرت براهینهم.

و لم تأخذ بشیء من سننهم و آثارهم.و إن کیخسرو-ملک المجوس فی الدهر الأول- قتل ثلاثمائة نبی،و کانت المجوس لا تغتسل من الجنابة،و العرب کانت تغتسل من الجنابة،و الاغتسال من خالص شرائع الحنیفیة.و کانت المجوس لا تختن،و هو من سنن الأنبیاء،و أول من فعل ذلک إبراهیم خلیل اللّه،و کانت المجوس لا تغسل موتاها و لا تکفنها،و کانت العرب تفعل ذلک.و کانت المجوس ترمی الموتی فی الصحاری و النواویس،و العرب تواریها فی قبورها و تلحدها و کذلک السنّة علی الرسل،إن أول من حفر له قبر آدم أبو البشر و ألحد له لحد.و کانت المجوس تأتی الأمهات و تنکح البنات و الأخوات،و حرمت ذلک العرب.و أنکرت المجوس بیت اللّه الحرام و سمّته 
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بیت الشیطان،و العرب کانت تحجّه و تعظّمه و تقول:بیت ربنا.و تقرّ بالتوراة و الإنجیل و تسأل أهل الکتب،و تأخذ.و کانت العرب فی کل الأسباب أقرب إلی الدین الحنیفی من المجوس...».

قال:فإنهم احتجوا بإتیان الأخوات أنها سنّة آدم.

قال:«فما حجتهم فی إتیان البنات و الأمهات (1)،و قد حرّم ذلک آدم،و کذلک نوح و إبراهیم و موسی و عیسی و سائر الأنبیاء و کل ما جاء عن اللّه عز و جل».

قال:و لم حرّم اللّه الخمر،و لا لذة أفضل منها؟ قال:«حرّمها لأنها أم الخبائث و أسّ کل شر،یأتی علی شاربها ساعة یسلب لبّه،و لا یعرف ربه،و لا یترک معصیة إلا رکبها،و لا حرمة إلا انتهکها،و لا رحما ماسة إلا قطعها،و لا فاحشة إلا أتاها.و السکران زمامه بید الشیطان إن أمره أن یسجد للأوثان سجد،و ینقاد حیثما قاده».

قال:فلم حرّم الدم المسفوح؟ قال:«لأنه یورث القساوة.و یسلب الفؤاد رحمته،و یعضّ البدن،و یغیر اللون، و أکثر ما یصیب الإنسان الجذام یکون من أکل الدم».
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1- (1) معلوم أن الإمام الصادق علیه السّلام ساق الزواج بالمحارم من البنات و الأمهات فی الاستدلال لیکون الردّ أشمل،فقد بیّن علیه السّلام خطأ القول بأن اللّه أوحی إلی آدم أن یزوج بناته بنیه،و روایة زرارة بن أعین أن الإمام الصادق سئل عن ذلک فأجاب: «تعالی اللّه عن ذلک علوا کبیرا یقول من قال هذا:بأن اللّه عز و جل خلق صفوة خلقه و أحبائه و أنبیائه و رسله المؤمنین و المؤمنات و المسلمین و المسلمات من حرام،و لم یکن له من القدرة ما یخلقهم من حلال.و قد أخذ میثاقهم علی الحلال الطهر الطاهر الطیب.إن اللّه أمر القلم،فجری علی اللوح المحفوظ بما هو کائن إلی یوم القیامة قبل خلق آدم بألفی عام،و إن کتب اللّه کلها فیما جری فیها العلم فی کلها تحریم الإخوة مع ما حرم.لما قتل قابیل هابیل جزع آدم علی هابیل جزعا قطعه عن إتیان النساء،ثم تخلی ما به من الجزع،فغشی حواء فوهب اللّه له شیئا وحده و لیس معه ثانی.ثم ولد له من بعد شیت یافث لیس معه ثانی،فلما أدرکا و أراد اللّه عز و جل أن یبلغ بالنسل ما ترون،و أن یکون ما قد جری به القلم من تحریم ما حرّم اللّه عز و جل من الأخوات علی الإخوة أنزل بعد العصر فی یوم الخمیس حوراء من الجنة،فأمره اللّه عز و جل أن یزوجها من شیت،فزوجها منه.ثم أنزل بعد العصر من الغد حوراء من الجنة،فأمره اللّه عز و جل أن یزوجها من یافث.فزوجها منه...»الروایة. 




قال:فالمیتة لم حرّمها؟ قال علیه السّلام:«فرقا بینها و بین ما یذکر اسم اللّه علیه،و المیتة قد جمد فیها الدم،و تراجع إلی بدنها،فلحمها ثقیل غیر مریء،لأنها یؤکل لحمها بدمها.

و أخیرا فإن الإنسان یجد نفسه و هو یبحث فی منهج الإمام الصادق و مدرسته العلمیة عاجزا عن تخیّل حدّ یعتقد أن الوقوف عنده یکون ختاما مناسبا لما بدأه،لأن شخصیة کالإمام الصادق،لا یفی الکلام علی نهجها العلمی و ما ترکته من مآثر مثل هذا الجهد المتواضع. 
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الإمام الصادق


اشارة

و موقفه من الحکام الظالمین

وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّارُ [هود:113].

وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظّالِمُونَ [المائدة:45].

من أبرز سمات تاریخ أهل البیت،و أظهر خصائص سیرهم،هو النهی عن الظلم و محاربة الظالمین.و قد قام رجال أهل البیت النبوی بما یجب علیهم من نصرة العدل و الوقوف بوجه الطغاة،و کانت مواقفهم کما تقتضیه المصلحة الدینیة و تحتمه ضرورات الرسالة و الدعوة.

کانوا علیهم السّلام یعظمون علی الإنسان ارتکاب العدوان علی الغیر و ظلم الناس، فهذا إمام أهل العدل أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول:«و اللّه لئن أبیت علی حسک السعدان مسهدا،أو أجرّ فی الإغلال مصفدا؛أحبّ إلیّ من أن ألقی اللّه و رسوله ظالما لبعض العباد و غاصبا لشیء من الحطام».

و قد اتفقت الشرائع و تطابقت الأدیان کما تسالمت العقول علی قبح الظلم، فسعی سید الخلق و خاتم النبیین محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلی إرساء قواعد العدل فی حیاته،و تأکید مبادئ المساواة علی عهده،ثم وضع الناس فی صورة ما ستکون علیه الحال و ما ستؤول إلیه.فعن کعب بن عجرة قال:قال لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«أعیذک باللّه یا کعب بن عجرة من أمراء یکونون بعدی،من غشی أبوابهم و صدّقهم فی کذبهم، و أعانهم علی ظلمهم فلیس منی و لست منه،و لا یرد علیّ الحوض.و من لم یغش أبوابهم و لم یصدّقهم فی کذبهم،و لم یعنهم علی ظلمهم فهو منی و أنا منه،و سیرد علیّ الحوض» (1).
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1- (1) تیسیر الوصول للشیبانی ج 2 ص 40. 




و قد خرج الإمام أحمد و الترمذی و النسائی و ابن حیان فی صحیحه ذلک.


مرحلة الثورة و مرحلة الدعوة

اشارة
:

و قد کان من عظیم منزلة أهل البیت عند اللّه و خطورة شأنهم أن یکونوا مناط الرسالة و وسیلة استمرار الدعوة،فکانت الإمامة مشتملة علی صفات العصمة التی تفیض بنور من الجلالة و بسلطة من النبوة حتی تکون الدعوة فی حفظ و تبقی فی حرز، و للأئمة من أهل البیت أدوارهم و مهمّاتهم التی ینهضون بها فی کل مرحلة،فکان صلح الحسن حمایة للأمة،بعد ما أظهرت الوقائع أن سیاسة الختل و حکم الطلقاء هیمنا علی الناس و أفسدا النفوس،و أن معسکر العراق غلبت علیه أهواء أهل النفوس المریضة و الهمم الضعیفة،و بات المخلصون قلة لا یرجی بهم نصر،فهادن الحسن بشروط معروفة،و استقبلها معاویة بنیّة العذر و الخیانة.

ثم کانت ثورة الإباء و نهضة الإیمان علی ید أبی الشهداء الإمام الحسین،التی قامت منذ ساعة خروج الحسین من المدینة علی بیّنة کاملة و صورة واضحة من التفاصیل و المجریات،فلا بد من تلک الدماء و التضحیات للوقوف بوجه الانحراف و الردّة و ترسیخ مبادئ العقیدة فی النفوس،و قد کانت الجولة الثانیة بین الوثنیة التی اضطرت إلی الإسلام لتسلم،و بین رسالة محمد،و کان من نتائج هذه الجولة أن تسفک دماء أهل بیت محمد،و تسبی نساؤه و ذراریه،و ترتکب أمیة تلک المجزرة، و کان ذلک کله وفق تخطیط السماء لمسیرة البشریة و سلسلة الرسل و الأنبیاء و الأوصیاء عبر التاریخ.

روی أحمد،و أخرج البغوی فی معجم الصحابة،و الطبرانی عن أنس قال:

استأذن ملک القطر ربه أن یزور النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأذن له.و کان فی یوم أم سلمة،فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأم سلمة:«احفظی الباب لا یدخل علینا أحد،فبینما هی علی الباب،إذ دخل علیه الحسین فاقتحم یتوثب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فجعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یلثمه و یقبّله» فقال له الملک:أ تحبه؟قال«نعم»قال:إن أمتک ستقتله،و إن شئت أریتک المکان الذی یقتل به.فأراه إیّاه،فجاء بطینة حمراء،فأخذتها أم سلمة فصرّتها فی خمارها.

قال ثابت:بلغنا أنها کربلاء (1).
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1- (1) مسند أحمد ج 2. [1]




و أخرج الطبرانی عن أبی الطفیل قال:استأذن ملک القطر بأن یسلّم علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی بیت أم سلمة،فقال:«لا یدخل علینا أحد»فجاء الحسین فدخل، فقالت أم سلمة:هو الحسین.فقال:«دعیه»فجعل یعلو رقبة رسول اللّه و یعبث به، و الملک ینظر.فقال الملک:أ تحبه یا محمد؟قال:«أی و اللّه إنی لأحبه»قال:أما أن أمتک ستقتله،و إن شئت أریتک المکان.فقام بیده فتناول کفا من تراب،فأخذت أم سلمة التراب،فصرّته فی خمارها،فکانوا یرون أن ذلک التراب من کربلاء (1).

و عن عبد اللّه بن نجی عن أبیه أنه سافر مع الإمام علی-و کان صاحب مطهرته -فلما جاءوا نینوی و هو منطلق إلی صفین نادی علی:«صبرا أبا عبد اللّه،صبرا أبا عبد اللّه لشط الفرات»قلت:و من ذا أبو عبد اللّه؟قال الإمام:«دخلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و عیناه تفیضان،فقلت:یا نبی اللّه،أغضبک أحد،ما شأن عینیک؟ قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:بلی قام من عندی جبریل قبل،فحدثنی أن الحسین یقتل بشط الفرات، و قال:هل لک أن أشمّک من تربته؟فقلت:نعم.فمدّ یده،فقبض قبضة من تراب فأعطانیها،فلم أملک عینی أن فاضتا (2)».

و لذلک تری الحسین یجیب من یریده علی العدول عن مواجهة بنی أمیة بالقول:

«و مهما یقض اللّه یکن».فهو علیه السّلام یعلم رسالته کیف تکون و ما هو مقدم علیه،و لا بد من مقاومة الظلم،بعد أن أدی البغی علی أبیه و أخیه علیهم السّلام إلی قوة غاشمة و سلطان جائر.فکان یردّ علی ابن عباس:«لأن أقتل و اللّه بمکان کذا أحب إلیّ من أن استحل بمکة».و فی لفظ:«أحب إلیّ من أن یستحلّ بی حرم اللّه و رسوله» (3).

و أتاه رجل من مشایخ العرب فقال له علیه السّلام:أنشدک اللّه تعالی إلا انصرفت، فو اللّه ما تقدم إلاّ علی الأسنّة و حدّ السیوف،فإن هؤلاء الذین بعثوا إلیک لو کانوا کفوک مئونة القتال و وطئوا لک الأمور،و قدمت من غیر حرب کان ذلک رأیا،و أما علی هذه الحالة التی تری فلا أری لک أن تفعل.

فقال له الحسین علیه السّلام:«لا یخفی علیّ شیء مما ذکرته،و لکنی صابر محتسب حتی یقضی اللّه أمرا کان مفعولا» (4).
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1- (1) الحبائک فی أخبار الملائک للسیوطی ص 44 و 45. 

2- (2) تهذیب الکمال فی أسماء الرجال ج 6 ص 401.و [1]المعجم الکبیر للطبرانی ج 3 ص 106. 

3- (3) مروج الذهب ج 3 ص 65.و [2]الکبیر للطبرانی ج 3 ص 199. 

4- (4) نور الأبصار للشبلنجیّ ص 129. [3]




و قال الحسین علیه السّلام فی وصیته لأخیه محمد بن الحنفیة:

«إنی لم أخرج أشرا و لا بطرا و لا مفسدا و لا ظالما،و إنما خرجت أطلب الإصلاح فی أمة جدّی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أرید أن آمر بالمعروف و أنهی عن المنکر،و أسیر بسیرة جدّی محمد،و سیرة أبی علی بن أبی طالب.فمن قبلنی بقبول الحق فاللّه أولی بالحق،و من ردّ علیّ هذا،صبرت حتی یقضی اللّه بینی و بین القوم بالحق و یحکم بینی و بینهم و هو خیر الحاکمین» (1).

و یستشهد الحسین علیه السّلام هو و أصحابه،و تجری تلک الفظائع،و یرتکب آل أبی سفیان قبائح لم تعهد حتی فی الجاهلیة،و قد أحزنت قلوب أهل الکتاب،و توجّع لها أصحاب الشرائع و الملل الأخری.و بثورة الطف حیل بین أمیة و بین العودة بالحکم إلی الجاهلیة و الارتداد بالأمة إلی الشرک،لأن مظاهر الفداء و صور البطولة و التضحیة التی زخرت بها سیرة الإمام الحسین،و ظهرت ببهائها علی أرض کربلاء بإزاء قوات الشرک و الضلالة جدّدت مسیرة الجهاد و أحیت فی النفوس روح الرسالة،و وضعت الأمة علی طریق الهدایة و الحق (2).

الإمام زین العابدین
:

و لننظر إلی نهایة المعرکة بین الثورة و بین الظالمین،فإن أشکال الحقد التی انطوت علیها نفوس الظالمین و أعوانهم،و مشاعر الحقد و العداء التی تجسدت بتلک الفظائع و الانتهاکات.لا یمکن أن یقف أمامها مرض فتی للحسین و یمنعها من قتله.

فکل الأفعال تشهد بانعدام الذمة،و خلوّهم من الرحمة،و تجرّدهم من الأخلاق.فلم یسلم طفل الحسین الرضیع عبد اللّه،فقتلوه بسهم،و کان أبوه یطلب الماء له.

و تجرءوا بکل خسّة علی انتهاک حرمة الخدور،فأفزعوا ربّات الحجال و الطهر و العفاف،و یمسک القلم هنا استعظاما.

أقول:نحن مع صفحة من صفحات العنایة الربانیة لتحفظ الإمام علی بن الحسین و یخرج من المعرکة،و هو مملوء بالحزن و الآلام،و ینجیه اللّه من المواقف الأخری التی أعقبت المعرکة.فقد أمر ابن زیاد بقتل الإمام لو لا تدخل بطلة الطف 
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1- (1) مقتل الحسین للخوارزمی. 

2- (2) انظر کتابنا:مع الحسین فی نهضته،بیروت 1394 ه و فیه تبادلنا الأحداث بتبسیط و یسر. 




العقیلة زینب و قالت له:«حسبک من دمائنا،أسألک باللّه إن قتلته إلا قتلتنی معه» فترکه (1).

و کان الإمام الحسین علیه السّلام قد أخبر بنجاة الإمام زین العابدین من مذبحة کربلاء،و برعایة اللّه لولده علی من سیوف الأمویین و محاولاتهم حفظا لمقام الإمامة التی أعدّ لها و تهیأ و تأهب فی ظل السبط المنتجب.و قد ذکر الطبری فی دلائل الإمامة کما فی روایة السید ابن طاوس فی اللهوف إشارة الإمام الحسین إلی مصرع أصحابه، و أنه لا ینجو منهم إلا ولده علی علیه السّلام (2).

و فی روایة المقتل:أن الإمام الحسین منع زین العابدین من أن یشترک فی قتال الفجرة أعوان الأمویین و جنودهم،فقد حاول الإمام زین العابدین-لما رأی وحدة أبیه-أن یقاتل برغم مرضه،فمنعه الإمام الحسین رعایة لأمر اللّه فی بقاء الرسالة فی نسل النبی المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،فلا اعتبار لمحاولات الاعتذار التی سلکها بعض المؤرخین لتبریر تولی من أسهم فی جریمة قتل آل محمد و الأجهاز علی أبناء بیت النبوة إرضاء للحکام و عصبیة للإماء الذین ینتسب إلیهم قادة محاربی العترة الطاهرة و رسالتهم السماویة،فیتقولون أن عمر بن سعد قال یوم کربلاء:لا تعرضوا لهذا المریض (3).

و سرعان ما تقلّد الإمام زین العابدین أعباء الإمامة،و نهض بمهمات الدعوة، فوقف بصلابة و هو فی بلاط أمیة و فی عاصمة ملکها.و به تبدأ مرحلة الدعوة فی ظل آثار ثورة أبیه الشهید،فالدماء التی أهرقت فی کربلاء سرت بأوصال التاریخ و شرایین الأیام،فإن بقی للأمویین الظالمین ذکر فهو؛لا یمت للعقیدة بصلة،و إنما فی ظل الحکم و السلطان،و ما ینمو فی ضلالهما من المظالم و المفاسد.أما ثورة الحسین فهی إطار العقیدة الإسلامیة،و مدخل انتصار العقیدة فی النفوس فی ظل الإمامة و الولایة.

لما أراد یزید من الإمام زین العابدین أن یصعد المنبر و یتکلم بما یریده،قال یزید:أصعد المنبر فأعلم الناس حال الفتنة و ما رزق اللّه أمیر المؤمنین من الظفر.فقال الإمام علی زین العابدین:«ما أعرفنی بما ترید».
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1- (1) الطبقات الکبری ج 5 ص 212. [1]

2- (2) اللهوف ص 26. [2]

3- (3) انظر سیر أعلام النبلاء للذهبی ج 4 ص 388. 




فصعد المنبر،فحمد اللّه و أثنی علیه.و صلی علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم ثم قال:«أیها الناس من عرفنی فقد عرفنی،و من لم یعرفنی فأنا أعرّفه بنفسی.أنا ابن مکة و منی،أنا ابن المروة و الصفا،أنا ابن محمد المصطفی،أنا ابن من لا یخفی.أنا ابن من علا فاستعلا،فجاز سدرة المنتهی،فکان من ربّه قاب قوسین أو أدنی».فضج أهل الشام بالبکاء حتی خشی یزید أن یرحل من مقعده،فقال للمؤذن:أذّن.فلما قال المؤذن:

اللّه أکبر،اللّه أکبر.جلس علی بن الحسین علی المنبر.فقال المؤذن:أشهد أن لا إله إلا اللّه و أشهد أن محمدا رسول اللّه.بکی الإمام زین العابدین علیه السّلام ثم التفت إلی یزید فقال:

«یا یزید هذا أبی،أم أبوک؟» قال:بل أبوک،فأنزل.

فنزل علیه السّلام فأخذ بناحیة باب المسجد،فلقیه مکحول-صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم-فقال:

کیف أمسیت یا ابن رسول اللّه؟ قال علیه السّلام:«أمسینا بینکم مثل بنی إسرائیل فی آل فرعون،یذبّحون أبنائهم و یستحیون نساءهم،و فی ذلکم بلاء من ربکم عظیم (1)».

و فی أشهر الروایات،أن المنهال بن عمرو لقی الإمام زین العابدین فی دمشق فقال له:کیف أمسیت یا ابن رسول اللّه قال:«أمسینا کمثل بنی إسرائیل فی آل فرعون یذبّحون أبناءهم و یستحیون نسائهم.یا منهال أمست العرب تفتخر علی العجم بأن محمدا منها،و أمست قریش تفتخر علی سائر العرب بأن محمدا منها،و أمسینا معشر أهل بیته و نحن مقتولون مشرّدون،فإنا للّه و إنا إلیه راجعون مما أمسینا فیه» (2).

هکذا کانت بدایة مسیرة الإمام زین العابدین،و هکذا کان بدء إمامته و منهج دعوته.و کانت فترة إمامته أربعا و ثلاثین سنة،أدرک الإمام الصادق سنوات منها.

قال الإمام الباقر علیه السّلام:«إن أبی علی بن الحسین علیه السّلام ما ذکر نعمة اللّه علیه إلاّ سجد،و لا قرأ آیة من کتاب اللّه عز و جل فیها سجود إلا سجد،و لا دفع اللّه تعالی عنه سوءا یخشاه أو کید کاید إلا سجد،و لا فرغ من صلاة مفروضة إلا سجد، 
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی ج 2 ص 29. [1]

2- (2) مثیر الأحزان للشیخ ابن نما الحلی ص 84 و اللهوف للسید ابن طاوس ص 81. [2]




و لا وفّق لإصلاح بین اثنین إلا سجد،و کان أثر السجود فی جمیع مواضع سجوده، فسمی السجّاد لذلک».

و عنه علیه السّلام أیضا قال:«کان لأبی علیه السّلام فی موضع سجوده آثار ناتئة،و کان یقطعها فی السنة مرتین فی کل مرة خمس ثفنات،فسمّی ذا الثفنات لذلک».

قال الزهری:ما رأیت قرشیا أفضل من علی بن الحسین.و قال:بلغنی أنه کان یصلی فی الیوم و اللیلة ألف رکعة إلی أن توفی،و سمّی زین العابدین لکثرة عبادته.

و کان الزهری إذا ذکر علی بن الحسین یبکی.

و سیأتی ذکر علاقة الزهری بالإمام زین العابدین،و قد انخرط الزهری فی حاشیة الملوک و التحق بالأمویین فی مقر ملکهم بالشام (1).

و عن سفیان بن عیینة قال:حج زین العابدین،فلما أحرم اصفرّ لونه،و عرضت علیه الرعدة،و لم یستطع أن یلبّی،فسئل عنه؟قال:«أخشی أن أقول:لبیک.فیقول:

لا لبیک»فلما لبّی غشی علیه،و سقط من راحلته،فلم یزل یعترضه ذلک حتی قضی حجّه (2).قال رجل لسعید بن المسیب:ما رأیت أحدا أورع من فلان.قال:فهل رأیت علی بن الحسین؟قال:لا.قال:ما رأیت أحدا أورع منه.

قال طاوس:سمعته و هو ساجد عنه الحجر یقول:«عبیدک بفنائک،سائلک بفنائک».قال طاوس:فو اللّه ما دعوت بها فی کرب إلا کشف عنی.

قال محمد بن إسحاق:کان ناس بالمدینة یعیشون لا یدرون من أین یعیشون و من یعطیهم،فلما مات علی بن الحسین فقدوا ذلک،فعرفوا أنه هو الذی کان یأتیهم فی اللیل بما یأتیهم به،و لما مات وجدوا فی ظهره و أکتافه أثر حمل الجراب إلی بیوت الأرامل و المساکین فی اللیل.و کان یعول مائة أهل بیت بالمدینة و لا یدرون بذلک حتی مات (3).ففقد أولئک ما کان یأتیهم من معاش،لذا کانت آثار جراب الدقیق علی جسده الطاهر (4).

و لا بد من القول أن الإمام زین العابدین یلقی ربه و علی ظهره آثار تقواه 
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1- (1) انظر الجزء الثانی من الکتاب. 

2- (2) ینابیع المودة.و [1]تذکرة سبط ابن الجوزی. [2]

3- (3) البدایة و النهایة 9 ص 105.و [3]تذکرة سبط ابن الجوزی.و ینابیع المودة.و الإتحاف.و نور الأبصار. 

4- (4) صفة الصفوة ج 2 ص 54. [4]




و صلاحه،کما یلقی ربه و علی ظهره آثار مظلمته و جریمة بنی أمیة،و کان مرأی آثار الجامعة فی عنقه علیه السّلام،و آثار جرح القید فی ساقیه قد أبکی ولده الإمام الباقر لمّا وضعه علی المغتسل.و کیف تندمل تلک الجراح و الأمویون علی کراسی الحکم، و دستورهم ظلم أهل البیت؟فعبد الملک بن مروان علی نهج یزید یحمل الإمام زین العابدین مقیدا من المدینة و یثقله حدیدا (1).

ینقل شیخنا المفید رحمه اللّه فی الإرشاد و مصادر کثیرة أخری قول الإمام زین العابدین:«أحبونا حبّ الإسلام،فما زال حبّکم لنا حتی صار شیئا علینا» (2).و یأتی مجرّدا دون الإشارة إلی بواعث مثل هذا القول،و هی أن عصره علیه السّلام شهد بدایات ظهور أقوال الغلاة،و ما تحدّثنا عنه فی مشکلة الغلاة فی الأجزاء السابقة (3)و المتعلق بالأفراد الذین کانت لهم علاقة وصلة بالأئمة الأطهار،و سقطوا فی درک الغلو و الإساءة إلی أهل البیت،یتصل وجودهم بهذه الفترة،و قد عظم أمرهم و اشتد فی زمن الإمام الباقر و الصادق.

و تشعر الروایات الأخری بردّ الإمام زین العابدین مزاعم هؤلاء و کفرهم،فیروی أنه قال لهم:«ما أجرأکم و أکذبکم علی اللّه،نحن من صافی قومنا،فحسبنا أن نکون من صالحیهم».و من اللازم تقییدها بأسبابها،لیبطل تعمیم الروایة لأغراض سیئة و خبیثة.و الروایة التی تطلق هی:أنه مرض علیه السّلام فدخل علیه جماعة من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یعودونه،فقالوا:کیف أصبحت یا ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فدتک أنفسنا؟ قال«فی عافیة،و اللّه المحمود علی ذلک.فکیف أصبحتم أنتم جمیعا؟»قالوا:

أصبحنا و اللّه یا ابن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم محبّین وادّین.فقال لهم علیه السّلام:«من أحبنا للّه أسکنه اللّه فی ظل ظلیل یوم القیامة یوم لا ظل إلا ظله،و من أحبنا یرید مکافأتنا کافأه اللّه عنا الجنة،و من أحبنا لغرض دنیا آتاه اللّه رزقه من حیث لا یحتسب» (4).

و لیس من قصدنا التوسّع فی البحث عن حیاة الإمام السجاد زین العابدین،و إنما الإشارة إلی ما یقتضیه المقام فی بیان مراحل عمل الإمامة و وجوه رسالتها،فکما أن 
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1- (1) تذکرة سبط ابن الجوزی.و ینابیع المودة للقندوزی. 

2- (2) الإرشاد ص 238.و [1]رایة ابن کثیر عن یحیی بن سعید:«حتی صار علینا عار...» 

3- (3) انظر الجزء الثانی و الثالث عن الکتاب. 

4- (4) الفصول المهمة لابن الصباغ. [2]




حیاة الإمام زین العابدین تتصل بحیاة عمّه الإمام الحسن،و حیاة أبیه الإمام الحسین، کذلک فإن حیاة الإمام الصادق علیه السّلام تتصل بحیاة الإمام زین العابدین و حیاة أبیه الإمام الباقر.

و نختار من أنوار سیرته و عبق ذکره هذه الآثار القلیلة و هی غیض من فیض،لأن سیرته علیه السّلام و وقائع عصره حافلة بکل ما یعنی من الجلالة و العظمة،بحیث یکتشف الباحث أن أهل هذا البیت لهم دور بإزاء انجرار الناس إلی السلطان و التهافت علی الدنیا،و أن ذلک الدور هو الذی أبقی علی الأصول و القواعد الدینیة و الشرعیة.

لقد جسّد علیه السّلام وقع المأساة التی اجتازها فقال کلمته:«فقد الأحبة غربة» و کان صوته علیه السّلام یسمع فی جوف اللیل و هو یقول:«أین الزاهدون فی الدنیا، الراغبون فی الآخرة».

و هو من خشیة اللّه یمنع نفسه من ضرب ناقته،فقد روی أنه حج مرة فالتاءت الناقة علیه فی سیرها،فأشار إلیها بالقضیب،ثم قال«آه لو لا القصاص»و ردّ یده عنها.

قال علیه السّلام مبیّنا ولایته الدینیة و سلطته الروحیة:

«نحن أئمة المسلمین و حجج اللّه علی العالمین،و سادة المؤمنین و قادة الغرّ المحجلین،و موالی المؤمنین،و نحن أمان أهل الأرض کما أن النجوم أمان لأهل السماء،و نحن الذین بنا یمسک اللّه السماء أن تقع علی الأرض إلا بإذنه،و بنا یمسک الأرض أن تمید بأهلها،و بنا ینزل الغیث،و بنا ینشر الرحمة و یخرج برکات الأرض، و لو لا ما فی الأرض منّا لساخت بأهلها» (1).

ثم یقول علیه السّلام قولا لرجل یعیّن فیه مسلک الناس إلی نیل الولایة:«بلّغ شیعتنا أنّا لا نغنی عنهم من اللّه شیئا،و أن ولایتنا لا تنال إلا بالورع».

و یقول علیه السّلام لجابر الجعفی:«بلّغ شیعتی منّی السّلام،و أعلمهم أنه لا قرابة بیننا و بین اللّه عز و جل،و لا یتقرب إلیه إلا بالطاعة.یا جابر،من أطاع اللّه و أحبنا فهو ولینا،و من عصی اللّه لم ینفعه حبنا،و من أحبنا و أحب عدوّنا فهو فی النار.یا جابر 
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1- (1) روضة الواعظین.و [1]احتجاج الطبرسی. [2]




من هذا الذی سأل اللّه تعالی فلم یعطه،و توکل علیه فلم یکفه،و وثق به فلم ینجه.یا جابر أنزل الدنیا منک کمنزل نزلته،فإن الدنیا للتحویل عنها،و هل الدنیا إلا دابة رکبتها فی منامک،فاستیقظت و أنت علی فراشک؟هی عند ذوی الألباب کفیء الظلال،لا إله إلا اللّه إعذار لأهل دعوة الإسلام،و الصلاة تثبیت للإخلاص و تنزیه عن الکبر،و الزکاة تزید فی الرزق،و الصیام و الحج لتسکین القلوب،و القصاص و الحدود لحقن الدماء،فإن أهل البیت نظام الدین.جعلنا اللّه و إیاکم من الذین یخشون ربهم بالغیب و هم من الساعة مشفقون».

و من أقواله ما یعتبر من أهم أرکان دعوته و قواعد نهجه کقوله:«التارک للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر کالنابذ کتاب اللّه وراء ظهره،إلاّ أن یتّقی منهم تقاة» قالوا:و ما تقاة؟قال:«یخاف جبارا عنیدا أن یسطو علیه و أن یطغی».

و روی الطبرانی عنه أنه قال علیه السّلام:«إذا کان یوم القیامة نادی مناد:لیقم أهل الفضل.فیقوم ناس من الناس،فیقال لهم:انطلقوا إلی الجنة.فتلقّاهم الملائکة فیقولون:إلی أین؟فیقولون:إلی الجنة.فیقولون:قبل الحساب؟قالوا:نعم.قالوا:

من أنتم؟قالوا نحن أهل الفضل.قالوا:و ما کان فضلکم؟قالوا:کنّا إذا جهل علینا حلمنا،و إذا ظلمنا صبرنا،و إذا أسیء إلینا غفرنا.قالوا لهم:ادخلوا الجنة فنعم أجر العاملین.ثم ینادی مناد:لیقم أهل الصبر،فیقوم ناس من الناس فیقال لهم:انطلقوا إلی الجنة.فتتلقاهم الملائکة فیقولون لهم مثل ذلک فیقولون:نحن أهل الصبر، قالوا:فما کان صبرکم؟قالوا:صبرنا أنفسنا علی طاعة اللّه،و صبّرناها عن معصیة اللّه،و صبّرناها علی البلاء.فقالوا لهم:ادخلوا الجنة،فنعم أجر العاملین.ثم ینادی المنادی:لیقم جیران اللّه فی داره،فیقوم ناس من الناس و هم قلیل،فیقال لهم:

انطلقوا إلی الجنة فتتلقاهم الملائکة فیقولون لهم مثل ذلک،فیقولون:بم استحققتم مجاورة اللّه عز و جل فی داره؟فیقولون:کنّا نتزاور فی اللّه و نتجالس فی اللّه و نتباذل فی اللّه عز و جل.فیقال لهم:ادخلوا الجنة فنعم أجر العاملین» (1).

و إذا ما دخل الحرم کان عبید بنی أمیة یؤذونه.یذکر ابن سعد:کان الإمام زین العابدین یمشی إلی الحجار،و کان له منزل بمنی،و کان أهل الشام یؤذونه،فتحوّل 
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1- (1) البدایة و النهایة. [1]




إلی قرین الثعالب أو قریب من قرین الثعالب،و کان یرکب.فإذا أتی منزله مشی إلی الجمار (1).

و لم تتمکن سیاسة البغاة من الحدّ من أثر الإمام زین العابدین أو تأثیره فی النفوس،و لم یخف وجوده فی مواطن العلم و نبوغه فی حلقات الفقه و الحدیث.فهو بما حباه اللّه و بما أورثه من وصایة و سداد لا یرقی إلی عتبة علمه أو درجة کماله أحد من أصحاب الفقه و الحدیث و الفتوی و الدین.و کان الإمام زین العابدین-و هو فی دوائر التضییق التی یخلقها الحکام الأمویون-یتصدّی لدوره الإیمانی،و یدعو إلی إمامته فیقول:«فمن سلّم لنا سلم،و من اقتدی بنا هدی،و من یعمل بالقیاس و الرأی هلک،و من وجد فی نفسه شیئا مما نقوله أو نقضی به حرجا،کفر بالذی أنزل السبع المثانی و القرآن العظیم».

و یبقی فی وسط مدینة جدّه و مهبط الوحی تنوشه سهام الأمویین و تنبحه کلابهم، فکان الإمام زین العابدین یذکر حال من مسخهم اللّه قردة من بنی إسرائیل و یحکی قصتهم،فلما بلغ آخرها قال:«إن اللّه تعالی مسخ أولئک القوم لاصطیادهم السمک، فکیف تری عند اللّه عز و جل یکون حال من قتل أولاد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هتک حریمه؟ إن اللّه تعالی و إن لم یمسخهم فی الدنیا،فإن المعدّ لهم من عذاب الآخرة أضعاف أضعاف عذاب المسخ».فقیل له:یا ابن رسول اللّه،فإنّا قد سمعنا منک هذا الحدیث.

فقال لنا بعض النصّاب:فإن کان قتل الحسین باطلا فهو أعظم عند اللّه من صید السمک فی السبت،أ فما کان اللّه غضب علی قاتلیه کما غضب علی صیادی السمک؟ قال الإمام زین العابدین علیه السّلام:«قل لهؤلاء النصّاب:فإن کان إبلیس معاصیه أعظم من معاصی من کفر بإغوائه،فأهلک اللّه من شاء منهم کقوم نوح و فرعون و لم یهلک إبلیس،و هو أولی بالهلاک،فما باله أهلک هؤلاء الذین قصروا عن إبلیس فی عمل الموبقات،و أمهل إبلیس مع إیثاره لکشف المحرمات،أ ما کان ربنا عز و جل حکیما تدبیره حکمة فیمن أهلک و فیمن استبقی؟فکذلک هؤلاء الصائدون فی السبت، و هؤلاء القاتلون للحسین.یفعل فی الفریقین ما یعلم،أنه أولی بالصواب و الحکمة، لا یسأل عمّا یفعل و عباده یسألون».
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1- (1) الطبقات الکبری ج 5 ص 219. [1]




کما واجه علیه السّلام أنصار البغاة و أتباع الطلقاء،فقد جاءه رجل من أهل البصرة و قال له:یا علی بن الحسین،إن جدّک علی بن أبی طالب قتل المؤمنین.فهملت عینا علی بن الحسین دموعا حتی امتلأت کفّه منها.ثم ضرب بها علی الحصی.

ثم قال:

«یا أخا أهل البصرة،لا و اللّه ما قتل علیّ مؤمنا،و لا قتل مسلما،و ما أسلم القوم و لکن استسلموا و کتموا الکفر و أظهروا الإسلام،فلما وجدوا علی الکفر أعوانا أظهروه،و قد علمت صاحبة الجدب و المستحفظون من آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن أصحاب الجمل و أصحاب صفین و أصحاب النهروان لعنوا علی لسان النبی الأمی و قد خاب من افتری».

فقال شیخ من أهل الکوفة:یا علی بن الحسین،إن جدّک کان یقول:«إخواننا بغوا علینا».

فقال الإمام زین العابدین علیه السّلام:«أ ما تقرأ کتاب اللّه وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً فهم مثلهم،أنجی اللّه عز و جل هودا و الذین معه و أهلک عادا بالریح العقیم».

و قد تعرّض له البعض بالإساءة فأغلظوا له القول و أساءوا معه الأدب،فکان ردّه علیهم آیة من آیات خلقه و محمود صفاته.

و لم تنل من هیبته و لا مکانته جمیع الأفعال التی اعترضته،فقد کان الإمام علی بالمدینة محترما معظما (1)و کان الناس یقبّلون یده (2).

فهو ممن من اللّه علیهم بالهدایة التامة و العصمة الخالصة،و جعلهم فی الأرض أصحاب الولایة و حملة الرسالة و حماة الشریعة،إلیهم الأمر،و فیهم العلم و النبوة، و قد حفظ اللّه الإمام زین العابدین من مکائد البغاة و سیف یزید بن معاویة إبقاء لنور الرسالة و صیانة للشریعة فی عهد تغلّب فیه الطلقاء،و تحکّم فیه الفسّاق،فترک الإمام زین العابدین و هو یکابد النکبة و یواجه أقسی محنة أثارا کبری فی السلوک و الفکر فی العمل و الذکر.
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1- (1) ابن کثیر ج 9 ص 104. [1]

2- (2) القعد الفرید ج 1 ص 180. 




کان الإمام علی بن الحسین علیه السّلام یتّصف بصفات الإمامة و یتحلّی بخلق النبوة.إذا مشی لا تجاوز یده فخذه و لا یخطر بیده (1)و یخشی أن یؤذی أی مخلوق فی زمن دیست فیه المقدسات و انتهکت الحرمات و أسفرت الأیام عن أحقاد جاهلیة و عودة إلی الشرک خمدت زمنا ثم هبّت و هاجت تکالبا علی الدنیا و لجوءا إلی القوة و إسرافا فی الجبریة و التسلط،فکان علیه السّلام إذا سار فی المدینة علی بغلته لم یقل لأحد:الطریق.و یقول:«هو مشترک،لیس لی أن أنحّی عنه أحدا».

و کان علیه السّلام مهتما بمصالح الأمة و دفع شرور الحکام عنها،فکان یفکر بأحوال الناس أیام أحداث الحرم و حرکة ابن الزبیر (2).

و لما قامت ثورة المدینة المنورة ضد الأمویین،و أخرج أهلها عامل یزید عثمان بن محمد بن أبی سفیان،و أظهر و أخلع یزید بن معاویة سنة ثلاث و ستین، طلب مروان بن الحکم من الإمام زین العابدین أن یترک نساءه عنده،و قد کان مروان قد کلّم عبد اللّه بن عمر بذلک فأبی ابن عمر أن یفعل.قال مروان للإمام زین العابدین:أن لی رحما و حرمی تکون مع حرمک،فقال:«أفعل»فبعث بحرمه (3).

و هکذا هی أخلاق أولاد النبیین و حجج اللّه علی خلقه،لا کما فعل مروان و أهله بحرم رسول اللّه و ما صنعوا بأهل بیته.و ما یدّعیه الطبری من صداقة کانت بینهما قدیمة لا نصیب له من الصحة،کما أنها لیست من أشکال العلاقات التی استحالت بحلم الإمام و عظیم خلقه من روح العداوة إلی الاحترام و الاعتراف بمنزلة الإمام.کقصة ذلک الرجل الذی سب الإمام زین العابدین و هو خارج من المسجد، فأراد العبید أن یثوروا به (4)ففی روایة الشبلخی عن درر الأصداف:بالغ فی سبّه و أفرط،فعاد إلیه العبید و الموالی،فکفّهم عنه،و أقبل علیه و قال له:«ما ستر عنک من أمرنا أکثر،أ لک حاجة نعینک علیها؟»فاستحیا الرجل،فألقی إلیه خمیصة،و ألقی إلیه خمسة آلاف درهم.فقال:أشهد أنک من أولاد المصطفی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.و فی روایة ابن کثیر:فکان الرجل بعد ذلک إذا رآه یقول:إنک من أولاد الأنبیاء.
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1- (1) انظر الطبقات الکبری ج 5 ص 212-220. [1]

2- (2) الإتحاف للشبراوی ص 50 و ابن کثیر. 

3- (3) تاریخ الطبری ج 7 ص 7. [2]

4- (4) صفة الصفوة ج 2 ص 56. [3]




و لا نظن أن یصدر مثل ذلک من الطرید بن الطرید،و إنما مروان و غیره من الأمویین یعلمون أن آل عبد المطلب أقرب إلی شرائع السماء و أخلاق الأنبیاء،و هو و غیره من الأمویین ألصق بطبائع السوقة و أخلاق أهل الغدر،فلاذ بمکانة أهل البیت، و دفع بحرمه إلی حمی حرمتهم،أولئک الذین أذهب اللّه عنهم الرجس و طهّرهم تطهیرا.و ما هو إلاّ العدو الحاقد الذی یری فی علی و ولده صورة النبی الأعظم الذی فضح أباه و أبعده لیخلص المسلمین من شرّه،فلما کان والیا علی المدینة لمعاویة کان یسبّ علیا کل جمعة علی المنبر،و قال له الحسن علیه السّلام:«لقد لعن اللّه أباک الحکم، و أنت فی صلبه علی لسان نبیه» (1).

فمن أین قدم الصداقة بین زین العابدین و مروان بن الحکم،و الأخیر من أکثر الأمویین تشفّیا بقتل الإمام الحسین (2)ینقل الشیخ ابن نما عن تاریخ البلاذری:أنه لما وافی رأس الحسین علیه السّلام المدینة.سمعت الواعیة من کل جانب،فقال مروان بن الحکم:

ضربت دوسر فیهم ضربة أثبتت أوتاد حکم فاستقرّ

ثم أخذ ینکت وجهه بقضیب و یقول:

یا حبّذا بردک فی الیدین و لونک الأحمر فی الخدین

کأنه بات بمجسدین شفیت منک النفس یا حسین

(3)و تحسین صورة هؤلاء الطرداء و أبناء الطلقاء لا تغیّر واقع الأمر و حقیقة التصرّف الجاهلی الذی واجهوا به أهل بیت النبوة،فنری کبار من تولّی هذه المهمة لا یفلح 

ص:316





1- (1) ابن کثیر ج 8 ص 259. [1]

2- (2) و کذلک الأمر فیما یدّعیه الذهبی فی تذکرة الحفّاظ من وجود ودّ فی قلب عبد الملک بن مروان و أن زین العابدین کان أحب بنی هاشم إلی عبد الملک(ج 1 ص 70)-و ابن کثیر فی البدایة و النهایة (ج 9 ص 104)-و [2]ابن عبد ربه فی العقد(ج 1 ص 268)فمن المشهور عداؤه و محاولته الإساءة إلی الإمام زین العابدین فی کل مرة،و الصحیح لجوء عبد الملک إلی التشبّه بسلطة الإمام للتدلیس و التلبّس بها أمام ملک الروم،فکتب إلی الحجاج أن یتوعّد و یتهدّد الإمام زین العابدین و أخذ جوابه،فکاتب عبد الملک بما قاله الإمام زین العابدین إلی الحجاج و بعث به إلی ملک الروم علی أنه صادر منه. 

3- (3) مثیر الأحزان. 




فیما أخذ به نفسه،و یعثر و یسقط ما یحمله من أکاذیب.فقد عرف الإمام زین العابدین بالانقطاع إلی اللّه،و الإکباب علی العبادة بعد مذبحة الطف و قتل الأحبة،فکانت میاسم التقوی و سمات الإیمان فی وجهه و جسمه،فأطلق علیه:السجاد و ذی الثفنات.و من المعلوم أن مواصلته العبادة و مداومته علی الأدعیة و الأذکار لم یترک حیزا لما کان یشغل بال الملوک من الأمویین و العباسیین بدواعی الشهوة.و نورد هنا أنموذجا سار علیه الذهبی فی الترجمة للأعلام فی(سیر أعلام النبلاء)حیث یورد ما یخالف الحقائق فی کثیر من الموارد،فیردّ المفضوح منها الذی لا یمکن السکوت عنه فی بعضها،و لا یقوم بشیء فی کثیر منها یقول:(قال الأصمعی:لم یکن له عقب- یعنی الحسین-إلا من ابنه علی،و لم یکن لعلی بن الحسین ولد إلا من أم عبد اللّه بن الحسن و هی ابنة عمه.فقال له مروان:أری نسل أبیک قد انقطع،فلو اتخذت السراری لعلّ اللّه أن یرزقک منهن.قال:قال ما عندی ما اشتری.قال:فأنا أقرضک،فأقرضه مائة ألف،فاتخذ السراری و ولد له جماعة من الولد،ثم أوصی مروان لما احتضر أن لا یؤخذ منه ذلک المال).و یعقّب الذهبی:إسنادها منقطع، و مروان ما احتضر،فإن امرأته غمته تحت و سادة هی و جواریها...الخ (1).و قیل سمیة و هی أم خالد بن یزید بن معاویة،أضمرت له السوء بعد أن وجّه لابنها کلمات بذیئة ساقطة.

و یذکر المسعودی أن أسباب ثورة أهل المدینة کانت:جور یزید و عمّاله و ما عمّهم من ظلم و ما ظهر من فسقه من قتله ابن بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ما أظهر من شرب الخمور و سیره بسیرة فرعون.

و قد انتقم یزید من أهل المدینة،و أمر بإباحتها،فکانت مذبحة الحرّة التی قتل فیها أکثر من أربعة آلاف ممن أحصوا من بنی هاشم و سائر قریش و الأنصار و من سائر الناس.و قیل حتی أن الأقدام ساخت فی الدم.

و دعا مسلم بن عقبة-المسرف فی القتل و الدماء-الناس للبیعة علی أنهم خول لیزید بن معاویة یحکم فی دمائهم و أموالهم و أهلیهم ما شاء (2).
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1- (1) السیر ج 4 ص 390. 

2- (2) الطبری ج 7 ص 13. [1]




أو أن کل من استبقاه من الصحابة و التابعین علی أنه عبد قن لیزید،إلا الإمام علی زین العابدین (1)و قد أورد ابن أبی الحدید ما ینافی الحقیقة،و یبدو أنها من جملة ما حواه و جمعه بدون تحقق و تدبر،فکانت بقیة روایته للحادث نقلا عنه کتبة السلطان و مؤرخی الدولة الذین لا تهمّهم الحقائق،و لا یهتمون بالنظر إلی الحادثة فی إطار الواقع.

و أقرب الروایات و أصدقها تروی أن الإمام زین العابدین قد لاذ بقبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هو یدعو.فأتی به إلی مسرف-و هو مغتاظ علیه-فتبرأ منه و من آبائه،فلما رآه و قد أشرف علیه ارتعد،و قام له،و أقعده إلی جانبه و قال له:«سلنی حوائجک».فلم یسأله فی أحد ممن قدّم إلی السیف إلا شفعه فیه،ثم انصرف عنه.فقیل لعلی:رأیناک تحرک شفیتک،فما الذی قلت؟قال:«قلت:اللهم ربّ السموات السبع و ما أظللن، و الأرضین السبع و ما أقللن،ربّ العرش العظیم،ربّ محمد و آله الطاهرین،أعوذ بک من شرّه،و أدرأ بک فی نحره،أسألک أن تواتینی خیره،و تکفینی شره».و قیل لمسلم:رأیناک تسبّ هذا الغلام و سلفه،فلما أتی به إلیک رفعت منزلته؟فقال:ما کان ذلک لرأی منی،لقد ملئ قلبی منه رعبا (2).

و قد حرسته عین اللّه و رعته،و جعلت لهیبة الإمامة فی شخصه سلطة أقوی من سلطة الحکام.فهذا هشام بن إسماعیل المخزومی والی المدینة فی عهد عبد الملک کان یؤذی الإمام زین العابدین و یشتم علیا علی المنبر و ینال منه،فلما ولی الولید بن عبد الملک عزله و أمر به أن یوقف للناس.قال هشام:و اللّه ما أخاف إلا من علی بن الحسین إنه رجل صالح یسمع قوله،فأوصی علی بن الحسن أصحابه و موالیه و خاصته أن لا یتعرّضوا لهشام،ثم مرّ علی فی حاجته فما عرض له،فناداه هشام و هو واقف للناس: اَللّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ (3).

و ردّد هذه الآیة أیضا الزهری لمّا قارف ذنبا.

قال له الإمام زین العابدین:«یا زهری قنوطک من رحمة اللّه التی وسعت کل 
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1- (1) شرح نهج البلاغة ج 1 ص 306. 

2- (2) مروج الذهب ج 3 ص 79 و 80. [1]

3- (3) الطبقات الکبری لابن سعد ج 5 ص 219.و [2]تذکرة سبط ابن الجوزی ص 338. [3]




شیء أعظم من ذنبک».فقال الزهری: اَللّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ و کان یقول:علی بن الحسین أعظم الناس علیّ منه (1).

و الزهری أحد تلامیذ الإمام زین العابدین،و بسبب ذلک أصبحت له مکانة فی علم الحدیث حتی قال ابن أبی شیبة:أصحّ الأسانید(کلها)الزهری عن علی بن الحسین عن أبیه عن جدّه.

و لکن الأیام حملته إلی بلاط بنی أمیة،فأصبح من بطانة عبد الملک و من عاصرهم من الملوک من بعده.و ولاّه یزید بن عبد الملک القضاء،و کتب عمر بن عبد العزیز یوصی بالأخذ عنه.و یبدو أنه غلّب مقتضیات الدنیا علی واجبات الدین و العلم،فظهر منه بسبب علقته ببنی أمیة انحراف عن أهل البیت یتمثّل فی المجاراة و السکوت عن الظلم.و یروی عنه أنه فی بعض المواقف لم یذهب إلی مجاراة بنی أمیة فی تأویلهم القرآن و تلاعبهم به کما فی حادثة دخول سلیمان بن یسار علی هشام فقال له:یا سلیمان من الذی تولی کبره منهم؟یعنی قوله تعالی: وَ الَّذِی تَوَلّی کِبْرَهُ مِنْهُمْ لَهُ عَذابٌ عَظِیمٌ فقال ابن سلول:قال کذبت،بل هو علی،فدخل ابن شهاب فقال:یا ابن شهاب،من الذی تولی کبره؟قال ابن أبیّ.فقال له:کذبت بل هو علی.قال:أنا أکذب...؟الخ (2).

و لم یتأثر عن طریق الروایة للمضاهاة و للتمویه علی الحقیقة التی هی من أکبر حقائق الإسلام فی کون الإمام علی أول الناس إسلاما،فکان ابن شهاب و جماعة من المحدثین و العلماء یقولون:أول من أسلم من الرجال علی (3).

و الغرض أن الإمام زین العابدین تعقّب الزهری بالنصح و الإرشاد،فقد کتب إلیه رسالة یعظه فیها و یحذّره الحکام الذین استمالوه و قرّبوه لأغراضهم.و قد عکست الرسالة عمل الإمام زین العابدین علی تجرید الحکّام من المظاهر الدینیة.و اصطناع من عرف بالعلم و الروایة للتستر علی باطلهم و تمویه أفعالهم.

و مما جاء فی رسالة الإمام زین العابدین إلی الزهری:
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1- (1) الطبقات الکبری لابن سعد ج 5 ص 214. [1]

2- (2) انظر تاریخ الإسلام للذهبی ج 5 ص 145 و 149. [2]

3- (3) انظر الاستیعاب لابن عبد البر بهامش الإصابة ج 3 ص 29. [3]




«کفانا اللّه و إیاک من الفتن،و رحمک من النار،فقد أصبحت بحال ینبغی لمن عرفک أن یرحمک،فقد أثقلتک نعم اللّه بما أصحّ من بدنک و أطال من عمرک،و قامت علیک حجج اللّه بما حمّلک من کتابه،و فقّهک فیه من دینه،و عرّفک فیه من سنّة نبیه، فانظر أی رجل تکون غدا إذا وقفت بین یدی اللّه،فسألک عن نعمه علیک کیف رعیتها...و لا تحسبنّ اللّه قابلا منک بالتعذیر،و لا راضیا منک بالتقصیر.هیهات هیهات..لیس کذلک أخذ علی العلماء فی کتابه إذ قال: لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ .

و اعلم أن أدنی ما کتمت و أخفّ ما احتملت أن آنست وحشة الظالم،و سهّلت له طریق الغیّ بدنوک منه حین دنوت،و إجابتک له حین دعیت.فما أخوفنی بإثمک غدا مع الخونة.و أن تسأل عما أخذت بإعانتک علی ظلم الظلمة أنک أخذت ما لیس لک ممن أعطاک.و دنوت ممن لم یردّ علی أحد حقا و لم تردّ باطلا حین أدناک، و أحببت من حادّ اللّه.أو لیس بدعائه إیاک حین دعاک جعلوک قطبا أداروا بک رحی مظالمهم،و جسرا یعبرون علیک إلی بلایاهم،و سلّما إلی ضلالهم،داعیا إلی غیّهم سالکا سبیلهم،یدخلون بک الشک علی العلماء،و یقتادون بک قلوب الجهّال إلیهم، فما أقل ما أعطوک قدر ما أخذوا منک،و ما أیسر ما عمروا لک فکیف ما خربوا علیک؟ فانظر لنفسک فإنه لا ینظر إلیها غیرک،و حاسبها حساب رجل مسئول،و انظر کیف شکرک لمن غذّاک فی نعمه صغیرا أو کبیرا.فما أخوفنی علیک أن تکون کما قال اللّه تعالی فی کتابه: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ (1)».

و لا یفوتنا أن ننوّه برسالة الحقوق التی اشتملت علی تصنیف دقیق و تبویب جامع لما یهمّ المرء من أمور دینه و دنیاه و مجتمعه و عائلته،و هی تتولی بیان علم الإمام زین العابدین،و نظرته إلی ما عهد إلیه فی ولایة الإمامة و الخلافة الکبری.کما تتولی (الصحیفة السجادیة)بیان طرق الانقطاع إلی اللّه و الاعتماد علی الخالق،و اللجوء إلی قوته،و إذا کانت الصحیفة(زبور آل محمد)فرسالة الحقوق(منهاج آل محمد)و هی من أکثر مآثر آل محمد حاجة إلی البیان و البحث.

و قد حفظ لنا التاریخ أقواله علیه السّلام التی یجد الناس علی مختلف مشاربهم فیها صورة الإمام الهادی و الخلیفة الداعی الذی ینظر إلی الوجود بمنظار العقیدة،و یصف الدنیا کما هی حقیقتها إذا ما تمکن الهدی من النفس و أسبغ علیها الإیمان أبراده.
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1- (1) تحف العقول لابن شعبة. [1]




قال لجابر الجعفی:«یا جابر إنی لمحزون،و إنی لمشتغل القلب»قلت:و ما حزنک و ما شغل قلبک؟قال:«یا جابر،إنه من دخل قلبه صافی خالص دین اللّه، شغله عما سواه.یا جابر ما الدنیا،ما عسی أن تکون؟هل هو إلا مرکب رکبته،أو ثوب لبسته،أو امرأة أصبتها.یا جابر،إن المؤمنین لم یطمئنوا إلی الدنیا لبقاء فیها، و لم یأمنوا قدوم الآخرة علیهم،و لم یصمّهم عن ذکر اللّه ما سمعوا بآذانهم من الفتنة، و لم یعمهم عن نور اللّه ما رأوا بأعینهم من الزینة،ففازوا بثواب الأبرار.إن أهل التقوی أیسر أهل الدنیا مؤونة،و أکثرهم لک معونة،إن نسیت ذکّروک،و إن ذکرت أعانوک.قوّالین بحقّ اللّه،قوّامین بأمر اللّه.فانزل الدنیا کمنزل نزلت به و ارتحلت عنه،أو کمال أصبته فی منامک،فاستیقظت و لیس معک منه شیء،و احفظ اللّه فی ما استرعاک من دینه و حکمته» (1).

و یتتبع علیه السّلام أمراض المجتمع،و یعمل علی إصلاح العلاقات،و إقامة مودة بین النفوس.سمع رجلا یغتاب آخر فقال علیه السّلام:«إن لکل شیء إداما،و إدام کلاب النار الغیبة».و قال علیه السّلام:«نظر المؤمن فی وجه أخیه المؤمن للمودة و المحبة عبادة».و قال أیضا:«من کمال العقل کفّ الأذی،فإن فیه راحة للبدن آجلا و عاجلا».

و یحذّر علیه السّلام من العداوة:فیقول:«لا تعادینّ أحدا و إن ظننت أنه لا یضرّک».

إن الإمام زین العابدین باشر مرحلة الدعوة بعد مرحلة الثورة،و هو علی هدی من رسالته و بیّنة من أمره.و من یتوهم أن الأمر عدول عن الثورة و ترک للجهاد،فلیس له علم بأسرار الإمامة و مکاشفات الولایة،کالذی کان من عبّاد البصری عند ما لقی الإمام زین العابدین فی طریق مکة فقال له:

یا علی بن الحسین،ترکت الجهاد و صعوبته،و أقبلت علی الحج و لینه،و إن اللّه عز و جل یقول: إِنَّ اللّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّةَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ -إلی قوله- وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ ؟ فقال الإمام زین العابدین:«إذا رأینا هؤلاء الذین هذه صفتهم فالجهاد معهم أفضل من الحج».
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1- (1) صفة الصفوة لابن الجوزی. [1]




و خلاصة القول،فإن الإمام زین العابدین الذی کان لا تبرح ذاکرته مأساة الطفّ،و یدیم البکاء حتی قال:«إن یعقوب علیه السّلام بکی حتی ابیضت عیناه علی یوسف،و لم یعلم أنه مات.و إنی رأیت بضعة عشر من أهل بیتی یذبحون فی غداة واحدة،فترون حزنهم یذهب من قلبی أبدا؟»یحمل أعباء الإمامة فی ظروف أدّت بالحکام إلی أن یرتکبوا جریمتهم النّکراء بحق أهل بیت النبی.و لمّا سئل:کیف أصبحت؟قال علیه السّلام:«أصبحنا فی قومنا بمنزلة بنی إسرائیل فی آل فرعون،یذبّحون أبناءنا،و یلعنون سیدنا و شیخنا علی المنابر،و یمنعونا حقّنا» (1).

و لقد کانت فترة إمامته فترة صعبة و حرجة لم یتغیر من السیاسة شیء،بل إن المجازر اتسعت و طالت الحرمین،فیشکو بثّه و یدعو ربه:«حتی عاد صفوتک و خلفائک مغلوبین مقهورین مبتزّین یرون حکمک مبدّلا و کتابک منبوذا و فرائضک محرّفة عن جهات أشراعک،و سنن نبیک متروکة.اللهم العن أعداءهم من الأولین و الآخرین،و من رضی بفعالهم و أشیاعهم و أتباعهم»و فی وسط ذلک کان علیه أن یمضی فی رسالته بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و یحدّث الناس بحدیث جده.

فکانت فیما یهمّهم من أمور دینهم و أحکام شریعته،و تبصیرهم بالمصلحة و ما یعود علیهم بالنفع و البقاء.

و إذا کانت هذه الأوضاع التی یعیشها قد حالت دون أن یتّخذ حلقة،إذ کیف یتسنّی له العمل کالآخرین و هو مثقل بهذه الأعباء و الأحزان و الهموم،فإن مآثره فی الفکر و العمل کانت قدوة الصالحین،و أسوة الزهّاد المتعبّدین،و منهجه فی الحیاة مثل للأئمة الطاهرین فی أن یکون الدین غایة الدعوة و العدل عمادها،فکانت وصیته إلی ولده،و وصیّه الإمام الباقر علیه السّلام:«یا بنی أوصیک بما أوصانی به أبی،فقد قال لی:

یا بنی إیاک و ظلم من لا یجد علیک ناصرا إلا اللّه».

و من وصایاه لخلیفته الإمام الباقر ما یزن به أصناف الناس،و یرسم صور تصرّفاتهم بمیزان العاقل الحکیم و بریشة الخبیر المفن.قال الإمام الباقر«أوصانی أبی قال:

لا تصحبنّ خمسة،و لا تحادثهم و لا ترافقهم فی طریق.قال:قلت:جعلت فداءک یا أبت من هؤلاء الخمسة؟ 
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1- (1) تذکرة سبط ابن الجوزی. [1]




قال:لا تصبحنّ فاسقا،فإنه یبیعک بأکلة فما دونها.

قال:قلت:یا أبة،و ما دونها؟ قال:یطمع فیها ثم لا ینالها.

قال:قلت:یا أبة،و من الثانی؟ قال:لا تصحبنّ البخیل،فإنه یقطع بک فی ماله أحوج ما کنت إلیه.

قال:قلت:یا أبة:و من الثالث؟ قال:لا تصحبنّ کذابا،فإنه بمنزلة السراب یبعد منک القریب،و یقرّب منک البعید.

قال:قلت:یا أبة و من الرابع؟ قال:لا تصحبنّ الأحمق،فإنه یرید أن ینفعک فیضرّک.

قال:قلت:یا أبة و من الخامس؟ قال:لا تصحبنّ قاطع رحم،فإنی وجدته ملعونا فی کتاب اللّه فی ثلاث مواضع» (1).

و یروی أن نقش خاتمه علیه السّلام کان«علمت فأعمل»و کفی بذلک دلالة علی سبیل العصمة و منهج الإمامة و بیان حاله من التقوی و الإیمان.

استشهد علیه السّلام مسموما بأمر من الولید بن عبد الملک سنة 95 ه.

الإمام الباقر:
تولی الإمام الباقر الإمامة فی عصر قوة الدولة الأمویة و امتداد سلطانها و شدّة نفوذها،و لم یمنعه ذلک من دعوته الدینیة و عمله فی نشر تعالیم الإسلام و الاضطلاع بمهام الإمامة (2).بل اتجه إلی العلوم الدینیة و الحثّ علی التمسّک بالدین،و جعل لدعوته أسلوبا یظهر الحقائق التی حاول الأمویون إخفاءها.و لقد ازدحم العلماء علی أبواب مدرسته و انتشروا فی الآفاق یحملون عنه أصدق الحدیث.
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1- (1) صفة الصفوة ج 2 ص 56 و 57. [1]

2- (2) عقدنا فی الجزء الثانی فصلا عن حیاة الإمام الباقر(الإمام الصادق [2]فی ظل أبیه الباقر)ضمّ نبذا من سیرته،و إشارات إلی مدرسته و تلامیذه،و نتناول هنا بعض الأمور التی لم نتعرض لها،متحاشین التکرار و الإعادة إلا للضرورة. 




و کان عصره یشهد بدایة نشاط الآراء و الأقوال التی تعددت مصادرها و تباینت أغراضها،و أهل البیت فی صمیم هذا النشاط موضع اهتمام القائمین به و الساعین إلیه، لأنهم یریدون أن یکون للدین فی آرائهم ممسک و لأقوالهم مرجع،أو لأنهم من أهل الفرق و البدع الذین یرمون إلی التشکیک و الطعن،فقصده العلماء للسؤال و کشف الحقائق کعمرو بن عبید،و الحسن البصری و نافع مولی ابن عمر (1)و غیرهم ممن یطول ذکرهم.و لکن نورد هنا ما کان من عمرو بن عبید-شیخ المعتزلة-عند ما و فد علی الإمام الباقر علیه السّلام لیسأله لا لغرض طلب العلم،و إنما بوهم أن یفاجئ الإمام الباقر بما یعجز عن الإجابة عنه،فقال له عمرو:

جعلت فداک ما معنی قوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما وَ جَعَلْنا ما هذا الرتق؟ قال الإمام الباقر:«کانت السماء رتقا لا تنزل القطر،و کانت الأرض رتقا لا تخرج النبات،ففتق اللّه السماء بالقطر،و فتق الأرض بالنبات»فانقطع عمرو،و مضی ثم عاد إلیه فقال:

خبرنی عن قوله تعالی: وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی ما غضب اللّه؟فقال له أبو جعفر علیه السّلام:«غضب اللّه تعالی عقابه.یا عمرو،و من ظن أن اللّه یغیره شیء فقد هلک».

و دخل علیه أعرابی،و قیل رجل من الخوارج-و لا فرق فهم من أشدّ الأعراب بعدا عن الدین-و قال له:هل رأیت اللّه حین عبدته؟فقال:«لم أکن لأعبد من لم أره».قال:فکیف رأیته؟قال:«لم تره الأبصار بمشاهدة العیان،و رأته القلوب بحقائق الإیمان،لا یدرک بالحواسّ،و لا یشبّه بالناس،معروف بالآیات،منعوت بالعلامات،لا یجوز فی القضیات.ذلک اللّه الذی لا إله إلا هو»فقال الأعرابی:اللّه أعلم حیث یجعل رسالته (2).

و مما یحسب الآن من أعمال مجیدة فی مجال الملک و تعریف مظاهر السلطان و سک العملة،فهو فی حقیقته یعود لإمامنا الباقر علیه السّلام.فعبد الملک بن مروان تعاطی العلم،و انخرط فی سلک الفقه و الروایة،حتی جاءته فرصة التحکّم و التسلّط، فتخلّی عن الحدیث و ما یقتضیه تعاطی العلم من سمات دینیة،و تحوّل إلی الدم 
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1- (1) انظر احتجاج الطبرسی.و البحار ج 4.و [1]الکافی فی احتجاجات الصادق. 

2- (2) زهر الآداب ج 1 ص 77. [2]




و الظلم،و هو یستشعر منزلة أهل البیت و مکانتهم،فکان یلجأ إلیهم فی أکثر الأمور التی تهمّه،و یبدو أن عداوته تدفعه إلی إخفاء ما یرجوه منهم،لأن التظاهر باللجوء إلی أهل البیت یسیء إلیه کثیرا.لمّا کتب ملک الروم لعبد الملک بن مروان یتهدّده أن یذکر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی الدنانیر بما یکرهون،فعظم ذلک علی عبد الملک،و استشار الناس فلم یجد عند أحد منهم رأیا (1)فقال له روح بن زنباع:إنک لتعلم المخرج من هذا الأمر.و لکنک تتعمد ترکه.فقال:ویحک من؟فقال:علیک بالباقر من أهل بیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.قال:صدقت،و لکنه ارتجّ الرأی فیه.

فکتب إلی عامله بالمدینة:أن أشخص إلی محمد بن علی بن الحسین مکرّما، و متّعه بمائة ألف درهم لجهازه،و بثلاثمائة ألف لنفقته،و أرح علیه فی جهازه و جهاز من یخرج معه من أصحابه.و حبس عبد الملک رسول ملک الروم إلی موافاة الإمام الباقر،فلما وافاه،أخبره الخبر.فقال له الإمام الباقر:«لا یعظم علیک،فإنه لیس بشیء من جهتین:

إحداهما:إن اللّه عز و جل لم یکن لیطلق ما تهدّد به صاحب الروم فی رسول اللّه علیه السّلام.

و الثانی:وجود الحیلة فیه».

قال:و ما هی؟ قال:«تدعو بصاغة،فیضربون بین یدیک سککا للدراهم و الدنانیر،و تجعل النقش علیها سورة التوحید» (2).

و یتلبّس عبد الملک بما یصدر عن الإمامة،و یتطفّل علی منهجها،و قد أشرنا إلی ذلک سابقا،و یستخدم عماله-عمال السوء و البغی-للاتصال بمقام أهل البیت و تلقّی ما یصدر عنهم للتظاهر به أو استعماله فی معالجة ما هم فیه.و قد مرّ بنا قبل قلیل کیف فعل عبد الملک لمّا کتب ملک الروم یتوعّده،فضاق علیه الجواب.و کتب إلی الحجاج-و هو إذ ذاک علی الحجاز-أن أبعث إلی علی بن الحسین،فتوعّده و تهدّده،و أغلظ له.ثم أنظر ما ذا یجیبک،فاکتب به إلیّ.ففعل الحجاج ذلک،فقال 
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1- (1) شذور العقود للمقریزی ص 7. 

2- (2) حیاة الحیوان للدمیری ج 2 ص 55.و [1]المحاسن و المساوئ للبیهقی.و [2]العقد المنیر ص 18. و هامش شذور العقود ص 7. 




له علی بن الحسین علیه السّلام:«إن للّه فی کل یوم ثلاثمائة و ستین لحظة،و أرجو أن یکفینیک فی أول لحظة من لحظاته»و کتب بذلک إلی عبد الملک.فکتب به إلی صاحب الروم کتابا فلمّا قرأه قال:لیس هذا من کلامه،هذا من کلام عترة نبی (1).

و القصد،أن رجال الحکم الأموی نظروا إلیه نظرة تهیّب و تحفظ،و وقفوا أمام نشر تعالیمه و انتشار ذکره و عارضوها،لأن ذلک یهدّد ملکهم،فسلکوا کل سبیل للإساءة،و قد کان هشام بن عبد الملک من أکثرهم بغضا و أشدهم عداوة لآل البیت النبوی الکریم.

حج هشام بن عبد الملک،فدخل المسجد الحرام متکئا علی ید سالم مولاه و الإمام الباقر جالس فی المسجد الحرام،فقال له سالم:یا أمیر المؤمنین هذا محمد بن علی بن الحسین علیهم السّلام.قال هشام:المفتون به أهل العراق؟قال:نعم.

قال:اذهب إلیه فقل له:یقول لک أمیر المؤمنین ما الذی یأکل الناس و یشربون إلی أن یفصل بینهم یوم القیامة؟فقال له الإمام أبو جعفر:«یحشر الناس علی مثل قرص النقی،فیها أنهار متفجرة یأکلون و یشربون حتی یفرغ من الحساب»فرأی هشام أنه قد ظفر به،و إن فی ذلک فرصة لإشاعة حاله،لینفر عنه أهل العراق.فقال:اللّه أکبر، اذهب فقل له:یقول لک ما أشغلهم عن الأکل و الشرب یومئذ؟فقال له أبو جعفر علیه السّلام:«هم فی النار أشغل،و لم یشغلوا عن أن قالوا أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمّا رَزَقَکُمُ اللّهُ .فسکت هشام (2).

و لیس أقبح من بذاءته و هو یتنمّر علی الإمام الشهید زید بن علی،و ینال من أخیه الإمام الباقر و یقول له:ما یصنع أخوک البقرة؟!.

فیجیبه الإمام زید:سمّاه رسول اللّه الباقر،و تسمّیه البقرة؟لشد ما اختلفتما، لتخالفنّه فی الآخرة کما خالفته فی الدنیا،فیرد الجنّة و ترد النار (3).

و لما انصرف هشام من حجّه أنفذ إلی عامل المدینة بإشخاص الإمام الباقر و ولده الصادق،و أبقاهم ثلاثة أیام،و أذن لهم فی الیوم الرابع.و بقی علی هذه السیاسة التی تستهدف الإساءة و القضاء علی الإمام الباقر.

ص:326





1- (1) تاریخ ابن واضح ج 3 ص 47. 

2- (2) الإرشاد و [1]الإتحاف.و [2]روضة الواعظین. [3]

3- (3) انظر طرق الحدیث النبوی إلی جابر بن عبد اللّه الأنصاری:«یوشک أن تبقی،حتی تلقی ولدا لی من الحسین یقال له:محمد.یبقر العلم بقرا،فإذا لقیته فأقرأه منی السّلام»فی الجزء الثانی من الکتاب. 




و لما بدرت من الحکّام الأمویین بادرة علی ید عمر بن عبد العزیز،تغیّرت العلاقة بین السلطة و بین الأئمة.فنری عمر بن عبد العزیز یطلب من الإمام الباقر أن یوصیه بما ینفعه فی آخرته و دنیاه،فقال له علیه السّلام:«أوصیک أن تتخذ صغیر المسلمین ولدا،و أوسطهم أخا،و أکبرهم أبا.فارحم ولدک،و صل أخاک،و برّ والدک.و إذا صنعت معروفا فربّه»(أی أدمه).

و دخل عمر بن عبد العزیز المدینة و اجتمع بالإمام الباقر علیه السّلام فأوصاه الإمام بقوله:

«إنما الدنیا سوق من الأسواق،یبتاع فیها الناس ما ینفعهم و ما یضرّهم،و کم قوم ابتاعوا ما ضرّهم فلم یصبحوا حتی أتاهم الموت فخرجوا من الدنیا ملومین،و لما لم یأخذوا ما ینفعهم فی الآخرة.فقسّم ما جمعوا لمن لم یحمدهم،و صاروا إلی من لم یعذرهم.فنحن و اللّه حقیقون أن ننظر إلی تلک الأعمال التی نتخوف علیهم منها، و اتق فی نفسک اثنتین:إلی ما تحب أن یکون معک إذا قدمت علی ربک فقدّمه بین یدیک.و انظر إلی ما تکره أن یکون معک إذ قدمت علی ربک فارمه وراءک.و لا ترغبنّ فی سلعة بارت علی من کان قبلک فترجو أن یجوز عنک.و افتح الأبواب و سهّل الحجاب و أنصف المظلوم و ردّ المظالم.ثلاثة من کن فیه استکمل الإیمان باللّه:من إذا رضی لم یدخله رضاه فی باطل،و من إذا غضب لم یخرجه غضبه من الحق،و من إذا قدر لم یتناول ما لیس له».

و لقد کانت فترة عمر بن عبد العزیز یقظة و عی بما ألمّ بالأمة من جور الأمویین و ما لحق بالمسلمین بفعل ظلمهم،حاول فیها أن یضفی علی سلطان بنی أبیه شیئا من أبراد التقی و أثواب الدین،و لکن هیهات له ذلک،لأن أساس الملک قائم علی الظلم، و تاریخ بنی أمیة بعمومه تاریخ شذوذ و انحراف،و لکن الأیام حفظت لعمر بن عبد العزیز ما رفع من سنّتهم السیئة،و ما بدر منه من عدل.

أما الإمام الباقر علیه السّلام فقد أفاض علی ابن عبد العزیز من إشراق الإمامة و معین الخلافة الکبری،فأعطاه تلک الصورة الرائعة عن الحکم و سیاسة الرعیة،و الإمام أدری بأن عمر لا یحقق ما یوصیه به لأسباب کثیرة.

و الإمام الباقر فی إمامته و منزلته بین شیعته،یعمل بمنهج الدعوة فی التفریق بین 
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السلطان الزمنی و السلطة الروحیة فی الإمامة.روی الصدوق بسنده عن جابر عن الإمام الباقر عن أبیه علیهم السّلام أنه قال:«إذا کان أول یوم من شهر شوال نادی مناد:أیها المؤمنین اغدوا إلی جوائزکم»ثم قال أبو جعفر علیه السّلام:«یا جابر،جوائز اللّه عز و جل لیست کجوائز هؤلاء الملوک».و روی أیضا بسنده عن عبد اللّه بن سنان عن الإمام الباقر أنه قال:«یا عبد اللّه ما من عید للمسلمین أضحی و لا فطر،إلا و هو یجدّد لآل محمد فیه حزن»قال:قلت:و لم؟قال:«لأنهم یرون حقهم فی ید غیرهم» (1).

و لقد انضم إلی الإمام الباقر من التابعین و غیرهم رجال من الثقات و العلماء و الفقهاء ممن احتج بهم رجال الصحاح الستة،و أجمعوا علی تقدمهم و شهرتهم (2)و أصبح لأصحاب الإمام الباقر منزلة و أثر فی الحیاة العلمیة یومئذ،و کان الإمام یوجّههم لإفتاء الناس،فکان یقول لأبان بن تغلب:«إنی أحب أن أری فی شیعتی مثلک»بعد أن أمره أن یجلس فی مسجد المدینة و یفتی الناس.

و ازدهرت مدرسة الإمام الباقر بفکره علیه السّلام و توجیهه،إذ جذب علمه الرجال من مختلف الأقطار الإسلامیة،و توجه إلی مدرسته الرواة.ینقل سبط ابن الجوزی عن ابن سعد:کان(الإمام الباقر)عالما عابدا ثقة،روی عنه الأئمة أبو حنیفة و غیره.قال أبو یوسف:قلت لأبی حنیفة:لقیت محمد بن علی الباقر؟فقال:نعم،و سألته یوما فما رأیت جوابا أفخم منه.و قال عطاء:ما رأیت العلماء عند أحد أصغر علما منهم عند أبی جعفر،لقد رأیت الحکم عنده کأنه(عصفور)مغلوب،و یعنی بالحکم:

الحکم به عیینة،و کان عالما نبیلا جلیلا فی زمانه (3).و فی روایة:رأیت الحکم عنده کأنه متعلم (4).و یقول القندوزی:قال بعضهم:ما رأیت العلماء کانوا أقل علما إلا عند الإمام الباقر.

و یبین الإمام علیه السّلام کیف تکون النسبة بین مقومات الشخصیة العلمیة فیقول:

«إنی لأکره أن یکون مقدار لسان الرجل فاضلا علی مقدار علمه،کما أکره أن یکون مقدار علمه فاضلا علی مقدار عقله» (5).
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1- (1) من لا یحضره الفقیه ج 2 ص 62. 

2- (2) انظر تلامذة الإمام الباقر و رواة حدیثه فی الجزء الثانی. 

3- (3) تذکرة الخواص ص 347. [1]

4- (4) البدایة و النهایة ج 9 ص 311. [2]

5- (5) شرح ابن أبی الحدید ج 2 ص 191. [3]




و خلاصة القول:إن علم الإمام الباقر و عظیم منزلته الدینیة جعلا منه قائدا روحیا اتجهت إلیه الأنظار و مالت إلیه القلوب،فاحتل منها ذلک المکان السامی و المنزلة الرفیعة.و قد احتفظ لنا التاریخ بکثیر من تراثه الفکری،فقد کان یفیض علی سامعیه من الخواطر و الحکم متوجها بالنصح و الإرشاد لمجتمعه.

و قد کان علیه السّلام یؤدب أصحابه بآداب الإسلام و یحثّهم علی الطاعة و مکارم الأخلاق.فمن وصیته لجابر الجعفی:«و اعلم أنک لا تکون لنا ولیا حتی لو اجتمع علیک أهل مصرک و قالوا:إنک رجل سوء.لم یحزنک ذلک.و لو قالوا أنک رجل صالح.لم یسرّک ذلک.و لکن أعرض نفسک علی کتاب اللّه،فإن کنت سالکا سبیله زاهدا فی تزهیده راغبا فی ترغیبه خائفا من تخویفه فاثبت و أبشر.فإنه لا یضرک ما قیل فیک»و قد مرّ ذکرها فی الجزء الثانی.

و ینبه علیه السّلام اتباعه إلی جوهر التشیع و معدن الولاء لأهل البیت کما فی روایة جابر عن أبی عبیدة الحذّاء قال علیه السّلام:«تتجافی جنوبهم عن المضاجع یدعون ربهم خوفا و طمعا.لعلک تری أن القوم لم یکونوا ینامون؟»قال:قلت:اللّه و رسوله و ابن رسوله أعلم.قال:فقال:«لا بد لهذا البدن من أن تریحه حتی یخرج نفسه،فإذا خرج النفس استراح البدن و رجع الروح فیه قوة علی العمل،فإنما ذکرهم تتجافی جنوبهم عن المضاجع یدعون ربهم خوفا و طمعا أنزلت فی أمیر المؤمنین علیه السّلام و أتباعه من شیعتنا،ینامون فی أول اللیل،فإذا ذهب ثلثا اللیل أو ما شاء اللّه،فزعوا إلی ربهم راغبین مرهبین طامعین فیما عنده،فذکرهم اللّه فی کتابه،فأخبرک اللّه بما أعطاهم أن أسکنهم فی جواره،و أدخلهم فی جنته،و آمن خوفهم،و أذهب رعبهم» قال قلت:جعلت فداک،إن أنا قمت فی آخر اللیل أی شیء أقول إذا قمت؟قال:

«قل الحمد للّه رب العالمین،و الحمد للّه الذی یحیی الموتی و یبعث من فی القبور.

فإنک إذا قلتها ذهب عنک رجز الشیطان و وسواسه إن شاء اللّه».

و یتحسّس ظروف الإرهاب الأموی و أصناف البلاء و ألوان الرعب التی خیّمت علی قلوب محبی أهل البیت بعد سیاسة معاویة و یزید و بقیة الأمویین فیقول:«إن اللّه یلقی فی قلوب شیعتنا الرعب.فإذا قام قائمنا و ظهر مهدیّنا کان الرجل منهم أجرأ من لیث و أمضی من سیف».و ذلک لیجعل أمر الحکام الظلمة غیر دائم،و أن الإمامة نظامها سماوی مبشّر به من النبی الأعظم و یقول:الإیمان ثابت فی القلب،و الیقین 
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خطرات،فیمرّ الیقین بالقلب فیصیر کأنه زبر الحدید و یخرج منه،فیصیر کأنه خرقة بالیة،و ما دخل قلب عبد شیء من الکبر إلا نقص من عقله بقدره أو أکثر منه» (1).

و قال علیه السّلام:«اصبر للنوائب،و لا تتعرض للحقوق،و لا تعط أحدا من نفسک ما ضرّه علیک أکثر من نفعه» (2).

و یتصدّی لمهماته و قیامه بالدعوة لأن اللّه عز و جل قال: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ فیقول علیه السّلام:«نحن أهل الذکر».

و قال علیه السّلام:«شیعتنا من أطاع اللّه عز و جل و أتقاه».لکنه علیه السّلام یبین شرط هذه الطاعة،فیقول صلوات اللّه علیه:«أما لو أن رجلا قام لیله و صام نهاره و تصدق بجمیع ماله و حج جمیع دهره و لم یعرف ولایة ولی اللّه فیوالیه و تکون جمیع أعماله بدلالته ما کان له علی اللّه حق فی ثوابه و لا کان من أهل الإیمان»و قال علیه السّلام:

«إیاکم الخصومة فإنها تفسد القلب،و تورث النفاق».

لقد کان الإمام الباقر یبنی النفوس بالإیمان و یربیها علی تعالیم الإسلام،و یوجه الأنظار إلی حق الإمامة و سلطة الخلافة الکبری الدینیة التی تقوم علی القاعدة الدینیة و الأصول الشرعیة.

روی عنه علیه السّلام أن قوما أقبلوا من مصر،فمات رجل فأوصی إلی رجل بألف درهم للکعبة،فلما قدم مکة سأل عن ذلک،فدلوه علی بنی شیبة،فأتاهم،فأخبرهم الخبر،فقالوا:قد برئت ذمتک ادفعها إلینا.فقام الرجل فسأل الناس،فدلوه علی الإمام الباقر.قال الإمام علیه السّلام:«فأتانی فسألنی،فقلت له:إن الکعبة غنیة عن هذا، انظر إلی من أمّ هذا البیت و قطع،أو ذهبت نفقته،أو ضلّت راحلته،أو عجز أن یرجع إلی أهله فادفعها إلی هؤلاء الذین سمّیت لک»قال:فأتی الرجل بنی شیبة، فأخبرهم بقول الإمام علیه السّلام فقالوا:هذا ضال مبتدع،لیس یؤخذ عنه،و لا علم له، و نحن نسألک بحق هذا البیت و بحق کذا و کذا لما أبلغته عنّا هذا الکلام.قال:فأتیت أبا جعفر محمد علیه السّلام فقلت له:لقیت بنی شیبة فأخبرتهم،فزعموا أنک کذا و کذا، و أنک لا علم لک.ثم سألونی باللّه العظیم لما أبلغک ما قالوا.قال:«و أنا أسألک بما سألوک لما أتیتهم فقلت لهم:إن من علمی لو ولیت شیئا من أمور المسلمین لقطعت 
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1- (1) البدایة و النهایة. [1]

2- (2) تاریخ ابن واضح. 




أیدیهم،ثم علقتها فی أستار الکعبة،ثم أقمتهم علی المصطبة،ثم أمرت منادیا ینادی:ألا إن هؤلاء سرّاق اللّه فاعرفوهم».

ثم تأتی مرحلة الدعوة فی عهد الإمام الصادق بعد أن تولی الإمامة و تبوء مکان الزعامة بعد مرافقة للإمامة فی أحداثها،و إعداد لدوره و عهده فی ظلالها.و قد مرّ بنا فی أجزاء الکتاب السابقة فصول من حیاته علیه السّلام،و علمنا اتجاهه إلی حفظ شریعة الإسلام و دعوته إلی التمسّک بأحکام الدین.و قد تلقی الإمام الصادق انتقال الإمامة إلیه و هو یمتلک تجربة غنیة و درایة تامة بطبیعة الأحداث و تصاریف الأیام،فظهرت حکمته و بدت حنکته،و قد کانت أیام حیاته من أشدّ الأیام صعوبة و هو یتحمل أعباء الدعوة و یقوم بواجبات الإمامة،کان فیها التحوّل السیاسی من جهة إلی جهة،و کان فیها النمو الفکری و اتساع الخلاف،و علو موجات الآراء المقالات،و کان فیها إیغال الحکام الجدد بدماء آل البیت و اضطراب أنحاء البلاد الإسلامیة.إلی غیرها من الظروف،و ما انطوت علیه من محن و مآزق و معترکات.

روی الشیخ المفید بسنده عن أبی الصباح الکنانی قال:نظر أبو جعفر علیه السّلام إلی ابنه أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال:«تری هذا،هذا من الذین قال اللّه عز و جل:

وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ ».

و الإمام الصادق هو السادس من الذین یخلفون النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم علی أمور شریعته و حفظ رسالته،و الذین أخبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عنهم بطرق أهل السنّة أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:«فی کل خلف من أمتی عدول من أهل بیتی،ینفون عن هذا الدین تحریف الضالین،و انتحال المبطلین،و تأویل الجاهلین.ألا و إن أئمتکم وفدکم إلی اللّه عز و جل،فانظروا من توفدون» (1).و إلی جانب النص علی إمامته و الوصیة،فقد کان الإمام الصادق أعلم أهل زمانه و أجلّهم قدرا و أعلاهم منزلة،فاختص بالقیام بالنظر فی مصالح المسلمین الدینیة،و قد رأینا أنه عاش فی صمیم الأحداث و الوقائع التی مرّت بأهل البیت علیهم السّلام و وعی وجوهها و طابعها الذی کانت علیه.فأحاط بالأخبار و تزوّد بالآثار،فکان کل قول منه عن علم مسبق،و کل أمر سار علیه یعلم ما یقضی إلیه کأن العواقب ترتسم فی مرآة أمامه.
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1- (1) الصواعق المحرقة لابن حجر ص 90. [1]




فکان أن اتجه إلی محاربة الظالمین،و سار علی هدی الإمامة و نهج آبائه فی الدعوة إلی أحکام القرآن و تعالیم الإسلام فی المودة و العدل و مکارم الأخلاق.

فأمر الإمام الصادق بعدم التعاون مع حکام الظلم و الانحراف.فقال:«العامل بالظلم و المعین له و الراضی به شرکاء».

و سأله رجل من أصحابه عن البناء لهم و کرایة النهر؟فأجابه علیه السّلام:«ما أحبّ أن أعقد لهم عقدة،أو وکیت لهم وکاء و لا مدّة بقلم،إن أعوان الظلمة یوم القیامة فی سرادق من نار حتی یحکم اللّه بین العباد» (1).

و سئل علیه السّلام عن رجلین من أصحابه یکون بینهما منازعة فی دین أو میراث، فتحاکما إلی السلطان أو إلی القضاء،أ یحلّ ذلک؟فقال علیه السّلام:«من تحاکم إلی الطاغوت فحکم له،فإنما یأخذ سحتا و إن کان حقه ثابتا،لأنه أخذ بحکم الطاغوت و قد أمر أن یکفر به».قیل:کیف یصنعان؟قال علیه السّلام:«انظروا إلی من کان منکم قد روی حدیثنا،و نظر فی حلالنا و حرامنا،و عرف أحکامنا،فارضوا به حکما؛فإننی قد جعلته علیکم حاکما،فإذا حکم بحکمنا فلم یقبله منه،فإنما بحکم اللّه استخفّ، و علینا ردّ،و الرادّ علینا کالراد علی اللّه» (2).

و سئل علیه السّلام عن قاض بین قریتین یأخذ من السلطان علی القضاء الرزق؟ فقال:«ذلک السحت» (3).

و یتکلم علیه السّلام بسلطة الولایة و الخلافة الدینیة التی اختص بها،فیقول فی حدیثه لعمّار بن أبی الأحوص عن الإسلام و إنه وضع علی سبعة أسهم،و قد مرّ ذکره عند الحدیث عن سیرته علیه السّلام فی أول هذا الجزء فقال فی آخره:«فلا تخرقوا بهم،أ ما علمت أن إمارة بنی أمیة کانت بالسیف و العسف و الجور،و إن إمامتنا بالرفق و التآلف و الوقار و التقیة و حسن الخلطة و الورع و الاجتهاد،فرغّبوا الناس فی دینکم و فیما أنتم فیه» (4).
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1- (1) راجع الجزء الثانی،فصل:الإمام الصادق مدرسته و تعالیمه. 

2- (2) الوسائل [1]صفات القاضی ج 18 و الاحتجاج للطبرسی ج 2. [2]

3- (3) الوسائل. [3]

4- (4) المواعظ العددیة. 




و الإمام الصادق فی دعوة الإمامة یعطی لنهج الدعوة مجالا فی التطبیق هیأته شهرة الإمام العلمیة،و إقبال الناس علیه،و تأثر المجتمع به لینشأ مجتمع الإمامة بخصائصه.عن محمد بن علی الحلبی قال:استودعنی رجل من موالی بنی مروان ألف دینار،فغاب فلم أدر ما أصنع بالدنانیر،فأتیت أبا عبد اللّه الصادق علیه السّلام فذکرت ذلک له و قلت:أنت أحق بها.فقال:«لا،لأن أبی کان یقول:إنما نحن فیهم بمنزلة هدنة،نؤدی أمانتهم،و نردّ ضالّتهم،و نقیم الشهادة لهم و علیهم،فإذا تفرّقت الأهواء لم یسع أحد المقام» (1).

و یرد ذلک فی مورد التأکید علی أداء الأمانات،فیظهر فی سیاقها خصائص مجتمع الإمامة و سمات الدعوة.و نحوها روایة الحسین الشیبانی أنه قال للإمام الصادق:إن رجلا من موالیک یستحلّ مال بنی أمیة و دماءهم،و أنه وقع له عنده ودیعة؟فقال علیه السّلام:«أدّوا الأمانات إلی أهلها و إن کانوا مجوسا،فإن ذلک لا یکون حتی یقوم قائمنا فیحلّ و یحرّم».لأن ذلک من حقوق الأشخاص،و یندرج فی باب الأمانة التی یجب الحرص علیها لضمان الأمن فی المجتمع،أما الأعمال التی تتعلق بالعدل و لها مساس بمصلحة المجتمع،فتکون من الحقوق العامة،و أمرها إلی الإمام الصادق یحکم فیها بحکم الدین.

و یبین الإمام الصادق ولایته فیقول:«الناس کلهم یعیشون فی فضل مظلمتنا،إلا أنّا أحللنا شیعتنا من ذلک» (2).

و عن عمر بن أذینة قال:رأیت أبا سیار مسمع بن عبد الملک بالمدینة،و قد کان حمل إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام مالا فی تلک السنة فردّه علیه،فقلت له:لم ردّ علیک أبو عبد اللّه علیه السّلام المال الذی حملته إلیه؟فقال:إنی قلت له حین حملت إلیه المال:إنی کنت ولیت الغوص،فأصبت أربعمائة ألف درهم،و قد جئت بخمسها ثمانین ألف درهم،و کرهت أن أحبسها عنک،أو أعرض لها و هی حقک الذی جعله اللّه لک فی أموالنا؟فقال:«و مالنا من الأرض و ما أخرج اللّه منها إلا الخمس؟یا أبا سیّار،الأرض کلها لنا ما أخرج اللّه منها من شیء فهو لنا»قال قلت له:أنا أحمل 
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1- (1) تذکرة الفقهاء للعلامة الحلی-کتاب الأمانات. [1]

2- (2) من لا یحضره الفقیه للشیخ الصدوق. 




إلیک المال کله.فقال لی:«یا أبا سیّار قد طیّبناه لک،و أحللناک منه،فضمّ إلیک مالک،و کلّ ما فی أیدی شیعتنا من الأرض فهم فیه محلّلون،و یحلّ لهم ذلک إلی أن یقوم قائمنا»ا ه.

و تمضی الإمامة علی عهد جعفر بن محمد الصادق فی إقامة سلطانها الروحی و مجتمعها الدینی،و ینتصب الإمام فی وسط عالم ینوء بالجور و أفعال الطغاة،یتصرف بما أوجبته الأحکام من حقوق للولایة الدینیة و الإمامة الشرعیة،و فیما هو حق للإمام.

عن عبد العزیز بن نافع قال:

طلبنا الإذن علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و أرسلنا إلیه،فأرسل إلینا:«ادخلوا اثنین اثنین»فدخلت أنا و رجل معی،فقلت للرجل:أحب أن تستأذنه بالمسألة،فقال:

نعم.فقال له:جعلت فداک:إن أبی کان ممن سباه بنو أمیة،و قد علمت أن بنی أمیة لم یکن لهم أن یحرّموا و لا یحللوا،و لم یکن لهم مما فی أیدیهم قلیل و لا کثیر،و إنما ذلک لکم،فإذا ذکرت الذی کنت فیه دخلنی من ذلک ما یکاد یفسد علیّ عقلی.ما أنا فیه؟فقال له علیه السّلام:«أنت فی حلّ مما کان من ذلک،و کلّ من کان فی مثل حالک من ورائی فهو فی حلّ من ذلک»قال:فقمنا و خرجنا،فسبقنا معتّب (1)إلی النفر القعود الذین ینتظرون إذن أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال لهم:قد ظفر عبد العزیز بن نافع بشیء ما ظفر بمثله أحد قط.فقیل له:و ما ذاک؟ففسّره لهم.فقام اثنان،فدخلا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال أحدهما:جعلت فداک،إن أبی کان من سبایا بنی أمیة، و قد علمت أن بنی أمیة لم یکن لهم من ذلک قلیل و لا کثیر،و أنا أحب أن تجعلنی من ذلک فی حلّ؟فقال:«و ذلک إلینا؟»ما ذلک إلینا،مالنا أن نحلّ و لا أن نحرّم.فخرج الرجلان،و غضب أبو عبد اللّه علیه السّلام فلم یدخل علیه أحد فی تلک اللیلة إلا بدأه أبو عبد اللّه علیه السّلام فقال:«أ لا تعجبون من فلان،یجیئنی فیستحلّنی من ما صنعت بنو أمیة،کأنه یری أن ذلک إلینا!».و لم ینتفع أحد فی تلک اللیلة بقلیل و لا کثیر إلا الأوّلین،فإنهما عنیا بحاجتهما.و ذلک لأن الأوّلین کانا قد سئلا فیما هو من حق الإمام و ما یقع فی باب ما أوجبه اللّه للقائمین بالأمر من أهل بیت النبوة.

و من عموم الأخبار،یبدو لنا بوضوح أن الإمام الصادق وضع السلطة الروحیة 
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التی تقوم علی الإیمان بالعقیدة فی مواجهة کیان الملک و السلطان الزمنی الذی یتلبّس بالدین،و یدّعی الولایة معتمدا علی زبانیة الجور و لعقة الصحون ممن یتزیّون بزی الفقه و لباس العلم،و لهذا کان الإمام الصادق ینبه علی أولئک الذین یرتضون لأنفسهم أن یکونوا بالمحل الذی نبّه علیه جدّه الإمام السجاد فی رسالته إلی الزهری و هو فی ظل الأمویین.

یذکر هشام بن عباد أنه سمع الإمام الصادق یقول:«الفقهاء أمناء الرسل،فإذا رأیتم الفقهاء قد رکنوا إلی السلاطین فاتهموهم» (1).و قد یحسب الذهبی نفسه قد أتی بشیء بقوله:مناقب جعفر کثیرة،و کان یصلح للخلافة لسؤدده و فضله و علمه و شرفه.

فذلک ما علیه النص،و ما تواترت به الروایات،إلا أنها الخلافة الکبری فی الدین، و لیست خلافة الملک و القوة،تلک الخلافة التی فیها دوام الرسالة و بقاء الدعوة،و لها هیئاتها و رجالها من أهل العلم و الفقه الذین یعظم أمر انحرافهم علی الأئمة،و رکونهم إلی الطغاة،لأن سلطان الدین لسعادة البشریة و رعایة مصالح الأمة و دفع الضرر عنها، فحرص الأئمة علیهم السّلام علی إبعاد شئون الدین من علم وفقه و حدیث و سائر وجوه الکیان الروحی للإسلام عن السلطان القائم علی القهر و انتهاک الحرمات.

إنه علیه السّلام أدار إمامته علی قواعد الإصلاح و الإرشاد و إقامة مجتمع دینی مستقل بروحیته عن مبادئ السیاسیة و قیم الملک الدنیوی،لا یتصل بالسلطان الزمنی إلا بقدر الضرورة أو تحت تأثیراتها.و أراد أن یکون القضاء بحکم اللّه بین شیعته و مریدیه،و ینأی عن دواوین الحکّام و عمّال الملوک الذین یندر فیهم وجود من یلتزم الحق و لا یغلّب مصلحته الشخصیة علی مصالح الناس.فراح یقول علیه السّلام-کما مر بنا قبل قلیل-:«من تحاکم إلیهم فی حق أو باطل،فإنما تحاکم إلی الجبت و الطاغوت المنهی عنه،و من أمر اللّه أن یکفر به».

و جعل علیه السّلام من المتخاصمین من کان قد روی حدیث أهل البیت و نظر فی حلالهم و حرامهم و عرف أحکامهم هو الحکم و قال:«فلیرضیا به حکما،فإنی قد جعلته علیهم حاکما»و أن الحکم ما حکم به أعدلهما و أفقههما،و أصدقهما فی الحدیث و أورعهما،فإن لم یتیسر للمتخاصمین،و هما علی صفة الولاء للإمام و التعلّق 
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بحبل ولایته،و لم یظهر لهما ممسک یقدم لهما الحکم،فیأمرهما الإمام بالتوقف عنده حتی یلقیا الإمام،فإن الوقوف عند الشبهات خیر من الاقتحام فی الهلکات.

و لم ترهب الإمام الصادق علیه السّلام عداوات الحکام و الإحن الحی تملأ نفوسهم،و قام بمسئولیته فی أداء الرسالة و توجیه الأمة إلی ما فیه خیرها و سعادتها.

فانقادت إلیه النفوس،و آمنت بإمامته،فکان اتجاه الناس إلی حضرته لا یقارن به تهافت العامة علی أبواب الحکام،بل تسمو العلاقة عن مثل هذا الانحدار،و الأمر واضح بین الاتجاهین بفروقهما،فمع الإمام دین و تقوی،و مع الحکام دنیا و طمع.

قال إسحاق بن إبراهیم:کنت عند أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام إذ دخل علیه رجل من خراسان فقال:یا ابن رسول اللّه،أنا من موالیکم،و بینی و بینکم شقّة بعیدة،و قد قلّ ذات یدی،و لا أقدر أن أتوجه إلی أهلی،أ لا أن تعینونی؟فنظر أبو عبد اللّه و قال:«أ ما تسمعون ما یقول أخوکم؟إنما المعروف ابتداء،فأما ما أعطیت بعد ما سأل؛إنما هو مکافأة لما بذل من ماء وجهه،أ فیبیت لیلته متأرّقا متململا بین الیأس و الرجاء،لا یدری أین یتوجه بحاجته فیعزم علی القصد إلیک،فأتاک و قلبه یجب، و فرائصه ترتعد،و قد نزل دمه فی وجهه،و بعد هذا فلا یدری أ ینصرف من عندک بکآبة الرد،أم بسرور النجح،فإن أعطیته رأیت أنک قد وصلته،و قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:

و الذی فلق الحبة،و برأ النسمة،و بعثنی بالحق نبیا لما یتجشّم من مسألته إیاک أعظم مما ناله من معروفک».

و علی أی حال،فإن سلطان الإمامة أصبح له کیان روحی معروف یقصده الناس من کل الأقطار،و تؤمن من کل البلدان.یروی عبد الرحمن بن سیّابة:لما هلک أبی سیابة،جاء رجل من إخوانه إلیّ فضرب الباب علی،فخرجت إلیه،فعزّانی و قال:

هل ترک أبوک شیئا؟فقلت له:لا.فدفع إلیّ کیسا فیه ألف درهم و قال لی:أحسن حفظها و کل فضلها.فدخلت علی أمی و أنا فرح،فأخبرتها،فلما کان بالعشی أتیت صدیقا کان لأبی فاشتری لی بضائع سابری،و جلست فی حانوت،فرزق اللّه فیها خیرا کثیرا.و حضر الحج،فوقع فی قلبی،فجئت إلی أمی و قلت لها:قد وقع فی قلبی أن أخرج إلی مکة.فقالت لی:فردّ دراهم فلان علیه فهاتها،و جئت بها إلیه،فدفعتها إلیه فکأنی وهبتها له فقال:لعلک استقللتها فأزیدک؟قلت:لا،و لکن قد وقع فی قلبی الحج فأحببت أن یکون شیئک عندک.ثم خرجت و قضیت نسکی.ثم رجعت إلی المدینة فدخلت مع الناس علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و کان یأذن إذنا عاما،فجلست فی 
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مآخیر الناس و کنت حدثا،فأخذ الناس یسألونه و یجیبهم،فلما خفّ الناس أشار إلیّ، فدنوت إلیه،فقال لی:«أ لک حاجة؟»فقلت له:جعلت فداک،أنا عبد الرحمن بن سیّابة.فقال لی:«ما فعل أبوک؟»فقلت:هلک.قال:فتوجّع و ترحّم،ثم قال لی:

«أ فترک شیئا؟»قلت:لا.قال:«فمن أین حججت؟»قال:فابتدأت فحدثته بقصة الرجل،فما ترکنی أفرغ منها حتی قال لی:«فما فعلت فی الألف؟»قلت:رددتها علی صاحبها،فقال لی:«قد أحسنت».و قال لی:«إلا أوصیک؟».قلت:بلی جعلت فداک،قال«علیک بصدق الحدیث و أداء الأمانة»الروایة...

قال أبو ربیع الشامی:دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و البیت غاصّ،فیه الخراسانی و الشامی و من أهل الآفاق،فلم أجد موضعا أقعد فیه،فجلس أبو عبد اللّه متکئا ثم قال:«یا شیعة آل محمد،إنه لیس منّا من لم یملک نفسه عند غضبه،و من لم یحسن صحبة من صحبه،و مخالفة من خالفه،و مرافقة من رافقه.یا شیعة آل محمد، اتقوا اللّه ما استطعتم،و لا حول و لا قوة إلا باللّه العظیم».

و القصد هنا من تقدیم الروایتین بیان اتجاه الأنظار إلی الإمام الصادق و مدی اتساع دعوته و إقبال الناس علیه،و هو یتمتع بکیان روحی یفوق فی تأثیره سلطان القوة و نفوذ الحکم،و هو علیه السّلام یعیّن خصائص هذا الکیان المستقل و الذی یشتمل علی الوجود العلمی لمدرسته،و علی النشاط الفکری لجماعته،و یبیّن استقلالها و تفرّدها عن الحکام بالمصدر و المضمون.قال أبو بصیر:سمعت أبا عبد اللّه الصادق یقول:

«اتقوا اللّه،و علیکم بالطاعة لأئمتکم،قولوا ما یقولون،و اصمتوا عمّا صمتوا،فإنکم فی سلطان من قال اللّه تعالی: وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ فاتقوا اللّه، فإنکم فی هدنة،صلّوا فی عشائرهم،و اشهدوا جنائزهم،و أدّوا الأمانة إلیهم،و علیکم بحج البیت؛فإن فی إدمانکم الحج دفع مکاره الدنیا عنکم و أهوال یوم القیامة».

ثم یصف الإمام الصادق الطوائف التی یختلف عنها و ینفصل اتجاهه عن اتجاهها و یقول:«إنی لأرجو النجاة لهذه الأمة لمن عرف حقنا منهم إلا لأحد ثلاث:

صاحب سلطان جائر،و صاحب هوی،و الفاسق المعلن.

أما توجیهاته علیه السّلام و وصایاه لأصحابه فمنها:«اجعلوا أمرکم هذا للّه و لا تجعلوه للناس،فإنه ما کان للّه فهو للّه،و ما کان للناس فلا یصعد إلی السماء،و لا 

ص:337





تخاصموا بدینکم،فإن المخاصمة ممرضة للقلب،إن اللّه عز و جل قال لنبیه علیه السّلام:

أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النّاسَ حَتّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ .ذروا الناس فإن الناس قد أخذوا عن الناس،و إنکم أخذتم عن رسول اللّه و عن علی و لا سواء،و إنی سمعت أبی یقول:

إذا کتب اللّه علی عبد أن یدخله فی هذا الأمر کان أسرع إلیه من الطیر إلی وکره».

إن أهل البیت علیهم السّلام جوّزوا الولایة إذا کان فیها صیانة العدل و إقامة حدود اللّه،و الإحسان إلی المؤمنین و السعی فی الإصلاح و مناصرة المظلومین و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.فإلی جانب الأحادیث الواردة عن الأئمة علیهم السّلام التی تبیّن ما علی الولاة و الموظفین ممن لهم من الأمر شیء،فإن مشاعر الناس التی هاجت للمظالم التی لحقت بأل البیت و قیام الدعوة إلی الرضا من آل بیت النبی محمد،تخلق البواعث علی الظهور فی مواجهة الظالمین إلی السیف و اعتباره وسیلة الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،أما فعل الإمامة و توجیه صاحب الأمر الشرعی فیتمثل فی جوانب من دعوة الإمام الصادق فی قوله:«من تولی أمرا من أمور الناس فعدل،و فتح بابه و رفع ستره،و نظر فی أمور الناس کان حقا علی اللّه عز و جل أن یؤمّن روعته یوم القیامة و یدخله الجنة».

و قال علیه السّلام:

«إذا أراد اللّه برعیته خیرا جعل لها سلطانا رحیما،و قیّض له وزیرا عادلا» (1).

و کان عبد اللّه النجاشی والیا للمنصور علی الأهواز،و کان یری رأی الزیدیة، و قدم المدینة و دخل علی الإمام الصادق،و سأله بمسائل عدیدة،فخرج منه و قد عدل عن رأیه و قال:هذا عالم آل محمد،و لا زال یراسل الإمام و یسأله عن أهم الأمور و ما یقرّبه إلی اللّه و إلی رسوله و هو بعمله فی الولایة (2).فبعث إلیه برسالته المشهورة و هی المیثاق الدائم الذی علیه سیرة الأئمة الطاهرین.و من جوابه علیه السّلام:«اعلم أن خلاصک و نجاتک فی حقن الدماء و کفّ الأذی عن أولیاء اللّه و الرفق بالرعیة،و التأنی و حسن المعاشرة مع لین فی غیر ضعف و شدّة فی غیر عنف».

«یا عبد اللّه إیاک أن تخیف مؤمنا،فإن أبی محمد حدّثنی عن أبیه عن جدّه 
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1- (1) روضة الواعظین. [1]

2- (2) انظر الجزء الثانی و الجزء الرابع من الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. [2]




علی بن أبی طالب أنه کان یقول:من نظر إلی مؤمن نظرة لیخیفه بها أخافه اللّه یوم لا ظل إلا ظلّه».

و ذکر الحلوانی فی نزهة الخاطر،أن کاتب المهدی المعروف بأبی عبد اللّه سأل الإمام الصادق عمّا یستطیع به مداراة السلطان و تدبیر أمره،فأجابه الإمام علیه السّلام بما یرشده لذلک،و شرح له طرق السلوک فی مداراة السلطان، و أوصاه بأمور هامة،و نصحه فی أشیاء کثیرة.و لا یخفی أن السائل کان کاتبا للمهدی و هو فی ولایة عهده.و کان ممن یوالی أهل البیت شأنه شأن کثیر من القوّاد و الأمراء و الکتّاب الذین دخلوا فی سلطان بنی العباس لمساعدة الضعفاء،و دفع الظلم عنهم قدر استطاعتهم بعد أن کان أساس التحاقهم بهم هو الظنّ بأنّ سلطانهم قام لنصرة آل البیت و الرضا منهم.

أما ولاة الجور فی عموم حکمهم و نظام سلطانهم،فإن الإمام الصادق سنّ قاعدة التعامل معهم و التعاون و إیاهم فی حدود الضرورة،و الإلجاء لدفع ضررهم و شرّهم،و اتقاء ظلمهم،فقال علیه السّلام و هو یجیب سائله عن جهات معاش العباد التی فیها الاکتساب و التعامل بینهم و وجوه النفقات:

«جمیع المعایش کلها من وجوه المعاملات فیما بینهم مما یکون لهم فیه المکاسب أربع جهات،و یکون منها حلال من جهة،و حرام من جهة.

فأول هذه الجهات الأربعة:الولایة،ثم التجارة،ثم الصناعات،ثم الإجارة.

و الفرض من اللّه تعالی علی العباد فی هذه المعاملات:الدخول فی جهات الحلال، و العمل بذلک الحلال منها،و اجتناب جهات الحرام.

فإحدی الجهتین من الولایة،ولاة العدل الذین أمر اللّه بولایتهم علی الناس.

و الجهة الأخری ولایة ولاة الجور،فوجه الحلال من الولایة ولایة الوالی العادل، و ولایة ولاته بجهة ما أمر به الوالی العادل بلا زیادة و لا نقصان.فالولایة له و العمل معه،و معونته و تقویته حلال محلل.

و أما وجه الحرام من الولایة فولایة الوالی الجائر،و ولایة ولاته،فالعمل لهم و الکسب معهم بجهة الولایة لهم محرم حرام،معذّب فاعل ذلک،علی قلیل من فعله أو کثیر.لأن کل شیء من جهة المعونة له معصیة کبیرة من الکبائر،و ذلک أن فی 
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ولایة الوالی الجائر دروس الحق کله،فلذلک حرّم العمل معهم و معونتهم و الکسب معهم إلا بجهة الضرورة،نظیر الضرورة إلی الدم و المیتة» (1).

و هنا مقتضی القاعدة إقامة المعاملات لیس علی أساس الإقرار بشرعیة سلطانهم و ولایتهم،و لا علی أساس التعاون معهم فی کل شأن و فی کل ما یأمرون به،و إنما الأمر هدنة تقدم فیها الروابط و الصلات الاجتماعیة،و ما اتصل بالولایة فیجری مجری الضرورة و أحکامها التی لا تتعدی الحدود التی أباحها الشرع فی دفع الهلاک و المضرّة،و قد جعل الإمام الصادق لذلک کفارة من جنس العمل،فقال علیه السّلام:

«کفارة عمل السلطان:قضاء حوائج الإخوان».

و هناک بعض الأقوال للإمام الصادق التی تتعلق بهذه القاعدة کقوله:«من عذر ظالما بظلمه؛سلّط اللّه علیه من یظلمه.و إن دعا لم یستجب له،و لم یؤجره اللّه علی ظلامته».

قوله علیه السّلام:من ولّی شیئا من أمور المسلمین و ضیّعه،ضیّعه اللّه»و قوله:«من ظلم مظلمة أخذ بها فی نفسه أو فی ماله أو فی ولده».

و فی وصیته إلی محمد بن علی بن النعمان-مؤمن الطاق-:

«إن من کان قبلکم کانوا یتعلّمون الصمت و أنتم تتعلمون الکلام.کان أحدهم إذا أراد التعبّد یتعلم الصمت قبل ذلک بعشر سنین،فإن کان یحسنه و یصبر علیه تعبّد، و إلا قال:ما أنا لما أروم بأهل».

«إنما ینجو من أطال الصمت عن الفحشاء،و صبر فی دولة الباطل علی الأذی، أولئک النجباء الأصفیاء الأولیاء حقا و هم المؤمنون.إن أبغضکم إلیّ المتراسون المشّاءون بالنمائم،الحسدة لإخوانهم لیسوا منی و لا أنا منهم.إنما أولیائی الذین سلّموا لأمرنا،و اتبعوا آثارنا».

«و اقتدوا بنا فی کل أمورنا...یا ابن النعمان،إذا کانت دولة الظلم فامش و استقبل من تتقیه بالتحیة،فإن المعترض للدولة قاتل نفسه و موبقها،إن اللّه یقول:

وَ لا تُلْقُوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَی التَّهْلُکَةِ (2).
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و یبدو جلیا أن الإمام یحذر من مواجهة دولة الظلم،لأن رجالها فی کلا العهدین انطوت نفوسهم علی کره شدید لأهل البیت خصوصا،و حقد أسود لکل مناصر لهم فی دعوتهم إلی إقامة الحق و إطفاء الباطل،و ما زال الإمام تحفّه المخاطر و تبقی بکل وسیلة محاولات الظلمة للقضاء علی ذکر أهل بیته ورثة علم المصطفی، هذا و الأمر موصول کما جرت به الأقدار و أراده اللّه،فدولة الظلم بإزائها دعوة الحق و حملة الإیمان التی یقوم بها حجج اللّه المکلّفون بالخلافة الدینیة حتی یقضی اللّه بخروج حجته القائم،فکان الإمام الصادق کثیرا ما یقول:

«لکل أناس دولة یرقبونها و دولتنا فی آخر الدهر تظهر»

(1).

و یقول علیه السّلام:

«إذا قام القائم علیه السّلام،دعا الناس إلی الإسلام جدیدا،و هداهم إلی أمر قد دثر،و ضلّ عنه الجمهور،و إنما سمّی المهدی مهدیا لأنه یهدی إلی أمر مضلول عنه و سمی القائم لقیامه بالحق».

و من قوله علیه السّلام:

«إذا أذن اللّه تعالی للقائم فی الخروج،صعد المنبر و دعا الناس إلی نفسه، و ناشدهم باللّه،و دعاهم إلی حقّه،و أن یسیر فیهم بسیرة رسول اللّه،و یعمل فیهم بعمله،فیبعث اللّه جبرئیل علیه السّلام حتی یأتیه،فینزل علی الحطیم،ثم یقول له:إلی أی شیء تدعو؟فیخبره القائم.فیقول جبرئیل:أنا أول من یبایعک،فیمسح علی یده، و قد وافاه ثلاثمائة و بضعة عشر إلی المدینة».

و قال علیه السّلام فی تفسیر قوله تعالی: ذلِکَ وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللّهُ إِنَّ اللّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لما أخرجته قریش من مکة،و هرب منهم إلی الغار،و طلبوه لیقتلوه فعوقب.ثم فی بدر عاقب لأنه قتل عتبة بن ربیعة و شیبة بن ربیعة و الولید بن عتبة و حنظلة بن أبی سفیان و أبو جهل و غیرهم،فلما قبض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بغی علیه ابن هند بنت عتبة بن ربیعة بخروجه عن طاعة أمیر المؤمنین علیه السّلام و بقتل ابنه یزید الإمام الحسین علیه السّلام بغیا و عدوانا،و القائل شعرا:
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لیت أشیاخی ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسل

لأهلّوا و استهلّوا فرحا ثم قالوا یا یزید لا تشل

لست من خندف إن لم أنتقم من بنی أحمد ما کان فعل

قد قتلنا القوم من ساداتهم و عدلناه ببدر فاعتدل

ثم قال تعالی: لَیَنْصُرَنَّهُ اللّهُ یعنی بالقائم المهدی من ولده صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (1)و یروی عن أبیه الباقر علیه السّلام فی قوله تعالی: وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصّالِحُونَ هم القائم و أصحابه.

ثورات العلویین
:

و بمرور الأیام تزداد الشقّة بین حملة الرسالة و بین حکام الأمة بالباطل بعدا، و تصبح سیرة العلویین مآثر خالدة من التضحیات و البطولة التی تحیی فی النفوس مبادئ العدل و عقائد الإیمان،و قد بات أساس حکم الأمویین معروفا،و سیاستهم واضحة فی قیامها علی استهداف شخصیة أمیر المؤمنین الإمام علی بن أبی طالب، و النیل من مکانته فی النفوس بعد أن أمّن معاویة التأثیر فی العوام و الجهلة من أهل الشام،ممن تحکمهم الأطماع و المنافع و بواسطة علماء السوء الذین جعلوا لباس صحبة معاویة للنبی محمد و غیره من الطلقاء ستارا للجاهلیة التی استسلمت یوم الفتح،و أعطت عن ید صاغرة لتهدأ إلی حین،و قد وضعت فی حسابها مسایرة الأحداث و مماشاة الإسلام،فکانت تلک الأحداث التی اتجهت إلی إبعاد أهل بیت النبوة عن منازلهم الحقیقیة و مراکزهم التی أرادها اللّه لهم،لتأمین دوام الدعوة و بقاء الرسالة علی أصولها و مبادئها،و کلما اتسعت مجالات الانحراف عن قواعد الإسلام و أحکامه،أصبحت الدعوة إلی مقاومة الباطل و القضاء علی الانحراف شدیدة تنطلق بها الحناجر،و تزهق من أجلها الأرواح و تهرق الدماء،و قد جعل اللّه لأمناء دعوة الإسلام فی مواجهة الباطل و الضلال أزمانا هم بالغوها بما عهد إلیهم،و جرت به مقادیرهم التی تمضی فی مسلک الإمامة و الخلافة الکبری.

غیر أن العلویین و قد باتوا فی مواجهة الجاهلیة بأصنافها و الباطل بطوائفه،کانوا سیاج الإمامة و جندها،فملئوا الأرض بآثار التقوی و شواهد الحق،و وضعوا نصب 
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أعینهم ما قدّر لأهل بیتهم و ما وضع فی أعناقهم و ما وجب علی أمتهم من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.و هم قدوة الناس و قادتها تتطلع إلیهم النفوس فی المهمات،و تشرئب إلیهم الأعناق فی الملمات،فلمّا وجدوا أن أمیّة لا تقف عند حد فی عدائها لأهل البیت،و لا ترعوی و تترک المجاهرة بالضلال و المعالنة بالباطل، نهضوا بنداء أبیهم الحسین مرة أخری،و أعادوا صفحات البطولة و الفداء.

و قد سلک الأمویون مسلکا حاولوا فیه تشتیت العلویین و تمزیق صفوفهم،بعد أن أحاطوهم بما یبقی نشاطهم تحت أعین عمّالهم،بتوجیه رقابة شدیدة،و الاحتیال للتقرب منهم طمعا فی إزالة صفات النقمة و الابتعاد عن حکم الأمویین.تلک الصفات التی تضعف موقع الأمویین فی النفوس التی تتقرب منها،و تلهب المشاعر فی القلوب التی تقف إلی صف أهل البیت.

و قد کان هشام بن عبد الملک یزیدا آخر فی سلسلة الطغاة الأمویین،اتسم بکل قبائحه،و اتصف بالبذاءة و الحقد و اللؤم،و قد أدت السیاسة التی یتبعها إلی أن یسمع ما یکشف الغشاوة و یزیلها عن عینیه لما دخل علیه الشهید زید بن علی فقال له:لیس أحد من عباد اللّه دون أن یوصی بتقوی اللّه سبحانه،و لا أحد فوق أن یوصی بتقوی اللّه سبحانه،و أنا أوصیک بتقوی اللّه.

فقال هشام:أنت زید المؤمّل للخلافة،الراجی لها،و ما أنت و الخلافة،لا أم لک،و أنت ابن أمة.

فقال زید:لا أعلم أحدا أعظم منزلة عند اللّه من نبی بعثه و هو ابن أمة إسماعیل بن إبراهیم علیهما السّلام ما یقصرک برجل جدّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و أبوه علی بن أبی طالب.

فوثب هشام و وثب الشامیون و دعی قهرمانه و قال:لا یبیتن هذا فی عسکری اللیلة.فخرج زید علیه السّلام و هو یقول لهشام:أخرج ثم لا ترانی إلا حیث تکره.ثم قال هشام:أ لستم تزعمون أن أهل هذا قد بادوا،و لعمری ما انقرض من حقل هذا خلفهم (1).

و کانت قضیة الخلاف فی أوقاف الإمام علی و ولایتها مدخلا عتّبته أرجل 
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الأمویین الدنسة،و امتدت من طریقه أیدیهم القذرة لإذکاء الخصومة بین بنی الحسین و بنی الحسن.و لا ندخل فی تفاصیل هذا الخلاف الذی أسهبت المصادر فی ذکرها و الکثیر منها یحتاج إلی تدقیق و أناة فی النظر،لتبیّن دور الأمویین فی کل ما نسب إلی أیّ من الطرفین،و عندی أن هذه السبیل التی سلکها الأمویون کان الغرض منها حمل العلویین علی اللجوء إلی بنی أمیة،و فی ذلک خدمة لسیاستهم،إذ تظهر العلویین بمظهر الاعتراف بسلطان الأمویین و التحاکم إلیهم،و قد أبطل الطرفان ما استتبع ذلک من سیاسة و أغراض أرادها الأمویون،فقد فطن عبد اللّه بن الحسن و زید بن علی لشماتة الوالی بهما،فذهب عبد اللّه لیتکلم،فطلب إلیه زید فسکت،و قال زید للوالی:أم و اللّه لقد جمعتنا لأمر ما کان أبو بکر و عمر لیجمعانا علی مثله،و إنی أشهد اللّه أن لا أنازعه إلیک محقّا و لا مبطلا ما کنت حیا.ثم قال لعبد اللّه:انهض یا ابن عم.فنهضا و تفرّق الناس (1).و قد کان من فعل الوالی لشدّ الأنظار إلی هذا الخلاف إن کانت المدینة تغلی کالمرجل،یقول قائل کذا،و قائل کذا،قائل یقول قال زید کذا،و قائل یقول قال عبد اللّه کذا.

و یتخوّف هشام بن عبد الملک من دخول زید العراق،فیکتب إلی عامله(أنه رأی زیدا رجلا جدلا لسنا خلیقا لتمویه الکلام و صوغه،و اجترار الرجال بحلاوة لسانه و بکثرة مخارجه فی حججه،و ما یدلی به عند لدد الخصام من السطوة علی الخصم بالقوة الحادة لنیل الفلج)و هشام بذلک یفصح عن خذلان منطقه و عجزه عن الوقوف أمام کلام زید الذی یستمد من القرآن حججه،فیملأ قوله آیات بینات،و یستملی من الحقائق لغته،أما السطوة فهی من فیض النبوة و تسدید اللّه مما منع منه هشام و أهله لفسقهم و ظلمهم.فتراه مذعورا یکتب إلی عامله بهذا،و منه:(فعجّل بإشخاصه-أی زید-إلی الحجاز،و لا تخله و المقام قبلک،فإنه إن أعاره القوم أسماعهم فحشاها من لین لفظه و حلاوة منطقه مع ما یدلی به من القرابة برسول صلّی اللّه علیه و آله و سلّم وجدهم میّلا إلیه).

ثم قامت ثورة الشهید زید فی سنة 124 ه علی اختلاف فی الروایات،منها إحدی و عشرین و مائة و ما بین ذلک.فلما خفقت الرایة علی رأسه قال:(الحمد للّه الذی أکمل لی دینی،و اللّه إنی کنت أستحیی من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إن أرد علیه الحوض 
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غدا و لم آمر فی أمته بمعروف و لا أنهی عن منکر) (1).

و حینما أخبر الإمام الصادق علیه السّلام عن مقتله و ما جری علیه،بکی بکاء شدیدا و قال:«إنا للّه و إنا إلیه راجعون،عند اللّه احتسب عمی»ثم قال:«مضی و اللّه شهیدا، کشهداء استشهدوا مع رسول اللّه و علی و الحسین».و قال علیه السّلام:«فلعن اللّه قاتله و خاذله،و إلی اللّه أشکو ما نزل بأهل بیت نبیه بعد موته،و نستعین اللّه علی عدوّنا و هو المستعان» (2).

و هکذا حلّت بالمسلمین فاجعة أخری،و إن کان أمرها معروفا فیما کان لدی الأئمة الأطهار من علم،إذ قال له أبوه الإمام زین العابدین:«أعیذک باللّه أن تکون زیدا المصاب بالکناسة».و بلفظ:«أعیذک باللّه أن تکون صلیب الکناسة».

و ثورة الشهید زید هی من مقتضیات الحال،و من الأعمال التی تنجم عن جور الحکام و ظلمهم لآل بیت النبی محمد،و هی إحیاء للحق،و عمل بأمر اللّه فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.و لذلک قال الإمام الصادق:«إن زیدا کان عالما،و کان معروفا،و لم یدعکم إلی نفسه،و إنما دعاکم إلی الرضا من آل محمد.و لو ظهر لوفی بما دعاکم إلیه،إنما خرج علی سلطان مجتمع ینقضه».

و ما اعتقده البعض من إمامته کان سببه(خروجه بالسیف یدعو إلی الرضا من آل محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فظنّوه یرید بذلک نفسه و لم یکن یریدها به،لمعرفته باستحقاق ابن أخیه (الصادق)علیه السّلام للإمامة من قبله،و وصیته عند وفاته إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام) (3).

و قول زید بن علی مشهور:(فی کل زمان رجل منّا أهل البیت،یحتج اللّه به علی خلقه،و حجة زماننا ابن أخی جعفر،لا یضلّ من تبعه،و لا یهتدی من خالفه) (4).

و قد کان وقع المأساة عظیما فی نفس الإمام الصادق،و أثرها شدیدا فی نفسه، فلما بلغه قول الحکم بن عباس الکلبی:

صلبنا لکم زیدا علی جذع نخلة و لم أر مهدیّا علی الجذع یصلب
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1- (1) عمدة الطالب ص 256.و [1]صحاح الأخبار لأبی المعالی الرفاعی ص 36. 

2- (2) انظر الجزء الرابع من هذا الکتاب. 

3- (3) الإرشاد ص 251. [2]

4- (4) المناقب لابن شهر أشوب ج 2 ص 147. [3]و انظر الجزء الرابع من الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. [4]




رفع الإمام یدیه إلی السماء و قال:«اللهم سلّط علیه کلبا من کلابک»فبعثه بنو أمیة إلی الکوفة،فافترسه الأسد فی الطریق،فبلغ الإمام ذلک فخرّ ساجدا و قال:

«الحمد للّه الذی أنجزنا وعده» (1).

و یستفاد من الروایات أنه علیه السّلام جلس للعزاء،و دخل الناس علیه یعزّونه.

یقول فضیل الرسان:دخلت علی جعفر بن محمد أعزّیه عن عمّه زید،ثم قلت له:

أ لا أنشدک شعر السید-الحمیری-؟فقال:«أنشد».فأنشدته:

فالناس یوم البعث رایاتهم خمس فمنها هالک أربع

قائدها العجل و فرعونهم و سامریّ الأمة المفظع

و مارق من دینه مخرج أسود عبد لکع أو کلع

و رایة قائدها وجهه کأنه الشمس إذا تطلع

و روی الشیخ أبو نصر البخاری عن محمد بن عمیر أنه قال:قال عبد الرحمن ابن سیّابة:أعطانی جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام ألف دینار،و أمرنی أن أفرّقها فی عیال من أصیب مع زید،فأصاب کل رجل أربعة دنانیر (2).

و تکفل الإمام الصادق بالحسین بن زید،و ربّاه و علمه.أما یحیی فخرج إلی المدائن،ثم إلی الری،و منها إلی نیسابور و سرخس،حتی قتل بالجوزجان.

یروی عمیر بن متوکل الثقفی عن أبیه قال:لقیت یحیی بن زید بن علی علیه السّلام و هو متوجه إلی خراسان بعد قتل أبیه،فسلّمت علیه،فقال لی:من أین أقبلت؟قلت من الحج.فسألنی عن أهله و بنی عمه بالمدینة،و أخفی السؤال عن جعفر بن محمد علیه السّلام فأخبرته بخبره و خبرهم و حزنهم علی أبیه زید بن علی،فقال لی:قد کان عمی محمد بن علی علیه السّلام أشار علی أبی بترک الخروج،و عرّفه إن هو خرج و فارق المدینة ما یکون إلیه مصیر أمه،فهل لقیت ابن عمی جعفر بن محمد علیه السّلام؟قلت:نعم.قال:فهل سمعته یذکر شیئا من أمری؟قلت نعم.قال:

بم ذکرنی؟خبّرنی.قلت:جعلت فداک ما أحب أن أستقبلک بما سمعته منه.فقال:

أ بالموت تخوفنی؟هات ما سمعته.فقلت:سمعته یقول:إنک تقتل و تصلب کما قتل 
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1- (1) الکواکب الدریة للمناوی و نور الأبصار للشبلنجیّ ص 147. [1]

2- (2) عمدة الطالب و [2]صحاح الأخبار.و رجال الشیخ محمد طه نجف فی ترجمة عبد الرحمن. 




أبوک و صلب.فتغیر وجهه و قال:یمحو اللّه ما یشاء و یثبت و عنده أم الکتاب،یا متوکل إن اللّه عز و جل أید هذا الأمر بنا،و جعل لنا العلم و السیف،فجمعنا لنا و خص بنو عمنا بالعلم وحده (1).فقلت:جعلت فداک،إن رأیت الناس إلی ابن عمک جعفر علیه السّلام أمیل منهم إلیک و إلی أبیک؟فقال:إن عمی محمد بن علی و ابنه جعفرا علیهما السّلام دعوا الناس إلی الحیاة،و نحن دعوناهم إلی الموت.فقلت:یا ابن رسول اللّه أهم أعلم أم أنتم،فأطرق إلی الأرض ملیا،ثم رفع رأسه و قال:کلنا له علم،غیر أنهم یعلمون کلما نعلم،و لا نعلم کلما یعلمون.ثم قال:أ کتبت من ابن عمی شیئا؟قلت:نعم (2).

و تنتشر ثورات العلویین و تمتد،فهم سلالة أمیر أهل العدل و یعسوب الدین و أول المسلمین إسلاما الإمام علی بن أبی طالب علیه السّلام و هم جند الدعوة و رجال الحق و الآباء الذین یأبون الضیم و یأنفون الاستکانة للظالمین.و قد ارتکب الأمویون من المجازر و المظالم ما یهزّ ضمائر أهل الذمة و أصحاب الملل و الشرائع الأخری فضلا عن استثارتها مشاعر المؤمنین و استهوالهم ما حدث،و جنّدوا کل ما تحت أیدیهم للقضاء علی ذکر الإمام علی بن أبی طالب علیه السّلام و قتل و تشرید أهل بیته و أصحابه و شیعته، فکانت النفوس تغلی بنار النقمة،و لما أخذت دولة الأمویین تنحدر إلی نهایتها و یظهر ضعفها،نمت حرکة التحوّل و التغیّر فی ظل الاتجاه الذی تنحدر إلی نهایتها و یظهر ضعفها،نمت حرکة التحوّل و التغیّر فی ظل الاتجاه الذی اتخذه العلویون،و کانت مظالمهم مادة الحرکة و مدارها.یقول أبو الفرج:فکان أول ما یظهرونه فضل علی بن أبی طالب و ولده و ما لحقهم من القتل و الخوف و التشرید،فإذا استتب لهم الأمر ادعی کل فریق منهم الوصیة لمن یدعو إلیه (3).و قد ذکرنا و بیّنا فی الأجزاء السابقة من الکتاب أن العباسیین دخلوا فی ثنایا هذه الدعوة،و أظهروا ما أظهر الآخرون و هم فی قرارات أنفسهم یخفون وراء الدعوة إلی الرضا من آل محمد أطماعا خاصة،و أغراضا سلطویة لو أبدوها للفظهم الناس من بین صفوفهم و رفضهم کافة بنی هاشم.
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1- (1) سیأتی ذکر سیف النبی محمد و وجوده عند الإمام الصادق بعد قلیل إن شاء اللّه. 

2- (2) وردت الروایة فی التقدیم للصحیفة السجادیة،و إنما سقتها هنا للتدلیل علی أن العلم الذی یختص به الإمام لا ینازع حتی أن یحیی باستفساره الأخیر کان یطلب التواصل مع ما یصدر عن الإمام الصادق. 

3- (3) مقاتل الطالبیین ص 233. [1]




و کان اجتماع الأبواء (1)و حضره جماعة من بنی هاشم،فقال صالح بن علی:

قد علمتم أنکم الذین تمدّ الناس أعینهم إلیهم،و قد جمعکم اللّه فی هذا الموضع، فاعقدوا بیعة لرجل منکم تعطونه إیاها من أنفسکم،و تواثقوا علی ذلک حتی یفتح اللّه و هو خیر الفاتحین.

و یروی أبو الفرج أن أبا جعفر المنصور قال:لأی شیء تخدعون أنفسکم، و و اللّه لقد علمتم ما الناس إلی أحد أمیل أعناقا و لا أسرع إجابة منهم إلی هذا الفتی- یرید محمد بن عبد اللّه بن الحسن- و إذا نظرت فإن أبا جعفر ثانی الخلفاء العباسیین و ممن أسسوا الدولة العباسیة و هو قاتل محمد بن عبد اللّه النفس الزکیة و أخیه إبراهیم،و لکنه یومئذ لا یعدّ له وزن و لا تحسب له قیمة،بل هو لیس بشیء إذا ما قورن بمحمد النفس الزکیة بفقهه و ورعه وجوده.و قد أظهر ذلک لأمر،بل أکثر منه ما یحدث به عمیر بن الفضل الخثعمی، قال:

رأیت أبا جعفر المنصور یوما،و قد خرج محمد بن عبد اللّه بن الحسن من دار ابنه،و له فرس واقف علی الباب مع عبد له أسود،و أبو جعفر ینتظره،فلما خرج وثب أبو جعفر فأخذ بردائه حتی رکب،ثم سوّی ثیابه علی السرج،و مضی محمد فقلت-و کنت حینئذ أعرفه و لا أعرف محمدا-:من هذا الذی أعظمته هذا الإعظام حتی أخذت برکابه،و سوّیت علیه ثیابه؟قال:أو ما تعرفه؟قلت:لا.قال:هذا محمد بن عبد اللّه بن الحسن بن الحسن،مهدیّنا أهل البیت.

و قد علمنا سابقا کیف کان الإمام الصادق یبین مسألة المهدی،کما أن حقیقة هذه الدعوی من جهة الأغراض السیاسیة معلومة،أما حقیقتها من جهة العلویین فلیست محققة و لا مضمونة الصحة،لأن الحسینیین-من آباء عبد اللّه و ابنه محمد- لم یدّع أحد منهم الإمامة،و قد قضی الحسن المثنی و لم یظهر منه ما یخالف النص و الولایة،و حاشاهم ذلک،فظهور الفضل فی أبناء عمهم جلی(و إلا فمن یخفی علیه فضل زین العابدین علی بن الحسین السجّاد علیه السّلام علی الحسن بن الحسن و عبد اللّه بن الحسن.و فضل الباقر محمد بن علی علیه السّلام علی محمد بن 
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1- (1) موضع بین مکة و المدینة. 




عبد اللّه بن الحسن و إبراهیم بن عبد اللّه بن الحسن) (1)أما الإمام الصادق فلا یمکن أن ینعقد أمر یخص الأمة و مصالح المسلمین دون رأیه،فهو الذی یمثل الإمامة و له بین الناس الأثر البالغ.و لما اجتمع بنو هاشم،و خطبهم عبد اللّه بن الحسن،فحمد اللّه و أثنی علیه قال:إنکم أهل البیت قد فضّلکم اللّه بالرسالة و اختارکم لها،و أکثرکم برکة یا ذریة محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.إلی آخر الخطبة التی قال فیها:فهلم نبایع محمدا،فقد علمتم أنه المهدی.فلا یعتقد منه الظاهر من القول،لأن کثیرا من الروایات عن عبد اللّه نفسه تدفع ذلک،منها روایة المقانعی بسنده عن محمد بن بشر قال:قال رجل لعبد اللّه بن الحسن:متی یخرج محمد؟قال:لا یخرج حتی أموت.و هو مقتول.

و کان عمرو بن عبید ینکر أن یکون محمد بن عبد اللّه هو المهدی و یقول:

کیف و هو یقتل؟ و إذا سلّمنا صحة القول،فلا وجه له إلا التیمن باسم المهدی،أو الإشارة إلی صفة محمد فی الهدایة و الورع،کتسمیة(النفس الزکیة)التی هی أوضح و لا تفضی إلی لبس،و کذلک وصفه بالشبه.

و بعد أن انتهی عبد اللّه بن الحسن من خطبته فی الاجتماع قالوا:لم یجتمع أصحابنا بعد،و لو اجتمعوا فعلنا،و لسنا نری أبا عبد اللّه جعفر بن محمد (2).

و فیما وراء العلویین کان العلماء و أصحاب الفکر کالمعتزلة الذین کانوا أبرز الجماعات الفکریة فی هذه الفترة،بلغ من شهرتهم أن نسبوا الإمام زید إلی حرکتهم، و کذلک محمد النفس الزکیة،و هی نسبة لا أساس لها من الواقع،و لا تتم فی إطار المنطق،لأن الأولی أن ینسب بعض وجوه فکر المعتزلة إلی هذین الرجلین لا العکس.

یروی عبد الکریم بن عتبة الهاشمی قال:کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام بمکة إذ دخل علیه أناس من المعتزلة،فیهم:عمر بن عبید،و واصل بن عطاء، 
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1- (1) انظر المسائل الجارودیة [1]فی تعیین الخلافة و الإمامة فی ولد الحسین بن علی علیه السّلام للشیخ المفید ص 52. [2]

2- (2) مقاتل الطالبیین. [3]




و حفص بن سالم و أناس من رؤسائهم.و ذلک أنه حین قتل الولید،و اختلف أهل الشام بینهم فتکلموا فأکثروا،و خطبوا فأطالوا.

فقال لهم أبو عبد اللّه جعفر بن محمد علیه السّلام:«إنکم قد أکثرتم علیّ فأطلتم، فاسندوا أمرکم إلی رجل منکم،فلیتکلم بحجتکم أو لیوجز».

فاسندوا أمرهم إلی عمرو بن عبید فأبلغ و أطال.فکان فیما قال أن قال:قتل أهل الشام خلیفتهم،و ضرب اللّه بعضهم ببعض،و تشتّت أمرهم،فنظرنا فوجدنا رجلا له دین و عقل و مروة و معدن للخلافة و هو محمد بن عبد اللّه بن الحسن،فأردنا أن نجتمع معه فنبایعه،ثم نظهر أمرنا معه،و ندعو الناس إلیه،فمن کنا معه کان منّا، و من اعتزلنا کففنا عنه،و من نصب لنا جاهدناه و نصبنا له علی بغیه و نردّه إلی الحق و أهله،و قد أحببنا أن نعرض ذلک علیک،فإنه لا غنی بنا عن مثلک لفضلک و لکثرة شیعتک (1).و جرت بذلک مناظرة احتج فیها الإمام بما عهد عنه من الوضوح و السطوة و الفلج،و لو لا أخذنا بالإیجاز و تجاوزنا فی هذا الفصل ما قرر له من حدود لأوردناها بطولها لغناها و شمولها،و لکن نکتفی بما ختم به الإمام الصادق قوله،إذ أقبل علی عمرو و قال:

«اتّق اللّه یا عمرو،و أنتم أیها الرهط فاتقوا اللّه،فإن أبی حدثنی-و کان خیر أهل الأرض و أعلمهم بکتاب اللّه و سنة رسوله-أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:من ضرب الناس بسیفه و دعاهم إلی نفسه،و فی المسلمین من هو أعلم منه فهو ضال متکلّف».

و الظاهر أن بنی هاشم عقدوا أکثر من اجتماع،منها ما حضره الإمام الصادق، و منها ما لم یحضره،و النوع الأخیر حال دون انعقاد أمرهم علی شیء لغیاب الإمام عنه.أما أن یکون اجتماعا واحدا،و هو ما تشعر به روایة ابن الطقطقی فهو بعید،و لا بد أن ابن الطقطقی جمع الأحداث فی مدلول واحد،و من الخیر إیراد روایته:

یقول ابن الطقطقی:کان بنو هاشم الطالبیون و العباسیون قد اجتمعوا فی ذیل دولة بنی أمیة،و تذاکروا حالهم و ما هم علیه من الاضطهاد،و ما قد آل إلیه أمر بنی أمیة من الاضطراب،و میل الناس إلیهم و محبتهم لأن تکون لهم دعوة،و اتفقوا علی أن یدعوا الناس سرا،ثم قالوا:لا بد لنا من رئیس نبایعه.فاتفقوا علی مبایعة النفس 
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی. 




الزکیة محمد بن عبد اللّه بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب علیهم السّلام و کان محمد بن سادات بنی هاشم و رجالهم فضلا و شرفا و علما،و کان هذا المجلس قد حضره أعیان بنی هاشم من علویهم و عباسیهم،فحضره من أعیان الطالبیین:الصادق جعفر بن محمد علیهما السّلام،و عبد اللّه بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب، و ابناه محمد النفس الزکیة و إبراهیم قتیل باخمری و جماعة من الطالبیین.و من أعیان العباسیین:السفاح و المنصور و غیرهما من آل العباس.فاتفق الجمیع علی مبایعة النفس الزکیة،إلا الإمام جعفر بن محمد الصادق...الخ (1).

و الغرض فإن العباسیین حاولوا دفع العلویین بالاتجاه الذی یمکنهم من تحقیق أغراضهم،و زجّهم فی المعترک السیاسی،لأنهم یعلمون بالخطة التی اختطها الإمام الصادق لنفسه و لأبناء عمومته،من الانعزال عن تلک الاتجاهات،و الاحتفاظ بمرکزهم الدینی،لأن الظروف غیر مؤاتیة للثورة،و کل شیء یقع قبل أوانه یؤدی به التعجیل إلی الفشل،و لکن العباسیین استطاعوا صدع الصف العلوی بجلب البعض إلیهم من بنی الحسن.

و یذکر أبو الفتح الشهرستانی-بعد ذکره لمقتل یحیی بن زید و محمد و إبراهیم(رض)-أن الإمام الصادق علیه السّلام أخبرهم بجمیع ما تمّ علیهم،و عرّفهم أن آباءه علیه السّلام أخبروه بذلک کله،و أن بنی أمیة یتطاولون علی الناس حتی لو طاولتهم الجبال لطالوا علیها،و هم یستشعرون بغض أهل البیت،و لا یجوز أن یخرج واحد من أهل البیت حتی یأذن اللّه تعالی بزوال ملکهم.و کان یشیر إلی أبی العباس و أبی جعفر ابن محمد بن علی بن عبد اللّه بن العباس:«أنا نخوض الأمر حتی یتلاعب بها هذا و أولاده»إشارة إلی المنصور (2).

و صفوة القول أن الإمام الصادق هو الوحید الذی لا یقع تحت تأثیر المنافع القریبة و المصالح الظاهرة،فهو الإمام الذی أهّله اللّه للقیادة و العلم بعواقب الأمور، و استشفاف ما وراء الحوادث،فلم یخدع بتلک المغریات و یعرّض نفسه و أهل بیته،بل المجتمع الإسلامی کله لخطر لا قبل لهم علی دفعه.
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1- (1) الفخری ص 146 و 147. [1]

2- (2) الملل و النحل ج 2 ص 252-253. [2]




ذکر کثیر من المؤرخین أن أبا سلمة (1)کاتب ثلاثة من أعیان العلویین و هم:

جعفر بن محمد الصادق،و عمر الأشرف بن زین العابدین.و عبد اللّه المحض، و أرسل الکتب مع رجل من موالیهم یسمی محمد بن عبد الرحمن بن أسلم مولی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قال أبو سلمة للرسول:العجل العجل،فلا تکونن کوافد عاد.و قال له:أقصد أولا جعفر بن محمد الصادق،فإن أجاب فأبطل الکتابین الآخرین،و إن لم یجب فالق عبد اللّه المحض،فإن أجاب فأبطل کتاب عمر،و إن لم یجب فالق عمرا:

فذهب الرسول إلی جعفر بن محمد أولا،و دفع إلیه کتاب أبی سلمة،فقال الإمام علیه السّلام:«مالی و لأبی سلمة؟و هو شیعة لغیری»فقال له الرجل:اقرأ الکتاب.

فقال علیه السّلام لخادمه:«أدن السراج منّی»فأدناه.فوضع الکتاب علی النار حتی احترق،فقال الرسول:أ لا تجیبه؟قال علیه السّلام:«قد رأیت الجواب،عرّف صاحبک بما رأیت».

فخرج الرسول من عنده،و أتی عبد اللّه بن الحسن،و دفع إلیه الکتاب و قرأه، و ابتهج،فلما کان غد ذلک الیوم الذی وصل إلیه فیه الکتاب،رکب عبد اللّه حتی أتی منزل أبی عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق،فلما رآه أبو عبد اللّه أکبر مجیئه و قال:

«یا أبا محمد(کنیة عبد اللّه المحض)أمر ما أتی بک؟»قال:نعم هو أجلّ من أن یوصف.فقال له:«و ما هو یا أبا محمد؟»قال:هذا کتاب أبی سلمة یدعونی إلی الخلافة،و قد قدمت علیه شیعتنا من أهل خراسان.فقال له أبو عبد اللّه:«یا أبا محمد،و متی کان أهل خراسان شیعة لک؟»أنت بعثت أبا مسلم إلی خراسان،و أنت أمرتهم بلبس السواد؟و هؤلاء الذین قدموا العراق أنت کنت سبب قدومهم أو وجّهت فیهم؟و هل تعرف منهم أحدا؟»فنازعه عبد اللّه بن الحسن الکلام إلی أن قال:إنما یرید القوم ابنی محمدا لأنه مهدی هذه الأمة.فقال أبو عبد اللّه جعفر الصادق:«ما هو مهدی هذه الأمة،و لئن شهر سیفه لیقتلنّ» (2).
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1- (1) انظر ترجمته فی الجزء الرابع من هذا الکتاب. 

2- (2) إن عدم احتجاج الإمام الصادق [1]بالمعروف من الأحادیث عن القائم المهدی،و ردّ قول عبد اللّه بالنصوص التی یعرفها عبد اللّه أیضا،یحمل علی الاعتقاد بأن القول بمهدیة محمد لیس بما یعنیه الاعتقاد الحقیقی بالإمام المهدی،و إنما لأغراض جذب الناس إلیه و زیادة التعریف به. 




فقال عبد اللّه:کان هذا الکلام منک لشیء؟فقال الصادق:«قد علم اللّه أنی أوجب النصح علی نفسی لکل مسلم،فکیف أدّخره عنک،فلا تمنّ نفسک بالأباطیل، فإن هذه الدولة ستتم لهؤلاء.و قد جاءنی مثل الکتاب الذی جاءک» (1).

لقد بذل الإمام لأبناء عمه النصح،و جهد أن یجنّبهم المهالک،و یبصّرهم بعاقبة ما یقدمون علیه،بعد أن مرّت الأیام،و حدث التحوّل السیاسی.فقد جاءت محاولة أبی سلمة متأخرة،لذا نری الإمام الصادق علیه السّلام یشیر إلی أبی مسلم و أهل خراسان و لبس السواد،فکان علیه أن یحذّر الحسینیین،فلقی منهم استنکارا و اتهاما.

و لکنه علیه السّلام کان یری ما لا یرونه،و یعجزون عن معرفته،حتی کأن العواقب و مجریات الأحداث القادمة یقرأها فی کتاب أمامه.

کما إنه علیه السّلام لم یکشف من قبل عن رأیه فی صور من التقرب کانت تبدر من أبناء عمومته تجاه الحکام الظلمة و التقائهم بالأمویین،فیما کان علیه السّلام مشغولا بالواجبات الدینیة و معالجة ما یعانی منه المسلمون،و حمایة نفسه و شیعته من سلطان الجور و حکم الطغاة،فلما قتل زیدا یوسف بن عمرو صلب جثته بالکناسة،و بعث برأسه مع شبّة بن عقال،و کلّف آل أبی طالب البراءة من زید،و قام خطباؤهم،فکان أول من قام عبد اللّه بن الحسن،فأوجز فی کلامه،ثم جلس.و قام عبد اللّه بن معاویة بن عبد اللّه بن جعفر،فأطنب (2).و إن صحّ ذلک،ففیه تجاوز لمقتضیات الحیطة و ضرورات التقیة.

و إن الإمام الصادق فی کیانه الروحی و الفکری کان علی نهجه فی عدم التقرب إلی الحکام و الالتقاء معهم إلا فی حدود دفع الخطر و الهلاک،و کانت مصیبة زید- کما أشرنا-قد آلمته کثیرا و أحزنته،و لکنه علیه السّلام أظهر موقع ثورة زید و الموقف منها.و لما بدأت فی ظل العباسیین بوادر ثورة جدیدة هی ثورة النفس الزکیة بعد جهده فی حملهم علی العدول عن فکرة التعرّض لبنی العباس بدولتهم،و أن فی طرق الإصلاح سعة،و الدعوة بین المسلمین بمبادئ العدل و الإیمان هی أمان الأمة.و من نتائج منهج الإمام أن یکون المسلم علی علم بانحراف الحکام،و یتعقب جورهم و فسادهم و باطلهم بالقول و الوعی،حتی کانت بیئة مدرسته علیه السّلام و أوضاع حیاته 
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1- (1) الآداب السلطانیة ص 137.و [1]مروج الذهب ج 3 ص 269. 

2- (2) زهر الآداب ج 1 ص 79. [2]




إطارا لسلطة الإمامة الروحیة التی لها فی الأحداث رأی یصیب کبد الحقیقة،فرأی الإمام أن البیت العلوی مقبل علی مأساة أخری سیقدّم فیها الدماء و الأرواح،و کان علیه أن یسعی إلی حفظ هذه الدماء و حمایة أهله،فأتی محمدا النفس الزکیة و قال له:

«تحب أن یصطلم أهل بیتک؟»و لو لا حرصه علی ذلک لکان أول من یعلن الثورة، و لکن کیف یدفع بأهله و الناس إلی التهلکة؟و لقد کان علیه السّلام من وفائه لأغراض العدل أن ترک ولدیه موسی و عبد اللّه،و لم یبخل بهما علی الثورة العلویة التی أدی استئثار العباسیین و تنصلهم من أقرب الناس إلیهم إلی إصرار محمد و اندفاعه فی الخروج لأنه یری نفسه صاحب الأمر و المنصور قد بایع له.

کما کان الإمام یرمی إلی أن یحفظ مکانة البیت العلوی الذی تمثلت به القیادة الروحیة.غیر أن حقد المنصور قد وجد الذریعة للاعتداء علی مکانة أهل البیت و سفک دمائهم،فعن الحسین بن زید:إنی لواقف بین القبر و المنبر،إذا رأیت بنی الحسن یخرج بهم من دار مروان مع أبی الأزهر،یراد بهم الربذة.فأرسل إلیّ جعفر بن محمد فقال:«ما وراءک؟»قلت:رأیت بنی الحسن یخرج بهم فی محامل.

فقال:«أجلس»فجلست.قال:فدعا غلاما له،ثم دعا ربّه کثیرا،ثم قال لغلامه:

«اذهب،فإذا حملوا فات فأخبرنی».قال:فأتاه الرسول فقال:قد أقبل بهم.فقام جعفر،فوقف وراء ستر شعر أبیض من ورائه،فطلع بعبد اللّه بن الحسن و إبراهیم بن الحسن و جمیع أهلهم،کل واحد منهم معادله مسوّد (1)فلما نظر إلیهم جعفر،هملت عیناه حتی جرت دموعه علی لحیته،ثم أقبل علیّ فقال:«یا أبا عبد اللّه و اللّه لا تحفظ للّه حرمة بعد هؤلاء،و اللّه ما وفت الأنصار و لا أبناء الأنصار لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بما أعطوه من البیعة علی العقبة» (2).

و نال حقد المنصور من الإمام الصادق نفسه؛بل انفلت عداؤه،و حدث ما کان یخشاه الإمام،فکلّم الإمام بکلام غلیظ و نهره و قال:یا جعفر،قد علمت بفعل محمد بن عبد اللّه الذی تسمّونه النفس الزکیة،و ما نزل به،و إنما انتظر الآن أن یتحرک منکم أحد فألحق الصغیر بالکبیر (3).
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1- (1) أی أن کل واحد منهم جلس علی الجهة الأخری من محمله شخص من العباسیین أو أنصارهم الذین یلبسون السواد شعارا لهم-للمعادلة فی حفظ استقرار المحمل-. 

2- (2) الطبری ج 9 ص 194.و [1]مقاتل الطالبین 219. 

3- (3) نور الأبصار. [2]




و عن علی بن عمر بن علی قال:سمعته-أی الإمام الصادق-حین أمره أبو جعفر أن یسیر إلی الربذة فقال:«یا علی...سر معی»فسرت معه إلی الربذة،فدخل علی أبی جعفر،و قمت أنتظره،فخرج علیّ جعفر و عیناه تذرفان،فقال لی:یا علی ما لقیت من ابن الخبیثة،و اللّه لا أمضی،ثم قال:رحم اللّه ابنی هند،إنهما إن کانا لصابرین کریمین.و اللّه لقد قضیا و لم یصبهما دنس...ا ه.

و نحن إذا نظرنا فی التاریخ لرأینا أن سنة معاویة و سیاسة الحجاج باقیتان متأصلتان فی الملک رغم التحول السیاسی.فالمنصور بعد مذبحة أحجار الزیت التی استشهد فیها محمد النفس الزکیة،و مذبحة باخمری التی استشهد فیها أخوه إبراهیم یقول لجلسائه:تاللّه ما رأیت رجلا أنصح من الحجاج لبنی مروان.فقام المسیّب بن زهیر الضبی فقال:یا أمیر المؤمنین ما سبقنا الحجاج بأمر تخلّفنا عنه،و اللّه ما خلق علی جدید الأرض خلقا أعزّ علینا من نبینا صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد أمرتنا بقتل أولاده فأطعناک و فعلنا ذلک،فهل نصحناک أم لا؟فقال له المنصور:اجلس لا جلست (1).

قال الأصمعی:أحضر یوما إلی أبی جعفر هریسة الفستق،و معها مصارین الدجاج محشوة بشحم البط و السکر و دهن الفستق.فقال:إن إبراهیم و محمد أرادا أن یسبقانی إلی هذا،فسبقتهما إلیه.

و ذکر أیضا أن المنصور هیئت له عجة من مخ و سکر،فاستطابها فقال:أراد إبراهیم أن یحرمنی هذا و أشباهه (2).

لقد کان الإمام الصادق یقول:«إن اللّه أخبر نبیه بما یلقی أهل بیت محمد و أهل مودتهم و شیعتهم»و الإخبار هذا اشتملت علیه علوم الإمامة التی وصلت إلی الإمام الصادق بالوصایة و النص.

و قد کان الإمام علی وارث علم محمد و سلاحه،و هما مع الإمامة و من علاماتها أن من صار إلیه السلاح أوتی الإمامة،للدلالة علی الأهلیة بالخلافة عن الرسول فی الرئاسة الدینیة و الزعامة الروحیة.کذلک درعه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لامته و مغفرته.

و لذلک کان الادعاء بحیازة عبد اللّه بن الحسن لهذا السیف من ضروب الدعاوی لهم 
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1- (1) مروج الذهب. [1]

2- (2) مروج الذهب ج 3 ص 309. [2]




کقضیة التشبّه بالمهدی،و نفی الإمام الصادق ذلک قائلا:«...ما رآه عبد اللّه بعینیه،و لا بواحدة من عینیه،و لا رآه أبوه.اللهم إلاّ أن یکون رآه عند علی بن الحسین علیه السّلام...إن عندی لسیف رسول اللّه،و إن عندی لرایة رسول اللّه و درعه و لامته و مغفرته» (1).

و خلاصة القول،فإن موقف الإمام الصادق من الحکام الظالمین هو الموقف الذی یثیر فی نفوس الحکام المخاوف،و یخلق لهم المصاعب من خلال بناء النفوس و الأفکار علی قیم العدل و شجب الباطل و الفساد،و العمل علی تحقیق علاقات فی التعامل بین الأفراد تسودها روح المحبة و الإخاء و عزة النفس و الإباء.دخل علیه رجل فقال:یا ابن رسول اللّه أخبرنی بمکارم الأخلاق؟فقال علیه السّلام:«هی العفو عمن ظلمک،و صلة من قطعک،و إعطاء من حرمک».

و قال یوما لأصحابه:

«إنّا لنحبّ من کان عاقلا فهما حلیما مداریا صبورا صدوقا وفیا،إن اللّه عز و جل خصّ الأنبیاء بمکارم الأخلاق،فمن کان فیه،فلیحمد اللّه علی ذلک.و من لم تکن فیه فلیتضرّع إلی اللّه عز و جل و لیسأله إیاها».

و قال غیر مرة:«ما قدّست أمة لم تأخذ لضعیفها من قویّها بحقّه».

و قال علیه السّلام:«اتقوا اللّه و اعدلوا،فإنکم تعیبون علی قوم لا یعدلون» فیسعی علیه السّلام إلی تحقیق العدل فی السلوک و التعامل و التزام العباد أولا فیما بینهم بذلک،لأن الإصلاح بالأقوال و المواعظ الخلقیة و الاجتماعیة لا تحقق أثرها،إلا إذا کانت الأعمال مظاهرها.فوضع العمل الصالح و العدل و الخلق الطیب قواعد لدعوته فی مکافحة الظلم بکافة أنواعه و الوقوف إلی جانب المظلومین،لیظهر بذلک خطأ أولئک الذین اغتصبوا حقوق الأمة و ترأسوا علیها،و قد انحرفوا کل الانحراف عن مبادئ الإسلام و تعالیمه (2).

و لقد أراد بعض أصحابه-کما ذکرنا فی أول هذا الجزء-حمله علی إعلان الثورة،و ذکروا له أن مائة ألف یضربون بین یدیه.فرفض لأنه یعوّل علی دعوته فی هزّ 
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1- (1) انظر إرشاد المفید و [1]احتجاج الطبرسی. [2]

2- (2) انظر الإمام الصادق، [3]الدعوة الصامتة،الجزء الرابع من هذا الکتاب. 




أرکان الظالمین،و یری مواصلة الجهاد بالطرق التی تضمن سلامة المجتمع و حمایة أبناء الأمة الإسلامیة من الملوک الذین لا تخفّ شهوتهم للدماء،و لا یفتر ظلمهم للرعیة و انتهاک الحرمات و سلب الأموال و الحقوق.

لقد کان علیه السّلام یولی العدل أهمیة کبری،و یسعی إلی فضح سیرة الملوک الذین تسلّطوا علی رقاب الأمة و أعوانهم الظلمة،و یکشف حقیقة حکمهم و واقع نظامهم الذی تلبّس بالإسلام و تستر بشعاراته.فعند ما تمرّ الأیام و تحدث فی بعض النفوس الصحوة ممن ارتضت إقرار الظلم و مساعدة الجبارین،یجعل الإمام ضمان حقوق الأمة و معالجة ما لحق بها من الظلم هو الأصل فی السلامة و العودة إلی جادة الدین.

فقد جاءه رجل ممن عمل للأمویین،و کان فی معاونة الحجاج،فقال الإمام علیه السّلام:

إنی لم أزل والیا منذ زمن الحجاج إلی یومنا هذا،فهل لی من توبة؟فسکت الإمام علیه السّلام.ثم أعاد علیه الرجل،فقال علیه السّلام:«لا،حتی تؤدی إلی کل ذی حق حقه» (1).

و الذین شارکوا فی سلب أموال المسلمین،کانوا لا یجدون من الإمام الصادق علیه السّلام ذلک التسامح الذی یظهره غیر أهل البیت علیهم السّلام فی إبقاء الصبغة الدینیة علی حکم الظلمة و الفساق،و هو تسامح علی حساب العقیدة و الأحکام لیکون إزهاق الأرواح تأویلا،و سلب الأموال و انتهاک حرمات المسلمین اجتهادا.و لکنها عند الإمام الصادق حفظ الدین،و صون الحقوق و المصالح،و الحکم بما أمر اللّه و رسوله.سئل علیه السّلام عن رجل أصاب مالا من عمّال بنی أمیة و هو یتصدق منه و یصل قرابته و یحج لیغفر له ما اکتسب و یقول:إن الحسنات یذهبن السیئات.فقال الإمام علیه السّلام:«إن الخطیئة لا تکفّر الخطیئة،و إن الحسنة تحطّ الخطیئة».فقیّد الإمام الصادق الفعل الذی یعین علی التوبة بالحسنة،و أن یکون خالصا لیس من جنس أموال الظلمة و أعمالهم،و أن بالطیب من الأفعال تحط الخطیئة.فکل ما یتصل بحال السلطان الظالم الغشوم و واقع ملکه قائم علی غیر هدی الإسلام و تعالیمه،فلا یمتّ إلی عمل الخیر بصلة،و لا یحصل من الاتصال به حسنة تنال من اللّه القبول و تمحی بها السیئات.
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1- (1) انظر الفصول المهمة للحر العاملی،باب جهاد النفس. [1]
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رؤساء المذاهب


اشارة
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مالک بن أنس


اشارة

و نعود إلی الحدیث عن المذاهب الأربعة و رؤسائها.و نبدأ فی البحث عن حیاة الإمام مالک بن أنس.

و تختلف المصادر فی سنة ولادته،و لم تقطع کتب المناقب بصحة أحدها،فظل الاختلاف فی سنة مولده کالاختلاف فی مدة حمله.فقیل أنه ولد سنة 90 ه،و قیل سنة 93 ه،و قیل سنة 94،أو 95،أو 96 فی المدینة المنورة.کما قیل فی مدة بقائه فی بطن أمه:سنتین،أو ثلاث،أو أربع.و قد تناولنا ذلک فی القسم السابق من حیاة مالک الذی تضمنه الجزء الثانی من الکتاب.



من هو الإمام مالک

:

هو أبو عبد اللّه بن أنس بن مالک بن أبی عامر بن عمر بن الحارث بن عثمان بن عمر بن الحارث،و هو ذو أصبح من حمیر بن سبأ و هی قبیلة یمنیة،و أمه أزدیة و هی العالیة بنت شریک (1).

و طعن فی صحة هذا النسب،فقال محمد بن إسحاق:إن مالکا و أباه و جده و أعمامه موالی لبنی تیم بن مرة (2).

و قد ادعی أن حصول هذه الشبهة فی نسب مالک و عدم کونه عربیا أن مالک بن أبی عامر قدم المدینة متظلما من بعض ولاة الیمن،فمال إلی بعض بنی تیم بن مرّة فعاقده،و صار معهم.و یلزم من ذلک أنه حلیف لیصرف معنی المولی إلی المناصرة.
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1- (1) و قیل الغالیة بالغین المعجمة. 

2- (2) الانتقاء لابن عبد البراص. 




و لیس الطعن مقتصرا علی ابن إسحاق،فإن ابن شهاب أستاذ مالک حدّث عن أبی سهیل نافع بن مالک-عم مالک بن أنس-فقال:حدثنی نافع بن مالک مولی التیمیین.

کما یروی ابن عبد البر عن البخاری بسند عن نافع بن مالک بن أبی عامر قال:

قال لی عبد الرحمن بن عثمان بن عبید اللّه و هو ابن أخی طلحة:هل لک إلی ما دعانا إلیه غیرک فأبینا علیه،أن یکون هدمنا هدمک و دمنا دمک ترثنا و نرثک؟و ینسب هذا إلی الربیع بن مالک-عم مالک-أیضا.

و کما طعن فی أبی مالک و عدم صحة عروبته،فکذلک الحال فی أمه العالیة، و قیل إنها طلیحة مولاة عبید اللّه بن معمر.حکاه القاضی عیّاض (1)و ابن عائشة.

و قال ابن عمران التمیمی:ما بیننا و بینه نسب،إلا أن أمه مولاة لعمی عثمان بن عبد اللّه (2).

و قد أثّرت هذه الأقوال علی مالک،و کانت السبب فی تکذیب مالک لمحمد بن إسحاق و طعنه علیه (3).و لما بلغ مالک قول ابن شهاب قال:لیته لم یرو عنه شیئا (4).


عصر مالک و علمه

:

قلنا فیما مرّ من الأجزاء السابقة،إن النزاعات الفقهیة و المشکلات التی طرأت کانت سببا فی ظهور الأسماء،و تغلّب جماعة دون أخری.و قد کان النزاع بین أهل العراق و بین أهل الحجاز سببا فی ظهور مدرسة الرأی و مدرسة الحدیث،و تزعّم أبی حنیفة للأولی،و تزعّم مالک للثانیة.و کانت مصالح الحکام قد اقتضت أن تقف إلی جانب أبی حنیفة،و تشدّ أزر أصحابه،و تقدّم الموالی لتحط من قیمة العرب.ثم اقتضت أن توجّه الأنظار إلی مالک و تتبناه و تجعل منه إمام الدولة المطاع.

ثم لعب الغلوّ دوره فی تعزیز اتجاه کل من الطرفین،فوضعت الأحادیث و المنامات علی لسان النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کما فی حدیث:یکون فی أمتی رجل اسمه 
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1- (1) تزیین الممالک فی مناقب الإمام مالک للسیوطی ص 4. 

2- (2) الدیباج المذهب لابن فرحون ص 17. 

3- (3) الانتقاء ص 11. 

4- (4) الدیباج المذهّب. 




النعمان و کنیته أبو حنیفة هو سراج أمتی،هو سراج أمتی،هو سراج أمتی (1).و غالطوا الحقائق فقالوا:إن أهل الکوفة کلهم موالی لأبی حنیفة-أی عبید-فأعتقهم (2).

یریدون نفی حقیقة أن أبا حنیفة کان مولی لبیت من بیوت الکوفة و کان لهم ولاؤه.

و قد دخل التعصب فی إطار الأشخاص و تقدیس الرؤساء،لأن الأحوال أدّت إلی اصطناع المذاهب و تعیین الرؤساء،و راح الناس فی ظل التنازع و التعصّب یلتحمون بالطائفة التی شبّوا فی أفیائها و عاشوا بأوساطها،و قد لجأ المالکیة إلی حدیث عالم المدینة،فإن کان صحیحا،فأین ذهب عن مالک فی حینها لیحتج به لنفسه؟ و ذلک أول ما یتبادر،لأن عموم حدیث مالک و غایة جهده أن یجعل موقع المدینة و منزلتها الشرعیة فی المکان الأول،و عمل أهل المدینة متبعا بحکم تشرّفها بهجرة الرسول محمد و هبوط الوحی،و مکانة المدینة تجیب علیها السرائر و تعبّر عنها المشاعر قبل أن تنص علیها الأقوال و الأفعال،إلا أنها جعلت فی صیغة یلتمس بها الظفر و الفلج فی وجوه و موارد هی من التصرف و السلوک،و لیس من مضامین العلم أو أغراض الشریعة المحضة.

لقد جعلوا من الحدیث النبوی معتمدا فی ترجیح المذهب المالکی من خلال ترجیح شخصیة مالک و انطباقه علیه وحده،و هو أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:یوشک أن تضرب الناس أکباد الإبل فی طلب العلم.و فی روایة:یلتمسون العلم،فلا یجدون عالما أعلم.و فی روایة:أفقه من عالم المدینة.و فی روایة:من عالم بالمدینة.و فی بعضها:آباط الإبل،مکان:أکباد الإبل.و قد رواه البخاری عن ابن جریج موقوفا علی أبی هریرة،و محمد بن عبد اللّه الأنصاری عن ابن جریج،و رواه أیضا المقبری عن أبی هریرة:لا تنقضی الساعة حتی یضرب أکباد الإبل من کل ناحیة إلی عالم المدینة یطلبون علمه.و خرّجه النسائی مرفوعا إلی أبی هریرة:یضربون أکباد الإبل و یطلبون العلم و لا یجدون عالما أعلم من عالم المدینة.و روی عن أبی موسی الأشعری بلفظ:یخرج ناس من المشرق و المغرب فی طلب العلم،فلا یجدون عالما أعلم من عالم المدینة.إلی آخر الروایات التی ذکرها کتّاب المناقب کابن فرحون.
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1- (1) جامع مسانید أبی حنیفة ج 1 ص 15. 

2- (2) مناقب أبی حنیفة للمکی ج 1 ص 174. 




و قد قلنا فی القسم الأول،إن الحدیث لا یخلو من خدشة فی السند،فإن أبا الزبیر-و هو أحد رواة هذا الحدیث-قد تکلموا فیه و طعنوا.

کما أن صرف الحدیث إلی إرادة مالک دون غیره یبقی ضعیفا و لا یتجه.لأن الحدیث یراد به المنزلة العلمیة للمدینة أولا،و لرجل العلم فیها ثانیا الذی عیّن بصفات عامة تدور مع حرکتها العلمیة و منزلتها،و لا یتمکن شیوخ المالکیة من نفی ذلک و هم یسوقون الحدیث،فابن فرحون یذکر تأویل محمد بن إسحاق المخزومی:(ما دام المسلمون یطلبون العلم فلا یجدون أعلم من عالم المدینة،کان بها أو بغیرها،فیکون علی هذا سعید بن المسیب-کما یری-لأنه النهایة فی وقته.ثم من بعده غیره ممن هو مثله من شیوخ مالک،ثم بعدهم مالک،ثم بعده من قام بعلمه و کان أعلم أصحابه بمذهبه،ثم هکذا،ما دام للعلم طالب و لمذهب أهل المدینة إمام،و یجوز علی هذا أن یقال هو ابن شهاب فی وقته،و العمری فی وقته،و مالک فی وقته).

و تعلّق المالکیة بدار الهجرة و شهادة السلف.قال القاضی عبد الوهاب:لا ینازعنا فی هذا الحدیث أحد من أرباب المذاهب،إذ لیس منهم من له إمام من أهل المدینة فیقول هو إمامی.و نحن نقول إنه صاحبنا بشهادة السلف له،و بأنه إذا أطلق بین العلماء قال عالم المدینة و إمام دار الهجرة فالمراد به مالک دون غیره من علمائها، و قال القاضی عیاض:فوجه احتجاجنا بهذا الحدیث من ثلاثة أوجه،الأول:تأویل السلف أن المراد به مالک،و ما کانوا لیقولوا ذلک إلا عن تحقیق.الثانی:شهادة السلف الصالح له و إجماعهم علی تقدیمه یظهر أنه المراد إذا لم تحصل الأوصاف التی فیه لغیره و لا أطبقوا علی هذه الشهادة لسواه.الثالث:ما نبّه علیه بعض الشیوخ أن طلبة العلم لم یضربوا أکباد الإبل من شرق الأرض و غربها إلی عالم،و لا رحلوا إلیه من الآفاق رحلتهم إلی مالک (1).

و قد ذکرنا طائفة من العلماء فی ذلک الوقت هم من شیوخ مالک و أعلم منه (2)کربیعة الرأی بن أبی عبد الرحمن،و الذی أراده العباسیون فی مطلع دولتهم أن یدلی 
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1- (1) شرح الموطأ للزرقانی ج 1 ص 4. 

2- (2) انظر الجزء الثانی من الکتاب. 




بدلوه بین الدلاء فی تعضید دولتهم و خدمتهم.و یروی مالک عن سیرة أستاذه:لما قدم ربیعة بن أبی عبد الرحمن علی أمیر المؤمنین أبی العباس أمر له بجائزة،فأبی أن یقبلها،فأعطاه خمسة آلاف درهم یشتری بها جاریة حین أبی أن یقبلها،فأبی أن یقبلها.قال ابن وهب:و حدثنی مالک عن ربیعة قال:قال لی حین أراد الخروج إلی العراق:إن سمعت أنی حدثتهم شیئا أو أفتیتهم،فلا تعدّنی شیئا.قال:فکان کما قال،لما قدمها لزم بیته فلم یخرج إلیهم و لم یحدّثهم بشیء حتی رجع (1).و لا بد أن روایته عن سیرة أستاذه جاءت عقب وفاة ربیعة،و مالک لم یتحول بعد إلی صف العباسیین و یتخلی عن میوله و عواطفه السابقة التی تشده إلی الأمویین و تجعله یتغاضی عن جرائمهم و ما فعلوا بالحرمین و ما ارتکبوا من مجازر بحق أهل المدینة،فهو یبنی تفوقه و یرجح نفسه بانتسابه إلی المدینة،و یری أن ینقاد غیره إلیه کما یقول فی رسالته إلی اللیث بن سعد (2):

(اعلم رحمک اللّه أنه بلغنی أنک تفتی الناس بأشیاء مختلفة،مخالفة لما علیه الناس عندنا و ببلدنا الذی نحن فیه،و أنت فی أمانتک و فضلک،و منزلتک من أهل بلدک،و حاجة من قبلک إلیک،و اعتمادهم علی ما جاء منک حقیق بأن تخاف علی نفسک،و تتبع ما ترجو النجاة باتباعه،فإن اللّه تعالی یقول فی کتابه: وَ السّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ و قال تعالی: فَبَشِّرْ عِبادِ اَلَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ فإنما الناس تبع لأهل المدینة،إلیها کانت الهجرة،و بها نزل القرآن،و أحلّ الحلال و حرّم الحرام...)الخ رسالته.

قال أبو مصعب:قدم علینا ابن مهدی (3)فصلّی خلف مالک،و وضع رداءه بین یدی الصف،فلما سلّم الإمام رمقه الناس بأبصارهم،فقال مالک:من هنا من 
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1- (1) تاریخ بغداد ج 2 ص 425. [1]

2- (2) أبو الحرث-الحارث-ابن عبد الرحمن الفهمی من أصبهان،ولد بمصر سنة أربع و ستین،روی عن الزهری و عطاء و نافع کانت له حظوة و خضع القضاء لأوامره،فکان إذا رابه من أحد شیء کاتب فیه فیعزل،و فی الشذرات أن المنصور أراده لولایة مصر،فأبی و تولی قضاءها. 

3- (3) هو الحافظ عبد الرحمن بن مهدی بن حسان الأزدی،مولاهم أبو سعید البصری اللؤلؤی روی عن شعبة و الثوری و مالک،وثقه أبو حاتم و أحمد،قال القواریری:أملی علینا ابن مهدی عشرین ألفا من حفظه،کان یحج کل سنة،توفی سنة 198 ه. 




الحرس؟فجاءه نفسان.فقال:خذا صاحب هذا الثوب فاحبساه.فحبس،فقیل له:

إنه ابن مهدی.فوجه إلیه و حضر عنده فقال له:أ ما خفت اللّه و اتقیته إن وضعت ثوبک بین یدیک فی الصف و أشغلت المصلین بالنظر إلیه،و أحدثت فی مسجدنا شیئا ما کنا نعرفه،و قد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:من أحدث فی دیننا شیئا فعلیه لعنة اللّه و الملائکة و الناس أجمعین (1).

و یروی کتّاب مناقب مالک،أن أمه قالت له:اذهب إلی ربیعة،فتعلّم من أدبه قبل علمه.قال مالک:کان لی أخ فی سن ابن شهاب (2)فألقی أبی یوما علینا مسألة، فأصاب أخی و أخطأت،فقال لی أبی:ألهتک الحمام عن طلب العلم.فغضبت، و انقطعت إلی ابن هرمز 3سبع سنین.و فی روایة ثمان سنین لم أخلطه بغیره،و کنت أجعل فی کمی تمرا و أناوله صبیانه و أقول لهم:إن سألکم أحد عن الشیخ فقولوا مشغول!یرید أن ینفرد بالشیخ و لا یشارکه أحد بمجلسه،و لا بد أن الصبیان قالوا بما أراد لهم أن یقولوا.

و یذکر مالک مدة اختلافه إلی ابن هرمز ثلاثین سنة،فیشیر إلی المدة دون ذکر ابن هرمز کما أراد،و الناس تعرف منه الإشارة.

کذلک أخذ مالک عن نافع مولی بن عمر،و قال:کنت آتی نافعا نصف النهار و ما تظلنی الشجر من الشمس،أتحیّن خروجه،فإذا خرج أدعه ساعة کأنی لم أره،ثم أتعرض له فأسلّم علیه و أدعه،حتی إذا دخل البلاط أقول له:کیف قال ابن عمر فی کذا و کذا؟فیجیبنی،ثم أحبس عنه،و کان فیه حدّة،و کنت آتی ابن هرمز من بکرة فما أخرج من بیته حتی اللیل.

و القصد أن مالکا أراد أن یتهیأ للفتیا،و أن یتأهل للحدیث.و لکن موهبة الحفظ و الذاکرة عنده کانت أظهر من غیرها،فیروی أنه قال:(حدثنی ابن شهاب أربعین حدیثا و نیفا فیها حدیث السقیفة،فحفظت،ثم قلت:أعدها علیّ فإنی نسیت النیف.

فأبی،فقلت:أ ما کنت تحب أن یعاد علیک؟قال:بلی.فأعاد،فإذا هو کما حفظت).و اشتهر عنه ذلک و کان من أخص صفاته.یقول سفیان بن عیینة:دارت 
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1- (1) الاعتصام ج 2 ص 68.و المدارک ص 130. 

2- ((2)و(3)) انظر ترجمتهما فی الجزء الثانی. 




مسألة فی مجلس ربیعة.فتکلم فیها ربیعة.فقال مالک:ما تقول یا أبا عثمان؟فقال ربیعة:أقول فلا تقول،و أقول إذ لا تقول،و أقول فلا تفقه ما أقول.و مالک ساکت، فلم یجب بشیء و انصرف (1).

و أخرج الخطیب عن إبراهیم المزنی قال:حججت سنة،فأتیت المدینة، فحدثنی إسماعیل بن جعفر الخیاط فقال:نزلت بی مسألة،فأتیت مالکا فسألته فقال:

انصرف حتی أنظر فی مسألتک.فانصرفت و أنا متهاون بعلمه،و قلت:هذا الذی تضرب إلیه المطی لم یحسن مسألتی.فأتانی آت فی منامی فقال:أنت المتهاون بعلم مالک،أما إنه لو نزل بمالک أدق من الشعر،و أصلب من الصخر،لقوی علیه باستعانته علیه بما شاء اللّه لا حول و لا قوة إلا باللّه العلی العظیم (2).

و قد لجأ مالک إلی المنامات بنفسه،فکان یقول:ما بتّ لیلة إلا رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (3).و عن خلف بن عمر:دخلت علی مالک فقال لی:انظر ما تری تحت مصلای.فنظرت فإذا أنا بکتاب،قال:اقرأه.فإذا فیه رؤیا رآها له بعض إخوانه.فقال:رأیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المنام فی مسجده قد اجتمع الناس علیه،فقال لهم:إنی قد خبأت لکم طیبا و علما،و أمرت مالکا أن یفرّقه علی الناس.فانصرف الناس و هم یقولون:إذن ینفذ مالک ما أمره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،ثم بکی،فقمت عنه (4).

و قال محمد بن رمح:حججت مع أبی و أنا صبی لم أبلغ الحلم،فنمت فی مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم بین القبر و المنبر،فرأیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قد خرج من القبر متکئا علی أبی بکر و عمر رضی اللّه عنهما،فسلّمت علیهم،فردوا علیّ السلام،فقلت:یا رسول اللّه،أین أنت ذاهب؟فقال أقیم لمالک الصراط المستقیم.فانتبهت،فأتیت أنا و أبی مالکا،فوجدنا الناس مجتمعین علیه،و قد أخرج لهم الموطأ أول ما خرج (5).

و قال محمد بن رمح أیضا:رأیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المنام منذ أربعین سنة فقلت:
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1- (1) الدیباج ص 21. 

2- (2) مناقب مالک للسیوطی ص 12. 

3- (3) حلیة الأولیاء ج 6 ص 317. 

4- (4) مناقب مالک ص 8.و حلیة الأولیاء ج 6 ص 317. 

5- (5) مناقب مالک لعیسی بن مسعود الزواوی ص 17. 




یا رسول اللّه مالک و اللیث یختلفان فی المسألة؟فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:مالک مالک ورث جدّی یعنی إبراهیم (1).

و قال بشیر بن أبی بکر:رأیت فی النوم أنی دخلت الجنة،فرأیت الأوزاعی و سفیان الثوری،و لم أر مالک بن أنس.فقلت أین مالک؟قالوا:و أین مالک؟رفع مالک رفع مالک.فما زال یقول:و أین مالک،و أین مالک،رفع مالک حتی تسقط قلنسوته 2.

و روی أبو نعیم عن إبراهیم بن عبد اللّه قول إسماعیل بن مزاحم المروزی قال:رأیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المنام فقلت:یا رسول اللّه من نسأل بعدک؟قال:مالک بن أنس (2).

و عن مصعب بن عبد اللّه الزبیری قال:سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذ أتاه رجل فقال:أیّکم مالک؟فقالوا:هذا.فسلّم علیه،و اعتنقه،و ضمه إلی صدره و قال:و اللّه لقد رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم البارحة جالسا فی هذا الموضع،فقال:ائتوا بمالک.فأتی بک ترعد فرائصک،فقال:لیس بک بأس یا أبا عبد اللّه.و کنّاک و قال:اجلس.

فجلست.قال:افتح حجرک.ففتحته،فملأه مسکا منثورا،و قال:ضمه إلیک،و بثّه فی أمتی.قال:فبکی مالک و قال:الرؤیا تسر و لا تغر و إن صدقت رؤیاک فهو العلم الذی أودعنی اللّه (3).

و یطول بنا المقام لو أحصینا الرؤی و المنامات و ما تفیض به الأحلام.و قد أوردنا بعضا مما کان علی عهد مالک نفسه،و بذلک أصبح من حقهم أن یعتمدوا المنامات رکنا،و یلجأ و إلیها فیما یریدون ترجیحه و شیوعه،و خلاصة القول؛إن مالکا عرف بالحفظ و الذاکرة،فاتجه إلی المنحی الذی یتفق مع موهبته،ثم ظهر منه کراهیة للسؤال،فمال إلی استخدام سلاح الاتهام بالبدعة.و غالبا ما یظن بالسائل أنه یرید المغالطة،و یقوم بردّه بهذه الآیة: وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ و الحال یقتضی التهیؤ للمناظرة،و الإقبال علی الحوار،لأن الفترة قد شهدت بوادر اتساع الأقوال فی الصفات و إثباتها أو تعطیلها،و لیس من الحکمة فی شیء الزجر دون اقناع،أو التعنیف و ترک الحجاج،مما یترک فی نفس السائل الحیرة،أو یؤکد فی عقله المیل و من ثم الانجراف.
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1- ((1)و(2)) الجرح و التعدیل ج 1 ص 28. 

2- (3) حلیة الأولیاء ج 6 ص 317. 

3- (4) الانتقاء ص 39.و شرح الموطأ للزرقانی ج 1 ص 4. 




یروی حفص بن عبد اللّه قال:کنّا عند مالک،فجاء رجل،فقال:یا أبا عبد اللّه اَلرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی کیف استوی؟فقال:الکیف غیر معقول، و الاستواء غیر مجهول،و الإیمان به واجب،و السؤال عنه بدعة.و أظنک صاحب بدعة.

و أمر به،فأخرج.

و الجواب بلا أدری أهون بکثیر حتی و إن بات قاعدة یورثها مجلسه،فلا عیب فی ذلک،لأن السائل یتحری عند غیره الإجابة،و هو المعروف عن مالک أیضا،فعن الهیثم بن جمیل قال:شهدت مالکا سئل عن ثمان و أربعین مسألة،فقال فی اثنین و ثلاثین منها:لا أدری.و غالبا ما یلجأ إلی(لا أدری)فعن ابن وهب أنه قال:لو شئت أن أملأ ألواحا من قول مالک(لا أدری)فعلت (1)و من علماء المالکیة من یتعجب من قول لا أدری (2).

إن عصر مالک کان من أکثر العصور ازدهارا،و قد أصبحت المدینة موطنا للعلم و موئلا لطلابه من مختلف الأقطار الإسلامیة،و امتازت بالتمسّک بالحدیث فی مقابلة العراقیین و امتیازهم بالرأی و القیاس،و عظم العداء بین البلدین،و أدی إلی اتهامات و خصومات ابتعدت کثیرا عن العلم.

کان أبو سعید الرأی یماری أهل الکوفة،و یفضّل أهل المدینة،فجاءه رجل من أهل الکوفة و اسمه شرشیرا و قالوا کلب فی جهنم یسمی شرشیرا فقال:

عندی مسائل لا شرشیر یعرفها إن سیل عنها و لا أصحاب شرشیر

و لیس یعلم هذا الدین یعلمه إلا حنیفیة کوفیة الزور

لا تسألن مدینیا فتکفره إلا عن البم و المثنی و الزیر

فکتب أبو سعید إلی أهل المدینة:إنکم قد هجیتم،فردّوا.فردّ علیه رجل من أهل المدینة یقول:

لقد عجبت لغا و ساقه قدر و کل أمر إذا ما جمّ مقدور

قالوا المدینة أرض لا یکون بها إلا الغناء و إلاّ البم و الزیر

لقد کذبت لعمر اللّه إن بنا قبر النبی و خیر الناس مقبور

(3) 
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1- (1) المناقب للسیوطی ص 12 و ص 16.و حلیة الأولیاء ج 6 ص 323. 

2- (2) انظر المجلد الأول/الجزء الثانی من هذا الکتاب. 

3- (3) العقد الفرید ج 3 ص 408. [1]




أما فی المدینة،فکان مالک بمنزلته یوجه الناس ضد أهل العراق،و کان یقول لرجل من أهل الکوفة:لم یأخذ أوّلونا عن أوّلیکم،فکذلک لا یأخذ آخرونا عن آخریکم.و وصفها مالک بدار الضرب،فقال:هی دار الضرب،یضربون باللیل ما ینفقون.و کان ینسب إلی ربیعة القول:ما رأیت عراقیا تام العقل.

و نسب إلی أحد علماء المدینة قوله:کأن النبی الذی بعث إلینا غیر النبی الذی بعث إلیهم.

و کان یقال بالمدینة:اترکوا أحادیث أهل العراق منزلة أحادیث أهل الکتاب، فلا تصدّقوهم و لا تکذّبوهم (1).

و فی وسط هذه المنازعات و الخصومات التی استباحت الکثیر من عصم الإیمان و روابط العقیدة،کانت مدرسة الإمام الصادق تفیض بإشراقها من علم أهل بیت النبوة،و تغنی بإلهامها عقول العلماء،فکان الإمام الصادق محیطا بموارد النزاع و عارفا بوجوه الخلاف بصورها علی المسائل و الآراء،و صبغتها التی مضت علیها فی المجالس و الحلقات.و یجری علمه فی أوساط الأمة بأصوله من الکتاب و أدلته من السنّة،بشمول لا یتهیأ لبشر،و درایة یعجز عنها غیره،فکان أفقه الناس و أعلم أهل زمانه.

و کان أبو جعفر المنصور أول ما أراد أن یجعل أبا حنیفة وسیلته فی التأثیر علی مکانة الإمام الصادق فی النفوس و النیل من منزلته العلمیة،و ذلک قبل أن یتحول إلی الإمام مالک.

قال الحسن بن زیاد اللؤلؤی:سمعت أبا حنیفة-و سئل من أفقه من رأیت-؟ قال:ما رأیت أفقه من جعفر بن محمد الصادق،لمّا أقدمه المنصور بعث إلی فقال:

یا أبا حنیفة إن الناس قد فتنوا بجعفر بن محمد،فهیّئ له من المسائل الشداد،فهیأت له أربعین مسألة.ثم بعث إلیّ أبو جعفر و هو بالحیرة،فأتیته،فدخلت علیه، و جعفر بن محمد جالس عن یمینه،فلما بصرت به دخلتنی من الهیبة لجعفر بن محمد الصادق ما لم یدخلنی لأبی جعفر،فسلّمت علیه،و أومأ إلی فجلست،ثم التفت إلیه فقال:یا أبا عبد اللّه هذا أبو حنیفة.فقال:«نعم»ثم اتبعها:قد أتانا،کأنه 
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1- (1) مناقب الزواوی ص 55-56-57. 




کره ما یقول فیه قوم أنه إذا رأی الرجل عرفه،ثم التفت إلی فقال:یا أبا حنیفة ألق علی أبی عبد اللّه من مسائلک.فجعلت ألقی علیه،فیجیبنی فیقول:«أنتم تقولون کذا،و أهل المدینة یقولون کذا،و نحن نقول کذا»فربما تابعنا،و ربما تابعهم،و ربما خالفنا جمیعا،حتی أتیت علی الأربعین مسألة،ما أخل منها بمسألة.ثم قال أبو حنیفة:ألسنا روینا أن أعلم الناس أعلمهم باختلاف الناس...ا ه (1).

و مما علم من منهج الإمام الصادق و منطق قوله،فإن تفسیر الکتاب عنده لیس بالأخذ من الغیر،و الحدیث هو بإسناد آبائه الطیبین.فمن المؤکد هنا أن المسائل التی کانت عدة السلطان أبی جعفر و سلاحه فی مواجهة الإمام الصادق کان یعرضها الإمام الصادق علی مصادره و أصوله و یناقشها،فما وافق منها حسبه أبو حنیفة متابعة،و لیس الأمر کذلک.لأن الإمام الصادق فی علمه لا یتّبع إلاّ القرآن و سنّة النبی و الأئمة من أهل بیته،أما المخالفة فأمرها معروف.

و کما رأینا فإن مالکا کان من طلاب مدرسة الإمام الصادق و من تلامیذه،قال مالک عن صلته بالإمام الصادق:(جعفر بن محمد اختلفت إلیه زمانا،فما کنت أراه إلا علی إحدی ثلاث خصال:إما مصلّ،و أما صائم،و إما یقرأ القرآن) (2).

و قوله:(ما رأت عین،و لا سمعت أذن،و لا خطر علی قلب بشر أفضل من جعفر بن محمد الصادق علما و عبادة و ورعا) (3)و قال مالک:(لقد کنت أری جعفر بن محمد و کان کثیر الدعابة (4)و التبسّم،فإذا ذکر عنده النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم اصفرّ،و ما رأیته یحدّث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلا علی طهارة،و لقد اختلفت إلیه زمانا،فما کنت 
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1- (1) المناقب للموفق المکی ج 1 ص 173.و [1]سیر أعلام النبلاء ج 6 ص 256. 

2- (2) تهذیب التهذیب ج 2 ص 104. [2]

3- (3) المجالس السنیة للعاملی ج 5.و التوسل و الوسیلة لابن تیمیة ص 52. 

4- (4) تروی عند بعض المالکیة«کثیر المزاح»و لا نستغرب الوصف بالمزاح أو الدعابة،لأن عمر بن الخطاب وصف بها الإمام علی،و کان قوله موضع نظر ورد،إلا أن یبتدع بها اصطلاحا و یحدث بها مسمی جدید فیکون معناها التقوی و شدة الالتزام بالدین،أو حسن الخلق و المعاشرة،فإن کان القصد ظاهر معناها،فهی من الفلتات،و لا یحمل علیهما إلا قصد الإساءة و النیل،و دون ذلک عصمة اللّه و رعایته من دین راسخ و علم وافر و منزلة سامیة و خصائص عالیة هی الغایة فی الکمال و النهایة فی الرفعة. 




أراه إلا علی ثلاث خصال:إما مصلّیا أو صائما و إمّا یقرأ القرآن.و لا یتکلم فیما لا یعنیه و کان من العلماء و العبّاد الذین یخشون اللّه عز و جل) (1).

و من المحدثین کثیر یحملهم التقلید و التعصب علی إغفال الجوانب المهمة فی اختلاف مالک إلی الإمام الصادق و الأخذ عنه و الروایة له،و یخال بعضهم کمصطفی الشکعة أن إظهار الصحبة یؤدی إلی المقارنة بینهما بمیزان الاستواء و التعادل،و لیس الشکعة أول من یفعل ذلک،و لا هذه أول النزعات المعلنة،فقد علمناها منه فی کتبه السابقة،و قد وصلنی کتابه(الأئمة الأربعة)فأثار فی نفسی تساؤلات کثیرة،و کلما تصفّحته کثرت الملاحظات و تعدّدت المؤاخذات،و لو أشرت إلی بعضها لطال بنا الحدیث،نرجو اللّه أن ییسر و یعین لتحریر الردّ علیه،فقد بنی کتابه فی الطعن علی الشیعة علی أساس الوهم و الادعاء الباطل بوجود«التشیع المذهبی»و هی مقولة فتن بها الناظرون إلی التاریخ بمنظار الهوی و مصطلحات السیاسة،ممن عظم علیهم کون التشیع وعاء الإسلام و إطاره،و أن رجاله و قادته هم سادة العرب و فرسانها رفعهم اللّه بعز الإسلام إلی موکب الدعوة و جیش الولاء لصاحب الرسالة النبی الهادی المصطفی،و نبذوا حمیة الجاهلیة و نعرات القبلیة،فأصبحوا دعاة حق و حملة رسالة یتهافتون علی الموت فی سبیلها.

و مهما کان من أمر الشکعة فهو لا یقوی علی إنکار الحقائق الناصعة التی تقود إلیها و تنتهی جهوده فی البحث عن الأئمة الأربعة فیقول:(و لم یکن مالک و أبو حنیفة وحدهما الآخذین من فیض الإمام جعفر من بین أئمة أهل السنّة،و إنما أخذ عنه و اتصل به السفیانان الثوری و ابن عینیة و شعبة بن الحجاج و غیرهم) (2).

و مما یقوله الشکعة:لقد تأثر مالک بکثیر مما فی جعفر.تأثر به فی الحدیث فروی له،و لقد ضمّن مالک کتابه«الموطأ»عددا من الأحادیث التی رواها.و لقد تأثر به مالک فی أنه لم یجلس لیحدّث حدیث رسول اللّه إلا و هو علی الطهارة.و القصد أننا أردنا الإشارة إلی کتاب الشکعة،و نترکه أمل تحریر الردّ علیه و إلحاقه بالمناقشات المجموعة.
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1- (1) مناقب الزواوی ص 33 و 34. 

2- (2) د.مصطفی الشکعة:الأئمة الأربعة ص 317،مصر 1979. 




أما تأثر مالک بالإمام الصادق فإن مجالاته واسعة،و لقد استمر المالکیة علی تعضید مذهبهم بعد وفاة إمامهم،معتمدین علی حضور مالک عند الإمام الصادق و الاستماع إلی حدیثه،و تلقّی تعالیمه فی مدرسته،فسمحوا لأنفسهم أن یتخیلوا أمورا لتکون لهم شهادة تؤید المذهب،فادّعوا أن الإمام الصادق أوصی إلی مالک عند وفاته،و رووا عنه أنه دخل علیه قوم من أهل الکوفة فی مرضه الذی توفی فیه،فسألوه أن ینصّب لهم رجلا یرجعون إلیه فی أمر دینهم،فقال:علیکم بقول أهل المدینة، فإنها تنفی خبثها کما ینفی الکیر خبث الحدید،علیکم بآثار من مضی،فإنی أعلمکم أنی متبع غیر مبتدع،علیکم بفقه أهل الحجاز،علیکم بالمیمون المعین المبارک فی الإسلام،المتبع آثار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقد امتحنته فوجدته فقیها فاضلا متبعا مریدا لا یمیل به الهوی،و لا تزدریه الحاجة،و لا یروی إلا عن أهل الفضل من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فإن اتبعتموه أخذتم بحظکم من الإسلام،و إن خالفتموه ضللتم و هلکتم،أ لستم تقولون إنی هیئ من العلم غیر محتاج إلی أحد من الخلق؟فإنه قد أخذ عنی کل ما یحتاج إلیه،فلا یمیل بکم الهوی فتهلکوا،إنی أحذرکم عذاب اللّه یوم القیامة،یوم لا ینفع مال و لا بنون إلا من أتی اللّه بقلب سلیم،أحذرکم،فقد أرشدتکم إلی رجل نصّبته لکم،فإنه أمین،مولود فی زمانه،قالوا:من هو بیّنه لنا؟قال:ذلک مالک بن أنس،علیکم بقول مالک.ثم رفع یدیه إلی السماء و قال:اللهم إنی بریء من ظنّهم و تخرّصهم و من رواة السوء منهم،اللهم إنک تعلم أنه قد قیل عن عیسی بن مریم ما لم یقل،و روی عن مالک ما لم یکن،و قیل عن عزیز ما لم یقل،و روی عنه ما لم یکن،و قیل عن علی بن أبی طالب ما لم یقل،و روی عنه ما لم یکن،فمن روی عنّی ما لم نقل،فعلیه لعنة اللّه و لعنة اللاعنین و الملائکة و الناس أجمعین (1).

و الروایة صریحة الوضع،نقلناها کاملة للتدلیل علی مسلک النزاع و الخصام فی استحلال الوضع،و التماس الظفر بالإقرار بالوقائع العلمیة للبناء علیها فی مورد، و إنکارها و تجاهلها فی مواضعها الأصلیة،لأنها فی سیاقها حجة لغیرهم.و صفوة القول،فإن أصحاب الحدیث أرادوا أن یثقلوا موازینهم بهذه المبتدعات،حتی اضطرهم الأمر إلی الوضع لادناء مالک من منزلة الإمام الصادق،و وضعه فی التأهل 
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1- (1) المناقب للزواوی ص 10. 




لاحتلال تلک المنزلة بعد وفاته،و لتکون له الرئاسة بوصیة و عهد من الإمام الصادق، و ذلک من الجهل بمکان فإذا اتسع المجلس لمالک فی مجال التلمذة و الأخذ العلمی، فلا تتسع الوصایة له أو لغیره من الناس إلا من نص علیه فی خبر الإمامة،و جاء ذکره فی آثار الولایة المحفوظة و المعهودة عند أولیاء الأمر من الأئمة الهداة المعصومین.

و کذلک فإن کتّاب المناقب جعلوا من اسم الإمام الصادق وسیلة لإضفاء القدسیة علی سیرة مالک کما فعل القاضی عیاض بدعواه أن الإمام الصادق قال:قیل لمالک اخترت مقامک بالمدینة و ترکت الریف و الخصب؟فقال:و کیف لا أختاره و ما بالمدینة طریق إلا سلک علیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و جبریل علیه السّلام ینزل علیه من عند رب العالمین فی أقل من ساعة (1).و لا نعلم مناسبة لذلک و لا وجها،و الدعوی لا تساعد المالکیة فی تشبّثهم بدار الهجرة لأن الإمام الصادق أعرق أصلا و علما فیها.

و بالجملة فإنا قد اعتمدنا فی بیان منازل رؤساء المذاهب علی أقوال معاصریهم و أقرانهم من العلماء،فإن فعلنا لا نجد ما یدل علی امتیازه و تفرّده بخصائص تؤهله للمرجعیة دون غیره،و قد ذکرنا الکثیر منها لتکوین الاطلاع و العلم اللازم للموازنة و المقارنة بین شخصیات رؤساء المذاهب و أئمتها.

سئل أحمد بن حنبل عن مالک؟فقال:حدیث صحیح و رأی ضعیف (2).

قال یحیی بن بکیر:اللیث أفقه من مالک،لکن الحظوة لمالک (3).

قال الشافعی:اللیث أفقه من مالک إلا أن أصحاب لم یقوموا به.

و فی روایة:اللیث أفقه من مالک إلا أنه صنیعة أصحابه 4.

و قال سعید بن أیوب:لو أن اللیث و مالکا اجتمعا،لکان مالک عند اللیث أبکم،و لباع اللیث مالکا فیمن یرید (4)و قد اطلعنا-سابقا-علی بعض رسالة مالک إلی اللیث و منها:

ثم کان التابعون من بعدهم یسلکون تلک السبیل،و یتّبعون تلک السنن،فإذا کان الأمر بالمدینة ظاهرا معمولا به،لم أر لأحد خلافه للذی فی أیدیهم من تلک 
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1- (1) ترتیب المدارک ج 1 ص 59. 

2- (2) مناقب الشافعی للفخر الرازی. 

3- ((3)و(4)) شذرات الذهب ج 1 ص 288. [1]

4- (5) الرحمة الغیثیة لابن حجر ص 6.و تذکرة الحفاظ ج 1 ص 209. 




الوراثة التی لا یجوز انتحالها و لا ادعاؤها،و لو ذهب أهل الأمصار یقولون:هذا العمل ببلدنا،و هذا الذی مضی علیه من مضی لم یکونوا فیه من ذلک علی ثقة،و لم یکن لهم من ذلک الذی جاز لهم.

و کان من ردّ اللیث علی مالک:إن کثیرا من أولئک السابقین الذین عناهم بقول اللّه تعالی: وَ السّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ خرجوا إلی الجهاد فی سبیل اللّه ابتغاء مرضاة اللّه،فجندوا الأجناد،و اجتمع إلیهم الناس،فأظهروا بین ظهرانیهم کتاب اللّه و سنّة نبیّه.و أن أصحاب رسول اللّه قد اختلفوا بعده فی الفتیا فی أشیاء کثیرة،و یقول له:

(و لو لا أنی قد عرفت أن قد علمتها لکتبت بها إلیک.ثم اختلف التابعون فی أشیاء بعد أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سعید بن المسیب و نظراؤه أشد الاختلاف،ثم اختلف الذین کانوا من بعدهم،فحضرتهم بالمدینة،و رأسهم یومئذ ابن شهاب و ربیعة بن أبی عبد الرحمن،و کان من خلاف ربیعة لبعض من قد مضی ما قد عرفت و حضرت و سمعت قولک)مشیرا إلی تلمذته علیهما و حضوره عندهما.

و سأل علی بن المدینی یحیی بن سعید:أیما أحبّ إلیک،رأی مالک أو رأی سفیان؟قال:رأی سفیان،لا یشک فی هذا.

و قال:سفیان فوق مالک فی کل شیء.

و دخل علیه محمد بن الحسن صاحب أبی حنیفة-و هو حدث-فقال:ما تقول فی جنب لا یجد الماء إلا فی المسجد؟فقال مالک:لا یدخل الجنب المسجد.قال:

فکیف یصنع و قد حضرت الصلاة و هو یری الماء؟قال:فجعل مالک یکرر:لا یدخل الجنب المسجد.فلما أکثر علیه قال له مالک:فما تقول أنت فی هذا؟قال:یتیمم و یدخل فیأخذ الماء من المسجد و یخرج فیغتسل.قال:من أین أنت؟قال:من أهل هذه-و أشار إلی الأرض-فقال:ما من أهل المدینة أحد لا أعرفه.فقال:ما أکثر من لا تعرف؟ثم نهض.قالوا لمالک:هذا محمد بن الحسن صاحب أبی حنیفة.فقال:

محمد بن الحسن،کیف یکذب و قد ذکر أنه من أهل المدینة؟قالوا:إنما قال من أهل هذه،و أشار إلی الأرض.قال:هذا أشدّ علیّ من ذلک (1).

و إذا عدنا إلی الحدیث و اعتمدنا رأی أحمد بن حنبل بعد أن اطلعنا علی وصفه 
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1- (1) تاریخ بغداد ج 2 ص 174 و 175. [1]




مالکا بالضعف فی الرأی،فإن أحمد یقول:کان مالک من أثبت الناس،و کان یخطئ (1).

و هو فی جمیع الأحوال لا یسلم سنده و لا یخلو طریقه من اختلاف،و لذلک یرجح الحفاظ فی کثیر من الأحادیث سند غیره کما فی حدیث«أنا و کافل الیتیم فی الجنة...الحدیث»فرجح أبو زرعة و أبو حاتم سند ابن عیینة علی روایة مالک (2).

و قد اختار مالک حبیب بن أبی حبیب الورّاق کاتبا له،و هو معروف بالکذب و متروک.قال ابن حبان:کان یورق بالمدینة علی الشیوخ،و یروی عن الثقات الموضوعات کان یدخل علیهم ما لیس من حدیثهم.و قال ابن معین:کان یقرأ علی مالک و یتصفّح ورقتین ثلاثة،فسألونی عنه بمصر،فقلت:لیس بشیء.و قد کذّبه أبو داود و آخرون،و هو متروک إلا أنه کان قریبا من مالک،و جعله وسیلة عرضه للحدیث (3).


مالک بین الأمویة و العباسیة

:

لقد اتصف مالک بمیول أمویة واضحة،و قد رأینا أنه أدرک من العهد الأموی أربعین سنة،و من العهد العباسی أکثر من ذلک.و لا بد أن هذه المیول کانت متوارثة فی عائلته منذ جد أبی مالک،و هو أبو عامر الذی برز من بیت مالک بسبب دعاوی الصحبة التی لیست بشیء،و لکن أبرز أعمال جد أبی مالک کونه أحد الأربعة الذین حملوا عثمان لیلا إلی قبره (4)،و هی روایة یبادر بها أبو عامر قال:(کنت أحد حملة عثمان حین قتل،حملناه علی باب،و إن رأسه لتقرع الباب لإسراعنا به،و إن بنا من الخوف لأمرا عظیما،حتی واریناه فی قبره فی حش کوکب).

أما الروایة عن عبد اللّه بن ساعدة فهی:لبث عثمان بعد ما قتل لیلتین،لا یستطیعون دفنه،ثم حمله أربعة:حکیم بن حزام و جبیر بن مطعم و نیّار بن مکرم و أبو جهم بن حذیفة (5).فأین جدّ أبی مالک؟ 
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1- (1) شرح علل الترمذی ج 1 ص 437. 

2- (2) أیضا ج 2 ص 842. 

3- (3) تهذیب التهذیب 181/2.و [1]میزان الاعتدال 210/1.و المجروحین لابن حبان 260/1.و شرح علل الترمذی 830/2. 

4- (4) مناقب السیوطی ص 4. 

5- (5) الطبری ج 5 ص 144. [2]




أما مالک،فإن حرصه و توخّیه فی الروایة أدّیاه إلی أن یکون رکیزة لحدیث موضوع فی معاویة أخذه عن أستاذه نافع،عن ابن عمر و هو:کنت عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فأهدی إلیه سفر جل،فأعطی أصحابه واحدة واحدة،و أعطی معاویة ثلاث سفرجلات و قال:ألقنی بهنّ فی الجنة.

و یتقلد مالک حدیث الوضوء من مسّ الذکر،و بإسناده مروان و بسرة بنت صفوان و أنها سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول إذا مسّ أحدکم ذکره فلیتوضأ.و بسرة مجهولة لم تکن صحبتها أو مکانتها إلا من صنع الأمویین و حاشیتهم،و لکن مالک بن أنس یری مکانتها فی علاقتها بالأمویین،لذا فهی مقبولة عنده و غیر مجهولة،و لا یفید طعن رجال الحدیث فی روایتها و قلة صحبتها-إن وجدت-فیقول مالک:أ تدرون من بسرة بنت صفوان؟هی جدة عبد الملک بن مروان أم أمّه فاعرفوها (1)فکأن(إمام المدینة)نسی الزرقاء؟!! و یتبع الأمویین بمیوله،و یتمنی أن یکون فی المدینة مثل عبد الرحمن بن معاویة الداخل إلی الأندلس،و یقول مالک:لیت أن اللّه زیّن حرمنا بمثله (2)کأن لم یکف ما فعل أسلاف الدّاخل و أبناء معاویة الأول من جرائم،و ما انتهکوا من حرمات،حتی کان الرجل من أهل المدینة بعد وقعة الحرّة إذا زوّج ابنته لا یضمن بکارتها،و یقول:

لعلها قد افتضّت فی وقعة الحرة (3).و المدینة التی یحتج بفضلها مالک و یسعی إلی أن یقتدی به الآخرون لأن فیها الصحابة و هو من أهلها أیضا،ختم الحجاج أعناق الصحابة من أهلها کجابر بن عبد اللّه الأنصاری و أنس بن مالک و سهل بن سعد الساعدی لیذلّهم.

أما رأیه فی التفضیل،فهو من آثار هذه المیول.فهو یری أن الإمام علیا کسائر الصحابة.روی مصعب-و هو أحد تلامذة مالک-أنه سأل مالکا:

من أفضل الناس بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟فقال مالک:أبو بکر قال:.ثم من؟ قال:عمر.قال:ثم من؟قال:عثمان.قال:ثم من؟قال:هنا وقف الناس.
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1- (1) کتاب الاعتبار لابن حازم الهمذانی ص 43. 

2- (2) مالک لأمین الخولی ص 200 نقلا عن شرح العیون [1]لابن نباته. 

3- (3) الفخری ص 107. [2]




و لکنه أخذ یتردّد فی ضمّ عثمان إلی الشیخین لأنه التحق برکب العباسیین فیما بعد-کما سیأتی-و سار علی ما یسیر علیه المنصور فی ذلک،فإنه لما دخل علیه مالک قال له المنصور:من أفضل الناس بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم؟قال مالک:أبو بکر و عمر.فقال المنصور:أصبت،و هذا رأی أمیر المؤمنین-یعنی نفسه-و کانت موافقة مالک للمنصور و اتباعه السلطة من المحفزات علی اتخاذ مالک عالما لها.

قال الشیخ أبو زهرة:إن مالکا یخالف بذلک-أی التفصیل-إمامین آخرین عاصراه:أحدهما أسنّ منه و مات قبله و هو أبو حنیفة.و ثانیهما أصغر منه و هو تلمیذه الشافعی.فإن أبا حنیفة لا یعد علیا کسائر الناس بل«یرفعه»إلی مرتبة الراشدین من الخلفاء،و یقدمه فی الترتیب علی عثمان.و الشافعی یعلن محبته لعلی،و یحکم علی خصومه بأنهم بغاة... (1).

و نحن نقول أنه خالف إماما ثالثا و هو أحمد بن حنبل،فما کان رأیه کرأی مالک،بل کان یعدّ علیا من أهل بیت لا یجارون،و لا یقاس بهم أحد،و ذلک عند ما سأله ولده عبد اللّه:من أفضل الناس؟قال:أبو بکر و عمر،و عثمان.ثم سکت، فقال له فعلی:فقال:یا بنی،علی من أهل بیت لا یقاس بهم أحد.و له کثیر من الآراء فی تفضیل الإمام علی.حتی أنه ألف کتابا فی مناقب الإمام علی،فهو یری أن ما لأحد من الصحابة من الفضائل بالأسانید الصحاح مثل ما لعلی (2).

و لا یصح اعتبار التفضیل سببا فی تعرّضه إلی الأذی علی ید جعفر بن سلیمان و الی المدینة سنة 146 ه و إطلاق اسم المحنة علی هذه الحادثة التی تعرض بها إلی الأذی،فقد جرّد من ثیابه،و مدّت یداه،و ضرب بالسیاط حتی انخلعت کتفاه لعدم رضا الطالبیین عن مذهب مالک بهذا الخصوص.

و علینا أن نقف عند هذه الحادثة لأنها الفاصل بین المیول الأمویة فی حیاة مالک و المیول العباسیة التی ظهرت علیه بما لا ینسجم مع ماضیه.إذ أن دخوله فی أمر ثورة محمد النفس الزکیة أمر غیر متوقع،فلذلک لا غرابة فی عدم الإجماع علی سبب واحد لهذه الحادثة.فإضافة إلی ما ذکرناه من القول فی أن عدم الرضا من قبل 
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1- (1) مالک ص 70. 

2- (2) مناقب أحمد لابن الجوزی ص 163. 




الطالبیین کان سببا فی ذلک لرأی مالک فی التفضیل.فهناک قول أن السبب هو مجاهرة مالک بمخالفة ابن عباس فی جواز نکاح المتعة،فقیل له فی قول ابن عباس فیها، فقال:کلام غیره فیها أوفق لکتاب اللّه.و أصرّ علی القول بتحریمها،فطیف به علی ثور مشوّها،فکان یرفع القذر عن وجهه و یقول:یا أهل بغداد أنا مالک بن أنس فعل بی ما ترون لأقول بجواز المتعة (1).

و هذا بعید عن الواقع،لأن الحادثة وقعت فی المدینة،و إذا سلّمنا صحة هذا السبب،فهل أصرّ مالک علی رأیه فیما بعد؟و وافقته الدولة و تخلّت عن رأیها و قرّبته؟ أم أنه وافق رأیها و تنازل عن إصراره،و ترک ما وافق کتاب اللّه لما وافق رأیهم؟ و لا یبعد أن یکون وراء وضع هذه الصور المتعددة أنصار مالک لغرض اشتهاره و توسیع دائرة ذکره.

و مهما یکن،فإن سبب الحادثة الأقرب،هو التظاهر بتأیید ثورة محمد النفس الزکیة.و الروایة کما فی الطبری و ابن الأثیر:أن مالک بن أنس استفتی فی الخروج مع محمد و قیل له:إن فی أعناقنا بیعة لأبی جعفر.فقال:إنما بایعتم مکرهین و لیس علی کل مکره یمین.فأسرع الناس إلی محمد،و لزم مالک بیته (2).أما ابن عبد البرّ فیروی -من بین ما یروی-أن أبا جعفر نهی مالکا عن الحدیث(لیس علی مستکره طلاق)ثم دسّ إلیه من یسأله عنه،فحدّث به علی رءوس الناس،فضربه بالسیاط (3).

و الفرق بین الروایتین کبیر،فإذا اعتبرنا الثانیة،فإن روایة مالک للحدیث تأتی من اختصاصه فی حفظ الحدیث و الروایة،و تشدّده فی روایة الحدیث الذی یرتئیه و یصحّحه.فهو یجمع لموطئه،و عامل موهبته هو الحفظ.و یأتی نهی المنصور فی ظروف بحثه عن محمد النفس الزکیة و استعداد العلویین للثورة.

أما الروایة الأولی فلیس دور مالک فی الثورة بهذا الشکل،فقد علمنا ظروف الثورة و الحرکة العلویة التی یناهضها مالک،و من المبالغة بمکان أن یکون رأی مالک هو سبب إسراع الناس،و ذلک ما ینفرد به الطبری و من ورائه ابن الأثیر.
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1- (1) شذرات الذهب ج 1 ص 290. [1]

2- (2) الطبری ج 9 ص 206.و [2]ابن الأثیر ج 5 ص 251. [3]

3- (3) الانتقاء ص 43 و 44. 




و خلاصة القول،أن الحدیث الصحیح الذی منع المنصور مالکا من روایته کان مصداقا للتحلل من بیعة المنصور.و إنما کان مالک یرویه لکونه حدیثا و لیس لغرض یخدم حرکة العلویین،فلما قامت الثورة،قال مالک بما کان یرویه.و تظاهره بذلک لا یخلو من کراهیته لما فعل العباسیون بالأمویین.و من ثم کان انصرافه إلی بیته بانتظار ما سیسفر عنه الأمر.و لو صحّ هذا التأیید فما هو عذره فی السکوت عن جرائم أبی جعفر المنصور فی بنی الحسن،و دفنهم و هم أحیاء،و قتل النفس الزکیة؟! و المنصور هو هو من شدّة عدائه و حقده علی من یناوئ حکمه و یمالیء أعداءه،و لو کان هناک ما یشمّ من مالک غیر نشاطه الیومی فی الروایة التی خشی أثرها المنصور،لما کان هذا الاعتذار منه لمالک،و بهذا الشکل الذی یصفه لنا مالک بلسانه:(لما دخلت علی أبی جعفر،و قد عهد إلیّ أن آتیه فی الموسم.قال لی:و اللّه الذی لا إله إلا هو ما أمرت بالذی کان،و لا علمته،إنه لا یزال أهل الحرمین بخیر ما کنت بین أظهرهم،و إنی أخالک أمانا لهم من عذاب،و لقد رفع اللّه بک عنهم سطوة عظیمة،فإنهم أسرع الناس إلی الفتن،و قد أمرت بعد و اللّه أن یؤتی به من المدینة إلی العراق علی قتب،و أمرت بضیق محبسه،و الاستبلاغ فی امتهانه،و لا بد أن أنزل به من العقوبة أضعاف ما نالک).

و لا نکتشف أی إشارة للاتهام أو الاعتذار فی سبب معین،و قول مالک أو روایته یأتی مبینا لرأی المنصور فی مالک،لا یشوبه غضب متجبر أو ظالم کالمنصور، بل هو یشعر مالک بأن لوجوده بین أهل المدینة أثرا فی التخفیف من نقمته،أولئک الذین یصفهم المنصور بأنهم أسرع إلی الفتن.و الأمر بمقتضی الروایة المالکیة لا یعدو روایة الحدیث و التظاهر،و قد یکون من مالک بفتحة ضیقة من وراء بابه،یرفع بها صوته،مردّدا ما منعه المنصور من روایته فی تلک الظروف،و بعدها إحکام رتاج الباب حتی انتهاء الأحداث.

و لو کانت هذه الحادثة لعلویة أنزلها اللّه فی قلب مالک،لکان مصیره بلا شک کمصیر الآخرین من الفقهاء و الرجال الذین سلط المنصور علیهم نقمته لانحیازهم إلی محمد النفس الزکیة،و کابن هرمز الذی اختلف إلیه مالک ثلاثین سنة للتفقه-کما مر بنا-و عبد العزیز بن محمد الدراوردی،و عبد الرحمن بن أبی الموالی الذی ضربه المنصور أربعین سوطا لکی یدله علی محمد فلم یدله،و عبد اللّه بن عمر بن حفص 
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الذی أخذ أسیرا،فأتی به المنصور فقال له:أنت الخارج علیّ؟قال:لم أجد إلا ذلک أو الکفر بما أنزل اللّه علی محمد.و عثمان بن محمد بن خالد بن الزبیر الذی هرب بعد قتل محمد،فأتی البصرة فأخذ منها و أتی به المنصور فقال له:هیه یا عثمان،أنت الخارج علیّ مع محمد؟قال:بما بایعته أنا و أنت بمکة،فوفیت بیعتی،و عذرت بیعتک.قال المنصور:یا ابن اللخناء،قال:ذاک من قامت عنه الإماء.فأمر به فقتل.

و غیرهم کثیر.

و لا نرید أن نبرئ المنصور تماما من بعض الأسباب التی تتعلق بروایة الحدیث و لا تتعداه،و هو أمر عابر لم یترک أثرا فی نفس المنصور التی تتسم بالحقد،و إلا فهناک روایة تبین أن جعفر بن سلیمان هو الطرف فی منع روایة الحدیث،و قد تصرّف بعقلیة العباسی الذی ینتمی إلی أسرة لها الحکم و الطاعة،و روایة حدیث:(لیس علی مستکره طلاق)یؤدی إلی تبریر نقض إیمان بیعة بنی العباس (1).و قیل له:إنه لا یری خلافتکم.فضربه سبعین سوطا،و مدّت یده حتی انخلعت (2).

کما لا نرید أن نظلم مالکا،فقد دافع عن الفقهاء الذین یغلی صدر المنصور علیهم بحقده الأسود عند ما قال له:ما هذا الذی یبلغنا عنکم معاشر الفقهاء و أنتم أحق الناس بالطاعة،و أعرفهم بما یلزم من حق الأئمة؟فقال مالک:فقلت یا أمیر المؤمنین إن اللّه تعالی یقول فی کتابه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَةٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ فجری بینهما کلام و مذاکرة،إلی أن ذکر له مالک أنه لما بعث إلیه لیلا و طلبه خاف منه القتل علی نفسه.فقال أبو جعفر:حاشا للّه یا أبا عبد اللّه أن أثلم رکنا للمسلمین،فإن لم أکن بالذی أبنیه لهم،فلست بهادمه لهم.ثم عرض علیه الذهاب معه إلی بغداد.

و بالجملة.فإن کل آراء المنصور فی مالک هی آراء حسنة،و من ینظر إلی موقف المنصور و ثباته إزاء مالک،یعلم أن«أمر المحنة»لیس کما صوّره الطبری و ابن الأثیر و غیرهما.و ما اختیار المنصور لمالک فی أمر الفقهاء إلاّ لما عهده من مالک من موافقة فی الاعتقادات التی علیها الحکم العباسی،و قد رأینا قول مالک فی التفضیل، 
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1- (1) الانتقاء 44. 

2- (2) شذرات الذهب ج 1 ص 290. [1]




و فی عثمان.کما أن من لواحق قول مالک المعروفة-و التی تنم عن الأمویة الواضحة- و جعله الإمام علی کسائر الصحابة الآخرین هو قول مالک:و لیس من طلب الأمر کمن لم یطلبه.و محمد النفس الزکیة تتناوله و لا شک هذه القاعدة،فکل الوجوه فی سیرة مالک تنفی المیل العلوی،و إنما نمو میل عباسی لیس علی بقایا المیل الأموی و لکن إلی جانبه(لأن رأی مالک فی الإمام علی متفق مع الولاة و الخلفاء) (1).و مما یلاحظ أن مالکا لم یسطع نجمه إلا بعد أن احتصنته الدولة و ذلک فی سنة 149 ه أی بعد وفاة الإمام الصادق علیه السّلام بسنة.فقد کانت الشهرة التی تلفّ مدرسة الإمام الصادق هی معارضة الدولة،و تطبیق منهج إصلاحی یبصّر الأمة،و یحملها علی الالتزام و التمسّک بأحکام الدین،و لم یؤثر موقف الحکام العباسیین علی انتشار مذهب أهل البیت،فقد کانت مدرسة الإمام الصادق من أبرز الحرکات الفکریة،و من أشهر معالم النهضة العلمیة.و کانت الدولة العباسیة فی طفولتها تعارض حرکة انتشار المذهب-من وراء الستار-إذ لیس فی إمکانها التظاهر بالمعارضة،لأنهم کانوا بحاجة ملحّة لاستمالة أعیان أهل البیت،للتأثیر فی نفوس الناس الذین یدینون لهم بالولاء،و یتفجّعون لما أصابهم من ویلات و ما لحقهم من مصائب،و لیس للعباسیین نفوذ یستطیعون به حمایة الدولة،فکان لا بد من الاستعانة بزعماء الشیعة لتثبیت أرکانها و حمایتها.

و لم یکن هناک شهرة لأحد سوی الإمام الصادق،و قد رأینا کیف کان الإمام الصادق یمثّل خطرا أتعب المنصور أمره،فحاول مرات أن یقتل الإمام،و قد کلأه اللّه بعنایته و نجّاه من شرّه.و یذکر أن المنصور وصف الإمام الصادق بالشجی المعترض حلقه.

أما مالک بن أنس،فقد کان فی حیاة الإمام الصادق کأحد رجال المدینة،قادته شهرة مدرسة الإمام الصادق إلی ما بین یدی الإمام،فکان أحد طلابها،و لم ینتشر ذکره إلا بعد سنة 148 ه و هی سنة وفاة الإمام الصادق.

و لا یخفی أن غرض المنصور من وراء إظهار مکانة مالک و إبرازه،هو منزلة الإمام جعفر بن محمد الصادق.فقد علمنا محاولته فی استعمال فقه أبی حنیفة و مکانته للتأثیر علی منزلة الإمام الصادق،و مرّ بنا أمر هذه المحاولة.و یتّجه المنصور 
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1- (1) مالک لأبی زهرة ص 72. 




بنفس تلک الدوافع إلی مالک لأن من قام بأمر الإمامة بعد الصادق هو وصیّه الإمام موسی بن جعفر.رجل الصلاح و الدین و العبد الصالح کما وصفه الناس و هم ملتفّون حوله و لقّبوه بالعالم.

فلاحت للمنصور فکرة إخضاع العلم الدینی للحکم،و ربطه بالدولة بتوحید الأحکام و استعمال القوة،فروی أبو مصعب أن أبا جعفر المنصور قال لمالک:ضع للناس کتابا أحملهم علیه.فکلمه مالک فی ذلک.فقال:ضعه،فما أحد الیوم أعلم منک.فوضع الموطأ (1).

و لم یغب عن مالک مغزی ذلک،فأجابه:یا أمیر المؤمنین لا تفعل.أما هذا الصقع فقد کفیتکه،و أما الشام ففیه الرجل الذی علّمته-یعنی الأوزاعی-و أما أهل العراق فهم أهل العراق.

فکان المنصور یشدّ أزر الأوزاعی و یراسله.

و اخبر المنصور مالک أن من لا یرضی سیضرب علیه بالسیف و یقطع علیه ظهورهم بالسیاط (2)و فی روایة:کتب به إلی أمراء الأجناد و إلی القضاة فیعملون به، فمن خالف ضربت عنقه (3).و کان عند الرشید محل إجلال و تقدیر،و له علاقة مع الرشید قویة و حمیمة،و کان لا یتردّد فی الشکوی إلی الرشید مما یهمه،فکان یشکو إلیه ما علیه من دین،و یطلب المساعدة فی زواج ابنه محمد (4).


موطأ مالک

:

یتضح أن موطأ مالک کان الکتاب الذی طلبه العباسیون،و قد وضع المنصور بنفسه خطة الکتاب،فبعث إلی مالک حین قدم،فقال له:إن الناس قد اختلفوا بالعراق،فضع للناس کتابا تجمعهم علیه.فوضع الموطأ (5)و الظاهر أن بعض کتّاب المناقب من المالکیة حاولوا التمویه علی اشتراط المنصور أو خطته الکتاب الذی یریده 
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1- (1) الدیباج ص 25. 

2- (2) أیضا. 

3- (3) الزواوی ص 24. 

4- (4) العقد الفرید ج 1 ص 110. [1]

5- (5) الجرح و التعدیل ج 1 ص 12. 




من مالک،فوضعوا روایات أخری منها:أن المنصور قال:یا أبا عبد اللّه ضع هذا العلم و دوّن کتابا و جنّب فیه شدائد عبد اللّه بن عمر،و رخص عبد اللّه بن عباس و شواذّ ابن مسعود،و أقصد أواسط الأمور و ما أجمع علیه الصحابة (1).

أما الروایة التی تتضافر علی صحتها المدلولات و الأقوال،فهو قول المنصور:

یا مالک علیک بما تعرف أنه الحق عندک،و لا تقلدنّ علیا و ابن عباس أو نحو هذا.

و نری أن ذکر ابن عباس من الزوائد أیضا التی قام بها کتّاب المناقب،و لعلهم استعظموا أن یکون أساس کتاب المذهب هو التحذیر من الإمام علی.

إن العباسیین تخلّوا عن ذاک الالتزام بسیرة الإمام علی،و انتهت أغراضهم من ذکر فضائله و معالم سیرته،فتحوّلوا-بعد قیام دولتهم-إلی العداء و النصب.أما ابن عباس فقد بقی رمزا لدیهم تجرّهم إلیه العصبیة و تشدّهم إلی ذکره مصالح حکمهم، و لیس لعلم أو منزلة،فهم علی حلیة نکاح المتعة لا لعدم النص علی نسخها و عدم جواز منعها أو تحریمها من قبل أحد غیر النبی محمد،و لکن لأن ابن عباس یقول بجواز نکاح المتعة،و قد رأینا أن مسألة نکاح المتعة کان من جملة الأسباب التی احتملت فی تعرّض مالک للأذی.

و لهذا فاشتراط المنصور أو خطته کانت موضع تنفیذ،و وفی مالک بالشرط،إذ لم یرو عن علی علیه السّلام فی موطأه،و یروی أن الرشید قال له:لم نر فی کتابک ذکرا لعلی و ابن عباس؟فقال:لم یکونا ببلدی و لم ألق رجالهما.و یعتذر الزرقانی فیقول:

فإن صحّ هذا فکأنه أراد ذکرا کثیرا.و إلا ففی الموطأ أحادیث عنهما (2).

و نال الکتاب شهرة،و أصبح موضع تقدیس حتی أطلقوا علیه اسم الصحیح و قالوا:إنه لا مثیل له،و لا کتاب فوقه بعد کتاب اللّه عز و جل (3).

و وضعوا عن رسول اللّه منامات فی مدحه،و أنه قال:لیس بعد کتاب اللّه عز و جل و لا سنّتی فی إجماع المسلمین حدیث أصحّ من الموطأ (4).و قالوا:إن النبی سمّی الکتاب بهذا الاسم...إلی غیر ذلک.
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1- (1) الدیباج و شرح الموطأ للزرقانی ج 1 ص 7. 

2- (2) شرح الموطأ ج 1 ص 8. 

3- (3) مقدمة النص لابن عبد البر ص 9. [1]

4- (4) کشف المغطی فی فضل الموطأ ص 2. 




و قد روی عن مالک أنه قال:عرضت کتابی هذا علی سبعین فقیها من فقهاء المدینة،فکلهم واطأنی علیه،فسمّیته الموطأ.و قیل:لما ألف الموطأ،ألقاه فی الماء و قال:إن ابتلّ فلا حاجة لی به.فلم یبتل منه شیء.

و کان قد جمع فیه عشرة آلاف حدیث،ثم هذّبه و نقّحه،فلم یبق من ذلک العدد إلا ألف و سبعمائة حدیث.و قیل:خمسمائة (1).و قیل:أقل و أکثر لاختلاف النسخ زیادة و نقصا و إسنادا و إرسالا.

و جملة ما فی الموطأ 1720 حدیثا،المسند منها 600،و المرسل 288 و الموقوف 613.و من قول التابعین 285.

و قد بلغ من اهتمام العباسیین بالموطأ أنهم عرضوا علی مالک أن یکتب بماء الذهب و یعلّق فی الکعبة.و أن الرشید قام یمشی مع مالک إلی منزله لیسمع منه الموطأ،فأجلسه معه علی المنصة،فلما أراد أن یقرأه علی مالک قال له:تقرؤه علی؟ قال مالک:ما قرأته علی أحد منذ زمان،قال:فیخرج الناس عنی حتی أقرأه أنا علیک.

فقال:إن العلم إذا منع من العامة لأجل الخاصة لم ینفع اللّه تعالی به الخاصة (2).


سیرة مالک

:

و کیف کان،فإن مالک بن أنس نال الحظوة عند بنی العباس.فقد مکّنه المنصور فی الحجاز من أن یتمتع بسلطة تنفیذیة مع ما خوّله من السلطة التشریعیة، و کان من أهم مظاهر إلحاق مالک بالدولة العباسیة و اعتباره عالمهم،أن منادی المنصور کان فی أیام الحج یعلن:بأن لا یفتی إلا مالک.

و لما قام المهدی بالأمر بعد أبیه،عظمت منزلة مالک،و کان یحترمه و یصله بهدایا جزیلة،و یعطیه عطاء وافرا،و یقرّب مجلسه،و ینفّذ ما یریده،و کان المهدی یشید بشأن مالک.

و لما جاء الرشید لم تتغیر منزلة مالک،بل کانت تزداد،و کان الرشید یقصده إذا دخل المدینة و یجلس بین یدیه إظهارا لمنزلة مالک و جلبا لأنظار الناس إلیه.و أمر عامله ألا یقطع أمرا دون مالک.
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1- (1) شرح الزرقانی علی الموطأ ج 1 ص 7. 

2- (2) شذرات الذهب ج 1 ص 291. [1]




و قد رأینا مالکا قبل إلحاقه بالدولة و هو یسعی إلی العلم،فلم یظهر علیه إلا الرغبة فی السماع.و من المفاخر أن یؤدی به طلب العلم إلی أن ینقض سقف بیته و یبیع خشبه-کما یروی ابن فرحون-غیر أن إقبال الحکّام علیه أحدث انقلابا فی مسلکه و سیرته و استجاب لما تضفیه علیه السلطة.

فعند ما یحاول أولیاء و أقرباء بعض المسجونین فی سجون المدینة المنورة التوسط لدی المنصور،و یلجأ المنصور إلی الصیغة التی تجنّبه اللوم و نسبة الظلم إلیه بإدخال العلماء و أهل الدین فی المعاینة،نجد مالک یجیب وفق ما یرید المنصور.

و معلوم أن أمر المدینة کان یشقّ علی المنصور،و کانت السجون التی فیها تعکس مشاعر المنصور تجاه أهلها،فلما ولی عبد الصمد علی المدینة عاقب بعض القرشیین و حبسه حبسا ضیّقا،فکتب بعض قرابته إلی المنصور و شکی ذلک إلیه و أخبره.فکتب المنصور إلی المدینة و أرسل رسولا و قال:اذهب فانظر قوما من العلماء،فأدخلهم علیه حتی یروا حاله و تکتبوا إلی بها،فأدخلوا علیه فی حبسه مالک بن أنس،و ابن أبی ذئب،و ابن أبی سیرة و غیرهم من العلماء فقال:اکتبوا بما ترون إلی أمیر المؤمنین.

قال:و کان عبد الصمد لما بلغه الخبر حلّ عنه الوثاق،و ألبسه ثیابا،و کنس البیت الذی کان فیه،و رشّه،ثم أدخلهم علیه.فقال لهم الرسول:اکتبوا بما رأیتم.فأخذوا یکتبون:یشهد فلان و فلان.فقال ابن أبی ذئب:لا تکتب شهادتی،أنا أکتب شهادتی بیدی إذا فرغت،فارم إلیّ بالقرطاس.فکتبوا:محبسا لینا،و رأینا هیئة حسنة.و ذکروا ما یشبه هذا الکلام،ثم دفع القرطاس إلی ابن أبی ذئب،فلما نظر فی الکتاب فرأی هذا الموضع قال:یا مالک داهنت و فعلت و ملت إلی الهوی.اکتب:رأیت محبسا ضیقا،و أمرا شدیدا.و جعل یذکر شدّة الحبس (1).

و أخذ مالک باستعمال العنف و المعاملة بالقسوة،فکان إذا حدّث یقوم علی رأسه الحرس،فإذا تکلم أحد أو اعترض علیه،أشار للحرس فیسحبون المتکلم و یخرجونه من المجلس،و إن اقتضی السجن سجن،و قد رأینا سابقا کیف أمر بحبس ابن مهدی و کان یصلی خلفه،و من سیاق القصة یتبین لنا أن الحرس کان معه حتی 
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1- (1) تاریخ بغداد ج 2 ص 299. [1]




و هو یؤم الناس فی صلاتهم،لأن مالک سأل:من هنا من الحرس؟فجاءه نفسان، و طلب منهما أن یحبسا ابن مهدی (1).

و مما یؤلم أن تتعدی الشدّة الحدود إلی القسوة التی لا علاقة لها بحکمة تشریع الحدود،کما کان علیه الحال فی قصة الرجل الذی عدا علی أخیه،حتی إذا أدرکه دفعه فی بئر،و أخذ رداءه و أبوا الغلامین حاضران،فقال جماعة من أهل العلم:

الخیار للأبوین فی العفو أو القصاص.فقال مالک:أری أن تضرب عنقه الساعة.فقال الأبوان:أ یقتل ابن بالأمس،و نفجع فی الآخر الیوم؟نحن أولیاء الدم،و قد عفونا.

فقال الوالی:یا أبا عبد اللّه،لیس ثمّ طالب غیرهما و قد عفوا.فقال مالک:و اللّه الذی لا إله إلا هو لا تکلمت فی العلم أبدا أو تضرب عنقه.و سکت،فارتجّت المدینة-فلما رأی الوالی عزمه،قدّم الغلام،فضرب عنقه،فلما سقط رأسه،التفت مالک إلی من حضر فقال:إنما قتلته بالحرابة حین أخذه ثوب أخیه،و لم أقتله قودا، إذ عفا أبواه.

و یسری تأثیر السلطة إلی منهجه،دخل علیه رجل فقال:ما تقول فیمن قال:

القرآن مخلوق؟فقال مالک:زندیق اقتلوه.فقال:یا أبا عبد اللّه،إنما أحکی کلاما سمعته؟قال:لم أسمعه من أحد،إنما سمعته منک (2).

و قال سحنون:أخبرنی بعض أصحاب مالک أنه کان عنده جالسا،فأتی رجل فقال:یا أبا عبد اللّه مسألة.فسکت ثم قال:مسألة.فسکت،ثم أعاد علیه،فرفع رأسه کالمجیب له فقال له السائل: اَلرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی کیف استواؤه؟ قال:فطأطأ مالک رأسه ساعة،ثم رفعه فقال:سألت عن غیر مجهول،و تکلمت فی غیر معقول،و لا أراک إلا أمرا سوء،أخرجوه (3).و وردت سابقا بلفظ آخر،و لکن تجمعهما النهایة.و فی الحلیة:و أظنک صاحب بدعة.و أمر به فأخرج (4).

و ما کان یتهیأ لأحد بالمدینة أن یقول قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إلا حبسه مالک فی الحبس،فإذا سئل فیه،قال:یصحّح ما قال ثم یخرج.و لقد کان ابن کنانة و ابن أبی 
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1- (1) مالک للخولی ص 274 نقلا عن ترتیب المدارک. 

2- (2) مناقب السیوطی ص 14. 

3- (3) الزواوی ص 32. 

4- (4) حلیة الأولیاء ج 6 ص 325. 




حازم و الدراوردی و غیرهم سمعوا مع مالک من مشایخ،و ترکوا الحدیث عنهم هیبة له حتی مات ففشا ذلک فیهم (1).

و ابن فرحون ینقل فی وصفه:کان کالسلطان له حاجب یأذن علیه،فإذا اجتمع الناس ببابه أمر آذنه فدعاهم،فحضر أولا أصحابه،فإذا فرغ من یحضر،أذن للعامة.

و إذا أتاه الناس خرجت إلیهم الجاریة فتقول لهم:یقول لکم الشیخ تریدون الحدیث أو المسائل؟فإن قالوا:المسائل.خرج إلیهم و أفتاهم.و لا بد هنا من ملاحظة قول ابن القاسم الذی یورده ابن فرحون بعد أسطر قلیلة من النصوص التی تصف مالک.قال ابن القاسم:سمعت مالکا یقول:إنی لأفکر فی مسألة منذ بضع عشرة سنة،ما اتفق لی فیها رأی إلی الآن.و کان یقول:ربما وردت علیّ المسألة فأسهر فیها عامة لیلتی.

و قال ابن عبد الحکم:کان مالک إذا سئل عن المسألة،قال للسائل:انصرف حتی انظر.فینصرف و یتردد فیها!!ا ه.

أما إذا طلب الناس الحدیث،قیل لهم:اجلسوا.فیدخل مغتسله،فیغتسل و یتطیب،و تلقی له المنصة،فیخرج إلیهم،و یوضع عود،فلا یزال یتبخّر حتی یفرغ من حدیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و کان لا یوسع لأحد فی حلقته و لا یرفعه،یدعه یجلس حیث انتهی به المجلس.و مع هذا کان إذا استزاده أحد من الناس فی الحدیث یشیر إلی السودان الذین یقفون عند رأسه،فیخرجونه من الدار (2).

و کان یلبس طیلسانا طرازیا و قلنسوة مترّکة و ثیابا مرویة جیادا،و فی بیته وسائد یقعد علیها أصحابه و قوّم الطیلسان بخمسمائة،و کان یقع جناحه علی عینیه،و قیل فی هذه الهیئة:إنه أشبه شیء بالملوک.و وصف منزله بأنه کان مبسوطا بأنواع المعارش (3).

و لقد کان متأنقا فی ملبسه و مأکله أیضا،فقد مات و ترک مائة عمامة و خمسمائة زوج نعل،و کان یهدی إلیه الهدایا الفاخرة،و اشتهی یوما کساء قرمزیا،فأهدی إلیه سبعة منها.

و أهدی إلیه یحیی بن یحیی النیسابوری هدیة باع من فضلتها ثمانین ألفا.قال 
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1- (1) الدیباج ص 24. 

2- (2) الانتقاء 42. 

3- (3) البدایة و النهایة ج 10 ص 174. [1]




قتیبة:کنّا إذا أتینا مالکا خرج إلینا مطیبا،قد لبس من أحسن ثیابه،فتصدّر و دعا بالمراوح،فأعطی کل إنسان مروحة (1).

و قد نصح بعضهم مالکا بالتواضع،و ترک ما هو علیه.فکتب إلیه یحیی بن یزید بن عبد الملک النوفلی المدنی-و کان من أهل الحدیث-:بسم اللّه الرحمن الرحیم،و صلی اللّه علی رسوله محمد فی الأولین و الآخرین،من یحیی بن یزید بن عبد الملک إلی مالک بن أنس،أما بعد فقد بلغنی أنک تلبس الدقاق،و تأکل الرقاق، و تجلس علی الوطء،و تجعل علی بابک حاجبا،و قد جلست مجلس العلم،و قد ضربت إلیک المطی،و ارتحل إلیک الناس،و اتّخذوک إماما رضوا بقولک؛فاتق اللّه یا مالک،و علیک بالتواضع،کتبت إلیک بالنصیحة کتابا ما أطلع علیه غیر اللّه سبحانه و تعالی و السّلام.

و یکتب إلیه مالک کتابا یقرّ فی آخره بما آخذه به یحیی و یقول:فنحن نفعل ذلک،و نستغفر اللّه تعالی،فقد قال اللّه تعالی: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَةَ اللّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ و إنی لأعلم أن ترک ذلک خیر من الدخول فیه (2).

و الخلاصة،إننا لم نجد عند أحد من رؤساء المذاهب أو العلماء الذین کان لهم حظ وافر من تقریب السلطة لهم ما وجدناه عند مالک،فهذا الإمام أحمد کان یتحلی بروح إنسانیة عالیة بعیدة عن المیل و العنف-مع تشدده-فقد سئل یوما عن حبس أهل البدع،فأنکر ذلک بحجة أن لهم والدات و أخوات.أی أنه کره أن یتعدی عقابهم إلی الأبریاء من ذویهم ممن لیس لهم ذنب أو جریمة،و ما خلا القول بخلق القرآن و الرؤیة،فإنا نری الإمام أحمد یسمح بالمناظرة و القول.

و من العجب أن یستجیب رجل الدین للدولة و یؤثر فیه میلها إلیه بحکم مصالحها و احتضانها له لأغراضها،و یسمح لنفسه بأن یعامل الآخرین بهذا الشکل من النکال.فیشمل ذلک طلبة العلم أو العلماء،و أنهم-کما رأینا-ترکوا أن یحدّثوا بشیء لأنه کان یعاقب من یروی عن النبی حدیثا فیسجنه ما لم یصح عنده.فما ذا یعتذر له بذلک؟فلیسوا أصحاب جدل و لا شبهة هوی أو بدعة،و إنما علماء عاصروه و هم أعلم منه أو فی طبقته،و ما علمنا ذلک إلاّ من شئون الملوک و سلاطین الزمان.و لکن 
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1- (1) تذکرة الحفّاظ ج 1 ص 196. 

2- (2) إحیاء علوم الدین ج 1 ص 114. [1]




أدی رضا السلطان و احتضانه لمالک إلی أن یکون مثله فیزدحم الناس علی بابه،و یقف الحجّاب علیها یمنعونهم من الدخول علیه،فإذا أذن لهم ازدحموا.

قال أبو مصعب:کانوا یزدحمون علی باب مالک،فیقتتلون علی بابه من الزحام،و کنّا عنده فلا یکلم هذا هذا،و لا یلتفت ذا إلی ذا،و الناس قائلون برءوسهم هکذا(مبالغة فی الإنصات)و کان الأمراء تهابه،و هم مستمعون،و کان یقول فی المسألة:لا أو نعم.فلا یقال له:من أین لک هذا.

و قد أنکر علیه بعض العلماء ما رأوه من حاله و أعماله،و ترک الحدیث عنه الحکم بن نافع الحمصی و هو أحد العلماء،و من احتج الشیخان بحدیثه،فإنه رأی مالکا و لم یسمع منه لما رأی من الحجّاب و الفرش (1).

و تکلم فیه أیضا إلی جانب ابن أبی ذؤیب و ابن إسحاق عبد العزیز بن أبی سلمة و عبد الرحمن بن زید بن أسلم و ابن أبی یحیی و ابن أبی الزناد،و عابوا أشیاء من مذهبه،و تکلم فیه غیرهم.و تحامل علیه الشافعی و بعض أصحاب أبی حنیفة،و عابه قوم فی قعوده عن مشاهدة الجماعة فی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم (2)و قال الخطیب:قد ذکر بعض العلماء أن مالکا عابه جماعة من أهل العلم فی زمانه بإطلاق لسانه فی قوم معروفین بالصلاح و الدیانة و الثقة و الأمانة (3).

و ما یرویه الإمام الشافعی فی أول اتصاله بمالک یؤید ذلک،عند ما أخذ من والی مکة وصیة إلی والی المدینة یطلب منه إیصال الشافعی إلی مالک.

قال الشافعی:

فأوصلت الکتاب إلی الوالی،فلما قرأه قال:یا فتی،إن مشیی من جوف المدینة إلی جوف مکة حافیا راجلا أهون علی من المشی إلی باب مالک بن أنس، فلست أری الذلة حتی أقف علی بابه.فقلت:أصلح اللّه الأمیر إن رأی أن یوجه إلیه لیحضر؟قال:هیهات،لیت إنی إذا رکبت أنا و من معی،و أصابنا من تراب العقیق نلنا بعض حاجتنا.قال:فواعدته العصر،و رکبنا جمیعا،فو اللّه لکان کما قال،لقد أصابنا 
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من تراب العقیق.قال:فتقدم رجل،فقرع الباب،فخرجت إلینا جاریة سوداء،فقال لها الأمیر:قولی لمولاک أنی بالباب.قال:فدخلت،فأبطأت،ثم خرجت فقالت:

إن مولای یقرئک السلام و یقول:إن کانت مسألة فارفعها فی رقعة یخرج إلیک الجواب،و إن کان للحدیث فقد عرفت یوم المجلس فانصرف.فقال لها:قولی له:

إن معی کتاب والی مکة إلیه فی حاجة مهمة.فدخلت و خرجت و فی یدها کرسی، فوضعته،ثم إذا أنا بمالک...إلخ الروایة (1).

و لنتأمل تهیّب الوالی من الوصول إلی مالک،فهو أمر غیر معهود،بل و غریب، و لکن مصلحة الملوک اقتضت ذلک.فقد نقل أن المنصور کان یطلب من مالک أن یبدی رأیه فی ولاته علی الحجاز.و قال له:

إن رابک ریب من عامل المدینة أو عامل مکة أو أحد من عمّال الحجاز فی ذاتک أو ذات غیرک،أو سوء أو شرّ فی الرعیة،فاکتب إلیّ بذلک،أنزل بهم ما یستحقّون.

فامتناع مالک فی أول الأمر کان لظنّه أن الطارق من طلبة العلم.أما عند ما علم بأنه من قبل والی مکة فقد تغیّر الحال،لأن ذلک من شئون الدولة.و لذلک فإن العلم یفرض علینا أن نستغرب صدور مثل هذه التصرفات فی السلوک و المظهر من رجل له مکان الصدارة فی مجلس العلم.و یبوّئ نفسه مقام المرجعیة لأحکام الشریعة،لأنها أمور لا یتوقع صدورها إلا من الحکام الذین عدمت عندهم مقاییس العدل و المساواة.

و علی أی حال،فإن الإمام مالک انتشر ذکره فی الحجاز بعوامل السلطة،فقرّبه الحکّام و الزموا الناس بالرجوع إلیه،فأقبلت علیه الدنیا و استجاب هو لأشکال هذا الإقبال.

و نری فیما قدّمناه کفایة،و قد أصبحت الصورة عن الإمام مالک متکاملة،و کان القسم الأول فی الجزء الثانی قد ضمّ الأمور الفقهیة،و لم نأت هنا علی ما بحثناه فی السابق من الجوانب التی تتعلق بالمذهب المالکی.
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1- (1) معجم الأدباء 275/17.و [1]مناقب الشافعی للفخر الرازی و توالی التأسیس. 





وفاته

:

کثر الاختلاف فی وفاة مالک کاختلافهم فی ولادته،فقیل أنه مات فی 10 ربیع الأول،و قیل 14 منه،و قیل 13،و قیل 12 من شهر رجب سنة 199 ه أو سنة 198 ه و قیل من صفر 199 ه أو فی سنة 180 ه.

و شیّع جثمانه،و صلّی علیه الخلیفة العباسی،و دفن بالبقیع،و نصبوا علی قبره فسطاطا،و رثاه الشعراء منهم ابن أبی المعافی:

ألا قل لقوم سرّهم فقد مالک إلا إن فقد العلم إذ مات مالک

فمالی لا أبکی علی فقد مالک و فی فقده سدّت علینا المسالک

و مالی لا أبکی علیه و قد بکت علیه الثریا و النجوم الشوابک

و قالوا أن امرأة رثته بقولها:

بکیت بدمع و اکف فقد مالک و فی فقده ضاقت علینا المسالک

و ما لی لا أبکی علیه و قد بکت علیه الثریا و النجوم الشوائک

إلی آخر الأبیات و هی مشابهة لأبیات ابن أبی المعافی،و لا نستغرب هذا الاختلاف،فقد اشتبه الرواة أو نسبوا شیئا غیر صحیح.


أولاده و أحفاده

:

خلف مالک ولدین هما:یحیی و محمد،و ابنة اسمها فاطمة،زوّجها لابن أخته إسماعیل بن أبی أویس،و کان یحیی یروی عن أبیه نسخة من الموطأ و هی التی تروی عنه بالیمن.

قال العقیلی:إن یحیی بن مالک حدّث عن أبیه بالمناکیر (1)و قال القروی:کنا نجلس عند مالک،و ابنه یحیی یدخل و یخرج،و لا یقعد،فیقبل علینا مالک،و یقول:

إن مما یهون علیّ أن هذا الشأن لا یورّث،و أن أحدا لم یخلف أباه و مجلسه إلا عبد الرحمن بن القاسم.
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1- (1) الذهبی،میزان الاعتدال ج 3 ص 301. 




و قال مصعب الزبیری:کان محمد بن مالک یجیء و هو یحدّث و علی یده باشق و نعل کیسانی و أرخی سراویله علیه (1).

و کان لمحمد هذا ولد اسمه أحمد،سمع من جده مالک،و هو معدود من رواته،و لکنهم ضعّفوه و ترکوه،بل ترکوا أباه و عمه کذلک.

و لیس لمالک غیر هؤلاء،و قیل:إن له ولدا رابعا اسمه حمّاد و لیس له ذکر.

و لا عقب لمالک یذکر فی التاریخ.
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1- (1) الدیباج المذهب 18. 
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الإمام الشافعی


اشارة

لم نفرغ من حیاة الإمام الشافعی ببحثنا عنه فی الجزء الثالث،لأن کثرة ما ذکر عنه،و سعة مواطن حیاته،و تعدد مزایاه یحتاج إلی استفاضة و إسهاب،و أغلب المسائل التی تتعلق بمراحل عمره لفّها اللّبس و أحاطتها التناقضات،لأن الحقیقة غشیتها سحب العاطفة،أو لوّنتها ردود الأفعال المختلفة.و شعورنا بإجلال شخصیة أو حبّها ربما یکون لعوامل هی بعیدة عن واقعها،کما أن البعد عنها و النفرة منها ربما تکون لردّ فعل و هی لا تستحق ذلک،و ربما یکون أیضا عن واقع یحمل علی عدم الرضا و یبعث علی النفور إذا کان الشعور نابعا عن عقل و رویّة،کما تبرز ما للشخصیة من خصال.أما إذا غلبت المیول و سیطرت العاطفة أو تحکمت ردود الفعل،فهناک تقع الحیرة،و یحدث التناقض،لأن الحقیقة استکنّت بمعزل عن العاطفة و ردود الأفعال.

و ها نحن نستأنف البحث عن حیاة الإمام الشافعی بمنهجنا القائم علی اتباع الحق و التماس الحقیقة.



نسبه

:

هو أبو عبد اللّه محمد بن إدریس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبید بن عبد یزید بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف.

ولد سنة 150 ه نهار الجمعة آخر یوم من رجب،و قیل فی الیوم الذی مات فیه أبو حنیفة،و قیل غیر ذلک علی اختلاف الأقوال.

و المطلب الذی ینتهی إلیه نسب الشافعی،هو أحد أولاد عبد مناف الأربعة.

و هم المطلّب و هاشم و عبد شمس جدّ الأمویین و نوفل.و المطلّب هو الذی ربّی عبد المطلب ابن أخیه هاشم جدّ النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم. 
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فالشافعی بهذا قرشی النسب،یلتقی مع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی عبد مناف،و هذا ما علیه الأکثر.

و یأبی التعصب إلا الغلوّ.فقالوا:لم تنل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم طهارة فی مولده و فضیلة فی آبائه إلا و هو قسیمه فیها،إلی أن افترقا من عبد مناف،فزوّج المطلب ابنه هاشما الشفاء بنت هاشم بن عبد مناف،فولدت له عبد یزید جدّ الشافعی.و کان یقال لعبد یزید المحض لا قذی فیه،فقد ولد الشافعی الهاشمان:هاشم بن المطلب، و هاشم بن عبد مناف.و الشافعی ابن عم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و ابن عمته،لأن المطلب عمّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و الشفاء بنت عبد مناف أخت عبد المطلب عمّة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.و لم یکن نسب الشافعی مسلّما به و مجمعا علیه،فذهب بعضهم إلی أن الشافعی لم یکن قرشیا بالنسب،بل کان قرشیا بالولاء.فهو مولی لهم و لیس منهم،لأن شافعا جدّه کان مولی لأبی لهب،فطلب من عمر أن یجعله من موالی قریش فامتنع،فطلب من عثمان ذلک ففعل.و نسب ذلک إلی المالکیة و الحنفیة (1).

أما أمه فإنها من الأزد و کنیتها أم حبیبة.

و قیل إنها أسدیة،مستدلین علی ذلک بما روی عن الشافعی أنه لما قدم مصر سأله بعضهم أن ینزل عنده،فأبی و قال:أنزل علی أخوالی الأسدیین.و نزل علیهم (2).فیما یستدل بروایة أبی الیمن یاسین بن زرارة و مکانها مصر،أنها أزدیة و هی الأظهر.و قال:أرید أن أنزل علی أخوالی الأزد.فنزل فیهم.

و تحلّق العواطف بأصحابها،و تنأی بهم عن الواقع بجناحها،فیدّعون أنها قرشیة علویة.فقیل:إنها فاطمة بنت عبد اللّه أو عبید اللّه بن الحسین بن الحسن بن علی بن أبی طالب.قال الرازی:و هذا القول شاذ،رواه الحاکم و ضعّفه البیهقی، و ذهب المقری إلی نفیه،و لکن السبکی ذهب إلی تأییده،و لیس له شاهد علی ذلک.

و قیل أیضا:إنها فاطمة بنت عبد اللّه المحض بن الحسن المثنی بن الحسن السبط (3).و الحافظ الشافعی ابن کثیر یقول بأزدیة أم الشافعی کما هو المعروف، 
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1- (1) مناقب الشافعی للفخر الرازی 3-5.و هامش الانتقاء.و الشافعی لمحمد أبو زهرة. 

2- (2) طبقات الشافعیة ج 1 ص 100. [1]

3- (3) مناقب الرازی 6.و طبقات السبکی ج 1 ص 100-249.و توالی التأسیس ص 46.و مشارق الأنوار للعدوی ص 181 و إسعاف الراغبین للصبّان و غیرها. 




و یروی أنها قد رأت حین حملت به کأن المشتری خرج من فرجها حتی انقضّ بمصر، ثم وقع فی کل بلد منه شظیة! أما أبوه إدریس،فلم یفصح التاریخ عن شیء من حیاته و سیرته و وفاته،و لم یحتفظ إلا بالاسم فقط،فلیس له ترجمة فی جمیع الکتب التی ذکرت الشافعی،و لا فی غیرها من کتب الحدیث و الرجال و الأدب.

و ما ذکر عنه أو أشیر إلیه بعید عن الصحة،کقول هدایة اللّه الحسینی أن والد الشافعی سلّمه للتفقه إلی مسلم بن خالد الزنجی-مفتی مکة-و هذا غیر صحیح بالإجماع،لأن الروایات متضافرة علی أن الشافعی نشأ یتیما فی حجر أمه،و تولت تربیته،و عند ما خشیت علیه الضیعة أرسلته إلی مکة و هو ابن عشر سنین.

فالشافعی لم یتربّ فی ظلال أبیه،و لم یتولّ ذلک إلا أمه،و لا نعلم أنه عرف أباه و حدّث عنه،کما لا نعلم هل ولد الشافعی فی حیاة أبیه أم أن أباه مات و هو حمل فی بطن أمه؟و هل أن إدریس کان فی مکة و رحل إلی الیمن،و ما هی أسباب رحلته؟ و جاء فی مقدمة کتاب الأم:أن والد الشافعی کان رجلا حجازیا فقیرا،خرج مهاجرا من مکة إلی الشام،و أقام بغزّة و عسقلان ببلاد فلسطین،ثم مات بعد ولادة الشافعی.

لکن هذا القول لم یستند إلی نص تاریخی.و أیا کان،فالروایات مختلفة و الأقوال متفرقة فی ولادته و محلها،و هجرته و وقتها،و کذلک رحلاته المتعددة و تحصیله للعلم بأی زمن،فهل کان من صغر سنه أم بعد نشأته،و کذلک دخوله إلی مکة،فقیل إنه لما بلغ من العمر سنتین،و أصبح قرة عین والدته،فرأت أن تحمله إلی مکة المکرمة صونا لنسبه من الضیاع إذا بقی فی غزة،فهاجرت به،و نزلت بجوار الحرم بحی یقال له(شعب الخیف)و لمّا ترعرع،أرسلته أمه إلی الکتّاب،و حفظ القرآن و عمره سبع سنوات،و قیل:إن الشافعی ولد بغزّة،و حمل إلی عسقلان، و دخل مکة و هو ابن عشر.


طلبه العلم

:

و قد تکون هذه النقاط غیر مهمة فی سیاق الأحداث أحیانا إذا ما جاءت مجردة لا یعتمد علیها جانب من السیرة المتعلقة بها،أما فی حیاة الإمام الشافعی فهی تکتسب 
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أهمیة لأن الاختلاف کبیر فی تحدید سنّ تأهله للعلم أو تبوئه مکان الفتیا،و قد قادت العواطف و أدی التعصب إلی إظهار علمه و اجتهاده فی سن مبکرة أو نبوغه فی فترة قصیرة (1).

و الذی نستظهره أن اتجاه الشافعی لطلب العلم کان فی العقد الثالث من عمره، و علی روایة ابن کثیر أن بقاءه فی البادیة عشرین سنة،فیکون طلبه للفقه فی العقد الرابع،أی بعد تجاوزه الثلاثین من عمره،فتکون ملازمته لمسلم بن خالد الزنجی الذی أخذ الشافعی عنه الفقه (2)قصیرة جدا.حیث روی أن مسلم بن خالد قال له:

أفت.و هو ابن خمس عشرة سنة،و فی روایة الخطیب البغدادی عن الحمیدی ما یشعر أن مسلم الزنجی مرّ علی الشافعی و هو یفتی (3)و أن الشافعی یقوم بالفتیا فعلا،و لیس کما فی الروایات الأخری أن مسلما أذن للشافعی بالفتیا بعد درسه علیه و ملازمته له.

و کما قلنا فی بدء الحدیث عن الإمام الشافعی،فإن العواطف أو ردودها العکسیة هی وراء مثل هذه المبالغات،أو الاتهامات،و ما بین أیدینا من الأدلة التاریخیة،یصرّح بأن الشافعی لم یعرف بالفقه إلا بعد مدة طویلة،مع أن الحمیدی لم یدرک مثل هذا التاریخ،و أن الخطیب بعد نقل الحکایة یقول:و لیس ذلک بمستقیم لأن الحمیدی کان یصغر عن إدراک الشافعی و له تلک السن.

و مهما یکن من أمر،فإن الشافعی لم یعرف الفقه و الحدیث و هو فی مکة.

و لکن رحل إلی المدینة،و واصل دراسته،فأصاب الشهرة بعد المدة التی استغرقها طلب العلم.

قال ابن حجر:انتهت رئاسة الفقه فی المدینة إلی مالک،و رحل الشافعی إلیه و لازمه،و أخذ عنه.و انتهت رئاسة الفقه إلی أبی حنیفة،فأخذ عن صاحبه محمد حملا لیس فیها شیء إلا و قد سمعه علیه،فاجتمع له علم أهل الرأی و علم أهل الحدیث.
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1- (1) انظر التفاصیل:الإمام الصادق و المذاهب الأربعة،مجلد 2 جزء 3. [1]

2- (2) مسلم بن خالد بن سعید مولی لآل سفیان بن عبد الأسد المخزومی و هو من الشام،کان مسلم أبیض مشربا حمرة،و الزنجی لقب لقب به و هو صغیر.و فی الطبقات الکبری لابن سعد: [2]کان کثیر الحدیث،کثیر الغلط و الخطأ فی حدیثه،و کان فی بدنه نعم الرجل،و لکنه کان یغلط ا ه.ضعّفه أبو داود و غیره. 

3- (3) تاریخ بغداد ج 2 ص 64. [3]




لأن الشافعی-مع أخذه العلم علی مالک-کان یتمتع بقدرة علی المناظرة و معرفة باللغة و مزایا أخری تبعده عن حدود الروایة و التقیّد بها فقط.قال هارون بن سعید الأیلی:(لو أن الشافعی ناظر علی هذه العمود التی من حجارة أنها من خشب، لغلب لاقتداره علی المناظرة).و نری أن الرحلة إلی العراق کانت بدوافع علمیة،بعد أن أتقن علم الحدیث،لیطلع علی أهل الرأی و هم فی مصرهم فقال:(سمّیت ببغداد:ناصر الحدیث)فیما کان إقباله علی الأخذ من محمد بن الحسن یفوق إقباله فی المدینة علی أصحاب الحدیث.

و مما لا شک فیه أن الشافعی کان ذکیا فی صباه،إلی جانب الحفظ،فکان معلمه کلما علّم صبیا شیئا کان الشافعی یتلقف ذلک الکلام،ثم إذا قام المعلم من مکانه،أخذ الشافعی یعلّم الصبیان تلک الأشیاء،فنظر المعلم فرأی الشافعی یکفیه أمر الصبیان أکثر من الأجرة التی کان أهل الشافعی لا یجدونها لفقر حالهم.و کان فی کل أحواله و هو فی طلب العلم فهما مدرکا.

لقد أدی الإعجاب بالشافعی و التعامل بالمذهبیة إلی تکلّف أمور لا نشکّ بأنها أصبحت من أمارات السیادة و علامات الرئاسة،رغم علمهم بأن استسهال الوسائل کالمنامات لإیجاد الصلة بالنبی محمد لا یخفی حقیقة الغرض و البواعث،بدلیل تقلیدهم غیرهم فیما یعملون،فهم لیسوا بدعا فی ذلک،و سیر رؤساء المذاهب التی أکملها الأصحاب و الأتباع،ممن سبق الشافعی قد أخذت بالظهور فی المجالس و الحلقات،و عانی من بواعثها المتعصبة الإمام الشافعی نفسه عند ما استقرّ بمصر أو خلال وجوده فی بغداد.

و قد کان أولی بأهل العلم أن یدعوا الشافعی یأخذ منزلته بما وهبه اللّه من علم، و یتبوّأ مکانته بما یستحقّه.فالمزنی یقول:رأیت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المنام،فسألته عن الشافعی.فقال لی:من أراد محبتی و سنّتی فعلیه بمحمد بن إدریس الشافعی المطّلبی فإنه منی و أنا منه.

و بعض هذه المنامات یتجاوز حدود اللیاقة اللازمة لذکر المصطفی،مما یجعل منام المزنی الآنف متمیزا بمراعاة الحضرة النبویة.أما أحمد بن حسن الترمذی-علی ما رواه الخطیب البغدادی-ففیه من الإساءات ما یحتاج إلی قول أوسع و أشمل.قال:

کنت فی الروضة فأغفیت،فإذا النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قد أقبل،فقمت إلیه فقلت:یا رسول اللّه قد 
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کثر الاختلاف فی الدین،فما تقول فی رأی أبی حنیفة؟قال:أف و نفض یده.قلت:

فما تقول فی رأی مالک؟فرفع یده و طأطأ و قال:أصاب و أخطأ.قلت:فما تقول فی رأی الشافعی؟قال:بأبی ابن عمی-هکذا العبارة فانظر-أحیی سنتی (1).

و فی تفسیر الأحلام-أو تعبیرها-التی تروی عن الشافعی نفسه یذهبون بعیدا أیضا،فعن المزنی:سمعت الشافعی یقول:رأیت علی بن أبی طالب فی النوم، فسلّم علیّ و صافحنی،و خلع خاتمه و جعله فی إصبعی،و کان لی عم ففسّرها لی فقال لی:أما مصافحتک لعلی فأمان من العذاب،و أما خلع خاتمه فجعله فی أصبعک فسیبلغ اسمک ما بلغ اسم علی فی الشرق و الغرب!؟ و مما تواضع علیه منتسبو المذاهب کعلامات للرئاسة إلی جانب المنامات-و قد أطلعنا علی المنامات التی وضعت لکل رئیس مذهب-هو الحدیث النبوی بحق رئیس المذهب،فمنها ما یصرّح بالاسم و الصفة،و منها ما یتبنّی تخصیصه علی صرف الصفات الواردة فیه بدون دلیل.و قد کانت حصة الإمام الشافعی الحدیث:(اللهم اهد قریشا فإن عالمها یملأ طباق الأرض علما،اللهم کما أذقتهم عذابا فأذقهم نوالا).و لا نرید أن نناقش الأحادیث الأخری و باختلاف الألفاظ،کما نترک الخوض فی طرقها و أسانیدها.و نتنزل فالحدیث عن عالم من قریش إن لم یوقت فهو یتناول عالما من قریش.

و نتفق فی القول أنه:(علامة بیّنة للممیز،أن المراد بذلک رجل من علماء هذه الأمة من قریش قد ظهر علمه،و انتشر فی البلاد،و کتبوا تآلیفه کما تکتب المصاحف، و استظهروا أقواله).و إلی هنا فإن من أئمة قریش و علمائها من هو أحق و أولی من الشافعی.و ما القول:بأن هذه صفة لا نعلمها قد أحاطت إلا بالشافعی.إلاّ تحکّم بدون دلیل،لأن الدلیل مع منهم أعلم من الشافعی و أحق بهذه الصفة،ممن وضع اللّه فیهم رسالته و أورثهم أمین السماء علمه و ولایته.

فقد أحتجّ به الإمام علی یوم حروراء،عند ما بعث إلیهم ابن عباس و قال:«قل لهم:علام تتهمونی و أشهد،فسمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یقول ذلک».

و وجوه الاستدلال لدیهم تجهر بأن القصد هو الانتصار فی معرکة تنازع 
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1- (1) تاریخ بغداد ج 2 ص 69. [1]




المذاهب،فمن نصوصهم:(أن هذا الخبر یتناول رجلا اجتمعت فیه خصال ثلاثة إحداها:أن یکون من قریش،و بهذا الطریق یخرج عن هذا الحدیث مالک و أبو حنیفة و أحمد بن حنبل و أبو یوسف و محمد.و ثانیهما:أن یکون ذلک الرجل کثیر العلم بحیث یکون قد وصل علمه إلی أهل الشرق و الغرب،و الشخص الموصوف بهذه الصفات لیس إلا الشافعی.و ذلک لأن جماعة من رجال قریش کانوا قد بلغوا فی العلم مبلغا،إلا أن أحدا منهم لم یبلغ علمه إلی جمیع أهل الأرض،و أما الشافعی فإنه هو الذی صنّف فی أصول الشریعة و فروعها،و انتشرت تلک التصانیف و العلوم فی الشرق و الغرب،و لم یبق بیت فی الدنیا من بیوت الموافقین و المخالفین و المنکرین إلا وصلت تلک العلوم و الکتب فیه،أما الأصحاب و الأتباع و الموافق فلتقریر الإثبات،و أما المخالفون فللطعن فیه،و الجواب عنه،و الناس کتبوا تلک الکتب کما تکتب المصاحف التی تتلی و الأخبار التی تروی،و کل یوم تزداد قبولا و إقبالا.فکان اللائق بقوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و إن عالمها یملأ طبقات الأرض علما لیس إلا الشافعی)ا ه.

و لسنا بصدد الإطالة فی البحث عن ثمرات العواطف،و لکنا نحاول هنا أن نأتی علی الأشیاء التی نستکمل بها ما بحثناه من حیاة الشافعی فی القسم الأول،و قد أخذنا بتجنب التکرار إلا ما کان لضرورة اقتضتها (1).

و قد أشرنا فی القسم الأول أن التأسی بأئمة المذاهب کان وراء هذه التکلّفات و الأقوال،فأبو حنیفة قتل مسموما بدعوی أنه لم یقبل القضاء.و مالک بن أنس ضرب بالسیاط لفتوی تخالف السلطان،أو لاشتراکه فی ثورة العلویین.و من بعده أحمد بن حنبل امتحن فی مسألة خلق القرآن.فإذن لم یبق من أمارات الرئاسة إلا المحنة.فبادر کتّاب المناقب إلی ذلک،و قد اطلعت علی الطعون التی وجهناها إلی الروایة فی الجزء الثالث من الکتاب،و مهما یکن من قول فإن المناقب احتوت علی باب یحکی المحنة التی مرّ بها الإمام الشافعی،و عقدت فصول فی بیانها و کیفیة وقوعها،و أشهرها فی کتبهم:(إنه جیء بالشافعی رضی اللّه عنه إلی العراق،و أدخل لیلا،و کان فی رجله حدید،لأنه کان من أصحاب عبد اللّه بن الحسن بن علی بن أبی طالب،و کان لیلة الاثنین لعشر خلون من شعبان سنة أربع و ثمانین و مائة و فی ذلک الوقت کان أبو 
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1- (1) انظر التنبیه فی الجزء الثالث. 




یوسف علی قضاء القضاة،و محمد علی المظالم).و لا نزید فی الاقتباس علی هذا، لأن وفاة أبی یوسف مع الاختلاف فی سنة 182 أو 183 ه و الثابت أنه لم یلتق بالشافعی،و تختلف الروایات هل حمل من الیمن أو من مکة؟و هل کان فی الیمن والیا أو مقیما؟ و یضمّن ابن کثیر روایته إشارة إلی موت أبی یوسف،و أن الاجتماع اقتصر علی محمد بن الحسن،و تبین للرشید براءته مما نسب إلیه،و أنزله محمد بن الحسن عنده و أکرمه (1).

و لا یغیر ذلک منه أن المحنة قد وضع حکایتها عبد اللّه بن محمد البلوی،و قد تضمّنت أشیاء کثیرة لا أصل لها (2).و لم تکن إلا من تلاطمات المناقبیة،و موجات العواطف،و لا نذکر ما للشافعی فیه تضلّع و بصر کالأحکام و الشعر و صنوف الأدب الأخری التی جاءت علی لسان الشافعی و هو یجیب الرشید،لکنا نذکر طرفا من أسئلة الرشید و أقوال الشافعی و هو یجیبه.قال الرشید:فکیف علمک بالنجوم؟قال الشافعی:أعرف الفلک الدائر و النجم السائر،و الرجوع و الاستقامة و السعود و النحوس و هیئاتها و طبائعها و ما أهتدی به فی بر و بحر،و ما یستدلّ به فی أوقات الصلاة و أحوال الفصول و الأوقات.قال الرشید:فکیف علمک بالطب؟قال الشافعی:أعرف ما قالت الروم مثل أرسطاطالیس و بقراط و جالینوس و قرقوریوس و ابنه قلیس بلغاتها،و ما نقله أطباء العرب و قننته فلاسفة الهند،و نمّقته علماء الفرس مثل جاماسب و ساهمرد و بزرجمهر...الخ الروایة.إلی غیرها من رغبات التابعین الذین یحملهم الهوی علی وضع صورة لشخصیة محبوبهم و مقتداهم تفوق مواهب الآخرین و قدرات البشر علی التعلم مما لم یدّعیه الشافعی و لم ینطق به.فقالوا فی معرفته بالطب أنه کان یقول:

العلم علمان:علم الأبدان و علم الأدیان.ثم تارة یقول:علم الأبدان هو الطب، و علم الأدیان هو الفقه.و أخری یقول:علم الأبدان هو الفقه،لأنه یحثّ علی التکالیف المتوجهة علی الأعضاء و الجوارح.و علم الأدیان هو علم الباطن،و هو معرفة اللّه تعالی و کیفیة الدواعی و الصوارف و النیات فی الأعمال.
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1- (1) البدایة و النهایة ج 10 ص 252. [1]

2- (2) انظر قصتها فی الحلیة ج 9 ص 85.و المناقب للرازی ص 23-27.و معجم الأدباء ج 17. 




و لم یدعوا أقواله فی الفرق بین الفقه و الطب و منازعهما علی ما وردت به مما یعلمه کل فقیه عالم بالأحکام عارف بالحدیث،غیر أنهم ادعوا معرفته بالطب و احتجوا بمزید من الأقوال کقوله:لا تسکن بلدة لا یکون فیها عالم یخبرک عن دینک،و لا طبیب یخبرک عن أمر بدنک.و إنه کان یتلهّف علی إعراض المسلمین عن علم الطب.

و إذا نظرنا إلی عصر الرشید،رأینا أن ظهور النصاری بالطب،و دخولهم فی خدمة الرشید،و حذقهم فی ذلک قد حمل المسلمین علی التلهف علی کون الطب فی غیر المسلمین،و أن ادعاءهم مبنی علی استشعار المسلمین هذه الحاجة.فالشافعی یعرف الطب فی هذه الظروف التی أدت إلی استخدام النصاری،لأن المسلمین جهلوا ما فی دینهم من وجوه الاهتمام بالبدن و وصایا الطب،فقد روی الثعلبی فی تفسیره أن بختیشوع بن جبریل المتطبب النصرانی کان یخدم الرشید،و کان حاذقا،فقال یوما بحضرة الرشید لعلی بن الواقد الواقدی:لیس فی کتابکم من علم الطب شیء، و العلم علمان علم الأبدان و علم الأدیان.فقال له علی بن واقد:قد جمع اللّه الطب فی نصف آیة من کتابه و هو قوله تعالی: کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا فقال النصرانی:أو لا یروی عن نبیکم شیء من الطب؟فقال الواقدی جمع النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الطب فی کلمات و هی قوله:«المعدة بیت الداء،و الحمیة رأس کل دواء،و أعط کل بدن ما عوّدته».

فقال النصرانی:ما ترک کتابکم و لا نبیکم لجالینوس طبا (1).

و بروایة المحنة تکتمل شروط الرئاسة المذهبیة،و بتفاصیل تفرّده فی النبوغ و المعرفة یصبح مؤهلا إلی أن یبعث لهذه الأمة،و یکون بمقتضی روایة أبی هریرة أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:«یبعث اللّه لهذه الأمة علی رأس کل مائة سنة من یجدّد لها دینها» هو المقصود،و ینسب إلی أحمد بن حنبل ترویج ذلک و أنه قال:نظرت فی سنة مائة فإذا هو رجل من آل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و نظرت فی رأس المائة الثانیة فإذا هو رجل من آل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم محمد بن إدریس رحمه اللّه.

ثم یمضون،فیضعون فی رأس کل مائة أحد شیوخهم من الشافعیة،و قد 
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1- (1) المواعظ العددیة. 




یختلفون إذا تکافأ الاثنان کأبی حامد الاسفرایینی و سهل بن أبی سهل الصعلوکی أو الفخر الرازی و الرافعی (1).


بین الحدیث و الرأی:

ذکرنا سابقا رأی ابن حجر فی اجتماع الحدیث و الرأی فی الشافعی،و خلصنا إلی أن الرحلة إلی العراق حقیقتها کانت لدوافع علمیة،لأن الشافعی-و هو یتلقی علی مالک-کان قادرا علی المناظرة،و مستعملا الرأی الذی یخالف به أستاذه،و یقوم بالاستنباط،فقد روی عنه أنه کان جالسا بین یدی مالک بن أنس،فجاء رجل إلی مالک فقال:یا أبا محمد،إنی رجل أبیع القمری،و إنی بعت یومی هذا قمریا،فبعد زمان أتانی صاحب القمری و قال:إن قمریک هذا لا یصیح،فتشاجرنا إلی أن حلفت بالطلاق أن قمریی ما یهدأ من الصیاح؟فقال مالک:طلقت امرأتک.فانصرف الرجل حزینا،فقام الشافعی إلیه و قال للسائل:أ صیاح قمریک أکثر من سکوته أم سکوته أکثر؟فقال السائل:بل صیاحه.فقال الشافعی:انصرف،فإن زوجتک ما طلقت.ثم رجع الشافعی إلی الحلقة فعاد السائل إلی مالک.فقال:یا أبا عبد اللّه تفکر فی واقعتی لتستحق الثواب.فقال مالک:الجواب ما تقدم.فقال:فإن عندک من قال الطلاق غیر واقع.فقال مالک:و من هو؟فقال السائل:هو هذا الغلام.و أومأ إلی الشافعی،فغضب مالک علیه و قال له:من أین لک هذا الجواب؟فقال الشافعی:إنی سألته أن صیاحه أکثر أم سکوته؟فقال:إن صیاحه أکثر.فقال مالک:و هذا الدلیل أقبح،و أی تأثیر لکثرة صیاحه أو قلة سکوته فی هذا الباب؟فقال الشافعی:إنک حدثتنی عن عبد اللّه بن یزید عن أبی سلمة بن عبد الرحمن عن فاطمة بنت قیس أنها أتت النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقالت:یا رسول اللّه أن أبا جهم و معاویة خطبانی،فأیّهما أتزوج؟ فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:أما معاویة فصعلوک،و أما أبو جهم فرجل لا یضع عصاه عن عاتقه.

و قد علم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أن أبا جهم کان یأکل و ینام و یستریح،فعلمنا أنه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم عبّر بقوله- لا یضع عصاه عن عاتقه-علی تفسیر أن الأغلب من أحواله ذلک اه.

و اشتهر منه ذلک و هو فی الحجاز،حتی لفت أنظار أهل الرأی کبشر المریسی (2) 
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1- (1) انظر مفتاح السعادة لطاش کبری زادة ج 2 ص 94. [1]

2- (2) بشر بن غیاث بن عبد الرحمن المریسی المعتزلی أدرک أبا حنیفة و أخذ عنه،ثم لازم أبا یوسف و أخذ عنه،و صار من أخص أصحابه،و اشتهر بعلم الکلام و الفلسفة،و قال بخلق القرآن،و إلیه تنسب المریسیة من المرجئة،و کفّره أکثرهم.و نسبته إلی مریسة توفی سنة 219 ه. 




فکانت مناظراته مع الشافعی من أشهر ما ذکر عن المریسی و قالوا:حج بشر المریسی فرجع فقال لأصحابه:رأیت شابا من قریش بمکة ما أخاف علی مذهبنا إلا منه (1).

و فی رحلته إلی بغداد ینزل الشافعی علی بشر المریسی،فقالت له أم بشر:لم جئت إلی هذا؟فقال أسمع منه العلم.فقالت:هذا زندیق.و فی روایة أن أم بشر جاءت إلی الشافعی فقالت:یا أبا عبد اللّه أری ابنی یهابک و یحبّک،و إذا ذکرت عنده أجلّک،فلو نهیته عن هذا الرأی الذی هو فیه،فقد عاداه الناس علیه،و یتکلم فی شیء یوالیه الناس علیه و یحبونه؟فقال لها الشافعی:أفعل.فقال الشافعی لبشر:

أخبرنی عمّا تدعو إلیه أ کتاب ناطق،أم فرض مفترض،أم سنّة قائمة،أم وجوب عن السلف البحت فیه و السؤال عنه (2)؟و لا نستطرد فی ذکر أقوالهما لأن ذلک لیس فی نطاق البحث.

و الغرض أن الشافعی نهج مع بشر منهج الحوار و القول بالحق،و ناظره فی مسائل کثیرة،فتبدّلت علاقتهما و ساءت،لأن الناس مالت إلی الشافعی،و خفّوا عن بشر،فلما قیل لبشر:هذا الشافعی الذی کنت تزعم قد قدم؟فقال:إنه قد تغیّر عمّا کان علیه (3).

و فی المرة الأولی من قدومه بغداد انقطع الشافعی إلی محمد بن الحسن، فحمل عنه (4)و قد قدّر ما کتبه بوقر بعیر،و کان الناس یعظمون محمد بن الحسن لقربه من الرشید،و قد اجتمعا علی باب هارون،فاندفع محمد یعرّض بالشافعی و یذم أهل المدینة بقوله:من أهل المدینة؟و أی شیء یحسن أهل المدینة؟و اللّه لقد وضعت کتابا علی أهل المدینة کلها لا یخالفنی فیه أحد،و لو علمت أن أحدا یخالفنی فی کتابی هذا تبلغنی إلیه آباط الإبل،لصرت حتی أردّ علیه.

و ینتبه الشافعی إلی أصل التحامل و مداره بین الأشخاص،فیروی الشافعی:

فتقدمت إلیه فقلت:أصلحک اللّه-طعنک علی أهل المدینة و ذمک لأهل المدینة إن 
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1- (1) تاریخ بغداد ج 2 ص 65. [1]

2- (2) راجع تاریخ بغداد ج 7 ص 59. [2]

3- (3) أیضا ج 2 ص 65. 

4- (4) معجم الأدباء ج 17 ص 283. [3]




کنت أردت رجلا واحدا و هو مالک بن أنس فألا ذکرت ذلک الرجل بعینه و لم تطعن علی أهل حرم اللّه و حرم رسوله و کلهم علی خلاف ما ادعیته.و أما کتابک الذی ذکرت أنک وضعته علی أهل المدینة،فکتابک من بعد«بسم اللّه الرحمن الرحیم»خطأ إلی آخره.ثم یذکر الشافعی أقوال ابن الحسن و ردّه علیها (1).

و عند ما یسمع الناس عن منحی الشافعی فی محاورة أهل الرأی یطلقون علیه (ناصر السنة)أو(ناصر الحدیث)علی اختلاف فی التسمیة بین ما ذکره ابن کثیر و هو الأول بسنده عن الشافعی،و ما ذکره الخطیب بسنده عن الشافعی أیضا و هو الآخر.

و من الواضح أن الشافعی یأخذ بالرأی و یقوم بالاستنباط فی عموم آرائه بعد تردّده علی بغداد لعدة مرات و لسنین،و لکنه یبقی للحدیث الشریف الأولیّة،فقد قالوا عنه:إذا صحّ عندکم الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فقولوا به ودعوا قولی،فإنی أقول به،و إن لم تسمعوا منی-و فی روایة-فلا تقلدونی،و فی روایة فلا تلتفتوا إلی قولی، و فی روایة فاضربوا بقولی عرض الحائط.فلا قول لی مع قول رسول اللّه (2).

و تلک من مزایا الإمام الشافعی،لأن صحة الحدیث النبوی الشریف و التحقق من طرقه من أعظم الأمور التی یتحرّاها الفقیه للاتباع أو للاستنباط.

و صفوة القول،فإن الإمام الشافعی کان طلاّبة علم و بحّاثة یرود المواطن التی یری فیها لفکره فائدة،إما اطلاعا أو أخذا،فهو کثیر السؤال،و یدلنا قوله:(ما رأیت أحدا سأل عن مسألة فیها نظر،إلا رأیت الکراهة فی وجهه إلا محمد بن الحسن) (3).

و مع تحوطه و تحرّزه،فإنه یثنی علی مقاتل بن سلیمان (4)و قول الشافعی مشهور:(الناس کلهم عیال علی ثلاثة:علی مقاتل فی التفسیر،و علی زهیر بن أبی 
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1- (1) المرجع السابق. [1]

2- (2) تاریخ ابن کثیر ج 10 ص 254. 

3- (3) الانتقاء ص 69. 

4- (4) مقاتل بن سلیمان بن بشر أبو الحسن البلخی،قدم بغداد و حدّث بها،و اشتهر بالتفسیر.قال ابن المبارک:ما أحسن تفسیره لو کان ثقة،قال بالتشبیه و أفرط فی إثبات الصفات و تشبیه اللّه عز و جل بالمخلوقات.قال أبو حیان:کان یأخذ من الیهود و النصاری من علم القرآن الذی یوافق کتبهم توفی سنة 150 ه. 




سلمی فی الشعر،و علی أبی حنیفة فی الکلام) (1).کما أن قراءته لتفسیر مقاتل بن سلیمان معروفة کما فی أشکال المعنی علیه فی قوله تعالی: وَ قَدْ خابَ مَنْ دَسّاها (2).

و لا ندری هل تضافر التفسیر و الشعر و الکلام علی تمکّنه من ضرب من الألغاز یرد فی التفسیر؟نسوق بعض نصوص دون تعلیق:

قیل له-أی الشافعی-کم قرء أم فلاح؟فأجاب:علی البدیهة من ابن ذکا إلی أم شملة.و المراد بالقرء الوقت،و أم فلاح الفجر،و هو کنیة الصلاة.و السؤال واقع عن مدة وقت صلاة الفجر،و قول الشافعی رضی اللّه عنه:من ابن ذکا.أی من وقت الصبح،و إلی أم شملة،و هی کنیة الشمس،أی إلی طلوع الشمس.و هذا التفسیر منسوب إلی الخطابی.

و ثانیها:سئل نسی أبو دارس درسه قبل غیبة الغزالة بلحظة،ما ذا یجب علی أمه؟فقال:علیها قضاء وظیفة العصرین.قال السائل:لجنایة جناها أبو دارس؟قال الشافعی:بل لکرامة استحقّتها أمه.و تفسیره أن نقول:أبو دارس:کنیة فرج النساء، و الدارس:الحیض.فقال:نسی درسه،أی ترک حیضه.و الغزالة:الشمس،و المراد بأم دارس:المرأة،إذ أم الشیء أصله...سئل:هل تسمع شهادة الخالق؟قال:

لا،و لا روایته.و الخالق:الکاذب،قال اللّه تعالی:إن هذا خلق الأولین...الخ.

و قد حرص تلامذته علی حفظ نزعة الشافعی فی غرض لا یؤاخذ علیه کأحمد بن حنبل إذ یقول:خیر خصلة فی الشافعی أنه ما کان یشتهی الکلام،إنما کان همّته الفقه.و قد بات علم الکلام یومئذ محذورا،و أصبح یعنی الأهواء و النحل المختلفة،و یصف الشافعی الظرف الذی کان فیه فیقول:رأیت أهل الکلام یکفّر بعضهم بعضا،و رأیت أهل الحدیث یخطئ بعضهم بعضا،و التخطئة أهون من الکفر.و عرف عن الشافعی طعنه فی علم الکلام و بغضه لأهله،و أحاطه الأصحاب بما یوحی بأن الشافعی اقتصر علی ما بأیدیهم من طرق و لم یجاوز الأثر و الحدیث، و لم یخض فی جدل أو حوار،و أنه انتهی من اطلاعه إلی أن أهل الکلام علی شیء ما توهمه،و لئن یبتلی المرء بجمیع ما نهی اللّه تعالی عنه سوی الشرک باللّه،خیر من أن یبتلی بالکلام.و کان ذلک بتأثیر العصر الذی عاش فیه الشافعی،إذ ارتأی الأصحاب 
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1- (1) تاریخ بغداد ج 13 ص 161. [1]

2- (2) مناقب الرازی. 




و التلامیذ أن یبعدوا اسم رئیسهم عن مجالات النقاش و الجدل،و لا نرید أن نخوض فی الأسباب،و إنما نقول أن طرق الکلام تقوم علی المناظرة و الحوار و إجادة الحجاج و المجادلة،و قد شهد المیدان رجالا تسلّحوا بالإیمان و تزوّدوا بالأحکام و اقتحموا تلک المعترکات للذبّ عن العقیدة و فضح أهل الأهواء و البدع.

أما الأتباع بعد عصر الشافعی فإنهم لا ینفون الحقائق،و لا ینکرون ما کان علیه الشافعی فیقولون:إن الشافعی کان قویا فی المناظرة و المجادلة.بل أنهم یرون تمکنه من ذلک سببا فی رجوع الناس عن قول أبی حنیفة و قول مالک لمخالفته لهما (1).

و لا نرید أن نتوسع فی القول،فقد ذکرنا قبل قلیل بعض ما یشیر إلی خوضه فی الرأی و المناظرة،و فیه مجال لمزید من القول،و لکنّا آثرنا الاختصار،لأن غایة البحث فی أغراض أخری،و لا مانع من القول أن الشافعی-فی طلبه و بحثه-کان لا یتوقف عند التهم،و لا یمتنع من الاتصال و الاطلاع بنفسه.لأن سلاح الاتهام بالبدع و الأهواء استعمل فی مناسبات و أغراض اختلطت فیها الصور،و مرّت الموجة لتشمل آخرین لا ذنب لهم،و قد ذکرنا طرفا من علاقته بالمریسی،و أنه جاء إلیه للعلم، و مضی الشافعی فی مجادلته لمّا تبیّن له ضلاله.

عن أبی ثور قال:سمعت الشافعی یقول:قلت لبشر المریسی:ما تقول فی رجل قتل،و له أولیاء صغار و کبار،و هل للأکابر أن یقتلوا دون الأصاغر؟فقال:لا.

فقلت له:فقد قتل الحسن بن علی بن أبی طالب ابن ملجم و لعلی أولاد صغار؟ فقال:أخطأ الحسن بن علی.فقلت:أ ما کان جواب أحسن من هذا اللفظ؟قال:

و هجرته من یومئذ.فنری أن الإمام الشافعی یهجر من کان یتوسّم فیه العلم و هو من أهل الکلام لأنه أساء اللفظ فی وصف السبط الزکی.و یذمّ الآخرین ممن استهواهم الجدل و غلب علیهم الرأی،فأباحوا لأنفسهم ما لا یرضی اللّه أو أدتهم أهواءهم إلی الخروج إلی غیرها.و من الأسباب التی یمکن أن یحتج بها لأقوال الشافعی و من جملتها أیضا ما ذکرناه من هوی الأصحاب و الأتباع فی الحفاظ علی منهج الشافعی فی سیاقهم،و لا نری وجها للتعلیل بأن نهی الشافعی عن علم الکلام و التحذیر منه کان لما بدر من المعتزلة،لأنهم کانوا القوامین علیه.
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1- (1) مناقب الرازی ص 139. 




و لقد بحثنا فی الجزء الثالث آراء الإمام الشافعی فی علم الکلام و خلق القرآن و الصفات و الإمامة.و نری ما حررناه فی هذا الجزء جدیرا باستکمال الفائدة (1).


الانتقال إلی مصر:

لا شک أن الشافعی کان طموحا،فلم یتمکن من الإقامة فی بغداد إلی جانب محمد بن الحسن الشیبانی و صفته فیها طالب علم،حتی قال:حملت عن محمد بن الحسن حمل بختی.و مرة قال:وقر بعیر لیس علیه إلا سماعی منه (2).و کان فی قدومه الأول منقطعا إلی الحسن.

و تختلف الروایات فی الأسباب التی حملت الشافعی علی الانتقال إلی مصر، و نحن نرجح أن یکون اصطدامه بحواجز الشهرة و السلطان التی کانت تقف أمامه و تحیط مکانة محمد بن الحسن،و بلوغه درجة علمیة تجعله یطمح إلی مکانة أعلی لا یبلغها بوجود محمد بن الحسن.

و قد قیل:إنه کان یتشوق إلی مصر،و رووا له شعرا بذلک:

أری النفس قد أضحت تتوق إلی مصر و من دونها قطع المهامة و القفر

فو اللّه ما أدری أ للفوز و الغنی أ ساق إلیها أم أ ساق إلی القبر؟

و هذه الأبیات تنسب إلی الحسن بن هانی المعروف بأبی نؤاس،و إن الشافعی تمثّل بها.

و قیل إنه قدم مصر رغبة منه فی معارضة انتشار أقوال أبی حنیفة و مالک-کما حدّث الربیع-قال:سألنی الشافعی عن أهل مصر،فقلت:هم فرقتان فرقة مالت إلی قول مالک و ناضلت علیه،و فرقة مالت إلی قول أبی حنیفة و ناضلت علیه.فقال:

أرجو أن أقدم مصر إن شاء اللّه فآتیهم بشیء أشغلهم به عن القولین.

و الحقیقة إنه قوبل فی مصر کتلمیذ لمالک،و کان لمالک ذکر فی مصر و تلامذته ینشرون أقواله و یتبعونه،و نزل ضیفا علی محمد بن عبد اللّه بن عبد الحکم،فکرّم مثواه،و کانت لمحمد هذا مکانة فی مصر،و هو من تلامذة مالک و إلیه انتهت الرئاسة فی مصر و لا یعدلون به أحدا.
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1- (1) تاریخ بغداد ج 7 ص 60. 

2- (2) الانتقاء. 




و کان نزول الشافعی عنده من عوامل ظهور الشافعی،فهو معدود من تلامذة مالک،و آل الحکم کذلک فقدموا له کلما یحتاجه،و الأغلب أن للشافعی قدومین إلی مصر،الأول کان سنة 188 ه و فیه کان نزوله عند آل الحکم،و بعده عاد إلی بغداد للمرة الثانیة سنة 195 ه فاختلف إلیه جماعة من العلماء منهم:أحمد بن حنبل و أبو ثور الکرابیسی و الزعفرانی،و أملی أقواله و آراءه،و هو ما یعرف بمذهبه القدیم.ثم رجع إلی مکة و عاد إلی العراق سنة 198 ه للمرة الثالثة،فأقام بها مدة یسیرة،و فی آخر سنة 199 ه عاد إلی مصر و أملی مذهبه الجدید.و هذه التواریخ تقوّیها أحداث حیاة الشافعی المعروفة،و لقد ضمّت کتب المناقب و السیر أن القدوم إلی مصر کان مرة واحدة،و أن بقاءه فی بغداد-آخر قدوم له-کان شهرا،و لکن بعض الوقائع تخلّ بهذا الترتیب.

و الظاهر أن ابن عبد الحکم و أهله لمسوا من الشافعی طموحه،فأخذوا فی الأعداد لشهرة الشافعی و لرئاسة،فنری ابن عبد الحکم یقول:لمّا أن حملت أم الشافعی به رأت کأن المشتری خرج من فرجها حتی انقضّ بمصر،ثم وقع فی کل بلد منه شظیة (1).

و فی مصر ظهرت مواهب الشافعی العلمیة و مقدرته وسعة اطلاعه،و قصده الناس،و أصبح له تلامذة،و أملی مذهبه الجدید،و کان ابن الحکم المساعد الأول له.فقد أقبل علی مذهب الشافعی و تحمّس له،و تحوّل عن مذهب مالک،و لمّا استخلف الشافعی البویطی فی حلقته،نقم ابن الحکم،و عاد إلی المذهب المالکی، و تحوّل عن الشافعی تماما،و وضع کتاب الردّ علی الشافعی فیما خالف الکتاب و السنّة.و فی مصر تنکّر الشافعی لأستاذه مالک،فردّ أقواله.و عظم ذلک علی المالکیة و تعصبوا علیه،وسعوا به عند السلطان،و قالوا له:أخرجه و إلا أفتتن به البلد.فأتاه الشافعی فکلّمه فامتنع الوالی و قال:إن هؤلاء کرهوک،و أخشی الفتنة.فقال له الشافعی:أجّلنی ثلاثة أیام،فمات الوالی فیها (2)و کان الشافعی لما دخل مصر حضر إلی السیدة نفیسة بنت الحسن بن زید بن علی،و سمع علیها الحدیث،و کانت لها منزلة فی مصر (3)و هی زوجة إسحاق بن الإمام جعفر بن محمد الصادق.
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1- (1) تاریخ بغداد. [1]

2- (2) توالی التأسیس ص 84. 

3- (3) وفیات الأعیان ج 5 ص 57. [2]




و أدی اتساع حلقة الشافعی فی مصر إلی سخط المالکیة،و إلی تعرّضه إلی مسلک من التعصب.فذکر الساجی:إن الشافعی إنما وضع الکتب علی مالک بسبب أنه بلغه أن قلنسوة لمالک یستسقی بها،و کان یقال لهم:قال رسول اللّه.فیقولون:

قال مالک.فقال الشافعی:إنما مالک بشر یخطئ.فدعاه ذلک إلی تصنیف الکتاب فی اختلافه معه و کان یقول:استخرت اللّه فی ذلک مدة سنة.

و فی مصر بلغ الشافعی درجة من الاجتهاد و النضج العلمی.و لا نشک فی ذلک،فإن القول القدیم و هو العراقی،و القول الجدید و هو المصری،أو مذهبه الجدید و مذهبه القدیم،ینمّان عن تطور فی المدارک،وسعة فی التحصیل.و لقد قیل أن السبب فی هذا التحول فی الأقوال هو من عوامل البیئة و من مظاهر التأثر بالأوضاع،و الأمر قد یتسع للأقوال بهذا الخصوص،و لکنها لا تتسع للادعاء بأنه أعلم الأمة،و أن أمر التشریع انحصر به،و انتهی إلیه الفقه.فإذا نظرنا إلی المدة فإن الشافعی رحمه اللّه توفی سنة 204 ه فهی لا تکفی لیتحقق هذا الادعاء،و قد وجدنا من المبالغات فی مواهبه ما لا یقرّه الواقع،و لا یحتمله العقل.و لکن عواطف الأصحاب،و الإیقاع،و مماحکات التعصب،و ظروف التنازع المذهبی أدت إلی تعاطی ما یخالف الحقائق.

و من الإنصاف القول أنه لم یبلغ الدرجة التی یستحق أن یکون بها عند أتباعه، لأن الإساءة بوضع الأقوال بتأثیر ردود الأفعال واضحة،و الإمام الشافعی له من العلم و الفضل الحقیقیین ما یغنی،و احتلاله المنزلة التی یراها هو لنفسه خیر من عواطف و ردود أفعال مرتجفة.

و قد قلنا و تحدثنا مرارا عن أمواج الادعاءات،و قد کان الشافعی یعترف لأحمد بن حنبل بأنه أعلم منه فی الحدیث.

لقد امتاز الشافعی عن غیره من أئمة المذاهب بتدوین مذهبه و تألیف کتبه.و قد ذکر له کثیر من الکتب،ذکرها ابن الندیم و البیهقی و یاقوت،و نسب له المسند،و لیس من تألیفه،و إنما استخرجه بعض أصحابه من أسانید الأم.و قد کان تدوین المذهب، سببا فی الادعاء أن الشافعی هو أول من قعّد القواعد و أصّل الأصول،و هو ما یجافی الحقیقة و لا یتفق مع الواقع،لأن التدوین لا یعنی السبق فی تقعید القواعد و تأصیل الأصول،و إنما هو تحریر للمذهب و تقریر للرأی،و قد ناقشنا فی فصل(تدوین العلم) فی الجزء الثانی ذلک،فلا حاجة إلی ذکر المزید هنا. 
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و القصد،فإن الانتقال إلی مصر لم یکن کرحلاته السابقة لطلب العلم،إنما اختار بلدا و هو عازم علی أن یکون محلا لإقامته لیس فیه من ینازعه.فقد حلّ بین رجال یجمعهم اتّباع مالک،و لما استقرّ أخذ فی الردّ علی أستاذه،و قد انتهی إلی مذهبه الجدید و قد کلفه ذلک حیاته،إذ اعتدی علیه أتباع مالک.

و کیف کان فقد جاء الشافعی بمذهبه الجدید،و کان قد درس المذهبین:مذهب أهل الرأی و مذهب أهل الحدیث.و قد لاحظ ما فیهما من نقص،فبدا له أن یکمل ذلک،و أخذ ینقص بعض التعریفات منه ناحیة خروجها من متابعة نظام متحد فی طریقة الاستنباط،و ذلک یشعر باتجاهه فی الفقه اتجاها جدیدا لا یکاد یعنی بالجزئیات و الفروع.

و خیر ما یلخّص مسلکه هو أنه قال:الأصل قرآن و سنة،فإن لم یکن،فقیاس علیهما.و إذا اتصل الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و صحّ الإسناد فهو سنّة،و الإجماع أکبر من الخبر المفرد،و الحدیث علی ظاهره،و ما احتمل معانی فما اشتبه منها ظاهر أولاها به،و إذا تکافأت الأحادیث فأصحها إسنادا أولاها،و لیس المنقطع بشیء ما عدا منقطع ابن المسیب،و لا یقاس أصل علی أصل،و لا یقال للأصل لم و کیف.

و إنما یقال للفرع،فإذا صحّ قیاسه صحّ و قامت به الحجة.

فهو بهذا المسلک و بهذا المنحی قد ردّ علی مالک،لترکه الأحادیث الصحیحة لقول واحد من الصحابة أو التابعین أو رأی نفسه.

و هاجم أبا حنیفة و أصحابه لأنهم یشترطون فی الحدیث أن یکون مشهورا، و یقدّمون القیاس علی خبر الآحاد و إن صح سنده،و أنکر علیهم ترکهم لبعض السنن لأنّها غیر مشهورة،و عملهم بأحادیث لم تصحّ عند علماء الحدیث،بدعوی أنها مشهورة.و وقف فی القیاس موقفا وسطا،فلم یتشدّد فیه تشدّد مالک،و لم یتوسّع فیه توسّع أبی حنیفة (1).

و یقول إمام الحرمین الجوینی:فمالک أفرط فی مراعاة المصالح المطلقة 
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1- (1) انظر تمهید لتاریخ الفلسفة الإسلامیة للأستاذ مصطفی عبد الرازق ص 225.و ضحی الإسلام لأحمد أمین ج 2 ص 224. 




المرسلة غیر المستندة إلی شواهد الشرع،و أبو حنیفة قصر نظره علی الجزئیات و الفروع و التفاصیل من غیر مراعاة القواعد و الأصول.

ثم یتعقب ذلک الجوینی-کشافعی-فیقول:و الشافعی(رض)جمع بین القواعد و الفروع،فکان مذهبه أقصد المذاهب،و مطلبه أسدّ المطالب.

و تدلنا الحوادث بوضوح أنه لقی أذی کثیرا فی إظهار مخالفته لمالک و ردّه علیه، کما أنه لم یلق فی مصر الإقبال الذی کان یرجوه و یأمله رجل مثله،فقد جفاه الناس و لم یجلس إلیه أحد،فقال له بعض من قدم معه:لو قلت شیئا یجتمع إلیک الناس.

فقال:إلیک عنی و أنشأ:

أ أنثر درّا بین سارحة النعم و أنظم منثورا لراعیة الغنم

(1).

و کان یظهر التذمّر و التألّم،و یدلنا علی ذلک قوله:

و أنزلنی طول النوی دار غربة إذا شئت لاقیت امرأ لا أشاکله

أجامعه حتی تقال سجیّة و لو کان ذا عقل لکنت أعاقله 2

و قال الکندی:لما دخل الشافعی مصر کان ابن المنکدر یصیح خلفه:یا کذا....دخلت هذه البلدة و أمرنا واحد و رأینا واحد؛ففرّقت بیننا و ألقیت بیننا الشرّ،فرّق اللّه بین روحک و جسمک (2).


أدبه و شعره

:

کان الشافعی علی درجة عالیة من المعرفة فی اللغة العربیة،و اطلاع کبیر علی معانیها و علومها،و کان أحمد بن حنبل یقول:الشافعی فیلسوف فی أربعة أشیاء:فی اللغة و أیّام الناس و المعانی و الفقه.و نسب إلیه أنه قال:(أقمت فی بطون العرب عشرین سنة،آخذ أشعارها و لغاتها)و ذلک لإظهار طول المدة التی استغرقها کدلیل علی تمکنه من اللغة و معرفته بها،و هی فترة تترک ثغرة فی مسار حیاة الشافعی کما رأیناها،فلیست إلا من عواطف الأتباع،و إنما الحقیقة التی تکفی لإظهار ما علیه 
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1- ((1)و(2)) معجم الأدباء. [1]

2- (3) الولاة و القضاة ص 438. [2]




الشافعی أنه عاش بین القبائل فی البدایة لیأخذ المعانی و الألفاظ الفصحی،و قد ظهر ذلک مع مفرداته و أقواله و تحصیله موهبة الشعر،و قد کان غرض إقامته بین القبائل أن یستعین باللغة علی الفقه (1).

و منهم من یقول أن الأصمعی صحّح أشعار هذیل علی فتی من قریش یقال له محمد بن إدریس الشافعی،و منهم من یروی قول الأصمعی دون ذکر عبارة:یقال له و ما بعدها،و إنما قال الأصمعی:صححت أشعار هذیل علی فتی من قریش.

و مهما یکن من قول فإن الشافعی حفظ أشعار العرب و شعر هذیل.یقول یاقوت:و حکی لنا عن مصعب الزبیری قال:کان أبی و الشافعی یتناشدان،فأتی الشافعی علی شعر هذیل حفظا و قال:لا تعلم بهذا أحدا من أهل الحدیث،فإنهم لا یحتملون هذا (2).

فهو یخشی مجتمعه.و لقد التمس وسیلة تساعده فی اتجاهه للفقه و سعیه إلی العلم،فأخضع موهبته الشعریة لهذه الضوابط فقال:

و لو لا الشعر بالعلماء یزری لکنت الیوم أشعر من لبید

فهو یری أن منزلة العالم أسمی من کل منزلة،و قد ترک الشعر مع تمکنه من أدواته و قدرته علی نظمه،و قد ظهر قبل سنوات قلیلة دیوان شعر للشافعی جمعه:

محمد عفیف الزعبی فی أقل من خمسین ورقة طبع فی سنة 1391 ه.

إلا أن الشافعی یقول الشعر بعاطفة خالصة،کشعره فی حب آل البیت الذی کان سببا فی اتهامه بالتشیّع،و ینظم الشعر فی تجاربه مع الحیاة و الناس کما مرّ بعض ذلک.

قال الربیع بن سلیمان:حججت مع محمد بن إدریس الشافعی إلی مکة،فما کان یصعد شرفا و لا یهبط وادیا إلا أنشأ یقول:

یا راکبا قف بالمحصّب من منی و اهتف بساکن خیفها و الناهض
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1- (1) مناقب الرازی ص 89. 

2- (2) معجم الأدباء ج 17 ص 299. [1]




سحرا إذا فاض الحجیج إلی منی فیضا کملتطم الفرات الفائض

إن کان رفضا حبّ آل محمد فلیشهد الثقلان أنی رافضی

(1)و یروی ابن عبد البرّ أنه قیل للشافعی إن فیک بعض التشیّع؟قال:و کیف؟ قالوا:ذلک لأنک تظهر حب آل محمد.فقال:یا قوم،أ لم یقل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«لا یؤمن أحدکم حتی أکون أحبّ إلیه من والده و ولده و الناس أجمعین».و قال:«إن أولیائی من عترتی المتّقون»فإذا کان واجبا علیّ أن أحبّ قرابتی و ذوی رحمی إذا کانوا من المتقین،أ لیس من الدین أن أحبّ قرابة رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم إذا کانوا من المتقین،لأنه کان یحب قرابته؟و أنشد:یا راکبا قف بالمحصّب من منی.

و من شعره فی موالاة أهل البیت:

إذا فی مجلس نذکر علیا و سبطیه و فاطمة الزکیّة

یقال تجاوزوا یا قوم هذا حدیث من حدیث الرافضیّة

برئت إلی المهیمن من أناس یرون الرفض حبّ الفاطمیّة

(2)و کان یجیب علی تهمة التشیّع بجرأة فی ظروف کانت فیها التهمة بالتشیع تعنی الهلاک و الحرمان،و لا یکتم رأیه فیقول:

أنا الشیعی فی دینی و أصلی بمکة،ثم داری عسقلیة

بأطیب موطن و أعزّ فخر و أسمی مذهب یسمو البریّة
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1- (1) الانتقاء و معجم الأدباء. [1]

2- (2) ذکر القندوزی الحنفی فی ینابیع المودة [2]نقلا عن البیهقی عن الربیع بن سلیمان الأبیات الشعریة و فیها زیادة رأینا ذکرها فی الهامش،لأن ما ورد فی المتن هی الأشهر:قیل للإمام الشافعی رحمه اللّه إن أناسا لا یصبرون علی سماع منقبة أو فضیلة لأهل البیت الطیبین،فإذا رأوا واحدا منّا یذکرها یقولون هذا رافضی. فأنشأ الشافعی: إذا فی مجلس ذکروا علیا و سبطیه و فاطمة الزکیة فأجری بعضهم ذکرا سواه فأیقن أنه سلقلقیة إذا ذکروا علیا أو بنیه تشاغل بالروایات العلیة و قال تجاوزوا یا قوم عن ذا فهذا من حدیث الرافضیة برئت إلی المهیمن من أناس یرون الرفض حب الفاطمیة علی آل الرسول صلاة و لعنته لتلک الجاهلیة . 




و له أیضا:

قالوا:ترفّضت.قلت:کلا ما الرفض دینی و لا اعتقادی

لکن تولیت غیر شک خیر إمام و خیر هادی

إن کان حب الولی رفضا فإن رفضی إلی العباد

و قوله:

یا آل بیت رسول اللّه حبکمو فرض من اللّه فی القرآن أنزله

یکفیکم من عظیم الفخر أنکمو من لم یصلّ علیکم لا صلاة له

و له أیضا:

لم یبرح الناس حتی أحدثوا بدعا فی الدین بالرأی لم یبعث بها الرسل

حتی استخفّ بدین اللّه أکثرهم و فی الذی حملوا من حقّه شغل

و له فی الدعاء:

بموقف ذلی عند عزتک العظمی بمخفیّ سرّ لا أحیط به علما

بإطراق رأسی باعترافی بزلتی بمدّ یدی استمطر الجود و الرحما

بأسمائک الحسنی التی بعض وصفها لعزّتها تستغرق النثر و النظما

بعهد قدیم من أ لست بربّکم بمن کان مجهولا فعلمته الأسما

أذقنی شراب الأنس یا من إذا سقی محبّا شرابا لا یضام و لا یظما

و منه ما رواه الربیع بن سلیمان أنه کتب إلی محمد بن الحسن،و قد طلب منه کتبا لیستنسخها فتأخرت عنه:

قل لمن تر عینا من رآه مثله

و من کان من رآه قد رأی من قبله

العلم ینهی أهله أن یمنعون أهله

لعله یبذله لأهله لعله

و عن الربیع أیضا أن الشافعی قال یعزّی ببعض إخوانه:

إنی أعزّیک لا إنی علی طمع من الحیاة و لکن سنّة الدین

فما المعزّی بباق بعد صاحبه و لا المعزّی و إن عاشا إلی حین

و لا بد للشافعی أن لا یدع من یستفزّهم ذکر آل محمد و یغضبهم موالاة من 
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أوصی بموالاتهم صاحب الرسالة،فهو علی الاعتقاد الذی أجمعوا علیه،غیر أنه یری حب آل محمد فیقول:

إذا نحن فضّلنا علیّا فإننا روافض بالتفضیل عند ذوی الجهل

و فضل أبی بکر إذا ما ذکرته رمیت بنصب عند ذکری للفضل

فلا زلت ذا رفض و نصب کلاهما بحبیهما حتی أوسّد فی الرمل

و منها:

شهدت بأن اللّه لا ربّ غیره و أشهد أن البعث حق و أخلص

و أن عری الآیات قول مبیّن و فعل زکیّ قد یزید و ینقص

و أن أبا بکر خلیفة ربه و کان أبو حفص علی الخیر یحرص

و أشهد ربی أن عثمان فاضل و أن علیا فضله متخصّص

أئمة حق یهتدی بهداهم لحی اللّه من إیاهم یتنقّص

و أشعار الشافعی کثیرة فی مدح آل البیت علیهم أفضل الصلاة و السّلام،و لکن ذلک لا یجعله فی عداد الشیعة،و مع کونه قد أخذ کثیرا من الأحکام عنهم،و ضعّف بسبب ذلک،لأننا لم نجد صلة حقیقیة بینه و بین الشیعة و لا اتصالا مع الأئمة فی عصره.و قد عقدنا له بحثا فی الجزء الثالث،و أدخلناه فی قفص الاتهام،و بعد الحوار و المناقشة أخرجناه ببراءة من تهمة التشیّع.

و یقتضی ذلک أن نقول:إن البعض یقع فی خطأ،و منهم الکتّاب و المؤرخون أو عامة الناس،فیذکرون أن الشیعة یأخذون بقول الشافعی،و یذکرون فی کتبهم أقواله فیقولون:قال محمد بن إدریس،أو أن المذهب الشیعی یلتقی بالمذهب الشافعی فی کثیر من الموارد دون غیره من مذاهب السنة.و هو خطأ أوضحناه فی مکانه،و قلنا إنه ناشئ من عدم التحقیق،و لأن الشیعة یذکرون أقوال محمد بن إدریس الحلی-عالم الشیعة فی عصره و مؤلف کتاب السرائر-فیقولون:قال محمد بن إدریس،أو قال ابن إدریس.فیظنّون أن المقصود هو محمد بن إدریس الشافعی.

و لکن الشافعیة زعموا أن الشیعة قالوا إن الشافعی منهم (1)و أنهم احتجوا بهذه 
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1- (1) مناقب الرازی. 




الأشعار.و لا نستغرب ذلک،لأن الخشیة من تهمة التشیّع شملت أصحاب الشافعی و تلامذته بینما کان آخرون بخلاف ذلک فقد روی أن المزنی قال:قلت للشافعی:أنت توالی أهل البیت،فلو عملت فی هذا الباب أبیاتا فقال:

و ما زال کتمانیک حتی کأننی بردّ جواب السائلین لأعجم

و أکتم ودّی فی صفاء مودّتی لتسلم من قول الوشاة فأسلم

و اتهمه یحیی بن معین بالتشیّع و قال:طالعت کتابه السیر،فوجدته لم یذکر إلا علی بن أبی طالب.و قوله:نظرت فی قتال أهل البغی،فرأیته قد احتج من أوله إلی آخره بعلی بن أبی طالب.و کان یأخذ بحدیث الإمام الصادق و خاصة بأحکام الصلاة (1).

و قد أکثر الشافعی من الروایة عن إبراهیم بن محمد بن أبی یحیی أبو إسحاق المدنی أحد تلامذة الإمام الصادق علیه السّلام روی أحادیث أهل البیت و له مؤلف مبوّب فی الحلال و الحرام علی مذهب أهل البیت،و هو أستاذ الواقدی و کتب الواقدی مأخوذة عنه.و کان الشافعی یقول:لأن یخرّ إبراهیم أحبّ إلیه من أن یکذب.

و لأن الشافعی أکثر فی الروایة عن إبراهیم و هو(متهم بالتشیع)کان الشافعی یذکر اسمه مرة و یورّی عنه أخری و یقول:حدثنی الثقة،حدثنی من لا اتهمه.إذا فالشافعی یأخذ من رجال الشیعة،و ینهل من مصادرهم،و یستقی من منابعهم، و لکنهم لا یدّعون أنه منهم.

لقد کانت مصر هی المکان الذی صدر عنه المذهب الشافعی،و منه انتشر فی الأقطار،و ذلک بفضل جهود تلامذته المخلصین الذین شغلوا الناس عن دراسة المذهب المالکی و المذهب الحنفی،و کانا قد انتشرا هناک.

قال السبکی فی الطبقات عن مصر و الشام بالنسبة للمذهب الشافعی:

هذان الإقلیمان مرکز ملک الشافعیة،منذ ظهر المذهب الشافعی،الید العالیة لأصحابه فی هذه البلاد.لا یکون القضاء و الخطابة فی غیرهم،أما الشام فقد کان 
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1- (1) انظر مناقب الرازی ص 84. 




مذهب الأوزاعی حتی ولی القضاء أبو زرعة محمد بن عثمان الدمشقی الشافعی و یقول:کان(محمد بن عثمان)رجلا رئیسا یقال أنه هو الذی أدخل مذهب الشافعی إلی دمشق،و أنه کان یهب لمن یحفظ مختصر المزنی منه مائة دینار.

و علی أی حال فإن المذهب الشافعی کانت بذرته الأولی فی مصر،و منها انتشر بفضل جهود أصحاب الشافعی،و لو لا هم لکان أثرا بعد عین.و لکان مصیره مصیر مذهب اللیث بن سعد الذی لم یتهیأ له أصحاب مخلصون یقومون بنشره،و لعل أهم العوامل التی هیأت للشافعی أسباب النجاح فی مصر هی:

1-إنه کان معروفا بأنه تلمیذ مالک و خرّیج مدرسته،و کان لمالک هناک ذکر و لمذهبه انتشار،فقوبل بالعنایة،و ذلک قبل إظهاره المعارضة لمذهب مالک و الردّ علیه.

2-نشاط الشافعی و علوّ همّته و تفوّقه بالأدب و معرفة اللغة،و إحاطته بأقوال مالک و أهل العراق،و ما عرف عنه من انتصار لأهل الحدیث و الردّ علی أهل الرأی.

3-اشتهار قرشیته و اعتصامه بالانتساب للنبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و هذا له أثره فی قلوب المصریین.

4-صلته بحاکم مصر الجدید عبد اللّه بن العباس بن موسی،و معرفته به یوم کان بمصر،و أنه سافر معه من بغداد عند تعیینه،أو أنه حمل له وصیة من الخلیفة علی اختلاف الروایات.

5-اختیاره النزول عند أقوی بیت فی مصر و أعزّهم جانبا و هم بنو الحکم، و التفاف أعیان أصحاب مالک حوله کأشهب و ابن القاسم و ابن الموّاز و غیرهم.

تغلب المذهب الشافعی علی المذهب المالکی بمصر بعد أن کان هو السائد و له السلطان هناک.و ذکرنا مقابلة أنصار المذهب المالکی لأصحاب الشافعی،و قد تمت له الغلبة هناک أیام الدولة الأیوبیة،لأنهم کانوا جمیعا شافعیة إلا عیسی بن الملک العادل سلطان مصر فإنه کان حنفیا،و لم یکن فیهم حنفی سواه،ثم تبعه أولاده و کان شدید التعصب لذلک المذهب،و یعدّه الحنفیة من فقهائهم،و له شرح علی الجامع الکبیر فی عدة مجلدات.

و لما خلفت دولة الممالیک البحریة دولة الأیوبیین،لم تنقص حظوة المذهب 
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الشافعی،فقد کان سلاطینها من الشافعیة إلاّ سیف الدین الذی حکم قبل بیبرس فقد کان حنفیا،و لکن لم یکن له أثر فی الدولة لقصر مدته.و لم یختلف بشیء عن سیاسة الأیوبیین تجاه المذهب،و عملهم علی نشر المذهب و تشجیع المنتمی إلیه،و جعل القضاء للشافعیة،و علی غرار ما عملت به الدولة العباسیة فی المشرق و حصره بالحنفیة.

و بقیت صبغة المذهب صبغة رسمیة حتی قیام الظاهر بیبرس و قیامه بتطبیق فکرة توزیع منصب القضاء علی المذاهب الأربعة،فتأثرت مکانة المذهب الشافعی و نفوذه عمّا کانا علیه من قبل،و لکنه ظل یحتفظ بمکانة أعلی من غیره من المذاهب.

و کذلک استمر المذهب فی عصر الممالیک الجرکسیة،حتی جاء دور العثمانیین و استیلائهم علی مصر،فأبطلوا القضاء بالمذاهب الأخری و حصروه بالمذهب الحنفی لأنه المذهب الرسمی للدولة.و قد بیّنا أسباب اعتناق الأتراک للمذهب الحنفی دون غیره من المذاهب،لأنه لا یشترط القرشیة فی الخلافة،و سلاطین آل عثمان ادعوا الخلافة علی المسلمین،و المذهب الحنفی یجوّز ذلک دون غیره.

و خلاصة القول،إن المذهب الشافعی شارک المذهب الحنفی و المذهب المالکی فی اهتمام السلطان و الرعایة،و أن العلاقة بالحکم کانت من أعظم مقومات الانتشار و الوجود کالمذهب الحنفی و المذهب المالکی اللذین انتشرا بقوة السلطة و مشیئتها،و کان مذهب أبی حنیفة فی بغداد یسمی مذهب السلطان (1).


وفاته

:

لعل وفاة الشافعی من أغرب أعمال التعصّب.لأن أرجح الروایات و أقربها إلی الصحة هی موته بسبب الاعتداء علیه من جماعة تعصبوا لفتیان-الرجل المالکی- الذی کان یناظر الشافعی کثیرا و یجتمع الناس علیهما،و قد کان فی فتیان حدّة و طیش و هو من أصحاب مالک بن أنس.و قد هجموا علی الشافعی و ضربوه،فحمل إلی منزله،فلم یزل علیلا حتی مات.

و لمّا توفی أدخلت جنازته علی السیدة نفیسة بنت الحسن التی تلمذ لها فی 
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1- (1) معجم الأدباء ج 6 ص 11-12. [1]




الحدیث،و صلّت علیه فی دارها.هکذا حکاه ابن خلکان و ابن کثیر (1).

و قد وضعت نبوءة لإبراز أدوار و منازل أصحاب الشافعی التی کانت بعد موته علی أنها تجری کما علمها الشافعی و تنبأ بها.یقول الربیع:دخلنا علی الشافعی أنا و البویطی و محمد بن عبد اللّه بن الحکم و المزنی،فنظر الشافعی إلینا ساعة ثم قال للبویطی:أما أنت یا أبا یعقوب،فستموت فی حدیدک.و أما أنت یا مزنی فستدرک زمانا تکون أقیس أهل ذلک الزمان.و أما أنت یا محمد فسترجع إلی مذهب أبیک أی مذهب مالک.و أما أنت یا ربیع فأنفع لی فی نشر کتبی.

توفی الشافعی رحمه اللّه فی شهر رجب سنة 204 بمصر.

و بعد وفاته یقول الربیع:

رأیت الشافعی بعد وفاته فی المنام فقلت:یا أبا عبد اللّه ما صنع اللّه بک؟قال:

أجلسنی علی کرسی من ذهب،و نثر علیّ اللؤلؤ الرطب (2).


أولاده

:

و للشافعی ولدان کل منهما اسمه محمد،أما الأصغر فتوفی بمصر صغیرا، و محمد الثانی یلقب أبو عثمان ولی قضاء الجزیرة و توفی سنة 241 ه (3).
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1- (1) وفیات الأعیان ج 5 ص 57.و [1]البدایة و النهایة ج 10 ص 262. [2]

2- (2) تاریخ بغداد ج 2 ص 70. [3]

3- (3) النجوم الزاهرة ج 2 ص 306. [4]
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الإمام الصادق


اشارة

أولاده و أحفاده

إن البحث فی حیاة أولاد الإمام الصادق و أحفاده له أهمیة کبیرة،سواء من حیث متطلبات موضوع الکتاب و اکتمال أجزائه،أو من الناحیة الدینیة و التاریخیة،لأن المرحلة التی جاءت بعد الإمام الصادق کانت من أکبر المراحل خطورة و أهمیة:کما أن البحث فی الأولاد و الأحفاد یستلزم جهودا مضنیة إذا ما أردنا الإیفاء بکل ما یندرج فی سلسلة النسب و الأسماء،فهو یعنی الحدیث عن الأئمة المعصومین صلوات اللّه علیهم و هو ما بقی مجال جهد و بحث للعلماء و الرجال منذ مئات السنین و حتی الیوم، و لم تتوقف البحوث و لن تکف الجهود عن کشف صفحات الأئمة المعصومین من أبناء محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم لأنهم نبراس الهدی،و منار الحق الذی یهتدی به الناس.و لذلک اقتصرت علی أولاده و أحفاده رضوان علیهم حسب مجریات الأحداث و سیاق البحث،و أعطینا سردا مختصرا یوفی بغرض إعطاء صورة عن عقبة علیه السّلام و باستخلاص واقع الملابسات فی مجری الإمامة و التی ظهرت بعد وفاته علیه السّلام و اقتبسنا شیئا من أنوار سیر الأئمة و اضمامات قلیلة من أزاهیر حیاة بعضهم علیهم السّلام.



أولاد الإمام


اشارة

:

قال الشیخ المفید:کان لأبی عبد اللّه عشرة أولاد:إسماعیل،و عبد اللّه،و أم فروة.أمهم فاطمة بنت الحسین بن علی بن الحسین السبط علیه السّلام.

و موسی علیه السّلام و إسحاق،و محمد،لأم ولد.و العباس،و علی،و ،أسماء و فاطمة.لأمهات شتی.

و قال ابن عنبة الحسنی:و أعقب جعفر الصادق علیه السّلام من خمسة رجال:

موسی الکاظم،و إسماعیل،و علی العریضی،و محمد المأمون،و إسحاق،و لیس له 
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ولد اسمه ناصر،معقب و لا غیر معقب بإجماع علماء النسب،و بأسفزار من ولایة هراة خراسان قوم یدّعون الشّرف،و ینتسبون إلی ناصر بن جعفر الصادق علیه السّلام و هم أدعیاء کذّابون لا محالة،و هم هناک یخاطبون بالشرف علی غیر أصل،و یعرف هؤلاء القوم ببارسا و کذبهم أظهر من أن ینبه علیه (1).

و قال سراج الدین الرفاعی:و کان له عشرة أولاد:إسماعیل و عبد اللّه و أم فروة،أمهم فاطمة بنت الحسین الأشرف بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب.و موسی الکاظم الإمام المعصوم رضی اللّه عنه،و إسحاق المؤتمن،و محمد الدیباج،لأم ولد یقال لها حمیدة البربریة.


علی بن جعفر علیه السّلام

:

یکنی أبا الحسن،و یلقب بالعریضی نسبة إلی العریض(بضم العین المهملة و فتح الراء)قریة علی أربعة أمیال من المدینة کان یسکنها و أمه،و یقال لولده العریضیون و هم کثیر هناک (2)و هو أصغر أولاد الإمام الصادق علیه السّلام مات أبوه و هو طفل،و روی عن أخیه موسی الکاظم،و له کتاب ما سأله به،و روی عن أبیه علیه السّلام علی صغر سنه،و له کتاب فی مسائل الحلال و الحرام عنه،و کذلک روی عن ابن أخیه الرضا،و ابنه الجواد.و طال عمره إلی أیام الإمام الهادی علیه السّلام فکانت وفاته سنة 210 ه.

روی العمیری أن أبا جعفر الجواد دخل علی علی بن جعفر،فقام له قائما و أجلسه فی موضعه و لم یتکلم حتی قام،فقال له أصحابه:أ تفعل هذا مع أبی جعفر و أنت عمّ أبیه؟ فضرب بیده علی لحیته و قال:إذا لم یرها اللّه أهلا للإمامة أراها أنا أهلا للنار؟ (یعنی بادعاء الإمامة و هی لیست له)و قد ناصر أخاه محمد بن جعفر الصادق الثائر فی أیام المأمون و الذی أسس دولة فی مکة المکرمة.و بعد أن أسر محمد،نزل علیّ بالکوفة،ثم استدعاه القمّیون،و نزل قم و مات و قبره مشهور یزار.

قال الشیخ المفید:علی بن جعفر رضی اللّه عنه روایة للحدیث،سدید الطریقة 
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1- (1) عمدة الطالب. [1]

2- (2) صحاح الأخبار ص 48. 




شدید الورع،کثیر الفضل.و لزم أخاه موسی علیه السّلام و روی عنه شیئا کثیرا من الأخبار.

و قال الشیخ الطوسی:علی بن جعفر جلیل القدر،ثقة،له کتاب المناسک و مسائله لأخیه موسی الکاظم سأله عنها.

و قال الشریف أحمد بن زین باعلوی فی شرح العینیة عند ذکر علی العریضی:

خلف أولادا أعقب منهم أربعة رجال:أحمد و الحسن و جعفر الأصغر و محمد.

و قال فی العمدة-فی عقب الإمام الصادق-:و أما علی العریضی بن جعفر الصادق علیه السّلام و یقال لولده العریضیون و هم کثیرون متفرّقون فی البلاد،و منهم بالمدینة الشریفة أولاد یحیی المحدث بن یحیی ابن أبی الحسن عیسی الردمی الأکبر بن محمد بن علی العریضی،و إلیه یرجع نسب السادة أهل حضرموت.یقول الشریف أحمد بن محمد:أعقب علی بن جعفر الصادق أبناءه...علی و جعفر و الحسن و محمد و أحمد،و فی محمد نسب السادة الحضارمة العلویین.و یجمعهم بن جعفر بن محمد بن علی الحسینی،و هم فروع متوسعة إلا أننا سنذکر من یوجد منهم فی المدینة و مکة المکرمة،و ممن یسکن المدینة قدیما:آل جمیل اللیل،و آل مشیخ بن أحمد بن حسین(و غیرهم)و منهم بمکة المکرمة:بیت السید الحبش من علماء مکة المکرمة و أجلاّئها و بیت السید عقیل (1).

قال الذهبی:علی بن جعفر روی عن أبیه و أخیه موسی و الثوری،و روی عن الجهضمی و البزی و الأوسی و جماعة،و روی له الترمذی فی کتابه.

و أسند الذهبی عنه فی المیزان عن آبائه أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أخذ بید الحسن و الحسین و قال:«من أحبنی و أحب هذین و أبویهما کان معی یوم القیامة».

و خرّج له الإمام أحمد فی مسنده،و عدّه ابن حجر فی الطبقة العاشرة.و قال أحمد بن زین الحبش:السید علی بن جعفر فهو أبو الحسن شمس أهل البیت کان رحمه اللّه جوادا سخیا عالما کبیرا،و هو أصغر أولاد أبیه سنّا و أطولهم عمرا،أخذ عن أبیه و صحبه،و أخذ عن أخیه موسی الکاظم،عن الحسن بن زید،و روی عنه ابناه أحمد و محمد و حفیده عبد اللّه بن الحسن و إسماعیل بن محمد بن إسحاق بن جعفر الصادق.
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1- (1) انظر الدرر السنیة للشریف أحمد بن محمد بن صالح. 




وردت مسائله لأخیه الإمام الکاظم فی کتب علمائنا و روی له الشیخ الصدوق و الشیخ الطوسی و العلاّمة الحلی و غیرهم من علمائنا.

قال المخزومی أعقب علی بن جعفر أربعة رجال هم:محمد و أحمد و الحسن، و جعفر الأصغر.و هذه العشیرة أفخاذ و فصائل،ضمّت جماعة کثیرة فی العراق و الشام و الیمن و الحجاز،و لهم ذیل بشیراز،و الدینور،و منهم بواسط،و قد أنجبت قبیلتهم فأتت بالکثیر الطیب.قال العمد:من أشیاخ أهل البیت،إن السبب فی ذلک إذعان علی العریض بإمامة محمد بن أخیه.

أما عقب أولاده الأربعة کما یلی باختصار:

1-أحمد المعروف بالشعرانی،فإنه أعقب من عبد اللّه،و عقبه بالمراغة.

و یعرفون ببنی الحسنیة و الحسین،و عقبه بالرقة.

و محمد و علی:و لهم جماعة بالبصرة و مرو و قم و شیراز.

2-و أما محمد بن علی بن جعفر فإن فی ولده العدد المتفرق فی البلاد،أعقب من خمسة و هم:

عیسی النقیب،و یحیی،و الحسن،و الحسین،و لکل واحد من هؤلاء عقب منتشر فی مصر و الری و بغداد و الیمن و الشام و الکوفة و أصفهان و قزوین و الدیلم.

3-جعفر بن علی بن جعفر،فعقبه من ابنه عبد اللّه،و عبد اللّه أعقب من علی و موسی،و لهما عقب منتشر فی البلاد الإسلامیة.


محمد

:

محمد بن جعفر الصادق،و یلقّب الدیباج،و کان وجیها محبوبا عند الناس شجاعا کریما ورعا تقیا،و کان یصوم یوما و یفطر یوما،و کان یری الخروج بالسیف علی الظالمین،و بایعه أهل مکة سنة 200 ه.

قال ابن الأثیر:کان یروی العلم عن أبیه،و کان الناس یکتبون عنه،و قال ابن خلدون:کان محمد بن جعفر عالما زاهدا.

و قال الشیخ المفید:کان محمد بن جعفر سخیا شجاعا،و روی عن زوجته خدیجة بنت عبد اللّه بن الحسین أنها قالت:ما خرج من عندنا محمد یوما قط، 
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فرجع حتی یکسوه.و کان یذبح کل یوم کبشا لأضیافه،و خرج علی المأمون فی سنة تسعة و تسعین و مائة بمکة،و اتبعته الزیدیة الجارودیة،فخرج لقتاله عیسی الجلودی، و بعد قتال طویل تفرّق جمع محمد،فأخذه المأمون،و لما وصل إلیه أدنی مجلسه منه و أکرمه و أحسن جائزته،و کان مقیما معه بخراسان،یرکب إلیه فی موکب من بنی عمه،و کان المأمون یحتمل منه ما لا یحتمله السلطان من رعیته.

و قد أنکر المأمون رکوبه إلیه فی جماعة من الطالبیین الذین خرجوا علی المأمون سنة مائتین فآمنهم،فخرج التوقیع إلیهم:لا ترکبوا مع محمد بن جعفر،و ارکبوا مع عبد اللّه بن الحسین.فأبوا أن یرکبوا و لزموا منازلهم،فخرج التوقیع:ارکبوا مع من أحببتم.فکانوا یرکبون مع محمد بن جعفر إذا رکب،و ینصرفون بانصرافه.

و أخبر محمد بن جعفر:أن غلمان ذی الرئاستین قد ضربوا غلمانک علی حطب اشتروه.فخرج مؤتزرا ببردین و معه هراوة و هو یقول:

الموت خیر لک من عیش بذلّ و تبعه الناس حتی ضرب غلمان ذی الرئاستین،و أخذ الحطب منهم.فرفع الخبر إلی المأمون،فبعث إلی ذی الرئاستین فقال له:ائت محمد بن جعفر،فاعتذر إلیه و حکّمه فی غلمانک.فخرج ذو الرئاستین إلی محمد بن جعفر.قال موسی بن سلمة:فکنت عند محمد بن جعفر جالسا حتی أتی،فقیل:هذا ذو الرئاستین.فقال:

لا یجلس إلا علی الأرض،و تناول بساطا فی البیت،فرمی به،و لم یبق فی البیت إلا وسادة،و جلس علی الأرض،فاعتذر إلیه و حکّمه فی غلمانه.

و توفی محمد بن جعفر سنة 203 ه،فرکب المأمون لیشهد جنازته،و قد خرجوا به،فلما نظر إلی السریر نزل فترجّل و مشی حتی دخل بین العمودین،فلم یزل بینهما حتی وضع،فتقدم و صلّی علیه،ثم حمله حتی بلغ به القبر،ثم دخل قبره،فلم یزل فیه حتی بنی قبره،ثم خرج فقام علی القبر حتی دفن،فقیل له:لو رکبت؟فقال:

هذه رحم قطعت منذ ثمانین سنة،فأحببت أن أصلها (1).و مات محمد بن جعفر عن عمر ینیف علی السبعین کما ذکره الذهبی فی المیزان،و قبره بجرجان (2).و ما ذکره 
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1- (1) الإرشاد للمفید 169.و صحاح الأخبار لسراج الدین ص 54. 

2- (2) .35/3. 




بعضهم من أنه مات و له تسع و أربعون سنة فهو غلط،و الصحیح ما ذکرناه،لأن وفاة الإمام الصادق کانت سنة 148 ه.

و ذکر الشیخ المفید:أن إسماعیل بن محمد بن جعفر قال:قلت لأخی و هو لجنبی و المأمون قائم علی القبر:لو کلّمناه فی دین الشیخ،فلا نجده أقرب منه فی وقته هذا.فابتدأنا المأمون فقال:کم ترک أبو جعفر من الدّین؟فقلت له:خمسة و عشرین ألف دینار.فقال:قد قضی اللّه عنه دینه.إلی من وصّی؟قلنا:إلی ابن یقال له یحیی بالمدینة.فقال:لیس هو بالمدینة،و هو بمصر،و قد علمنا بکونه فیها،و لکن کرهنا أن نعلمه بخروجه من المدینة لئلا یسوؤه ذلک لعلمه بکراهتنا لخروجه عنها (1).

و أعقب محمد بن الإمام الصادق علیه السّلام:علی و القاسم و الحسین،و عقب القاسم من ولده:یحیی و علی و عبد اللّه.و القاسم یعرف بالطیّب،و ابنه یحیی یعرف بیحیی الشبیه.

قال السخاوی:هو یحیی بن القاسم الطیب بن محمد المأمون بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علی زین العابدین بن الحسین بن علی بن أبی طالب رضی اللّه عنهم،قیل کان شبیها برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و کان له خاتم بین کتفیه کخاتم النبوة،و کان الناس إذا شاهدوه أکثروا من الصلاة علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و کان ابن طولون أقدمه من الحجاز،و لما سمع أهل مصر بقدومه،خرجوا إلی ظاهر مصر یتلقونه،و کان یوم قدومه یوما مشهودا.و بالقرافة بمصر قبر أبی عبد اللّه محمد بن القاسم بن محمد بن جعفر الصادق صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.و دفن یحیی بمصر،و قبره مشهور یعرف بمشهد یحیی الشبیه.و دفن معه أخوه عبد اللّه بن القاسم الطیّب.

و قبره فی وسط القبة،و عند وسطه لوح رخام فیه نسبه،و کانت وفاته یوم الاثنین 13 من شهر رمضان سنة 261 ه.

و کان عبد اللّه کأخیه فی العبادة و الخیر و العفّة و الصلاح،و هم بیت عظیم معروفون بإجابة الدعاء (2).و فی نفس التربة دفنت أم عبد اللّه زوجة القاسم الطیب.

و فی مصر أیضا:الحسن بن یحیی الشبیه بن القاسم الطیّب،و علیه رخامة 
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1- (1) الإرشاد ص 269. [1]

2- (2) انظر تحفة الأحباب و بغیة الطلاب [2]للسخاوی. 




مکتوب فیها اسمه و اسم آبائه الطاهرین.و فی القرافة مشهد یعرف بمشهد السیدة العیناء،و هی السیدة کلثم أو أم کلثوم بنت محمد بن جعفر الصادق علیه السّلام و قبرها معروف بإجابة الدعاء.

و فی القرافة أیضا مشهد یعرف بمشهد الحسن و المحسن،و هما أولاد القاسم الطیب بن محمد بن جعفر (1).

و ذکر أبو نصر البخاری:أن جمیع بنی محمد بن جعفر لصلبه سبعة:علی و إسماعیل من أم ولد،و القاسم أمه أم الحسن بنت حمزة بن القاسم بن الحسن بن زید..

و یحیی و جعفر أمهما خدیجة بنت عبید اللّه.و موسی و عبد اللّه من أم ولد.


عبد اللّه

:

ابن الإمام جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام و کان أکبر إخوته بعد إسماعیل، و لم تکن منزلته عند أبیه کمنزلة غیره من ولده فی الإکرام،و ادّعی الإمامة بعد أبیه لأنه الأکبر،و جلس مجلس أبیه مدّعیا وصایته،فمال إلیه کثیر من الناس بادعاء أن الإمامة فی أکبر الأولاد.

و حیث لم یکن بمنزلة من العلم،فقد امتحنه جماعة ممن اتبعه بمسائل فی الحلال و الحرام و الصلاة و الزکاة و غیر ذلک،فلم یجد عنده علما،فنفروا منه،و عادوا إلی الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام و بقی جماعة علی القول بإمامته و یعرفون (بالفطحیة)لأن عبد اللّه یکنی بالأفطح،کان أفطح الرأس،و قیل کان أفطح الرجلین، و هم فرقة قلیلة رجعوا عن القول بإمامته.مات و لم یعقب،فقالوا بإمامة موسی بن جعفر علیه السّلام.و لم یبق من هذه الفرقة أحد.و مات عبد اللّه بعد وفاة أبیه بسبعین یوما.


إسحاق

:

ابن الإمام الصادق علیه السّلام کان روایة للحدیث و من أهل العلم.
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1- (1) نفس المصدر. 




قال الشیخ المفید:و کان إسحاق بن جعفر من أهل الفضل و الصلاح و الورع و الاجتهاد،و کان ابن کاسب (1)إذا حدّث عنه یقول:حدثنی الثقة الرضی إسحاق بن جعفر،و کان إسحاق یری إمامة أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام و روی عن أبیه النص بالإمامة.

و قال المخزومی:ولد لإسحاق:عبد اللّه و الحسن،و لهما عقب بهمدان و جیرفت.و فی عمدة الطالب:و أما إسحاق بن جعفر الصادق و یکنی أبا محمد و یلقب بالمؤتمن،فقد ولد بالعریض و هو واد بالمدینة،و کان من أشبه الناس برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و کان محدثا جلیلا،و ادعت فیه طائفة من الشیعة الإمامة.و کان سفیان بن عیینة شیخ الإمام الشافعی رضی اللّه عنهما إذا ما روی عنه یقول:حدثنی الثقة الرضا إسحاق بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین رضی اللّه عنهم، و هو أقل المعقبین من ولد جعفر الصادق عددا،إذ أعقب ثلاثة رجال:محمدا و الحسن و الحسین.و تعرف ذریته بالإسحاقیین.

یقول المقریزی فی خططه:و تزوّج-إسحاق-بنفیسة (2)رضی اللّه عنها،و کان یقال له إسحاق المؤتمن،و کان من أهل الصلاح و الفضل و الخیر و الدین،روی- الناس-عنه الحدیث،و کان ابن کاسب إذا حدّث عنه یقول:حدثنی الثقة الرضا إسحاق بن جعفر.و کان له عقب بمصر،فهم بنو الرقی،و بحلب بنو زهرة.


الإمام موسی بن جعفر علیهما السّلام

اشارة
کان موسی بن جعفر علی جانب عظیم من العلم و الکمال،فقد أشبه بمواهبه و أخلاقه،و کان أبوه الإمام الصادق إذا ما اجتمع أولاده یقول:هؤلاء أولادی و هذا 
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1- (1) هو یعقوب بن حمید بن کاسب المدنی المتوفی 241 ه و ینسب إلی جده،و کان من المحدثین الإعلام. [1]قال القاسم بن عبد اللّه بن مهدی:قلت لأبی مصعب،بمن توصینی بمکة و عمن أکتب؟فقال علیک بشیخنا أبی یوسف یعقوب بن حمید.و قد روی الحدیث عنه جماعة،و خرّج له البخاری فی أفعال العباد. 

2- (2) نفیسة بنت الحسن بن زید بن الحسن السبط علیه السّلام و هی المعروفة بالسیدة نفیسة المتوفاة سنة 206 ه و قبرها بمصر یزار و یعرف باستجابة الدعاء،و لها کرامات،و کانت عالمة جلیلة القدر عظیمة الشأن یحترمها العلماء و یعظمها الأمراء.قالوا أن الشافعی کان یزورها و یسمع منها الحدیث،و قد زار قبرها أکابر العلماء و أعیان [2]الدولة،و ظهرت لها کرامات فی حیاتها و بعد وفاتها رضی اللّه عنها. 




سیدهم.و روی أن أبا حنیفة قال:دخلت المدینة فأتیت أبا عبد اللّه الصادق علیه السّلام فسلّمت علیه و خرجت من عنده،فرأیت ابنه موسی فی دهلیز داره قاعدا فی مکتب -و هو صغیر السن-فقلت له:أین یحدث الغریب عندکم إذا أراد ذلک؟فنظر إلی ثم قال:«تجنّب شطوط الأنهار،و مسقط الثمار،و فیء النزال،و أفنیة الدور،و الطرق النافذة و المساجد،و یرفع و یضع بعد ذلک حیث شاء».فلما سمعت هذا القول نبل فی عینی و عظم فی قلبی،فقلت له:فممن المعصیة؟فنظر إلیّ ثم قال:«أجلس حتی أخبرک»فجلست فقال:«إن المعصیة لا بد أن تکون من العبد أو من ربه أو منهما جمیعا،فإن کانت من اللّه عزّ و جلّ فهو أعدل و أنصف من أن یظلم عبده بما لم یفعله، و إن کانت منهما فهو شریکه و القوی أولی بإنصاف عبده الضعیف.و إن کانت من العبد وحده فعلیه وقع الأمر و إلیه توجه النهی و له حق الثواب و العقاب،و لذلک وجبت الجنة و النار»قال:فلما سمعت ذلک قلت:ذریة بعضها من بعض و اللّه سمیع علیم (1).

فقد کشف الإمام موسی الکاظم-علی صغر سنّه-عن المسألة التی استعصی فهمها علی الناس،و کانت مثار جدل و سببا فی العداوات و القتل و الطعون،حتی شملت أبا حنیفة نفسه.

لقد کان المجتمع ینظر إلی الإمام موسی نظرة إکبار و تقدیر،و لما آلت إلیه الإمامة و تسلّم زعامة البیت العلوی،صادف علی الحکم بعد المنصور حکاما کالمهدی و الرشید ترتعد فرائصهم خوفا و رعبا من البیت العلوی،إذ مضی زمن المنصور الداهیة الذی استطاع أن یواجه البیت العلوی،و یلجأ إلی کل السبل و الوسائل للوقوف بوجه الإمامة و المنزلة الروحیة،و یستخدم الوحشیة و القتل لیقضی علی ثوراتهم و حرکاتهم.

فکان البیت العلوی شغل الدولة الشاغل و هاجسهم الدائم،یقضّ مضاجعهم، و یکدّر أوقات سکرهم و ملذاتهم و تبذّلهم فی الملاهی و الشهوات.

و من المتسالم علیه،أن الملوک الذین عاصرهم الإمام الکاظم علیه السّلام کانوا قد شدّدوا الرقابة علیه و اتهموه بأنه مصدر حرکات الثوار و محل تجمع الفئات التی لا تعترف بشرعیة الدولة،و کذلک الذین ینقمون علی الحکام سوء تصرفهم فإنهم یجدون 
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1- (1) روضة الواعظین ج 1 ص 39-40. [1]




فی الإمام موسی الکاظم شخصیة الخلیفة العادل و الحاکم الذی تحتاج الأمة رعایته و قیادته.

فکان محل تخوّف الحکام.فهم یحذرونه أشدّ الحذر،فهو أکبر العلویین و أعلمهم،و الشیعة تغدو و تروح إلیه،و هم یقصدونه من سائر البلاد الإسلامیة،و لا یملک بنو العباس أنفسهم تجاه هذه المکانة.فیروی المأمون عن أبیه هارون أنه قال لبنیه فی حق الإمام الکاظم:أنا إمام الجماعة فی الظاهر و الغلبة و القهر،و إنه-أی الکاظم علیه السّلام-و اللّه لأحق بمقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منّی و من الخلق جمیعا،و و اللّه لو نازعنی هذا الأمر لأخذت بالذی فیه عیناه فإن الملک عقیم (1).

و سنطلع علی نبذ أخری من سیرته الزکیة.

ولادته
:

ولد الإمام موسی بن جعفر سنة 128-129 ه یوم الأحد سابع صفر بالأبواء- قریة بین مکة و المدینة-عند رجوع أبیه و أمه من الحج فی تلک السنة،فبشّر الإمام الصادق أصحابه الذین کانوا معه فی ذلک الموضع و أخبر خواصّ أصحابه بأنه الإمام من بعده،ثم أجری جمیع المراسیم الشرعیة لمولده الجدید،فأذّن فی أذنه الیمنی، و أقام فی أذنه الیسری،و أولم بعد ولادته،فأطعم الناس ثلاثا.

و عند ما دخل المدینة المنورة،أقبلت الوفود إلیه یهنئونه بمولوده و یشارکونه أفراحه،و کان علیه السّلام یظهر لهم فرحه بهذا المولود،و یشید به و أنه الخلف الصالح و الإمام من بعده.و نشأ صلوات اللّه علیه تحت رعایة أبیه نشأة صالحة،و اتصف بخصال الکمال،و لقّب بالعبد الصالح،و ینعت بالکاظم،و یکنی بأبی إبراهیم و بأبی الحسن.

و أمه أم ولد اسمها حمیدة الأندلسیة أو البربریة،و مدحها الإمام الصادق علیه السّلام بأنها مصفّاة من الدنس کسبیکة الذهب.و مات أبوه الصادق و له من العمر تسع عشر سنة.

و حصل بعد موت الإمام الصادق علیه السّلام خلاف بین أتباعه،فمنهم من قال 
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1- (1) روضة الواعظین ج 1 ص 39-40. 




بإمامة محمد بن إسماعیل بن الإمام الصادق و هؤلاء قلة،و لم یسمعوا النص علی الإمام موسی من أبیه،و بعد مدة رجع أکثرهم إلی القول بإمامته.و منهم من قال بإمامة موسی علیه السّلام للنص علیه من أبیه،و سیأتی بیان ذلک.

و کان عبد اللّه الأفطح قد ادّعی الإمامة و اتبعه البعض،و لم یکن عنده علم، و لم یجدوا فیه مؤهلات الإمامة،فرجعوا عنه.

و قام الإمام موسی علیه السّلام بأعباء الإمامة فی ذلک العصر المضطرب بالفتن،و قد کثرت فیه الخلافات فی الآراء،و ظهرت فیه العقائد المختلفة،و نبغ أناس حادوا عن طریقة المسلمین،فجاءوا بآراء إلحادیة،و نشروا أقوالا تثیر الشک.فکانت مدرسته التی تزعّمها بعد أبیه تواصل نشاطها فی قمع تلک الحرکات،و صدّ تلک الهجمات عن الدین الإسلامی.و خرج دعاة الإمام موسی إلی الأقطار الإسلامیة لنشر الدعوة و التصدّی لردّ تلک الأقوال،و تنفیذ تلک الآراء التی انتشرت فی المجتمع الإسلامی.

و الذی یظهر من تتبع الروایات أنه فی بدء أمره کان یحذر أشدّ الحذر من المنصور الدوانیقی،لأن المنصور ملأ المدینة بالجواسیس لیعرف علی من یجتمع الناس بعد جعفر بن محمد الصادق علیه السّلام فإذا عرفه فهناک سیحتال لقتله لعلمه بتعلق الناس بأهل البیت،و أن الإمام الصادق قد انتشر ذکره،و تفرّقت دعاته فی جمیع الأقطار و لا بد أن یقوم مقامه أحد،فرأی علیه السّلام فی بدء الأمر،أن یحذر و یحسب لنقمة المنصور حسابها،و لکن بعد وفاة المنصور سنة 152 ه خفّت الوطأة و قل الحذر عند ما ولی المهدی،لأنه أقل شدة من أبیه فی معاملة أهل البیت علیه السّلام.

و لکن التفاف الناس حول الإمام موسی بن جعفر علیه السّلام و إقبالهم علی أخذ الأحکام منه و الروایة عنه،جعل المهدی قلقا من أمره،لأنه أعرف الناس بمنزلة أهل البیت فی قلوب الأمة.فهم الساسة الذین ابتعدوا عن الاستغلال و الأثرة،و جانبوا کلما من شأنه أن یضع من قیمة تلک المنزلة السامیة،و هم یحتفظون بمکانتهم الروحیة و رتبهم العلمیة،لم یطلبوا بذلک جاها،أو یحاولوا جمع الأموال و صرفها فی غیر ما شرعه اللّه.

و قد أوضحوا فی سیرتهم أنهم ینهجون نهج جدّهم الرسول الأعظم فی إقامة العدل و نصرة المظلوم و إعلان الحرب علی الظالمین و بذل النصح لجمیع المسلمین. 
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و کان الإمام موسی علیه السّلام تتمثل فیه خصال الکمال،و تتجسّم فیه شخصیة الإمام الحق،و لعظم الأهوال و شدّة المحن،غلبت علیه صفة الکاظم،و کان من خصاله:التجاوز عن المعتدین (1).

و کان یدعی بالعبد الصالح لعبادته و اجتهاده،و کان سخیا کریما،و کان یبلغه عن الرجل أنه یؤذیه؛فیبعث إلیه بصرّة فیها ألف دینار (2).

و بقی علیه السّلام مدة فی أیام المهدی فی المدینة،یقوم بإرشاد الناس و هدایة الخلق،الأمر الذی جعل المهدی یتخوّف من انتشار دعوته و قوة جانبه،فلم یأمن وثبة الشیعة بقیادة الإمام موسی،فعمد إلی إبعاده عن المدینة و إقامته فی بغداد تحت رقابة شدیدة،أو أنه سجنه کما هو المشهور.

و مکث علیه السّلام فی السجن مدة أشهر،ثم أطلقه المهدی لرؤیا رآها کما حدّث الفضل بن الربیع عن أبیه أنه لما حبس موسی بن جعفر علیه السّلام رأی فی النوم علی ابن أبی طالب و هو یقول:یا محمد(أی المهدی) فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ .قال الربیع:فأرسل إلیّ لیلا فجئته،فإذا هو یقرأ هذه الآیة، و کان أحسن الناس صوتا و قال:علیّ بموسی بن جعفر،فجئته فعانقه و أجلسه إلی جانبه و قال:یا أبا الحسن إنی رأیت أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب فی النوم یقرأ علیّ کذا، فتؤمننی أن لا تخرج علیّ أو علی أحد من ولدی.

فقال علیه السّلام:«و اللّه لا فعلت ذاک و لا هو من شأنی».

قال:صدقت.یا ربیع أعطه ثلاثة آلاف دینار،و ردّه إلی أهله إلی المدینة (3).

و علی روایة الجنابذی فی المعالم أنه وصله بعشرة آلاف.

و من هنا نستظهر أن المهدی لم یسجن موسی لشیء فی نفسه من عداء أو اعتداء،و إنما کان یحذره علی ملکه من الزوال،و لم یخش أی شخصیة فی عصره من جمیع الطوائف و البیوت سوی الإمام موسی لمؤهلاته و مکانته فی نفوس الأمة،فهو یخشی من نهضة تطیح بعرشه،و لا تکون إلا علی ید الإمام.
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1- (1) سبائک الذهب فی معرفة قبائل العرب لأبی الفوز البغدادی. 

2- (2) الخطیب البغدادی،تاریخ بغداد 257/13. [1]

3- (3) نفس المصدر 26/13. [2]




و یمکننا القول بأن المهدی فرض علیه الإقامة الجبریة فی بغداد،و هیأ له مکانا یسکن فیه،کما یدل علیه قوله للربیع:و ردّه إلی أهله فی المدینة.إذ لو اقتصر علی قوله:إلی أهله.فالمتبادر إلی محله المعدّ له فی بغداد.فأکد علیه بقوله:أن ردّه إلی المدینة.فأسرع الربیع تجهیزه بسرعة خشیة تبدّل الأمر،و یندم المهدی إلی إطلاقه.

و أقام صلوات اللّه علیه بالمدینة مدة أیام المهدی،و لما ولیّ موسی الهادی فکانت واقعة فخ المروعة و قتل الحسین بن علی صاحب فخ،و حمل رأسه و الأسری من أصحابه إلی موسی الهادی،و أمر برجل من الأسری،فوبخه ثم قتله،ثم صنع ذلک بجماعة من الطالبیین،و جعل ینال منهم،إلی أن ذکر موسی بن جعفر علیه السّلام و قال:و اللّه ما خرج حسینی إلا من أمره،و لا اتّبع إلا محبّته،لأنه صاحب الوصیة فی أهل هذا البیت،قتلنی اللّه إن أبقیت علیه.

فقال له أبو یوسف القاضی:یا أمیر المؤمنین أقول أم أسکت؟ فقال موسی:قتلنی اللّه إن عفوت عن موسی بن جعفر،و لو لا ما سمعت من المهدی فیما أخبر به المنصور ما کان به جعفر من الفضل عن أهله فی دینه و علمه و فضله،و ما بلغنی عن السفّاح فیه من تقریضه و تفضیله لنبشت قبره.

فقال أبو یوسف:نساؤه طوالق،و عتق جمیع ما یملک من الرقیق،و تصدّق بجمیع ما یملک من المال،و حبس دوابه،و علیه المشی إلی بیت اللّه الحرام إن کان مذهب موسی الخروج،و لا یذهب إلیه و لا مذهب أحد من ولده،و لا ینبغی أن یکون هذا منهم.

و لم یزل أبو یوسف یخاطب الهادی،و یخفّف حدّة غضبه بکلام رقیق،حتی سکن غضبه.

و کتب علی بن یقطین (1)إلی أبی الحسن موسی بن جعفر علیه السّلام فلما وصل 
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1- (1) من أکبر أصحاب الإمام الکاظم و أعظمهم منزلة،و کان أبوه من وجوه الدعوة إلی الرضا من آل محمد،فطلبه مروان،فهرب.و لما قامت دولة بنی العباس عمل یقطین مع السفاح و المنصور، و کان شیعیا یقول بالإمامة،و یحمل الأموال إلی الإمام الصادق،و [1]کان علی من کبار رجال دولة بنی العباس فی عهد هارون الرشید.و لما توفی صلی علیه ولی العهد محمد.له کتب منها:ما سئل عنه الصادق من الملاحم،و کتاب مناظرة الشاک بحضرته،و له مسائل عن الإمام الکاظم.ولد رحمه اللّه فی الکوفة سنة 124 ه و توفی فی بغداد سنة 182 ه. 




الخبر أخبر علیه السّلام أهل بیته و شیعته،و قال لهم:«ما تشیرون فی هذا؟»فأشاروا علیه بأن یتواری و یباعد بشخصه عن الطاغیة.

فتبسم علیه السّلام ثم تمثّل ببیت کعب بن مالک أخو بنی سلمة:

زعمت سخینة أن ستغلب ربّها فلیغلبنّ مغلّب الغلاّب

ثم أقبل علی من حضر من موالیه،و أهل بیته و قال:«لیفرخ روعکم،إنه لا یرد أول کتاب من العراق إلا بموت موسی الهادی و هلاکه».

فقالوا:و ما ذاک أصلحک اللّه؟ثم أخبرهم بأنه رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم فی المنام و شکی إلیه موسی بن المهدی.و ما جری منه فی أهل بیته.فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم «لتطب نفسک یا موسی،فاجعل اللّه لموسی علیک سبیلا»ثم قال صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:«قد أهلک اللّه آنفا عدوک،فلتحسن للّه شکرک».

و فی روایة الحافظ ابن شهرآشوب أنه علیه السّلام تمثّل بقول الشاعر:

زعم الفرزدق أن سیقتل مربعا أبشر بطول سلامة یا مربع

ثم رفع رأسه إلی السماء و قال:

«إلهی کم من عدو شحذ لی ظبة مدیته،و أرهف لی شبا حدّه،و داف لی غوائل سمومه،و لم تنم عنّی عین حراسته،فلما رأیت ضعفی من احتمال الفوادح،و عجزی عن ملمّات الجوائح،صرفت ذلک عنّی بحولک و قوتک،لا بحولی و قوتی...»إلی آخر الدعاء.

ثم أقبل علی أصحابه فقال لهم:«إنه لا یأتی أول کتاب من العراق إلا بموت موسی بن المهدی».ثم تفرّق القوم،فما اجتمعوا إلا لقراءة الکتب الواردة بموت موسی بن المهدی،و فی ذلک یقول شاعر أهل البیت فی وصف سرعة استجابة الدعاء:

و ساریة لم تسر فی الأرض تبتغی محلا و لم یقطع بها البعد قاطع

سرت حیث لم تحد الرکاب و لم تنخ لورد و لم یقصد بها البعد مانع

تمرّ وراء اللیل و اللیل ضارب بجثمانه فیه سمیر و هاجع

تفتح أبواب السماوات دونها إذا قرع الأبواب منهنّ قارع

إذا وفدت لم یردد اللّه وفدها علی أهلها و اللّه راء و سامع
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و إنی لأرجو اللّه حتی کأنما أری بجمیل الظنّ ما اللّه صانع

و کان الإمام من جرّاء حب الناس له و تقدیسهم إیاه یرجو أن لا یظنّ به فوق مرتبته الدینیة و مهمات إمامته،و یبعد بالناس عن أسباب الغلوّ،سأله أحدهم:

إنی رأیت اللیلة فی منامی أنی سألتک کم بقی من عمری،فرفعت یدک الیمنی و فتحت أصابعها فی وجهی مشیرا إلیّ،فلم أعلم خمس سنین أم خمسة أشهر أم خمسة أیام؟فقال علیه السّلام:«و لا واحدة منهن،بل ذاک إشارة إلی الغیوب الخمسة التی استأثر اللّه تعالی بها فی قوله: إِنَّ اللّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السّاعَةِ ...»

من حکمه و مواعظه
:

«إیاک أن تمنع فی طاعة اللّه،فتنفق مثلیه فی معصیة اللّه».

و قال له وکیله:ما خنتک.فقال:«خیانتک و تضییعک علیّ ما لی سواء، و الخیانة أشرّهما علیک».

و قال علیه السّلام:«لیس حسن الجوار کفّ الأذی،و لکن حسن الجوار الصبر علی الأذی».

و قال علیه السّلام:«لا تذهب الحشمة بینک و بین أخیک،و أبق منها،فإن ذهابها ذهاب الحیاء».

و قال علیه السّلام لبعض ولده:«یا بنی إیاک أن یراک اللّه فی معصیة نهاک عنها،و إیاک أن یفقدک اللّه عند طاعة أمرک بها،و علیک بالجدّ و لا تخرجنّ نفسک من التقصیر فی عبادة اللّه و طاعته،فإن اللّه لا یعبد حق عبادته.و إیاک و المزاح فإنه یذهب بنور إیمانک و یسحن مروّتک.و إیاک و الضجر و الکسل فإنهما یمنعان حظک من الدنیا و الآخرة».

و قال علیه السّلام:«إذا کان الجور أغلب من الحق،لم یحلّ لأحد أن یظن بأحد خیرا حتی یعرف ذلک منه».

و قال لعلی بن یقطین:«کفّارة عمل السلطان الإحسان إلی الإخوان».

و قال علیه السّلام:«کلما أحدث الناس من الذنوب ما لم یکونوا یعملون،أحدث اللّه لهم من البلاء ما لم یکونوا یعدّون».

و قال علیه السّلام:«إذا کان الإمام عادلا کان له الأجر و علیک الشکر،و إذا کان جائرا کان علیه الوزر و علیک الصبر». 
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«إن صلاحکم من صلاح سلطانکم،فإن السلطان العادل بمنزلة الوالد الرحیم، فأحبّوا له ما تحبّون لأنفسکم،و أکرهوا له ما تکرهون لأنفسکم».

و قال علیه السّلام:«أخذ أبی بیدی و قال:إن أبی محمد بن علی أخذ بیدی و قال:

إن أبی علی بن الحسین أخذ بیدی و قال:یا بنی افعل الخیر إلی کل من طلبه منک، فإن کان من أهله فقد أصبت موضعه.و إن لم یکن له بأهل فکن أنت من أهله،و إن شتمک رجل عن یمینک،ثم تحول إلی یسارک و اعتذر إلیک؛فاقبل منه».

«إن أهل الأرض لمرحومون ما تحابّوا و أدّوا الأمانة و عملوا بالحق».

«لا تضیّع حق أخیک اتکالا علی ما بینک و بینه،فإنه لیس بأخ من ضیّعت حقّه، و لا یکونن أخوک أقوی علی قطیعتک منک علی صلته».

«من طلب هذا الرزق من حلّه لیعود به علی نفسه و عیاله،کان کالمجاهد فی سبیل اللّه،فإن غلب علیه فلیستدن علی اللّه و علی رسوله،فإن مات و لم یقضه کان علی الإمام قضاؤه،فإن لم یقضه کان علیه وزره،إن اللّه عز و جل یقول: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ ...الخ و هذا فقیر مسکین مغرم».

«الناس أشکال،و کلّ یعمل علی شاکلته،و الناس إخوان فمن کانت أخوته فی غیر ذات اللّه فإنها تعود عداوة،و ذلک قوله تعالی: اَلْأَخِلاّءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلاَّ الْمُتَّقِینَ ».

«من استحسن قبیحا کان شریکا فیه».

«کفر النعمة داعیة المقت،و من جازاک بالشکر فقد أعطاک أکثر مما أخذ منک».

«لا تضمر نفسک الظنّ علی صدیق قد أصلحک الیقین له،و من وعظ أخاه سرا فقد زانه،و من وعظه علانیة فقد شانه».

«لا یزال العقل و الحمق یتغالبان علی الرجل إلی أن یبلغ ثمانی عشرة سنة،فإذا بلغها غلب علیه أکثرها فیه».

«و ما أنعم اللّه عز و جل علی عبد نعمة،فعلم أنها من اللّه،ألاّ کتب اللّه علی اسمه شکرها له قبل أن یحمده علیها». 
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«الشریف کل الشریف من شرّفه علمه،و السؤدد کل السؤدد لمن اتقی ربه».

«لا تعاجلوا الأمر قبل بلوغه فتندموا،و لا یطولنّ علیکم الأمل فتقسو قلوبکم، و ارحموا ضعفائکم،و اطلبوا الرحمة من اللّه بالرحمة منکم».

«من أمّل فاجرا،کان أدنی عقوبته الحرمان».

«موت الإنسان بالذنوب أکبر من موته بالأجل».

«لو کانت السموات و الأرض رتقا علی عبد،ثم اتقی اللّه یجعل اللّه له منهما فرجا».

«من وثق باللّه و توکّل علی اللّه نجّاه اللّه من کل سوء و حرسه من کل عدو.

و الدین عزّ،و العلم کنز،و الصمت نور،و غایة الزهد الورع،و لا هدم للدین مثل البدع،و لا أفسد للرجال من الطمع.و بالراعی تصلح الرعیة،و بالدعاء تصرف البلیة.

و من رکب مرکب الصبر اهتدی إلی مضمار النصر.و من غرس أشجار التقی اجتنی ثمار المنی».

و قال علیه السّلام لبشر بن سعد:«یا بشر،للمحن أخریات،فیجب علی العاقل أن ینام لها إلی إدبارها،فإن مکابدتها بالحیل عند إقبالها زیادة فیها» (1).

«کیف یضیع من اللّه کافله،و کیف ینجو من اللّه طالبه».

«إن للّه عبادا یخصّهم بدوام النعم،فلا تزال فیهم ما بذلوها؛فإن منعوها نزعها اللّه عنهم و حولها إلی غیرهم».

«ما عظمت نعمة اللّه علی أحد إلا عظمت إلیه حوائج الناس،فمن لم یتحمل تلک المئونة عرّض تلک النعمة للزوال.أهل المعروف إلی ما یصطنعون أحوج من أهل الحاجة إلیه،لأن لهم أجره و فخره و ذکره،فمهما اصطنع الرجل من معروف فإنما یبتدئ فیه نفسه».

«من أجلّ إنسانا هابه،و من جهل شیئا عابه،و الفرصة خلسة».

«من استغنی باللّه افتقر الناس إلیه،و من اتقی اللّه أحبه الناس».

«الجمال فی اللسان،و الکمال فی العقل».
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1- (1) الشبلخی 164. 




«العفاف زینة الفقر،و الشکر زینة البلاء،و التواضع زینة الحسب،و الفصاحة زینة الکلام،و الحفظ زینة الروایة،و حفظ الجناح زینة العلم،و حسن الأدب زینة الورع،و بسط الوجه زینة القناعة».

«حسب المرء من کمال المروة أن لا یلقی أحدا بما یکره،و من حسن خلق الرجل کفّه أذاه،و من سیمائه برّه بمن یجب حقّه علیه،و من إنصافه قبول الحق إذا بان له،و من نصحه نهیه عمّا لا یرضاه لنفسه،و من حفظه لجواره،ترکه توبیخه،و من رفقه ترکه عذلک بحضرة من تکره،و من حسن صحبته لک إسقاطه عنک مؤونة التحفّظ،و من علامة صداقته کثرة موافقته و قلة مخالفته،و من شکره معرفة إحسان من أحسن إلیه،و من تواضعه معرفته بقدره،و من سلامته قلّة حفظه لعیوب غیره و عنایته بصلاح عیوبه».

«من أخطأ وجوه المطالب خذلته الحیل،و الطامع فی وثاق الذل».

«العلماء غرباء لکثرة الجهال بینهم».

«الصبر علی المصیبة مصیبة علی الشامت».

«ثلاث یبلغن بالعبد رضوان اللّه کثرة الاستغفار،و لین الجانب،و کثرة الصدقة».

«ثلاث من کنّ فیه لم یندم:ترک العجلة،و المشورة،و التوکل علی اللّه عند العزم».

«لو سکت الجاهل ما اختلف الناس».

«مقتل الرجل بین فکّیه،و الرأی مع الأناة،و بئس الظهر الرأی الفطیر».

«ثلاث خصال تجتلب بهنّ المودّة:و الإنصاف فی المعاشرة،و المواساة فی الشدّة،و الانطواء علی قلب سلیم».

و قال علیه السّلام لهشام:«من أراد الغنی بلا مال،و راحة القلب من الحسد، و السلامة فی الدین؛فلیتضرّع إلی اللّه عز و جل فی مسألته بأن یکمل عقله.فمن عقل قنع بما یکفیه،و من قنع بما یکفیه استغنی،و من لم یقنع بما یکفیه لم یدرک الغنی». 
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أولاده:
أنجب الإمام موسی بن جعفر عدة أولاد ذکورا و إناثا،و کانوا مثالا للفضل و صورة صادقة للخلق الإسلامی الکامل،یقول الشیخ الطوسی:إن لکل واحد من أولاد أبی الحسن موسی فضلا و منقبة مشهورة.

و قد وقع اختلاف فی تحدید عدد تلک الذریة الطیبة،فمن قائل أنهم ثلاث و ثلاثون الذکور منهم،و الإناث ستة عشر.و قیل:الذکور 37 و الإناث 19.أو أن الذکور 38 و الإناث 18.و المشهور أن ذریته علیه السّلام سبعة و ثلاثون ولدا ذکرا و أنثی.

أما الذکور فهم:إبراهیم و العباس و القاسم،لأمهات أولاد،و إسماعیل و جعفر، و هارون و الحسن لأم ولد،و أحمد و محمد و حمزة لأم ولد،و عبد اللّه و إسحاق و عبید اللّه و زید و الحسن و الفضل و سلیمان لأمهات أولاد.

أما البنات فهن:فاطمة الکبری،و فاطمة الصغری،و کلثم،و أم جعفر،و لبابة، و زینب،و خدیجة،و علیّة،و آمنة،و حسنة،و بویهة،و عائشة،و أم سلمة،و میمونة، و أم کلثم.

هکذا ذکرهم الشیخ المفید علیه الرحمة.و قال ابن الخشّاب:ولد له عشرون ولدا ذکرا و ثمانیة عشر بنتا.

و عدّهم فی صحاح الأخبار سبعة و ثلاثین ولدا بین ذکر و أنثی،ثم ذکرهم مع اختلاف بسیط بین ما ذکرهم و بین ما قدمناه.

و قد اختلفوا فیمن أعقب من أولاده علیه السّلام و قد اتفقوا علی أن عقبه من عشرة من أولاده،و قیل أربعة عشر. 
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الإسماعیلیة و الإمامة


اشارة

مرت الإمامة فی عهد أبی جعفر المنصور بأدوار غایة فی الصعوبة-کما رأینا- و قد تمکن الإمام الصادق علیه السّلام أن یجتاز دوائر الهلاک التی وضعها الحاکم الظالم و أن یجنّب أصحابه و شیعته ابتلاءات الحدید،و أن لا یعضّهم سیف الحکام قدر الإمکان، و قد علم الإمام الصادق-بما وهبه اللّه من حکمة و معرفة بالأحوال-إن غدر المنصور لن ینتهی،و أنه یتربّص الفرص للانتقام من أهل بیت النبوة،فکان تدبیره الوصیة بالشکل الذی یفوّت علی المنصور الفرصة،فلما توفی الإمام الصادق علیه السّلام و بلغ المنصور الخبر،کتب:إن کان أوصی الإمام الصادق إلی رجل بعینه یقدّم و یضرب عنقه.فرجع إلیه الجواب أنه أوصی إلی خمسة نفر أحدهم أبو جعفر المنصور و محمد بن سلیمان و عبد اللّه و موسی و حمیدة.و فی روایة أخری:إن الإمام الصادق علیه السّلام أوصی إلی أبی جعفر المنصور و موسی و محمد بن جعفر أولاده،و مولی لأبی عبد اللّه علیه السّلام.

فقال أبو جعفر المنصور:لیس إلی قتل هؤلاء سبیل (1).

و سنری أن أمر الوصیة و تدبیرها علی هذا الشکل قد مرّ بمرحلتین:

الأولی:الإعداد للوصایة و التهیؤ للإمامة،و إظهار ابنه موسی فی منزلتهما لدی شیعة أهل البیت،حتی إذا وضح فی أذهان الناس النص و استقروا علی الأمر،أتبعه الإمام الصادق بالتدبیر التالی و المرحلة الثانیة:التی قصد بها کفّ الأذی عن وصیّه و إمام الناس من بعده،و هو تدبیر أحبط مسعی عدوّهم،و أسقط فی یده.و لو لا هذا التدبیر الذی أراده اللّه،لنفّذ الدوانیقی ما کان یتمنّاه،فکان الرشید من تولی الجریمة، و لکن بعد أن قام الإمام الکاظم بالتبلیغ،و نفذ الرسالة و الأحکام،و هکذا الحکام من 
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1- (1) الغیبة للشیخ الطوسی.و منهج الدعوات للسید ابن طاوس. 




الأمویین و العباسیین یتوارث الخلف عن السلف مهمة قتل أبناء النبوة و إنزال المصائب بأهل البیت الکرام.

روی ابن شهرآشوب فی المناقب عن داود بن کثیر الرقی قال:أتی أعرابی إلی أبی حمزة الثمالی فسأله خبرا فقال:توفی جعفر الصادق،فشهق شهقة و أغمی علیه.

فلما أفاق قال:هل أوصی إلی أحد؟قال:نعم،أوصی إلی ابنه عبد اللّه و موسی و أبی جعفر المنصور.فضحک أبو حمزة و قال:الحمد للّه الذی هدانا إلی الهدی، و بیّن لنا عن الکبیر،و دل علی الصغیر،و أخفی عن أمر عظیم.فسئل عن قوله؟ فقال:بیّن عیوب الکبیر،و دل علی الصغیر لإضافته إیاه،و کتم الأمر بالوصیة للمنصور،لأنه لو سأل المنصور عن الوصی.لقیل:أنت (1).

و یورد الشیخ المفید أمر الوصیة مورد الدلالة علی النص بالوصیة للإمام موسی بن جعفر،و ینفی-رحمه اللّه-ذکر الإمام الصادق لأحد من أولاده مع ولده موسی،و یقول:

و قد تظاهر الخبر فیما کان عن تدبیر أبی عبد اللّه جعفر بن محمد علیه السّلام و حراسة ابنه موسی بن جعفر علیه السّلام بعد وفاته من ضرر یلحقه بوصیته إلیه،و أشاع الخبر عن الشیعة إذ ذاک باعتقاد إمامته من بعده،و الاعتماد علی حجتهم،لذلک علی إفراده بوصیة مع نصه علیه بنقل خواصه،فعدل عن إفراده بالوصیة عند وفاته،و جعلها إلی خمسة نفر أولهم المنصور،و قدّمه علی جماعتهم،إذ هو سلطان الوقت و مدبر أهله،ثم صاحبه الربیع من بعده،ثم قاضی وقته،ثم جاریته و أم ولده حمیدة البربریة،و ختمهم بذکر ابنه موسی بن جعفر علیه السّلام یستر أمره و یحرس بذلک نفسه، و لم یذکر مع ولده أحدا من أولاده لعلمه بأن منهم من یدّعی مقامه من بعده،و یتعلق بإدخاله فی وصیته،و لو لم یکن موسی علیه السّلام ظاهرا مشهورا فی أولاده،معروف المکان منه و صحة نسبه و اشتهار فضله و علمه و حکمته و امتثاله و کماله،بل کان مثل ستر الحسن علیه السّلام ولده لما ذکره فی وصیته،و لاقتصر علی ذکر غیره ممن سمیناه، لکنه ختمهم فی الذکر به کما بیناه (2).
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1- (1) أعیان الشیعة للسید العاملی ج 4 ص 226. [1]

2- (2) الفصول العشرة فی الغیبة للشیخ المفید. 




و یتجه القول إذا علمنا أن عبد اللّه کان یظهر المخالفة لأبیه الإمام الصادق، روی الفضل عن طاهر بن محمد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:رأیته یلوم عبد اللّه ابنه و یعظه و یقول له:«ما یمنعک أن تکون مثل أخیک،فو اللّه إنی لأعرف النور فی وجهه؟»فقال عبد اللّه:و کیف أ لیس أبی و أبوه واحدا،و أصلی و أصله واحدا؟فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:«إنه من نفسی،و أنت ابنی» (1).

و إن عبد اللّه أفطح الرجلین،ناقص التکوین.یروی الشیخ المفید أن جماعة من أصحاب الإمام الصادق کانوا فی المدینة،فسألوا عبد اللّه-و قد اجتمع علیه من ظن بإمامته بعد أبیه-فسألوه عن الزکاة فی کم تجب؟فقال فی کل مائتی درهم خمسة دراهم،فقالوا له:ففی مائة؟قال درهمان و نصف،فقالوا:و اللّه ما تقول المرجئة هذا.فقال:و اللّه ما أدری ما تقول المرجئة.

و یتبین بذلک جهل عبد اللّه بأحکام الشریعة،و عدم أهلیته لاحتلال مکان أبیه، و قد وشّحت أنوار الإمامة وجه أخیه موسی منذ کان فی المهد،فکان الإمام الصادق یقف علی رأسه و هو فی المهد و یسارّه طویلا،و روی الوشاء عن علی بن الحسین، عن صفوان الجمّال قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صاحب هذا الأمر؟فقال:

«إن صاحب هذا الأمر لا یلهو و لا یلعب»فأقبل أبو الحسن علیه السّلام و هو صغیر و معه بهمة(ولد البقر أو المعز أو الضأن)و هو یقول لها:«اسجدی لربک»فأخذه أبو عبد اللّه علیه السّلام و ضمّه إلیه و قال:«بأبی و أمی من لا یلهو و لا یلعب» (2).

و کان الإمام الصادق یمیّزه عن أولاده،و یفضّله علیهم و یقول:«هؤلاء أولادی، و هذا سیدهم» (3).و لشدّة حب الإمام الصادق علیه السّلام له قیل له:ما بلغ من حبک لموسی؟قال علیه السّلام:«وددت أن لیس لی ولد غیره،لئلا یشرکه فی حبی أحد» (4).

و روی محمد بن الولید قال:سمعت علی بن جعفر بن محمد الصادق علیهما السّلام یقول:سمعت أبا جعفر بن محمد علیهما السّلام یقول لجماعة من خاصته و أصحابه:

«استوصوا بابنی موسی علیه السّلام خیرا،فإنه أفضل ولدی،و من أخلف من بعدی،و هو القائم مقامی،و الحجة للّه تعالی علی کافة خلقه من بعدی».
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1- (1) الإرشاد ص 271. [1]

2- (2) الإرشاد. [2]

3- (3) ینابیع المودة للقندوزی الحنفی. 

4- (4) الإتحاف [3]للشبراوی الشافعی. 




و قد ذکر الشیخ المفید جماعة ممن رووا صریح النص بالإمامة من أبی عبد اللّه علیه السّلام علی ابنه أبی الحسن موسی علیه السّلام من شیوخ أصحاب الإمام الصادق و خاصته و ثقاته الفقهاء الصالحین رحمة اللّه علیهم،منهم:المفضل بن عمر الجعفی،و معاذ بن کثیر،و عبد الرحمن بن الحجّاج،و الفیض بن المختار، و یعقوب السرّاج،و سلیمان بن خالد،و صفوان الجمّال و غیرهم ممن یطول ذکرهم.

و قد روی ذلک من أخوی الإمام الکاظم:إسحاق و علی.و کانا من الفضل و الورع علی ما لا یختلف فیه اثنان.

فروی عن المفضل بن عمر الجعفی رحمه اللّه قال:کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فدخل أبو إبراهیم موسی علیه السّلام-و هو غلام-فقال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:«استوص به،وضع أمره عند من تثق من أصحابک».

و روی عن معاذ بن کثیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قلت:أسأل اللّه الذی رزق أباک منک هذه المنزلة أن یرزقک من عقبک قبل الممات مثلها،فقال:«قد فعل اللّه ذلک»قلت:من هو جعلت فداک؟فأشار إلی العبد الصالح و هو راقد فقال:«هذا الراقد»و هو یومئذ غلام.

و عن عبد الرحمن بن الحجّاج قال:دخلت علی جعفر بن محمد علیهما السّلام فی منزله،فإذا هو فی بیت کذا من داره،فی مسجد له و هو یدعو،و علی یمینه موسی بن جعفر علیهما السّلام یؤمّن علی دعائه.فقلت له:جعلنی اللّه فداک،قد عرفت انقطاعی إلیک و خدمتی لک،فمن ولیّ الأمر بعدک؟قال:«یا عبد الرحمن،إن موسی قد لبس الدرع و استوت علیه»فقلت له:لا أحتاج بعد هذا إلی شیء.

و عن الفیض بن المختار قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:خذ بیدی من النار،من لنا بعدک؟قال:فدخل أبو إبراهیم و هو یومئذ غلام.فقال:«هذا صاحبکم فتمسّک به».

و عن منصور بن حازم قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:بأبی أنت و أمی،إن الأنفس یغدا علیها و یراح،فإذا کان ذلک فمن؟فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«إذا کان ذلک فهو صاحبکم»و ضرب علی منکب أبی الحسن الأیمن،و هو فیما أعلم یومئذ خماسی. 
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و صفوة القول:أن الروایات تتعاضد فی إثبات النزعات إلی الإمامة من بین أولاد الإمام الصادق،و هو أمر توهّموه بالعاطفة و تمنّوه،لأن الإمامة تجری بدلائل و تتم بشروط،فیهتدی بیسر إلی صاحبها،و تصرح السجایا و الأعمال باکتمال الشروط،و هو أمر معلوم أصحابه فی عدد معین و شخوص مثبتین،و قد مرّ بنا کیف کانت علامات الإمامة و أمارات الانتساب إلی البیت النبوی فی جواب الإمام الکاظم إلی أبی حنیفة.

فذاع عن أصحاب الإمام الصادق یومئذ ما کان الإمام یقوم به فی رعایة وصیّة الإمام موسی،و انتشر ما کان یوصیه به.منها:«یا بنی اقبل وصیتی،و احفظ مقالتی، فإنک إن حفظتها تعش سعیدا و تمت حمیدا،یا بنی إنه من قنع بما قسم اللّه استغنی و من مدّ عینه إلی ما فی ید غیره مات فقیرا،و من لم یرض بما قسم اللّه عز و جل له اتهم اللّه فی قضائه،و من استصغر زلة نفسه استعظم زلة غیره،و من استصغر زلة غیره استعظم زلة نفسه.یا بنی من کشف حجاب غیره انکشفت عورات بیته،و من سلّ سیف البغی قتل به،و من احتفر لأخیه بئرا سقط فیها،و من خالط السفهاء حقّر،و من خالط العلماء وقّر،و من دخل مداخل السوءاتهم.یا بنی قل الحق لک و علیک، و إیاک و النمیمة فإنها تزرع الشحناء فی قلوب الرجال،یا بنی إذا طلبت الجود فعلیک بمعادنه (1).

و معلوم أن العصر الذی خضنا فی بحثه هو من أخطر العصور السیاسیة و أشدها علی شیعة أهل بیت النبی و أئمتهم المعصومین علیهم السّلام و قد کانت الوصیة بالشکل الذی ارتاه من التدبیر للإبقاء علی حیاة وصیّه و حمایته من ظلم المنصور و حقده.

فتولی الإمام الکاظم أعباء الإمامة و هو یعلم ما علیه المنصور من ظلم و اعتداء، فحرص علی أن لا یذاع أمره و لا تنتشر أجوبته و مسائله،فقد کان یقول لمن یجیبه:

«فإذا أذعت فهو الذبح».

و لکن من خلف المنصور کان أعتی و أعدی،و قد رأینا ما ذا کان علیه المهدی،بعد أن أخذ الإمام الکاظم فی المدینة یحتل مکانته و یقوم باستقبال الوفود و الطلاب من کافة الأقطار.ثم جاءت فترة حکم الرشید،و بدأ وجود الإمام الکاظم یقضّ مضجع الرشید 
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1- (1) صفة الصفوة ج 2 ص 95 و 96. [1]




العباسی،و علی عادتهم إذ کانوا یتخذون الحج ذریعة للوصول إلی مواقع الأئمة من أهل البیت،فحج مرة و اجتمع بالإمام الکاظم عند الکعبة،و قال له الرشید:أنت الذی یبایعک الناس سرّا؟فقال الإمام علیه السّلام:«أنا إمام القلوب،و أنت إمام الجسوم» (1).

و لا یدع الإمام لهارون الرشید فرصة یفتخر بها علی المسلمین بالانتساب إلی النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و لا یترکه یتمتع و یدلّ بشرف القرابة التی یستعملها لظلمه،فلمّا حج هارون الرشید مرة،فأتی قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم زائرا له،و حوله قریش و أفیاء القبائل،و معه الإمام موسی الکاظم،فلما انتهی إلی القبر قال الرشید:السّلام علیک یا رسول اللّه یا ابن عمی.افتخارا علی من حوله،فدنا الإمام موسی بن جعفر فقال:«السّلام علیک یا أبة»فتغیّر وجه هارون و قال:هذا الفخر یا أبا الحسن حقا (2).و فی بعض الروایات أن الإمام الکاظم أجابه:«و علیک السّلام یا عبد اللّه»فلم یحتملها الرشید (3).

و لمّا قرب الرشید من المدینة،استقبله الوجوه من أهلها،و تقدمهم الإمام الکاظم علی بغلة،فقال له الربیع:ما هذه الدابة التی تلقیت علیها أمیر المؤمنین، و أنت إن طلبت علیها لم تدرک،و إن طلبت لم تفت؟فقال:«إنها تطأطأت عن خیلاء الخیل،و ارتفعت عن ذلّة العیر،و خیر الأمور أوساطها» (4).

و لم یکن الإمام الکاظم لیخشی الرشید فی أمر هو فیه الحکم و إلیه المفزع،فهو صاحب السلطة الروحیة،و إلیه أمر الشریعة،فسأله محمد بن الحسن یوما-بمحضر الرشید و هو بمکة-فقال:یجوز للمحرم أن یضلل محمله؟فقال الإمام:«لا یجوز له ذلک مع الاختیار»فقال محمد بن الحسن:أ فیجوز له أن یمشی تحت الضلال؟فقال له:«نعم»فتضاحک محمد بن الحسن من ذلک.فقال له الإمام علیه السّلام:«أ تعجب من سنّة النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و تستهزئ به،إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم کشف ظلاله فی إحرامه،و مشی تحت الظلال و هو محرم،إن أحکام اللّه لا تقاس،فمن قاس بعضها علی بعض فقد ضلّ عن سواء السبیل»فسکت محمد بن الحسن لا یرجع جوابا.
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1- (1) الإتحاف ص 55. [1]

2- (2) تاریخ بغداد ج 13 ص 31.و [2]تذکرة الخواص لسبط ابن الجوزی ص 259.و تاریخ ابن کثیر ج 10 ص 183. 

3- (3) الإتحاف ص 55. [3]

4- (4) روضة الواعظین. [4]




و تبین الأحادیث و الأسئلة التی دارت بین الرشید و بین الإمام الکاظم طوایا نفس الرشید،و ما ضمّت جوانحه من غیض علی الکاظم لتمتّعه بمنزلة الإمامة و برتبة الولایة الشرعیة التی تنقاد لها القلوب،حتی کان لا یملک إخفاء ذلک،و یقول لبنیه فی حق الإمام موسی الکاظم:(هذا إمام الناس،و حجة اللّه علی خلقه،و خلیفته علی عباده.

أنا إمام الجماعة فی الظاهر و الغلبة و القهر،و اللّه إنه لأحق بمقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم منّی و من الخلق).

و کان المأمون فی خلافته یقول:کان الرشید سمع جمیع ما یجری بیننا(بینه و بین أخیه الأمین)من موسی بن جعفر و لذلک قال ما قال (1).و تصدیقا منه لما قاله الإمام الکاظم له من أنه إمام القلوب و الرشید إمام الجسوم.و یظل الرشید علی ما تقتضیه سلامة الملک و دوام الحکم باحثا عن ألوان من الإساءة فی الألفاظ و التصرف، و ساعیا إلی النیل من المنزلة و الرتبة التی حبا اللّه بهما الإمام الکاظم،فیسأل الرشید الإمام الکاظم:أخبرنی لم فضّلتم علینا و نحن و أنتم من شجرة واحدة،و بنو عبد المطلب و نحن و أنتم واحد،إنّا بنو عباس،و أنتم ولد أبی طالب،و هما عمّا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قرابتهما منه سواء؟ فقال الإمام:«نحن أقرب»قال:و کیف ذاک؟قال الإمام:«لأن عبد اللّه و أبا طالب لأب و أم،و أبوکم العباس لیس هو من أم عبد اللّه و لا من أم أبی طالب».

قال:فلم ادّعیتم أنکم ورثتم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و العمّ یحجب ابن العم،و قبض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و قد توفی أبو طالب قبله و العباس عمه حی؟فقال له:«إن رأی أمیر المؤمنین أن یعفینی عن هذه المسألة،یسألنی عن کل باب سواه یریده».

فقال:لا،أ و تجیب.

فقال الإمام:«فأمّنی».

قال الرشید:أمّنتک قبل الکلام.

فقال الإمام:إن فی قولک علی بن أبی طالب علیه السّلام إنه لیس مع ولد الصلب ذکرا کان أو أنثی لأحد سهم إلا الأبوین و الزوج و الزوجة،و لم یثبت للعم مع ولد الصلب میراث،و لم ینطق به الکتاب العزیز و السنة،إلاّ أن تیما و عدیا و بنی أمیة 
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1- (1) حیاة الحیوان الکبری للدمیری. 




قالوا:العم والد.رأیا منهم بلا حقیقة،و لا أثر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم،و من قال بقول علی من العلماء قضایاهم خلاف قضایا هؤلاء.هذا نوح بن دراج یقول فی هذه المسألة بقول علی و قد حکم به»إلی أن قال علیه السّلام:«إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم قال:أقضاکم علی.و کذلک عمر بن الخطاب قال:علی اقضانا.و هو اسم جامع،لأن جمیع ما مدح به النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أصحابه من القرابة و الفرائض و العلم داخل فی القضاء».

قال الرشید:زدنی یا موسی.

قال الإمام الکاظم:«المجالس بالأمانات،و خاصة مجلسک».

فقال:لا بأس به.

قال الإمام الکاظم:«إن النبی لم یورّث من لم یهاجر،و لا أثبت له ولایة حتی یهاجر».

فقال:ما حجتک فیه؟ قال الإمام:«قول اللّه تبارک و تعالی: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْءٍ حَتّی یُهاجِرُوا و إن عمّی العباس لم یهاجر».

فقال له الرشید:إنی أسألک یا موسی،هل أفتیت بذلک أحدا من أعدائنا أو أخبرت أحدا من الفقهاء فی هذه المسألة بشیء؟ فقال الإمام:«اللهم لا...»ا ه.

و نحو ذلک ما أثاره الرشید التماسا للطعن و الإساءة لأن عامل القرابة من الرسول کان من أهم العوامل التی أقام علیها العباسیون صبغتهم الدینیة و صفتهم الشرعیة،إذ سأل الإمام الکاظم:جوّزتم للعامة و الخاصة أن ینسبوکم إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و یقولوا لکم:یا بنی رسول اللّه،و أنتم بنو علی.و إنما ینسب المرء إلی أبیه،و فاطمة إنما هی وعاء.و النبی جدّکم من قبل أمکم؟ فقال:«یا أمیر المؤمنین.لو أن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نشر فخطب إلیک کریمتک،هل کنت تجیبه؟».

قال:سبحان اللّه!و لم لا أجیبه،بل افتخر علی العرب و العجم و قریش بذلک.

فقال الإمام:«لکنه لا یخطب إلیّ و لا أزوجه».

فقال الرشید:و لم؟ قال الإمام:«لأنه ولدنی و لم یلدک». 
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فقال:أحسنت یا موسی!ثم قال:کیف قلتم إنّا ذریة النبی و النبی لم یعقب، و إنما العقب الذکر لا الأنثی،و أنتم ولد الابنة،و لا یکون ولدها عقبا له..الخ حدیثه.

فقال الإمام:«أعوذ باللّه من الشیطان الرجیم بسم اللّه الرحمن الرحیم وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ ».

فقال:لیس لعیسی أب.

فقال الإمام:«إنما ألحقناه بذراری الأنبیاء علیهم السّلام من طریق مریم علیها السّلام و کذلک ألحقنا بذراری النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم من قبل أمّنا فاطمة.أزیدک یا أمیر المؤمنین؟».

قال:هات.

فقال الإمام:«أعوذ باللّه من الشیطان الرجیم فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ و لم یدّع أحد أنه أدخله النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم تحت الکساء عند مباهلة النصاری إلاّ علی بن أبی طالب علیه السّلام و فاطمة و الحسن و الحسین،أبناءنا:الحسن و الحسین،و نساءنا:فاطمة،و أنفسنا:علی بن أبی طالب علیه السّلام.علی أن العلماء قد أجمعوا علی أن جبرئیل قال یوم أحد:«یا محمد إن هذه لهی المواساة من علی»قال:«لأنه منی و أنا منه»فقال جبرئیل:«و أنا منکما یا رسول اللّه».ثم قال:لا سیف إلا ذو الفقار و لا فتی إلا علی،فکان کما مدح اللّه عز و جل به خلیله علیه السّلام إذ یقول: قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ إنا نفتخر بقول جبرائیل أنه منّا» (1).

و من جمیع الروایات،تظهر لنا صورة الرشید الحاکم الذی یعانی أشدّ المعاناة من الوجود الشخصی للإمام الکاظم،و یحتال بمختلف السبل للنیل منه أو الغضّ من المکانة الروحیة التی یعجز هو-بحکمه و جبروته-عن تحقیق أربه و غرضه،و لم یظفر بشیء فی کل تلک المحاولات،فالنفوس تهفو إلی أهل البیت،و لا یزداد محبّوهم إلا منعة و تمسّکا.و الإمام الکاظم احتلّ منصب الإمامة،بالعهد،فکان أهلا لما قدّر له و ما جری به سابق علم الرب تعالی،فأیّ وجه للمدافعة و المقارنة بین سلطة تقوم بأمر اللّه و هدی الإسلام،و بین حکم یقوم بالقهر و الغلبة.و قد اتفق المخالف و المؤالف علی عظیم منزلة الإمام الکاظم.روی الخطیب البغدادی:کان موسی بن جعفر یدعی العبد الصالح من عبادته و اجتهاده.روی أصحابنا أنه دخل مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم 
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1- (1) الاحتجاج للطبرسی ج 2 ص 163-165.و [1]عیون أخبار الرضا للصدوق.و نور الأبصار للشبلنجیّ. 




فسجد سجدة فی أول اللیل،و سمع و هو یقول فی سجوده:«عظیم الذنب عندی، فلیحسن العفو عندک یا أهل التقوی یا أهل المغفرة»فجعل یرددها حتی أصبح.و کان یبلغه عن الرجل أنه یؤذیه،فیبعث إلیه بصرّة فیها ألف دینار،و کان یصرّ الصّرر ثلاثمائة دینار و أربعمائة دینار و مائتی دینار،ثم یقسّمها بالمدینة.و کان مثل صرر موسی بن جعفر إذا جاءت الإنسان الصرة فقد استغنی (1).

یقول الشبلخی:کان الإمام موسی الکاظم أعبد أهل زمانه و أعلمهم و أسخاهم کفا،و أکرمهم نفسا،و کان یتفقّد فقراء المدینة،فیحمل إلیهم الدراهم و الدنانیر إلی بیوتهم لیلا،و کذلک النفقات،و لا یعلمون من أی جهة وصلهم ذلک إلا بعد موته ا ه.

و لم یتمکن الرشید-بسلطانه الغاشم-من أن یحجب نور الإمام بحبسه الإمام الکاظم،بل کان المکلّفون به لا یملکون إلا تقدیسه و تبجیله،و من وراء القضبان کانت أخبار الإمام الکاظم أشدّ تأثیرا علی العباسیین.عن عمار بن أبان یروی الخطیب، قال:حبس أبو الحسن موسی بن جعفر عند السندی،فسألته أخته أن تتولی حبسه- و کانت تتدین-ففعل،فکانت تلی خدمته،فحکی لنا أنها قال:کان إذا صلی العتمة حمد اللّه و مجّده و دعاه،فلم یزل کذلک حتی یزول اللیل،فإذا زال،قام یصلی حتی یصلی الصبح،ثم یذکر قلیلا حتی تطلع الشمس،ثم یقعد إلی ارتفاع الضحی،ثم یتهیأ و یستاک و یأکل،ثم یرقد إلی قبل الزوال،ثم یتوضأ و یصلی حتی یصلی العصر، ثم یذکر فی القبلة حتی یصلی المغرب،ثم یصلی ما بین المغرب و العتمة،فکان هذا دأبه.فکانت أخت السندی إذا نظرت إلیه قالت:خاب قوم تعرّضوا لهذا الرجل،و کان عبدا صالحا...ا ه.و تروی له الکرامات و الفضائل فی السجون الأخری التی کان بها الإمام الکاظم،و قد رویت فی المصادر التی ذکرت سیرته علیه السّلام.

و کان الإمام الکاظم لا ینفکّ فی سجنه یصف الرشید بالطاغیة،و یحذر حاشیته مما ینتظرهم علی یدیه،و أبی أن یعطی الدنیة فی دینه فیقر للظلمة بسلطان أو یوافقهم علی ما یریدون،فکان الإمام الکاظم غمّا علی الرشید ینغّص علیه عیشه و ملذاته و لهوه،و قد حیّرت الرشید الدلائل و المعجزات التی ظهرت للإمام الکاظم،فاستعان یحیی بن خالد البرمکی و قال له:یا أبا علی أ ما تری ما نحن فیه من هذه العجائب، أ لا تدبّر فی أمر هذا الرجل تدبیرا یریحنا من غمه؟فقال له یحیی:الذی أراه لک یا 
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1- (1) تاریخ بغداد. [1]




أمیر المؤمنین أن تمنن علیه و تصل رحمه،فقد و اللّه أفسد علینا قلوب شیعتنا.فقال هارون:انطلق إلیه و أطلق عنه الحدید،و أبلغه عنّی السّلام،و قل له:یقول لک ابن عمک إنه قد سبق منّی فیک یمین أنی لا أخلیک حتی تقرّ لی بالإساءة و تسألنی العفو عما سلف منک،و لیس علیک فی إقرارک عار و لا فی مسألتک إیای منقصة.و لما قام یحیی بالمهمة حذّره الإمام الکاظم مما ینتظره و قال له:«انظر إذا سار هذا الطاغیة إلی الرقة و عاد إلی العراق لا یراک و لا تراه لنفسک،فإنی رأیت فی نجمک و نجم ولدک و نجمه أنه یأتی علیکم فاحذروه»ثم قال:«أبلغه عنی:یقول لک موسی بن جعفر، رسولی یأتیک الجمعة،فیخبرک بما تری،و ستعلم غدا إذا حادثتک بین یدی اللّه من الظالم و المعتدی علی صاحبه و السّلام» (1).

و بعث إلیه الإمام علیه السّلام من الحبس رسالته التی یقول فیها:«إنه لن ینقضی عنی یوم من البلاء إلا انقضی عنک یوم من الرخاء،حتی نقضی جمیعا إلی یوم لیس له انقضاء یخسر فیه المبطلون» (2).

و لقد کان من خوف الرشید و فزعه من الإمام الکاظم أنه وضع العیون علی الإمام الکاظم و هو فی سجنه،فکانوا یرفعون إلی الولاة و البلاط العباسی أحواله فی العبادة و أوضاعه فی الدیانة،و کتب بعض العیون التی کانت علیه أنه سمعه علیه السّلام یقول فی دعائه:«اللهم إنک تعلم أنی کنت سألتک أن تفرّغنی لعبادتک،اللهم قد فعلت».

و بالجملة فإن الشیعة قد اتجهت إلی الإمام الکاظم و أخذت الوفود تفد علی المدینة من الأقطار المختلفة للانتهال من علم الإمام و الاستفسار عن الأمور التی تهمّها،و تحصیل الإجابات المطلوبة،و قد کان أخبار الأموال التی تحمل إلی الإمام من أکبر الأمور التی جعلت الرشید فی حال من الضیق و الرعب.و نظر إلی طبیعة العلاقة بین الإمام و بین شیعة أهل البیت نظرته إلی اعتبار الجبایة و جمع الأموال أساس الملک،لأنها مصدر الإسراف و البذخ فی قصور العباسیین،و بها قوة الدولة،و حسب أن إقبال الناس علی الإمام الکاظم،و أخبار جوده و سخائه بدایة ثورة تقوّض ملکه و عرش آبائه.فکان یری أن اختلاف الناس إلی إمامهم،و حملهم العبادات المالیة المفروضة إلی جهتها الشرعیة تمرّد علیه و حرکة ضده،سیما و أن الإمام علیه السّلام کان 
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1- (1) انظر الغیبة للشیخ الطوسی ص 20. [1]

2- (2) صفة الصفوة لابن الجوزی.و [2]تاریخ بغداد. [3]




یشعر الرشید بأن له فی السلطان الذی هو فیه رأی،فإضافة إلی بیانه علیه السّلام للرشید بأن سلطة الرشید هی علی الجسوم،و أنه إمامها.بمعنی قائدها و سلطان زمانها، تنساق وراءه بحکم القوة و القهر،و أما سلطته علیه السّلام فهی منصوبة علی الإیمان بالعقیدة و الاقتداء بهدی الرسالة المحمدیة،فقد بیّن له الإمام علیه السّلام أن الدولة التی علیها ملکه و تخضع لحکمه هی بمنزلة ما یخص أهل البیت من الممتلکات،لمّا قال هارون للإمام الکاظم:خذ فدکا.و الإمام یمتنع،فلمّا ألح علیه قال:«ما آخذها إلا بحدودها»قال:و ما حدودها؟قال:«الحد الأول عدن»،فتغیر وجه الرشید قال:

و الحد الثانی؟قال:«سمرقند»فاربدّ وجهه،قال:و الحد الثالث؟قال:«إفریقیة».

فاسودّ وجهه،قال:و الحد الرابع؟قال:«سیف البحر مما یلی الخزر و أرمینیة».فقال هارون:فلم یبق لنا شیء فتحول فی مجلسی فقال الإمام:«قد أعلمتک أنی لو حددتها لم تردّها».فعند ذلک عزم الرشید علی قتله (1).

و یعمد الرشید إلی انتهاک حرمة بیت من بیوت اللّه کان موضع عبادة الإمام موسی الکاظم و محل حلقته،فیأخذه من المسجد،و لما دخل به إلیه،قیده فی تلک الساعة.و تدلنا طریقة ترحیله للإمام الکاظم علی مدی خوفه من الناس و توقعه أن یثوروا به و لا یترکوا ابن بنت نبیهم صلّی اللّه علیه و آله و سلّم یرسف بقیود الرشید.و لکی یعمّی أمره علی الناس استدعی قبتین.فجعله فی إحداهما علی بغل،و جعل القبة الأخری علی بغل آخر،و خرج البغلان من داره علیهما القبتان مستورتان،و مع کل واحدة منهما خیل.

فافترقت الخیل،فمضی بعضها مع إحدی القبتین علی طریق البصرة،و الأخری علی طریق الکوفة،و کان الإمام فی القبة التی مضی بها علی طریق البصرة،و أمر القوم الذین کانوا مع قبة الإمام بأن یسلّموه إلی عیسی بن جعفر بن المنصور-و کان علی البصرة-فحبسه عنده سنة،و تنقّل من حبس عیسی إلی حبس الفضل بن الربیع.فبقی عنده مدة طویلة،فأراده الرشید علی شیء من أمره،فأبی.فکتب إلیه بتسلیمه إلی الفضل بن یحیی،ثم إلی السندی بن شاهک (2).

و توفی الإمام فی حبس السندی بن شاهک مسموما سنة 183 ه و له خمس و خمسون سنة.
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1- (1) تذکرة الخواص [1]نقلا عن ربیع الأبرار للزمخشری. [2]

2- (2) الإرشاد ص 281.و [3]الغیبة 23.و روضة الواعظین ص 220.و [4]نور الأبصار ص 151.و [5]الإتحاف ص 56. [6]




و ذکر الشیخ الطوسی رحمه اللّه روایة محمد بن یعقوب عن شیخ من العامة ممن کان یقبل قوله قال:جمعنا السندی بن شاهک ثمانین رجلا من الوجوه المنسوبین إلی الخیر،فأدخلنا علی موسی بن جعفر علیه السّلام و قال لنا السندی:یا هؤلاء انظروا إلی هذا الرجل هل حدث به حدث،فإن أمیر المؤمنین لم یرد به سوء و إنما ننتظر به أن یقدم لیناظره و هو صحیح موسع علیه فی جمیع أموره،فسلوه و لیس لنا همّ إلا النظر إلی الرجل فی فضله و سمته.فقال موسی بن جعفر علیه السّلام«أما ما ذکره من التوسعة و ما أشبهها فهو علی ما ذکر،غیر إنی أخبرکم أیها النفر إنی قد سقیت السمّ فی سبع تمرات،و أنا غدا أحتضر،و بعد غد أموت»فنظرت إلی السندی بن شاهک یضطرب و یرتعد مثل السعفة (1).

و خلاصة القول أن الإمام موسی بن جعفر کان أکثر أولاد أبیه علما و دینا و زهدا وجودا،أحاطه الإمام الصادق بالرعایة مذ کان فی مهده باعتباره الوصی و الخلیفة من بعده،فکان أجلّ ولد أبی عبد اللّه علیه السّلام قدرا،و أعظمهم محلا،و أبعدهم فی الناس حقبا،و لم یر فی زمانه أسخی منه و لا أکرم نفسا و عشرة،و کان أعبد أهل زمانه و أورعهم و أجلّهم و أفقههم،و اجتمع جمهور الشیعة علی القول بإمامته و التعظیم لحقه و التسلیم لأمره،و رووا عن أبیه علیهما السّلام نصوصا کثیرة علیه بالإمامة،و إشارات إلیه بالخلافة،و أخذوا عنه معالم دینهم،و رووا عنه من الآیات و المعجزات ما یقطع بها علی حجیة و صواب القول بإمامته (2).


الإسماعیلیة

:

قدمنا أبرز الوجوه فی سیرة الإمام الکاظم لإظهار مسار الإمامة،و التعرّف علی الخصائص و الفضائل التی تقطع القول،و هنا نبدأ بعرض لحیاة إسماعیل بن الإمام الصادق،و مسلک الانشقاق عن مسیرة الإمامة.

إن الروایات فی إسماعیل لم تتطابق،و لا نذهب إلی أبعد من القول أن کونه أکبر أولاد الإمام الصادق کان سبب اللبس الذی وقع عند البعض،لأن الإمامة للأسنّ،و نعلم من صفته أنه کان أعرجا،فهو کأخیه عبد اللّه الأفطح،و إن کان أرجح الروایات تصف إسماعیل بحال یختلف عن عبد اللّه،و لکن الإمام الصادق الرجل 
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1- (1) الغیبة. 

2- (2) الإرشاد. [1]




الذی استطاع أن یقود الأمة فی أخطر فترة و أشد معترک،و أن یفتح آفاق الفکر، و یرسی قواعد الفقه،و یتحاشی مأزق السلطان و السیاسة،کان فی بیته الأب الحانی و المربی العالم الذی یظل أولاده بالعطف و یغذیهم بالهدایة و النور،و یحبهم و یبرّهم جمیعا.و نحن علی أن إسماعیل کان علی الصلاح و الهدایة،و کان یلقی من الإمام الصادق حب الأب و رعایة الإمام،فالتقت صور العطف هذه مع کون إسماعیل أکبر أولاد الإمام الصادق فی تکوین الظن بأنه الإمام من بعد أبیه.و أما ما قیل من البداء فی هذا المورد و بهذا المفهوم فلا أساس له،لأن الإمام الصادق لم یشر إلی إمامة إسماعیل بالرغم من أن الأسئلة التی کانت توجه إلیه کثیرة،و ما روی عن الادعاء بالبداء،صادر من المخالفین الذین أباحوا لأنفسهم الکذب و التقوّل علی الشیعة و أئمتهم کالجریریة (1)و البتریة (2)و أصل أقوالهم التی نسبوها إلی الشیعة فی البداء کان فی تحولات الغلاة و بحثهم عن الأفکار التی تنسجم مع جذورهم کجماعات تسعی إلی إظهار ما جاءت علیه أیام الإسلام من عقائدهم،و أطلقوا هذه المقالة فی ظروف أصابهم الفشل فیها بعد أن حاولوا-فی غلوهم و انحرافهم-الانتساب إلی ثورة محمد النفس الزکیة (3)و قد کان المغیرة بن سعید یدّعی الصلة بمحمد بن عبد اللّه بن الحسن،و یقول أن الإمام علی زین العابدین علیه السّلام أوصی إلیه،و أن النفس الزکیة أذن له فی أمور منها:خنق الناس (4).

و لما فشلت تلک الثورة و قتل محمد و أخوه إبراهیم،ادّعوا أن الشیعة وضعت البداء،لکی لا یظهر من أئمتهم القول بخلاف ما أخبروا به.

و الثابت الذی لا یرقی إلیه الشک هو أمر وفاة إسماعیل فی حیاة الإمام الصادق.

ذکر ابن خلدون أنه توفی فی حیاة أبیه فی العریض فی المدینة المنورة،و دفن بالبقیع سنة 145 ه (5)و یقول المقریزی:إن إسماعیل توفی سنة 138 ه و جعفر والده لا 
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1- (1) اتباع سلیمان بن جریر من الفرق [1]الزیدیة قال بأن الإمامة شوری و أنها تنعقد بعقد رجلین من خیار الأمة،و أجاز إمامة المفضول،و یذکر البغدادی أن بعض أصحاب التواریخ ذکروا أن سلیمان بن جریر سم إدریس بن عبد اللّه بن الحسن،و یسمیها الشهرستانی السلیمانیة. 

2- (2) اتباع الحسن بن صالح بن حی و کثیر النواء الأبتر،و هم کالجریریة و قد توقفوا فی عثمان. 

3- (3) انظر الفرق بین الفرق ص 148. 

4- (4) شرح ابن أبی الحدید ج 2 ص 309. [2]

5- (5) تاریخ ابن خلدون ج 3 ص 360. 




یزال علی قید الحیاة (1)کما أن تواتر ذکر الإمام الصادق عند وفاة ابنه إسماعیل لما بدا للّه یفید أن اللّه أظهر بوفاة إسماعیل ما کان فی سابق علمه من جعل الإمامة فی الأشخاص الذین خلقوا لتحمّلها.و اختلاف التواریخ لا یخرج عن فترة بقاء الإمام الصادق علی قید الحیاة.

و لما توفی إسماعیل حزن علیه الإمام الصادق حزنا عظیما.و أمر بوضع سریره علی الأرض قبل دفنه مرارا کثیرة،و کان یکشف عن وجهه و ینظر إلیه یرید بذلک تحقق أمر وفاته عند الظالمین خلافته له من بعده،و إزالة الشبهة لهم فی حیاته (2).

و کان موت إسماعیل-رحمه اللّه-قد أزال الظن و الوهم اللذین وقع فیهما بعض أصحاب الإمام الصادق.

أما الآخرون الذین تصفهم المصادر بالأباعد و الأطراف،و لیسوا من خاصة الإمام الصادق،منهم الذین ادعوا بقاءه حیا و إنه لم یمت،و تلک مقولة الغلاة فی کل زمن،و عقیدتهم التی یقتربون بها من الحلول و التناسخ.فأنکرت موت إسماعیل، و قالوا:کان ذلک علی جهة التلبیس من أبیه علی الناس لأنه خان،فغیّبه عنهم، و زعموا أن إسماعیل لا یموت حتی یملک الأرض،یقوم بأمر الناس،و أنه هو القائم، لأن أباه أشار إلیه بالإمامة بعده و قلّده ذلک (3).و لو لا هؤلاء الذین ظلوا یتربصون،لما کانت قضیة موت إسماعیل تصل إلی هذا الحد من الأهمیة،و قد تولی کتّاب الفرق القول بإمامة إسماعیل.لأنه أدنی إلی الإساءة إلی الشیعة،و من طریقه یسهل نسبة کل فرقة إلی الشیعة،و یتحمل الشیعة الاثنا عشریة تبعة هذه الأقوال،و یجری بین الأمة الإسلامیة إطلاقات و مقولات هؤلاء،فتتلقاها بالقبول و الاطمئنان.

یقول المقریزی:

و کانت الشیعة فرقا،فمنهم من کان یذهب إلی أن الإمام من ولد جعفر الصادق هو إسماعیل ابنه،و هؤلاء یعرفون من بین فرق الشیعة بالإسماعیلیة من أجل أنهم 
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1- (1) اتّعاظ الحنفا. 

2- (2) التکملة للشیخ عبد النبی الکاظمی ج 1 ص 192 نقلا عن أعلام الوری. [1]

3- (3) فرق النوبختی ص 67-68. [2]




یرون أن الإمام من بعد جعفر ابنه إسماعیل،و أن الإمام بعد إسماعیل بن جعفر الصادق هو ابنه محمد المکتوم (1).

و فی الوقت الذی یذکر البغدادی فی الفرق بین الفرق لفظ الزعم لتجنب القطع أو الجزم،یقول الشهرستانی بما عرف عنه من تعصّب و تحامل أن الإمام إسماعیل هو الابن الأکبر للإمام جعفر الصادق،و هو الذی نصّ علیه فی بدء الأمر،و لقد حدث الاختلاف علی موته.

و یذهب ابن الجوزی فی المنتظم بعیدا،فیدرج معهم فی هذا المسلک الخرمیة و البابکیة و المحمّرة،و أن آرائهم و مذاهبهم أخذوا بعضها من المجوس و بعضها من الفلاسفة،و أنهم دخلوا تحت ستار ذکر ظلم السلف الأشراف من آل النبی،و دفعهم عن حقهم،و قتلهم و ما جری علیهم من الذل،فتناصروا و تکاتفوا،و انتسبوا إلی إسماعیل بن جعفر بن محمد الصادق.

و ابن الجوزی یقصد بذلک الغلاة الذین سبق ذکر حرکتهم فی أکثر من موضع و بحث فی سیاق الکتاب،و الذین تصدی الإمام الصادق لحرکتهم و تبرّأ منهم،و لما مات علیه السّلام قالوا أن الإمام الصادق حی لم یمت و لا یموت حتی یظهر و یلی أمر الناس،و إنه هو المهدی،و زعموا أنهم رووا عنه أنه قال:إن رأیتم رأسی قد أهوی علیکم من جبل فلا تصدقوه،فإنی أنا صاحبکم.و إنه قال لهم:إن جاءکم من یخبرکم علی أنه مرضنی و غسلنی و کفننی فلا تصدقوه فإنی صاحبکم صاحب السیف.

و لا یمکن الجزم بأن الغلاة هم قوم الفرقة الإسماعیلیة.لأن أولئک الذین یصفهم العلماء بالأباعد مع أنهم لیسوا من خاصة أصحاب الإمام الصادق و أنهم من الأطراف،یحتمل وجود من أقام علی الظن و بقی علی الاعتقاد الذی أراد الإمام الصادق إزالته و منعه،فظلت(إسماعیلیة)خالصة تدین بإمامة إسماعیل،و منها ما کان بالاتصال بإسماعیل کالمبارکیة التی تزعّمها مبارک مولی إسماعیل،فزعمت أن الإمام بعد الإمام الصادق هو محمد بن إسماعیل،و قالوا:إن الأمر کان لإسماعیل فی حیاة أبیه،فلما توفی قبل أبیه جعل جعفر بن محمد الأمر لمحمد بن إسماعیل،و کان الحق له،و لا یجوز غیر ذلک،لأنها لا تنتقل من أخ إلی أخ بعد الحسن 
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1- (1) خطط المقریزی ج 1 ص 348. [1]




و الحسین علیهما السّلام و لا تکون فی الأعقاب،و لم یکن لأخوی إسماعیل عبد اللّه و موسی فی الإمامة حق کما لم یکن لمحمد بن الحنفیة حق علی علی بن الحسین.

و غیرها من المعتقدات و الآراء التی تتصل بنشوئها و اتصالها بعقائد الشیعة إلی أن تنتهی إلی هذه الفترة من الزمن و حدوث الاختلاف بعد وفاة الإمام الصادق،و علی ذلک فلا نرید أن نظلم إخواننا من الإسماعیلیة الذین آمنوا بعمق و عقیدة بوصایة النبی للإمام علی علیه السّلام،و تولیهم الأئمة المعصومین،إلی أن کانت الأقوال التی التزموها و ابتعدوا بها عن منهاج الشیعة.

و أن الفاطمیین علی لسان قاضیهم النعمان تبرءوا من الغلاة،و التزموا موقف الشیعة،و أنکروا أقوال أبی الخطّاب.قال القاضی النعمان:(ثم کان أبو الخطاب فی عصر جعفر بن محمد من أجلّ دعاته(!)فأصابه ما أصاب المغیرة.فکفر و ادعی أیضا النبوة.و زعم أن جعفر بن محمد إله،تعالی اللّه عن قوله،و استحل المحارم کلها، و رخّص فیها،و کان أصحابه کلما ثقل علیهم أداء فریضة.أتوه و قالوا:یا أبا الخطاب،خفف علینا فیأمرهم بترکها،حتی ترکوا جمیع الفرائض و استحلّوا جمیع المحارم و ارتکبوا المحظورات،و أباح لهم أن یشهد بعضهم لبعض بالزور.و قال:من عرف الإمام فقد حل له کل شیء کان حرم علیه،فبلغ أمره جعفر بن محمد(...) فلم یقدر علیه بأکثر من أن لعنه و تبرّأ منه،و جمع أصحابه و عرّفهم ذلک و کتب إلی البلدان بالبراءة منه و باللعنة علیه،و عظم ذلک علی أبی عبد اللّه جعفر بن محمد (...)و استفظعه و استهاله) (1).و یبدو أن القاضی المغربی یجهل تفاصیل ما قام به الإمام الصادق من جهد فی دحض و فضح أفکار الغلاة حتی کان لا ینام اللیل،و إن کان قوله فیما قدر علیه الإمام الصادق یحتمل إرادة ما یقوم به الحکام من المحاربة بالسیف کعیسی بن موسی العباسی عامل الکوفة،و إذا کان غیر ذلک فلا وجه لقوله.

و مهما یکن من أمر فرقة الإسماعیلیة و الاختلاف فی إسماعیل،فإن التاریخ یجهل جهلا یکاد یکون تاما کیفیة بدء الدعوة لإمامة إسماعیل،فلا یعرف أول من دعی لإمامته،کما لا یمکن تحدید عوامل تأخیر ظهورها إلی الوجود،فالتاریخ لم یعرف شیئا اسمه الفرقة الإسماعیلیة حتی أواخر القرن الثالث الهجری،و هو بدء ظهور 
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1- (1) دعائم الإسلام ج 1 ص 63( [1]الهفت-غالب). 




حرکتهم،و إذا کان ذلک دور الستر فی معتقدات الإسماعیلیة.فإن أقوال الإسماعیلیة عن هذا الدور هی الأقوال الوحیدة التی تظهر أسباب التستر و الاختفاء متعلقة بالدعوة و قیامها علی الشکل الذی یدعون إلیه،و هم دائما یتحدثون عن تاریخ أئمتهم فی هذه الفترة بشیء من عدم التطابق فی العدد و الوقائع.

و لکن الثابت أنه بعد وفاة الإمام الصادق علیه السّلام انتقل فریق منهم إلی القول بإمامة موسی بن جعفر علیه السّلام بعد أبیه علیه السّلام و افترق الباقون فریقین،فریق منهم رجعوا عن حیاة إسماعیل و قالوا بإمامة محمد بن إسماعیل لظنهم أن الإمامة کانت فی أبیه و أن الابن أحق بمقام الإمامة من الأخ.و فریق ثبتوا علی حیاة إسماعیل.و یقول الشیخ المفید-رحمه اللّه-المتوفی سنة 413:(و هم الیوم شذّاذ لا یعرف منهم أحد یومی إلیه،و هذان الفریقان یسمیان بالإسماعیلیة،و المعروف منهم الآن من یزعم أن الإمامة بعد إسماعیل فی ولده و ولد ولده إلی آخر الزمان).ا ه.

و قد أعقب إسماعیل محمدا و علیا.و نحن بإزاء الاثنین نلمس فی سیرتهما تلک الآثار النفسیة التی تحدث فی الأبناء انحیازا للأب فی مجال الأسرة الواحدة کأی بشر ینقاد إلی العواطف و ینجر إلی الأهواء،و هذه الآثار لا علاقة لها بالتهیؤ للإمامة، فلیس هناک ما یثبت أن محمدا قد تطلع علی عهد جده الإمام الصادق إلی شیء من الإمامة أو أنه أعدّ لها نفسه،إذ یفترض حسب الادعاء أن یکون من نصب بعد وفاة إسماعیل و فی حیاة الإمام الصادق عالما بما نصب له.

و السید ابن عنبة فی العمدة یذکر قول شیخ الشرف العبیدلی:هو-إسماعیل- إمام المیمونیة و قبره ببغداد.و قول ابن خداع:کان الإمام موسی الکاظم علیه السّلام یخاف ابن أخیه محمد بن إسماعیل و یبرّه،و هو لا یترک السعی به إلی السلطان من بنی العباس.کما ینقل السید ابن عنبة قول أبو نصر البخاری:کان محمد بن إسماعیل بن الصادق علیه السّلام مع عمه موسی الکاظم علیه السّلام یکتب بالسرّ إلی شیعته فی الآفاق،فلما ورد الرشید الحجاز،سعی محمد بن إسماعیل بعمه إلی الرشید فقال:أ علمت أن فی الأرض خلیفتین یجبی إلیهما الخراج؟فقال الرشید:ویلک أنا و من؟قال:موسی بن جعفر.و أظهر أسراره،فقبض الرشید علی موسی الکاظم علیه السّلام و حبسه و کان سبب هلاکه،و حظی محمد بن إسماعیل عند الرشید، و خرج معه إلی العراق و مات ببغداد،و دعا علیه موسی بن جعفر علیه السّلام بدعاء 

ص:460





استجابه اللّه تعالی فیه و فی أولاده،و لمّا لیم موسی بن جعفر علیه السّلام فی صلة محمد بن إسماعیل و الاتصال مع سعیه به قال:«إنی حدثنی أبی عن جده عن أبیه عن جده عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:الرحم إذا قطعت فوصلت،ثم قطعت فوصلت،ثم قطعت فوصلت،ثم قطعت قطعها اللّه تعالی،و إنما أردت أن یقطع اللّه رحمه من رحمی» (1).

أما علی بن إسماعیل فقد وردت الروایة به بهذا الخصوص،و هی المرجحة، لأن أبطالها البرامکة،و لکن ظهور اسم محمد فی تاریخ الفرقة الإسماعیلیة علی اسم أخیه علی یعطی الأولی أهمیة،و دور علی بن إسماعیل مهم أیضا لعلاقته بالبرامکة الذین أخفوا مجوسیتهم،و کانوا مدار سیاسة العداء للعلویین فی زمنهم،حتی انتقم اللّه من ظلمهم لآل بیت النبی الأطهار علی ید ظالم آخر.و الروایة عن النوفلی عن أبیه عن مشایخهم قالوا:إن السبب فی أخذ موسی بن جعفر علیه السّلام أن الرشید جعل ابنه فی حجر جعفر بن محمد بن الأشعث،فحسده یحیی بن خالد بن برمک علی ذلک و قال:إن أفضت إلیه الخلافة زالت دولتی و دولة ولدی.فاحتال علی جعفر بن محمد -و کان یقول بالإمامة-حتی داخله و أنس به،فکان یکثر غشیانه فی منزله،فیقف علی أمره و یرفعه إلی الرشید،و یزید علیه فی ذلک بما یقدح فی قلبه.ثم قال لبعض ثقاته أ تعرفون لی رجلا من آل أبی طالب لیس بواسع الحال یعرّفنی ما احتاج إلیه؟فدلّ علی علی بن إسماعیل بن جعفر بن محمد،فحمل إلیه یحیی بن خالد مالا،و کان موسی علیه السّلام یأنس بعلی بن إسماعیل و یصله و یبرّه،ثم أنفذ إلیه یحیی بن خالد یرغّبه قصد الرشید و یعده بالإحسان إلیه،فعمل علی ذلک،فأحسّ به موسی علیه السّلام فدعا به و قال له:«إلی أین یا ابن أخی؟»قال:إلی بغداد.قال الإمام:«و ما تصنع؟» قال:علیّ دین و أنا مملق.فقال له الإمام موسی الکاظم علیه السّلام:«أنا أقضی دینک و أفعل لک و أصنع».فلم یلتفت إلی ذلک،و عمل علی الخروج.فاستدعاه أبو الحسن علیه السّلام و قال له:«أ أنت خارج؟»قال:نعم،لا بد لی من ذلک.فقال له:

«انظر یا ابن أخی و اتق اللّه و لا توتم أطفالی»و أمر له بثلاثمائة دینار و أربعة آلاف درهم، فلما قام من بین یدیه قال لمن حضره:«و اللّه لیسعینّ فی دمی و یویتمنّ أولادی»فقالوا:

جعلنا فداک،أو أنت تعلم هذا من حاله و تعطیه و تصله؟قال:«نعم،حدثنی أبی عن 
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1- (1) عمدة الطالب ص 233-234. [1]




آبائه عن رسول اللّه...»الحدیث...فخرج علی بن إسماعیل حتی أتی یحیی بن خالد فعرف من خبر الإمام موسی بن جعفر،فرفعه إلی الرشید،و سأله الرشید عن عمه فسعی به إلیه و قال له:إن الأموال تحمل إلیه من المشرق و المغرب،و إنه اشتری ضیعة سمّاها البشیرة بثلاثین ألف دینار...ثم خرج یحیی بن خالد علی البرید حتی وافی بغداد،ثم دعا السندی بن شاهک فأمره فی موسی بن جعفر بأمره فامتثله،و کان الذی تولی به السندی بن شاهک وضع له سما فی طعام قدّم إلیه.و یقال أنه جعله فی رطب،فأکل منه موسی،و أحس بالسم،و لبث بعده ثلاثا موعوکا،ثم مات فی الیوم الثالث...و أخرج و وضع علی الجسر،فأمر یحیی بن خالد أن ینادی علیه عند موته:

هذا موسی بن جعفر الذی تزعم الرافضة أنه لا یموت فانظروا إلیه (1).

و الإسماعیلیون یعدّون البرامکة إسماعیلیة علی مذهبهم،و کذلک زبیدة زوجة الرشید هی الأخری إسماعیلیة،و ینفون عنها تدبیر قتل البرامکة (2).

یقول النوبختی:فأما(الإسماعیلیة)فهم«الخطّابیة»أصحاب(أبی الخطاب محمد بن أبی زینب الأسدی الأجدع)و قد دخلت منهم فی فرقة محمد بن إسماعیل، و أقرّوا بموت إسماعیل بن جعفر فی حیاة أبیه،و هم الذین خرجوا فی حیاة أبی عبد اللّه جعفر بن محمد علیه السّلام.

و کانت الخطّابیة بعد براءة الإمام الصادق علیه السّلام منهم و لعنهم و الوقوف بوجه إلحادهم و زندقتهم،قد تفرقوا فصاروا أربع فرق،و کان أبو الخطّاب یدّعی أن الإمام الصادق جعله قیّمه و وصیّه من بعده،و علّمه اسم اللّه الأعظم،ثم ترقّی إلی أن ادّعی النبوة،ثم ادّعی الرسالة.ثم ادعی أنه من الملائکة،و أنه رسول اللّه إلی أهل الأرض و الحجة علیهم.ففرقة منهم قالت:إن أبا عبد اللّه جعفر بن محمد هو اللّه جلّ و عزّ، و تعالی اللّه عن ذلک علوا کبیرا.و أن أبا الخطاب نبی مرسل أرسله جعفر،و أمر بطاعته،و أحلّوا المحارم من الزنا و السرقة و شرب الخمر،و ترکوا الزکاة و الصلاة و الصیام و الحج.و أباحوا الشهوات بعضهم لبعض و قالوا:من سأله أخوه لیشهد علی 
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1- (1) الإرشاد 279-280.و [1]الغیبة 21.و روضة الواعظین ص 218.و [2]مقاتل الطالبیین ص 501- 502.و [3]کشف الغمة فی معرفة الأئمة للإربلی ص 247. [4]

2- (2) تاریخ الدعوة الإسماعیلیة ص 145. [5]




مخالفیه فلیصدّقه و یشهد له،فإن ذلک فرض علیه واجب.و جعلوا الفرائض رجالا سمّوهم،و الفواحش و المعاصی رجالا و تأوّلوا قول اللّه عز و جل: یُرِیدُ اللّهُ أَنْ یُخَفِّفَ عَنْکُمْ .و قالوا:خفف عنّا بأبی الخطّاب،و وضع عنّا الأغلال و الآصار،یعنون الصلاة و الزکاة و الصیام و الحج،فمن عرف الرسول النبی الإمام،فلیصنع ما أحب.و فرقة قالت بزیّع نبی رسول مثل أبی الخطاب،أرسله جعفر بن محمد،و شهد بزیع لأبی الخطّاب بالرسالة،و بریء أبو الخطاب و أصحابه من بزیع.و فرقة قالت:السّری رسول مثل أبی الخطاب،أرسله جعفر و قال:إنه قوی أمین،و هو موسی القوی الأمین،و فیه تلک الروح،و جعفر هو الإسلام،و الإسلام هو السّلام و هو اللّه عز و جل،و نحن بنو الإسلام کما قالت الیهود: نَحْنُ أَبْناءُ اللّهِ وَ أَحِبّاؤُهُ .و قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم:سلمان ابن الإسلام.فدعوا إلی نبوّة السری و رسالته،و صلّوا و صاموا و حجّوا لجعفر بن محمد، و لبّوا له فقالوا:لبیک یا جعفر لبیک.

و فرقة قالت:جعفر بن محمد هو اللّه عز و جل،و تعالی عن ذلک علوا کبیرا، و إنما هو نور یدخل فی أبدان الأوصیاء فیحل فیها،فکان ذلک النور فی جعفر،ثم خرج منه فدخل فی أبی الخطّاب،فصار جعفر من الملائکة،ثم خرج من أبی الخطّاب فدخل فی معمر (1).

و جمیع ما نجم عن حرکة الغلاة و انتسب إلی أبی الخطّاب لا یخلو من الادعاء بالربوبیة و النبوة،و أغلبها تقول ببقاء الأموات،و الزعم أن معبودهم لا یموت، فالمعمریة عبدوا أبا الخطّاب کما عبدوا معمرا هذا،و قد کان رجلا یبیع الحنطة، و زعموا أن الدنیا لا تفنی،و أن الجنة هی ما یصیب الناس من العافیة و الخیر،و أن النار ما تصیب الناس من خلاف ذلک.و قالوا بالتناسخ،و أنهم لا یموتون و لکن ترفع أرواحهم إلی السماء و توضع فی أجساد غیر تلک الأجساد،و استحلّوا الخمر و الزنا و سائر المحرمات،و دانوا بترک الصلاة (2).

و لا شک أن حرکة الغلاة هی حرکة سیاسیة إضافة إلی کونها حرکة دینیة ضمّت بقایا العقائد و الأدیان التی محق الإسلام وجودها،و اجتثت جذورها،و لما ظهرت 
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1- (1) انظر فرق النوبختی 42-44. [1]

2- (2) الحور العین [2]لابن نشوان ص 167. 




بوادرها کان ظهورها فی ضلال الحکّام و حواشی عظمتهم.و استطاع الظلمة و المتجبرون أن یجعلوها سلاحا فتاکا فی حملتهم ضد أهل البیت و شیعتهم،فأسهموا فی نشاط تلک الفرق،و سهّلوا لهم التظاهر و الادعاء بحب أهل البیت،و قد عالج الأئمة الأطهار علیهم أفضل الصلاة و السّلام مشکلة تسلل الغلاة و دخولهم فی صفوف المسلمین،فکان الإمام الصادق یلعن أبا الخطّاب و أصحابه و جمیع الدعاة إلی الألحاد و الغلو،و یفضح أصولها و مصادرها،و من أقواله علیه السّلام:«إنّا أهل بیت صادقون لا نعدم من کذّاب یکذب علینا عند الناس،یرید أن یسقط صدقنا بکذبه علینا».ثم ذکر المغیرة و بزیع و السری و أبا الخطّاب و معمّر و بشّار الشعیری و حمزة الیزدی و صائد النهدی فقال:«لعنهم اللّه أجمع،و کفانا مئونة کل کذاب».

و قال علیه السّلام:«إن قوما یزعمون أنی لهم إمام،و اللّه ما أنا لهم بإمام،مالهم لعنهم اللّه،أقول کذا و یقولون کذا.إنما أنا إمام من أطاعنی.و من قال بأننا أنبیاء، فعلیه لعنة اللّه.و من شک فی ذلک فعلیه لعنة اللّه» (1).

و إذا کان الفاطمیون قد أملوا علی قاضیهم أن یثبت البراءة من أبی الخطّاب لتنزیه معتقداتهم،فإن بقیة الإسماعیلیة لم یوافقوهم علی ذلک،کما لم یوافقوهم علی أعمالهم الأخری کمحاربتهم القرامطة و التصدّی لجرائمهم،و قد ألمحنا إلی أن التاریخ الإسماعیلی یظهر علیه الاضطراب و عدم الانسجام،لأن هناک فراغا و ثغرات ظلت ظاهرة لم تنفع فی ملئها المحاولات الکثیرة،و قد أدی ذلک إلی أقوال غیر واقعیة، و آراء لا نصیب لها من الصحة،کالقول بأن بذور حرکة الإسماعیلیة قد بذرت فی عهد جعفر بن محمد.یقول عارف تامر-و هو من الإسماعیلیة-:و لا یوجد هناک من یستطیع إنکار هذه الحقیقة،و قد کانت هذه الدعوة سرّیة،و کان یعمل لها فی الخفاء إسماعیل بحیاة أبیه،یعاونه الداعیة الکبیر أبو الخطاب،و جاء بعد إسماعیل ولده محمد،و کان علی جانب کبیر من العبقریة و الثقافة راجح الفکر ثاقب النظر (2).

و هذا تحکم واضح،و قول یبعد عن الواقع،و لا أساس له من الصحة،و لکنه یعتقد کبقیة الإسماعیلیة أن محمد بن إسماعیل خرج من المدینة إلی الکوفة مصحوبا بأخیه و جماعة حرکته،و استتر،فبنوا تاریخا لمحمد بن إسماعیل علی مقتضی التنظیم 
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1- (1) انظر بحث:الغلاة،المجلد الأول،الجزء الأول من الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. [1]

2- (2) مقدمة کتاب عبقریة الفاطمیین لمحمد حسین الأعظمی ص 14. 




السری و الحرکة الباطنیة،و أنکروا ما تذکره المصادر و تثبته الحقائق من التحاق محمد برکب العباسیین و تحکم المنفعة و الرغبة فی الدنیا حتی حملتاه إلی الموت فی بغداد.

و یحدد الأستاذ تامر عام 128 ه تاریخا لنشأة الإسماعیلیة کدعوة دینیة(من قبل الفقیه المتشرّع الإمام جعفر الصادق)ثم یقول إنها بدأت تتحول إلی حرکة سیاسیة عام 259 ه.

و لا نرید الخوض فی مناقشة مثل هذه الآراء لأنها تکشف عن نفسها،و لا نرغب بالإطالة فی بحث الإسماعیلیة و الإمامة،فالمصادر الإسماعیلیة التی یستقی منها الکتّاب المعاصرون-تامر و غیره-تشیر إلی مثل هذا الادعاء،و قد قلنا آنفا أن الحرکة الإسماعیلیة اختارت الوقائع و المعتقدات المهمة فی تاریخ الشیعة،و ساقت انفصالها و انشقاقها عن المذهب الجعفری فی صیاغه مشابهة،فاختارت مبدأ التقیة لدی الشیعة لیکون ذریعة للقول بالتنظیم السری الباطنی القائم علی الرموز و المعانی التی لا صلة لها باللغة أو مبادئ التفسیر.فالتقیة عند الشیعة عمل بقوله تعالی: لا یَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْکافِرِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ فَلَیْسَ مِنَ اللّهِ فِی شَیْءٍ إِلاّ أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاةً .

و قد کان الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام یوصی بالتقیة و یأمر بها،و لیس ذلک منه إقرارا،فقد علم تشدّده فی الحق،و عدم خشیته أحدا غیر اللّه،لکنه أمر بها لأنها من الأمور التی یحکم بها العقل و السمع.أما من حیث العقل فالأولی أن یجنّب الإنسان نفسه شرور من یستطیع أن یناله بشرّ إما بسلطة أو قوة أو ظرف،فیتّقی شرّه و یحفظ حیاته.و أما من حیث السمع.فإن قصة أصحاب الکهف و فرارهم بدینهم: إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ یَرْجُمُوکُمْ أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ و وقائع دعوة موسی: اِذْهَبا إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی فَقُولا لَهُ قَوْلاً لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی وَ دَخَلَ الْمَدِینَةَ عَلی حِینِ غَفْلَةٍ مِنْ أَهْلِها و غیرها من الأحداث الکثیرة کافیة لإظهار أن التقیة-أو مبدأ تجنب المخاطر و حفظ الوجود-من أوامر الشرائع،و قد قال اللّه عز و جل لنبیه الکریم: اِدْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ فَإِذَا الَّذِی بَیْنَکَ وَ بَیْنَهُ عَداوَةٌ کَأَنَّهُ وَلِیٌّ حَمِیمٌ ثم تأتی الآیة التی تنص علی التقیة فی العلاقة مع المشرکین أو السماع ببعض الأعمال: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ و ما نزل فی حق عمّار بن یاسر: إِلاّ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ و علی ذلک رأینا کیف کان توجیه الإمام الصادق علیه السّلام لأصحابه و التزام التقیة.و نری کیف یخاطب الأئمة علیهم السّلام 
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الظلمة و العتاة بإمرة المؤمنین للإبقاء علی حیاتهم و کفّ شرور الحکّام الطغاة عن شیعتهم، و کل الأعمال المعهودة فی تطبیق التقیة لا تحتمل أکثر من مقاصدها التی أذن بها الشرع، فإن الأئمة علیهم السّلام کانت مناهج سیرهم واضحة،و أقوالهم فی معاهدهم و بیوتاتهم معروفة.و ما یصدر عنهم فی مقابلة الملوک و سلاطین الزمان بالقدر الذی یوجبه الشرع لحفظ النفس،و کذلک رجال الشیعة و قادتها عملوا بأوامر الشرع و طبقوا توجیهات أئمتهم فی حال الاضطرار.و إلی هنا ینتهی أمر التقیة،أی عند الحدود التی تکفل إبعاد الخطر و دفع الشر،فلیس من تقیة الشیعة التخفّی،و النظام القائم علی السرّیة و الرموز و الأرقام و الإشارات التی تخص أقواما خلت و مذاهب سالفة.

و قد استغل الإسماعیلیون مذهب التقیة فی سبیل أغراضهم و مصالحهم فکانوا سنیین مع أهل السنة و(شیعیین)مع الشیعة و مسیحیین مع المسیحیة (1).

کذلک أدّعی الإسماعیلیة التدبیر الذی رآه الإمام الصادق لحفظ حیاة وصیه و خلیفته الإمام موسی الکاظم و قالوا:إن قصة وفاة إسماعیل بن جعفر فی حیاة أبیه کانت قصة أراد بها الإمام جعفر الصادق التمویه و التغطیة علی الخلیفة العباسی أبی جعفر المنصور الذی کان یطارد الشیعة فی کل مکان،فخاف جعفر الصادق علی ابنه و خلیفته إسماعیل،فادّعی موته (2).و قالوا إن موسی الکاظم لم یجعله الصادق إماما إلا سترا علی ولی الأمر(محمد بن إسماعیل)لیکتم أمره علی الأضداد،و لئلا یطلع ما خصّ به أهل العداوة و العناد حتی یستطیع الإمام المستقر الحقیقی النهوض بأعباء الدعوة سرا (3).و لا تتفق الإسماعیلیة علی موت إسماعیل فی حیاة أبیه،فمنهم من یری ذلک،و منهم من ینکر موته،و أنه بقی حیّا و شوهد فی البصرة.و مهما یکن من قول فإنهم أقنعوا أنفسهم بالادعاء بالنص،و جعلوه مادة لبحوثهم و أفکارهم و قالوا:

و لما وجدناه قد نصّ علیه،کان منه العلم بأنه غیر منقطع النسل و العقب،و إذا کان غیر منقطع النسل و العقب فالإمامة له و لنسله ثابتة،و إن کان(ع.م)لم ینص علی أحد بعد نصه علی إسماعیل(ع.م)فالإمامة لإسماعیل،فإذا ثبتت إمامة إسماعیل ثبت 
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1- (1) عبقریة الفاطمیین ص 18. 

2- (2) تاریخ الدعوة الإسماعیلیة ص 16. [1]

3- (3) زهر المعانی [2]للداعی إدریس ص(48-49)-غالب-أعلام الإسماعیلیة. 




نسله.إذا لا یستحق الإمامة من لا یکون له عقب بکونها محفوظة فی العقب،و إذا ثبت نسله فالإمامة لنسله ثابتة (1).

و یدّعون:بما أن إسماعیل هو صاحب الحق الشرعی فی الإمامة بعد أن نص أبوه علی ذلک،فلا بد إذن أن تتسلسل الإمامة فی ابنه محمد بن إسماعیل.هذا من ناحیة،و من ناحیة ثانیة کان محمد بن إسماعیل أکبر سنا من عمه موسی الکاظم ا ه.

فإذا عدنا إلی تاریخ ولادة إسماعیل نجد أن ولادته کانت سنة 132 ه فیما کان الإمام موسی الکاظم علیه السّلام قد ولد سنة 128 ه.أما وجوه المقارنة الأخری فهی واضحة و لا تحتاج إلی جهد فی الردّ و النقاش،لأنها لا تثبت أمام الحجج،فلیس هناک من نص علی إسماعیل بالمرة.کما أنه لم یجمع مؤهلات الخلافة،و لم یصلح لها بعد أبیه،و لکن الإسماعیلیة ادّعوا ذلک،و أیدوا دعواهم بما لا یصلح للتأیید ورد الاعتراض و أن وفاة إسماعیل فی حیاة أبیه و ما ذهبوا إلیه من التمویه من قبل الإمام الصادق إنما هو من صنائع الغلو،و القصة خیالیة وضعها المغالون فی هذا المبدأ من مؤرخی و کتّاب الإسماعیلیة الذین یکثرون من أمثال هذه القصص فی کتاباتهم لیضفوا علی الأئمة الإسماعیلیة مناقب و فضائل لا یقرّها عقل (2).

و إن الخوض فی غمار البحث عن الطائفة الإسماعیلیة و نشأتها و مقومات دعوتها أمر یخرجنا عن الغرض الذی من أجله تعرّضنا لذکر أولاد الإمام الصادق علیه السّلام و لکننا رأینا أنفسنا ملزمین بهذه الدراسة إلی التعرّض لبعض ما یتعلق بتاریخ هذه الفرقة فی إطار ادعائها بالإمامة و معتقداتها.و سنقتصر علی الجوانب الأساسیة فیما یلی من البحث.

إن الوقائع التاریخیة لا یضیرها الادعاء و لا تؤثر علیها فی جوهرها محاولات التغییر و التحریف،فإذا ما خیل للمتسلّطین أن کثرة اللغط بما أرادوه و زیادة التردید لما افتعلوه قد حسم ما کان یهددهم و قطع ما کان یقضّ مضاجعهم،فلیس ذلک من الحقیقة فی شیء.و أنا أذکر ذلک،و قصدی ما تجنّی الحکام الجائرون به من أقوال و دسائس و مؤامرات علی الأئمة الأطهار من آل البیت رضوان اللّه علیهم،و ما کان 
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1- (1) المصابیح فی إثبات الإقامة لأحمد حمید الدین الکرمانی ص 130. 

2- (2) الطائفة الإسماعیلیة،الدکتور محمد حسن کامل ص 3. 




لأصحاب العروش من زبانیة و أذناب سایروهم علی الکذب و أقرّوهم علی الظلم، و لکن تاریخ و حقائق الأئمة الأطهار و شیعتهم بقی جلیا ناصعا برغم کل نتائج الملوک الفسّاق و الظالمین،و قد شمّر رجال الشیعة عن ساعد الجدّ،و بذلوا أقصی الجهود منذ مئات السنین لإظهار تلک الحقائق،فما کان الإمام علی إلا وصیّا،و أول القوم إسلاما و أقدمهم إیمانا،و هکذا کل وصی من ذریته،حتی إمامنا و مولانا الصادق علیه السّلام.

فلم یکن إلا صاحب الإمامة و الخلافة الکبری الذی تنطق بفضائله الآثار،و تصرخ بمکانته الحقائق،و الذی واجه ظروفا شائکة و أوضاعا صعبة تجلّت عنایة الرب و تسدیده فیما ألهمه اللّه من حکمة استطاع بها أن یحمی نفسه و یحفظ وجود شیعته.

و هکذا إذا تسلسلنا فی البحث حتی غیبة الإمام الثانی عشر حجة اللّه القائم بأمره صاحب الزمان المهدی عجل اللّه فرجه.

و قد حملنی علی هذا التلمیح دواعی الاستجابة لروح الإخاء و المودة التی أراها عند الکثیر من الأخوة الإسماعیلیة،فآثرت أن المح بمجمل الإمارات الهامة فی تاریخ الشیعة لأدخل منها إلی القول بأن الأخوة الإسماعیلیة لم ینتبهوا إلی أصل و سبب الاختلاف و الاضطراب الذی یحیط بالأحداث الأساسیة التی تتعلق بتاریخهم.و ذلک من حیث المواقع التی تجری علیها،و الأشخاص و التفاصیل،و من الطبیعی حدوث ذلک لأنها محاولات تبنی عبر عصور متلاحقة،و أقوال تنشأ فی أزمان متعددة، و الأصل أو الحقیقة تأباها.

و مع هذا النظام السری و القول الباطنی،ارتکب الإسماعیلیون خطأهم بأن أباحوا للمستشرقین التلاعب فی آثارهم،و اعتمدوا علیهم فی التحقیق و الإخراج،بحیث تجدهم یرون فی أحکام المستشرقین علی الآثار و النصوص الصحة و لا یتطرّق إلیهم الشک،و ما من مستشرق-إلا ما کان أندر من الکبریت الأحمر-إلا و اتصل بسبب، و التقی بغایة مع حرکة الاستشراق الاستعماریة الخبیثة،بل أقرّ الإسماعیلیة لهم بالفضل حتی قالوا:و بفضل تلک الدراسات التاریخیة الهامة التی قامت بها فئة من المستشرقین (الثقات)الضلیعین فی علوم الإسماعیلیة،و علی رأسهم أو بالأحری فی مقدمتهم العلامة و المستشرق الروسی الکبیر البروفسور(ایفانوف)و البرفسور ماسینیون...

و الدکتور شتر و طحان و سبوکوربان...و المستشرق الإنکلیزی برنارد لویس (1).
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1- (1) تاریخ الدعوة الإسماعیلیة ص 22. [1]




و الغریب أن البعض منهم یری فی تأیید المستشرقین لآرائه حجة،کما فعل عارف تامر و هو یقول:قلت فی أکثر من مکان بأنی لا أفرّق بین الحرکات الثلاث:

الإسماعیلیة و القرمطیة و الفاطمیة،فکلها باعتقادی حرکة واحدة نبعت من نبع واحد و انحدرت من أصل واحد،و قد یکون دی ساسی و دوزی و هامر و کاترمیر و غویارد و بلوشه و دی خویه متّفقین معی بالرأی (1).

و فی الوقت الذی یعانی الشیعة من افتراءات المستشرقین و نتائج حملة الاستشراق اللعینة،و أخذهم بالأقوال التی تجافی الحقیقة،و یعمل کتّابهم و باحثوهم و مؤرخوهم علی فضح حملة الاستشراق و من انتسب إلیها من الکتّاب العرب،یفسح الإسماعیلیة الباب لهؤلاء،و کأن الغرض الإسهام فی الإساءة إلی الشیعة و نشر دوائر الخلط بین مذهب الشیعة و الفرق الأخری التی یعزی إلی الشیعة معتقداتها،فیزداد تراکم الأخطاء،و یظفر الأعداء باعتراف و إقرار بما یقوله المستشرقون،و نحن-بکل جهد و منذ عشرات السنین-لا نهدأ عن مواجهة المستشرقین و تلامیذهم فی البلاد الإسلامیة،و لم نحقق من النتائج إلا الیسیر إذا ما نظرنا إلی أصقاع العالم التی تأخذ بأقوال المستشرقین و تلتفت إلی آراء المتعصّبین الذین نحروا الإخاء و ضحّوا بالروابط.

فبرنارد لویس-علی سبیل المثال لا الحصر-لا نتوقع منه أن یفهم التقیّة کما هی عند الشیعة لأمرین:الأول:بعده عن الإسلام.و الثانی::تأثره بنصوص مؤرخی الحکّام و الملوک،و اعتباره أن کل ما یطلق علیهم شیعة هم متّفقون علی هذه الآراء،فهو یقدم ملاحظات و آراء تشعر بالتمییز فی مواضع،لکنه فی قضیة التقیّة أبعد ما یکون عن الصواب و الإدراک (2).

و هکذا شأنه فی بقیة القضایا التاریخیة فاسمع لقوله:(فلما توفی الإمام جعفر الصادق سنة 765 م انقسم أتباعه إلی فریقین حول أحد ابنیه،موسی و جعفر،و أید حقه فی الخلافة،و اعترف أتباع الأول بالأئمة من نسله حتی الإمام الثانی عشر بعد علی بن أبی طالب علیه السّلام)تجد خطأه فی الشخصیات الناجم عن خطئه فی فهم التاریخ الإسلامی (3).
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1- (1) القرامطة ص 84-85. 

2- (2) انظر الدعوة الإسماعیلیة الجدیدة(الحشیشیة)لبرنارد لویس ص 39. 

3- (3) انظر:(برنارد لویس):العرب فی التاریخ ص 150. 




فإذا أعدنا النظر إلی الظروف التی نشأت فیها حرکات الغلو و التی بحثنا عواملها و کونها من المؤامرات علی الشیعة،نجد برنارد لویس یتبنّی الرأی الذی حاوله الحکام و قاموا بترویجه بظهور الفرق و أنصاف الفرق بین جماعات کانت مذاهبهم متعددة و مزیجة،و أن النصف الأول من القرن الثامن کان فترة نشاط هائل بین الشیعة المتطرفین.و یقول:و کان التحول من طائفة أو رئیس إلی آخر سهلا و متکررا.و تسمی المصادر الإسلامیة الکثیر من المبشرین الدینیین الذین کان بعضهم أشخاصا من أصل وضیع قادوا ثورات و وصفوا للسیف،و تعزی لبعضهم عقائد أصبحت فیما بعد خاصة بالإسماعیلیة (1).

و یشیر إلی العراق لذات الغرض الذی توخّاه الطاعنون علی الشیعة،و لکنّا نجده متفهّما لظروف الدعوة الإسماعیلیة و معتقداتهم فیقول:و یمکن وصف الفترة الواقعة بین القرن الثامن المیلادی و أوائل القرن التاسع بأنها فترة استعداد،نظم خلالها إسماعیل و ابنه محمد و عدد من الأتباع المخلصین بناء هذه الفرقة و الدعوة لها، و تختلف تعالیمهم اختلافا بیّنا عن تعالیم السنّة،کما أنها تضمّ کثیرا من الأفکار الأفلاطونیة الحدیثة و الهندیة،و قد تمکنوا من إدخال هذه الأفکار بقولهم بمبدإ التفسیر الباطنی الذی یجعل لکل آیة معنیین:أحدهما ظاهر و حرفی،و الآخر باطن لا یقف علیه إلا أهل العلم.و کانت التعالیم السرّیة لهذه الفرقة تنشر علی مراتب من التنشئة (....)لا یرقی إلی أعلی مراتبها إلا من یتمّ تحوله إلی المذهب الإسماعیلی،و کان من شأن هذا التنظیم السری أن ساعد الإسماعیلیة علی البقاء و الازدهار علی الرغم من یقظة شرطة العباسیین (2).

و خلاصة القول،فإن الکتّاب الإسماعیلیین یکشفون عن عناصر قیام معتقدات الفرقة الإسماعیلیة،و ننتهی إلی حقیقة أن الإمامة و الافتراق عن خطها بعد سنین طویلة من موت إسماعیل و حقائق سیرة ابنه محمد هی المنفذ،فهم یقولون أن الفکرة الإسماعیلیة لیست ولیدة حادثة معینة أو تفکیر استبدّ بشخص أو جماعة فی أمر من الأمور،أو حال من الأحوال،بل هی امتداد أزلی لنظرة أزلیة عاشت فی دم الإنسانیة 
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1- (1) الدعوة الإسماعیلیة لبرنارد لویس ص 39. 

2- (2) العرب فی التاریخ ص 150-151. 




منذ بدء الخلیقة.و ستستمر فی تجدّدها و تصاعدها نحو الأکمل ما دامت الخلیقة و ما دامت الحیاة،و لربما استطاع المؤرخون أن ینسبوا میلاد الحرکات و العقائد إلی أحداث تاریخیة معینة تسببت فی خلقها و عملت علی تطویرها و بلورتها،غیر أن هذا المقیاس لا ینطبق علی الفکرة الإسماعیلیة من حیث جوهرها الذی کان توأما للحیاة عینها (1)و قد صارت مع تطور الزمن بعد نشأتها حرکة عقلیة تدل علی أصحاب مذاهب دینیة مختلفة،و أحزاب سیاسیة و اجتماعیة متعددة،و آراء فلسفیة و علمیة متنوعة (2).

و یعتبر الإسماعیلیون أنفسهم من أنجب التلامیذ الذین درسوا الفلسفة الیونانیة دراسة واقعیة،و أخذوا عنها الأفکار و النظریات و طبّقوها و حوّروها فی مجتمعهم، و لیست جمهوریة أفلاطون إلا أحد الکتب المفضلة القیمة التی درسوها بعنایة و طبقوها بإمعان (3).

و یتّفق الإسماعیلیون علی أن عقیدتهم فلسفیة.یقول مصطفی غالب:(إذا ما أردنا تعریف الإسماعیلیة بإیجاز و تقدیمها باختصار،و وصفها بمختلف الأوصاف،فلا نقول عنها إلاّ إنها العقیدة الفلسفیة التی تتطور مع الزمن و تتکیف معه،أو بلغة أصحّ هی انطلاق الفکر الوثّاب فی هذا العالم اللامتناهی،أو وثوب الروح نحو مثلها الأعلی).و یبین عارف تامر فضل البحوث و الدراسات فی التعرف علی الدعوة الإسماعیلیة و یقول:(و بعد ظهور هذه المصادر و المخطوطات،أصبحت الحرکة الإسماعیلیة معروفة بأنها رسالة فلسفیة مستقلة،و دعوة سیاسیة أممیة ذات أثر ظاهر بمجری الحیاة العامة،و فکرة عقائدیة باطنیة تخفی وراءها أهدافا و مقاصد لا یزال الفکر یسعی لجلاء غوامضها و سبر أغوارها)ا ه.

و قد وجدت هذه المقاصد و الأفکار(الوثابة)فی قضیة موت إسماعیل،و تطّلع ابنه محمد متنفّسا و ثغرة،فصاغ أصحابها و الداعون إلیها معتقدات الإسماعیلیة بالمضمون و المنطق الفلسفیین،و کانت تقوم و لا شک علی الفلسفة الیونانیة حتی کانت خیر وعاء لها،و استطاع الداعون إلی هذه الفلسفة من إدخالها فی العقائد 
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1- (1) أعلام الإسماعیلیة ص 13. 

2- (2) تاریخ الدعوة الإسماعیلیة ص 14. [1]

3- (3) القرامطة لعارف تامر ص 64. 




و التنظیم و السلوک،فکانت الکواکب و الأجرام و النفس و العقل و الحرکة و الثبات و الاختیار و الفعل و الأرض و البحار و البساتین و الأزهار و البشر و الحیوان و غیرها تربط بها الأسماء و توصل بها.

و کانت مسألة الباطن و الظاهر أعمق من الأوصاف التی عرفوا بها.لأن الباطنیة و التخفّی من ألزم الحالات لمثل هذه الدعوات التی تنتمی إلی أمم أخری و مذاهب و معتقدات قدیمة،إذ لا یمکنها الظهور و لا الإفصاح،فالباطن هو الحال الذی لا یمکنها غیره،و من هذه الباطنیة امتدت الصفات التی تستمدّ من القول بالإمام الظاهر و الإمام الباطن،و بالمعنی الظاهر و المعنی الباطن،فإنهم ادّعوا أن لظواهر القرآن و الأخبار بواطن تجری مجری اللب من القشر،و إنها توهم الأغبیاء صورا،و تفهم الفطناء رموزا و إشارات إلی حقائق خفیة.و أن من تقاعد عن العرض علی الخفایا و البواطن متعثر،و من ارتضی إلی علم الباطن انحط عنه التکلف،و استراح من أعبائه، و استشهدوا بقوله تعالی: وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ قالوا:

و الجهال بذلک هم المرادون بقوله: فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ (1).

یقولون فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاةِ أنه القیام من النوم، و مثل النوم مثل الغفلة.و المستجیب-أول رتبة یصل إلیها المنتسب إلیهم-طول ما کان فیه قبل استجابته فی غفلة من أمر اللّه و أمر أولیائه بمنزلة النائم فی الظاهر،فإذا انتبه بکسر کاسر (الکاسر من یتفقه بالدعوة و یصل إلی مدخل الفلسفة)کسر علیه،أو بمنبه له من قبل نفسه کما قد یتنبه النائم کذلک من ذات نفسه،و قد یوقظه عن نومه غیره.و أراد الصلاة قصد إلی بیت الخلاء،و قد ذکروا أن مثله مثل الدعوة التی فیها یتخلی من کل کفر و شرک و نفاق و خطیّة کما یتخلی فی بیت الخلاء من أمثال ذلک من النجاسات و الأقذار،یتخلی من ذلک فی الظاهر من أراد الطهارة فی الظاهر،و فی الباطن من أراد الطهارة الباطنة بالتبری من جمیع ذلک،ثم یقبل علی استماع العلم و الحکمة اللذین مثلهما فی الظاهر مثل الماء الذی منه أصل الحیاة الظاهرة،کما أن من العلم أصل الحیاة الباطنة الدائمة للأرواح (2).

و یدخلون الإمامة فی سیاق معتقداتهم،فبعد أن یذکروا أن القلب أول متکوّن من الجنین،ککون الشمس أول ما تکون من الفلک،و الناطق أول ما ظهر فی عالم 
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1- (1) المنتظم ج 5 ص 111. [1]

2- (2) تربیة المؤمنین من کتاب تأویل دعائم الإسلام للقاضی النعمان بن محمد ص 55. 




؟؟؟،و هذه النفس النامیة لا توجد إلا بوجود موضوعها الذی هو جسمها،فبوجوده وجودها و بعدمه عدمها...یقولون ثم إنه کان إلی الأئمة الأطهار الذین هم حجب الإبداع علی مرّ الأعمار،و إلی باب کل واحد منهم حجة و داعیه،و ما دونه حججه الاثنا عشر-عدد المراتب فی الدعوة الإسماعیلیة-الذین لا یفارقون إقامة الدعوة الباطنة.و إلی الأبواب الظاهرة و الحجج و الدعاة و المأذونین إقامة الدعوة الظاهرة، فحدود الظاهر یستخرجون الأنفس من عالم الطبیعة و یهذّبونها أولا بالریاضة و الشریعة،و ینقلونها إلی المعارف الحکیمة،و یصوّرونها بالصور العلمیة لکون الأئمة المستقرّین هم الذین أقاموهم و أحلّوهم فی منازلهم علی قدر الاستحقاق و رتّبوهم، فکان أول قائم بالدعوة فی دور الستر آدم،و تبعه نوح،و قام إبراهیم الخلیل علیه السّلام و اجتمع عنده أهل المستقر،فکان لها کالشمس و هی له کالقمر،لأن هیکله من جملة الهیاکل النورانیة... (1).

و عندهم آدم الجزئی و آدم الکلی،و الفرق بین آدم الکلی و آدم الجزئی هو أول دور الستر،و آدم الکلی هو صاحب الجثة الإبداعیة،لأنه أول الکل،و إلیه انتهاء الکل فی الابتداء،و آدم دور الستر جزئی بالنسبة إلیه.و آدم الجسمانی یقع علی کل ناطق من نطقاء دور الستر،و ضده إبلیس الجسمانی فی دور کل ناطق.و یقول صاحب النص:

(فاعلم ذلک و إبلیس ناطقنا صلوات اللّه علیه هو(...کتابة سریة رمزیة...)لعنه اللّه،فاعلم ذلک،و لذلک قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم«قرن بکل نبی شیطان،و قرن بی شیطانان»یعنی أبا جهل و أبا لهب(کتابة سریة)لأنهما کانا معادیین له و لمقیمه فی أول دوره) (2).

و هم یبقون عمل النبوة فی أئمتهم لا علی أساس النیابة و بقاء الدعوة إلی الشریعة و دوام الهدایة إلی الرسالة،فیقولون:(إن الإمام رسول إلی الخلق بأمر اللّه تعالی و نص رسوله من قبل الوحی و الإمام الثانی کذلک من قبل الإمام الأول،الأول بأمر الوصی، و النبی بأمر من اللّه عز و جل،و هلمّ جرّا من واحد إلی واحد إلی یوم القیامة،یصح ذلک و یثبته قوله سبحانه لنبیه(ع.م): إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاةَ 
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1- (1) الذخیرة فی الحقیقة [1]للداعی الفاطمی الیمانی علی بن الولید ص 102-104. 

2- (2) مسائل مجموعة من الحقائق العالیة و الدقائق و الأسرار السامیة التی لا یجوز الاطلاع علیها إلا بإذن من العقد و الحل ص 129-134 تحقیق د.شتروطحان. 




وَ یُؤْتُونَ الزَّکاةَ وَ هُمْ راکِعُونَ عنی هاهنا بالمؤمنین:الوصی و الأئمة من ولده و قوله تعالی:

وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ فقوله فی هذه الآیة«و المؤمنون»عنی به الأئمة الطاهرین من ذریة الرسول أولاد الوصی و البتول علیهم السّلام فلفظ«المؤمنون»هاهنا عام و معناه خاص،فلو لم یکن ذلک لم یدر من المأمور بالعمل و من الذی یراه،و کذلک جمیع الحدود الذین هم دون الإمام:الباب و الحجة إلی المکاسر،کل واحد منهم رسول إلی من دونهم بنص من هو فوقه،بأمر متسلسل إلی اللّه سبحانه) (1).

و من الواضح اختلاف المضمون عند الشیعة فی أمر الوصایة و النص عنه فی هذا السیاق،فهو تشبّه بهم،و لکنه یفترق عنه من حیث تقیید الإمامة بحدود الولایة و النیابة عن صاحب الرسالة و المبعوث بالنبوة،فالإمامة عند الشیعة امتداد لأمر الدعوة و مداومة علی الأحکام و العمل بالأصول.أما الإسماعیلیون فقد أوقعهم الغلو فی الادعاء بأن محمد بن إسماعیل مشهود له بالرسالة فی الأذان عند قوله:أشهد أن محمدا رسول اللّه،لأن شهادته لنفسه غیر جائزة،و إنما کانت شهادته لمحمد بن إسماعیل (2).

کذلک فإن الغلو نال من جوهر العقیدة بالصفة الروحیة للأئمة التی یعتقدها الشیعة فی الأئمة المعصومین لکی یکون الدین کاملا و یناط أمر الشریعة بإمام له من صفات صاحب الرسالة ما یعصمه،فقد قال الإسماعیلیة:إن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم نقل إلی الإمام علی بعض علومه الإلهیة مباشرة لیتوارثها الأئمة من نسله بعده،و هی علوم تتمثل علی الخصوص فی تفسیر القرآن أو ما عرف بالتأویل أو المعنی الباطن،إذ لکل تنزیل تأویل،و کل کتب الإسماعیلیة تشیر إلی ذلک.کما ردّوا کل الأحادیث النبویة إلی أئمتهم و هی المعروفة بالأخبار،و قد جعلهم ذلک یثبتون لأئمتهم صفة إلهیة (3).و هو ما یبرأ منه الشیعة،و قد اتخذ أعداؤهم ذلک ذریعة للطعن،و أنکروا کل حقائق التنزیه و دلالات النقاء و السمو فی عقیدة الشیعة.
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1- (1) کتاب الأزهار و مجمع الأنوار للداعی ابن آدم الهندی البهروجی ص /184منتخبات إسماعیلیة تحقیق د.عادل العوّا. 

2- (2) الأنوار اللطیفة فی فلسفة المبدأ و المعاد للداعی طاهر بن إبراهیم الحارثی ص 161 الباب الخامس من السرادقة الرابع الفصل الثانی.و المسائل المجموعة من الحقائق ص 99. 

3- (3) الحاکم بأمر اللّه ص 13-14. 




و قد بیّن الأئمة-أنفسهم-منازلهم الدینیة و مراتبهم،و وضحوا معالم الإمامة و صفات صاحب الأمر الشرعی،و لم یدع أحد منهم صفة إلهیة.

و لا ننکر أن الحرکة الإسماعیلیة قد اتسمت بأسالیب تنظیمیة و بهیاکل سریة و مناهج دعائیة تدل علی إدراک عمیق لنفسیات شعوب الشرق الأدنی،و علی فهم دقیق لمصادر التذمّر،و لا یبعد عن الواقع من یقول أن للإسماعیلیة سحرا خاصا و جاذبیة قویة کانت تهفو بنفوس فریق من الناس و تستمیلهم،و تستأثر بأهوائهم،و تبلغ منهم مبلغا یدفعهم إلی المخاطرة و المجازفة و الإتیان بغرائب الأعمال،و قبول الطاعة العمیاء و الاستسلام المطلق،و أن فی الکتمان و السریة و الخفاء و الغموض ما یستهوی الخیال و یرغب النفوس و یطلق الأوهام و الأحلام،و کلما کان السرّ أدق و أخفی،أو کان اللغز أعوص و أغمض کان سحر الخفاء أشدّ جاذبیة و أقوی إطلاقا للخیال.و ما زال الإنسان منذ أقدم العصور مولعا بالغرائب و العجائب،محبّا لاستطلاع الأسرار و کشف المخبآت و استجلاء الغوامض المحجوبة و الأسرار المنیعة (1).و جمیع ذلک من مقتضیات الأفکار الفلسفیة و العقائد الغامضة التی عبّرت عن نفسها بالحرکة، و لیست من التقیة فی شیء.فما أوضح الاختلاف،و ما أجلی الفرق بین الاثنین؟ و یصرّح الکتّاب الإسماعیلیون بأن حرکتهم کان لها القدح المعلّی فی مضمار التنظیمات من حیث الدقة،و إنهم برعوا براعة لا توصف فی تنظیم أجهزة الدعایة علی قلة الوسائل فی ذلک العصر،و استطاعوا أن یشرفوا بسرعة فائقة علی أقاصی بقاع المسلمین،و یتنسّمون أخبار إقناعهم.فقد کان الإمام الإسماعیلی-و الذی یعتبر رئیسا للدعوة-یعتبر الدعاة عصبا مهما للدعوة،فینتخب الدعاة من ذوی المواهب.و وفقت الحرکة الإسماعیلیة بین جهاز الدعایة الذی نظمته و بین نظام الفلک و دورته،فجعلوا العالم-الذی کان معروفا فی عصرهم-مثل السنة الزمنیة.فالسنة مقسمة إلی اثنی عشر شهرا،فقسموا العالم إلی اثنی عشر قسما،و سمّوا کل قسم جزیرة،و جعلوا علی کل جزیرة داعیا،و قالوا:إن الدعوة لا تستقیم إلا باثنی عشر داعیا یتولّون إدارتها،یقابلهم فی عالم الفلک الواحد اثنا عشر برجا،یطابقها فی جسد الإنسان اثنا عشر نقیبا،یقابلها فی عالم الحجب اثنا عشر حجابا.و هکذا إلی بقیة تنظیماتهم، 
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1- (1) القرامطة ص 78. 




و التی تحتاج إلی بیان یفضی بنا إلی الإطالة و الخروج عن القصد،و قد أغفلنا الکثیر من جوانب الموضوع خشیة ذلک.و لم نذکر إلا ما کان إغفاله یخلّ بالغرض.

لقد شقّت الدعوة الإسماعیلیة طریقها فی المجتمع الإسلامی لعوامل متعددة و لجهازها السری و الدعائی،فتضافرت المواهب التی تنتمی إلی مختلف الجماعات و الأفکار علی دراسة الظروف الاجتماعیة و الاقتصادیة و السیاسیة،و اشترط علی الداعی أن یکون ملمّا بذلک،لیسهل علیه الدخول بین طبقات المجتمع الذی یوجّه إلیه.فهو مزوّد بمعلومات عن اختلاف الناس فی الدین و المذهب و العقلیة،و یخاطب فی دعوته کل جماعة بما یروقها لیجذبها إلی صفوف الحرکة،مع التأکید علی التکتّم و التخفّی و السرّیة،و کان أتباع کل مرتبة منهم لا یعرفون أسرار المرتبة الأخری.أما التقوی فهی أن یلزم الداعی الخیر و یعمل به و یتجنّب الشرّ و یحذره (1).

و حقیقة الحرکة أنها أممیة،لم تکن حرکة قومیة عنصریة،کما أنها لا ترتبط مع الشیعة الإمامیة إلا بالتسمیات الشکلیة،فکل مبدأ لدی الإمامیة یتحول لدیهم بما ینسجم مع معتقداتهم.و الحرکة الإسماعیلیة استغلّت تذمّر الناس مما ارتکبه حکام تلک العهود من جرائم و من سوء السیرة و الاستبداد،و لم تظهر أمام انحراف الحکام و ظلمهم دعوة تردعهم،أو حرکة تثور بهم إلا من قبل شیعة أهل البیت و بزعامتهم، فالإسماعیلیة تنخرط فی إعلان المعارضة و توجیه السخط الاجتماعی و الدینی فی البلاد الإسلامیة و المطالبة بحق العلویین الشرعی فی الحکم مع الاحتفاظ بالأهداف السرّیة، و التنظیمات الخفیة التی تخلو منها ثورات العلویین،و التی تتمیز بوضوح أهدافها و اشتهار رجالها بالعلم و الدین و الدعایة الجلیة.

و کان نهج الشیعة الإمامیة الزاهر و سبیلها الراشد ینأیان عن الطرق الباطنیة و أسالیبها السرّیة و وسائلها العنیفة،فکانت عقائد الإمامیة تحکم تصرفات من آمن بها و التزم،و لم یتردّد علماء الإمامیة فی شجب و إدانة ما یتجافی مع روح الإسلام و یخشی نور عقیدته و وضوح أهدافه،و ینزوی فی السرّیة و الباطن،و قاموا بدورهم الدینی فشملهم الباطنیة بأعمال القتل،فراح الکثیر منهم ضحایا و شهداء.

و کان التشیّع قد انتشر فی بلاد المغرب علی ید الإمام إدریس بن عبد اللّه بن 
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1- (1) القاضی أبو حنیفة النعمان المغربی:الهمة فی إتباع آداب الأئمة ص 55. 




الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب علیه السّلام الذی فرّ من أیدی العباسیین بعد موقعة فخ فی عهد الخلیفة الهادی سنة 169 ه.و أقام الأدارسة فی المغرب الأقصی دولة شیعیة سنة 172 ه التفّ حولها البربر،و من ثم أصبحت بلاد المغرب أرضا صالحة للدعوة الإسماعیلیة،و کان ذلک مما سهّل علی کل من الداعیین:أبی سفیان و الحلوانی عملهما،فلما ذهب أبو عبد اللّه الشیعی إلی المغرب فی أوائل سنة 180 ه وجد الأمور ممهدة له،کما وجد التشیّع قد دخل فی عقول البربر،و اعتنقه کثیر من وزراء الأغالبة (1).و کان من الحنکة السیاسیة بحیث استطاع أن یفهم الزعماء المحلیین أن الخلاف بینهم هو السبب فی ضعفهم،و أن الاتحاد تحت لواء التشیّع سیکون لهم القوة،فمهّد الداعی لمجیء مولاه المهدی عبید اللّه بانتصارات و مکاسب،فدفع قبیلة کتامة إلی مهاجمة دولة الأغالبة و مهاجمة دولة الرستمینی فی تاهرت بعد ذلک،و هکذا قامت دولة إسلامیة شیعیة جدیدة،و دخل المهدی القیروان فاتحا (2).

لقد اجتذبت الدعوة الإسماعیلیة إلی صفوفها جماعة من المفکرین،کما نسبوا إلیهم جمعیة إخوان الصفا.لأن حرکة الإسماعیلیة قامت علی أسس سیاسیة ثوریة عنیفة و متطرفة مازجت الأفکار و العقائد الفلسفیة التی حددت المنحی و صاغت النظرة التی یتّصفون بها،و لذلک کان یطلق علی کل متفلسف بأنه إسماعیلی و لو فی فترة محدودة اشتهر بها وضع الإسماعیلیة و أخبار حرکتهم الخیالیة التی تجمع بین الأفکار الفلسفیة و بین الأعمال الانتحاریة التی تقرب من الأساطیر،و الأسالیب التی تعتمد علی المنحی الخیالی و الدعائی الذی لا یهتم بنوعیة الأسلوب.

و اقترب الإسماعیلیة من الطریقة الشیعیة فی تبنّی ظلامات الناس و الدفاع عن المحرومین و البائسین،و ارتبطوا بالحرکة الشیعیة بمفهومها العام،فیما کان قادتهم یختارون الأشخاص للإیغال به فی عالمهم الخفی.کذلک ارتبط الإسماعیلیة بالشیعة من خلال الشعار الذی یقضّ مضاجع الجبابرة بالنّصفة لآل محمد و الرضا منهم و الانتقام لهم،و لکن کان الأمر بمفهومهم الخاص لا بالمفهوم الشیعی الواضح و الصریح الذی تهفو له الأفئدة و تندفع فی ظله النفوس إلی الموت و الشهادة إرضاء للّه 
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1- (1) مصر فی عصر الدولة الفاطمیة:محمد جمال الدین السرور. 

2- (2) الفرق الإسلامیة فی الشمال الإفریقی لآلفرید بل ص 158. 




و انتقاما للنبی و آله الطیبین.فکان الإسماعیلیة مع الشیعة فی مواطنهم فی الکوفة و بقیة مناطق العراق،و استغل الدعاة الإسماعیلیون اضطهاد الشیعة و جور الولاة،و اتصلوا بهم.کذلک کانت دعوتهم فی الیمن (1)و انضمّت إلیها بتحدّی الخلافة العباسیة.و قد ظهرت الحرکة الإسماعیلیة علی مسرح الأحداث السیاسیة متسلحة بسلاح العقیدة بعد أن بسطت دعوتها فی أرجاء البلاد الشاسعة،و حاولت أن تزیل الخلافة العباسیة و تقیم علی أنقاضها دولة إسماعیلیة،و لأن دعوتها لم تنجح فی بغداد،فقد سرت فی کثیر من بقاع الأمة العربیة غربی العراق لتجعل من العرب من الجزیرة و جنوب سوریا قوام دولتها و لب حضارتها و حملة لواء دعوتها،ثم تتولی الدفاع عن الأرض العربیة ضد الغزوات الصلیبیة،فی الوقت الذی انحدرت فیه خلافة بغداد،إلی فرض الصراع السیاسی و الخضوع للغزاة الأجانب تارکة عبء الدفاع عن بلاد العرب لسیوف المصریین و السوریین بقیادة الدولة الفاطمیة (2)و التی کانت فی عقائدها حریصة علی المظهر الذی یجعلها قریبة من عقائد الشیعة،و تعمل علی إخفاء المضامین الفلسفیة و المعتقدات الغریبة التی لحقت بالفرقة الإسماعیلیة.


الدولة الفاطمیة

اشارة
:

قویت الدعوة الإسماعیلیة تحت ظل ملوک مصر الفاطمیین و لا بأس بالإشارة إلی تاریخ هذه الدولة بموجز من القول،فإنی لا أحاول بهذه العجالة إعطاء صورة عن الدولة الفاطمیة،فهی دولة إسلامیة خدمت الإسلام،و ترکت آثارا تشهد للفاطمیین.

و التاریخ سجّل لهم صحائف بیضاء.و لکن الأقلام الملوثة بأوساخ الطائفیة و أدران التعصب أقامت الحواجز.

کان أول ظهورها بالمغرب سنة 297 ه909/ م و لم یرض خلفاؤها بالبقاء فی المغرب،بل حملهم الطموح و ساقهم إلی إخضاع ما جاور المغرب من البلاد، ففتحوا مصر سنة 358 ه969/ م و نقلوا قاعدة حکمهم إلیها،و قد دامت دولتهم زهاء قرنین من سنة 358 ه567/ ه(969-1171 م).

و أنشئوا مدینة ملکیة لتکون مقرّ سکناهم و بلاطهم،و هذه المدینة هی مدینة 
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1- (1) رسالة افتتاح الدعوة للقاضی النعمان بن محمد ص 33. 

2- (2) الإسماعیلیون و الدولة الإسماعیلیة لبمیساف میشیل لباد ص 11 ط الاتحاد. 




القاهرة (1)-المدینة الخاصة التی کانت تحیط بها أسوار ضخمة-فأصبح فی مصر لأول مرة بلاط خلفاء ینافس بلاط خلفاء بنی العباس.و فی عهدهم انفصلت مصر عن الإمبراطوریة العباسیة،و أصبحوا أشدّ أعداء تلک الدولة،و اتخذت الدولة العباسیة أسالیب الدعایة ضدّهم،فقد طعنوا فی نسبهم،و أطلقوا علیهم بدل لفظ الفاطمیین -العبیدیین-باسم الخلیفة عبید اللّه المهدی،أول خلیفة فاطمی،و هو الذی أسس الدولة الفاطمیة فی المغرب،و شککوا فی صحة نسب عبید اللّه،فأطلق علیهم أعداؤهم هذه التسمیة للقضاء علی نسبتهم لفاطمة الزهراء علیها السّلام و سیأتی ذکر ذلک.

کما أن بعض مؤرخی العرب سلب عنهم هذه التسمیة،و سمّاهم الخلفاء المصریون،و منهم من سمّاهم بالرافضة،و من خصومهم من سمّاهم(المجوس)علی اسم أتباع زرادشت الذین کانوا فی فارس حتی ظهور الإسلام.و سمّوهم أیضا الباطنیین.

و أیا کانت التسمیة و الألفاظ،فقد بسطوا سلطانهم،و دام ملکهم مدة من الزمن.

فقد تأسست الدولة سنة 297 ه909/ م فی المغرب،و انتقلت إلی مصر سنة 358 ه/ 969 م و سقطت سنة 567 ه1171/ م.

و کان عدد خلفاء مصر(11)خلیفة هم:

1-المعز أبو تمیم معد 341 ه 952 م.

2-العزیز أبو المنصور نزار 365 ه 975 م.

3-الحاکم أبو علی المنصور 386 ه 996 م.

4-الظاهر أبو الحسن علی 411 ه 1020 م.

5-المستنصر أبو تمیم معد 437 ه 1045 م.

6-المستعلی أبو القاسم أحمد 487 ه 1094 م.

7-الآمر أبو علی المنصور 495 ه 1101 م.

8-الحافظ أبو میمونة عبد المجید 541 ه 1146 م.

9-الظافر أبو منصور إسماعیل 544 ه 1149 م.

10-الفائر أبو القاسم عیسی 549 ه 1154 م.
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1- (1) الدکتور عبد المنعم ماجد،نظم الفاطمیین و رسومهم ج 9/2. 




11-العاضد أبو محمد عبد اللّه 555 ه 1160 م.

و أبرز شخصیة فی الدولة الفاطمیة اشتهرت فی التاریخ هی شخصیة الحاکم، حتی غلا فیه محبّوه.و سنشیر لذلک.

و کانت الإسماعیلیة وحدة لا تنفصم تحت زعامة الفاطمیین،و کانت الدولة الفاطمیة وقتئذ تسمی(الدعوة القدیمة)و بموت الخلیفة المستنصر الفاطمی حصل ذلک الانشقاق علی(الدعوة القدیمة)و انتهی المنشقّون إلی نزار بن المستنصر،و قالوا إن أباه عیّنه فی الإمامة و الخلافة من بعده،و استطاع زعیم هذه الدعوة(الحسن الصباح) أن یکوّن دولة نزاریة لها کیانها الخاص فی فارس،و أن ینشیء دعوة عرفت فی التاریخ (بالدعوة الجدیدة)و عرف أنصارها بالإسماعیلیة النزاریة أو(الإسماعیلیة الحشیشیة) و أخذت دولتهم تغالب الدهر منذ سنة 488 ه حتی سقطت فی سنة 654 ه علی ید هولاکو المغولی،و لم تمت الدعوة النزاریة بموت دولتها،و ظل أنصارها یعملون فی الخفاء حتی بعثوا الیوم باسم(الآغاخانیة)اتباع آغاخان،و هؤلاء هم النزاریة المحدّثون.

و أما أنصار الدعوة القدیمة،فأولوا دعوتهم للمستعلی الابن الأصغر للمستنصر، و سمّوا المستعلیة،و لمّا مات الخلیفة الآمر،و ولی الخلیفة الحافظ اعترف إسماعیلیة مصر له بالریاسة،فسمّیت دعوتهم الدعوة الحافظیة،و اعترف إسماعیلیة الیمن بالطیّب فسمّوا الطیبیة.

لقد کان من أکثر الأحداث تأثیرا فی إضعاف الدولة الفاطمیة توالی الانقسامات المذهبیة السیاسیة،و تعرّض الدولة إلی هزّات قویة،فقد کانت الاختلافات حول القائم بالحکم و البیعة له سببا فی تمزیق رعیتهم و تشتیت أتباعهم،فعند وفاة المستنصر -کما قلنا-فإن نزارا-الابن الأکبر-کانت له ولایة العهد،و قد أجلسه أبوه فی حیاته، فلما مرض المنصور أراد أخذ البیعة له،لکن الوزیر القائم بالحکم الأفضل شاهنشاه بن بدر الجمّال کان یکره أن یکون الحکم لنزار لعداوة کانت بینهما بسبب أن نزار قال للأفضل یوما:انزل یا أرمنی یا نجس (1).و کان نزار قد وعد محمود بن وصال اللکی بالوزارة و التقدمة علی الجیوش مکان الأفضل.
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1- (1) النجوم الزاهرة ج 5 ص 142. [1]




و کان الأفضل هو الذی بادر بإخراج أبی القاسم و مبایعته و نعته بالمستعلی و قال:بأن النص و الوصیة للابن الأصغر،و بادر و خرج من وقته و أخذ معه أخاه عبد اللّه،و توجهوا إلی الاسکندریة،و لا نخوض فی تفاصیل النزاع لأن ذلک لیس مقصدنا،و قد انتهی النزاع بهزیمة نزار،و انقسام الإسماعیلیة منذ ذلک الحین إلی:

1-الإسماعیلیة النزاریة.

2-الإسماعیلیة المستعلیة.

و لاقت الدولة الفاطمیة بعد هذا الانقسام الأمرین من معارضة النزاریة و مقاومتهم (1).

و حدث انقسام آخر بعد وفاة الآمر،فقد خولفت أصول المذهب،و ولی الخلافة ابن عم الآمر،و حدث ذلک لأول مرة،و لیس لذلک من سبب،لأن الآمر قد ولد له قبیل وفاته ابن اسمه الطیب،فأخذت له البیعة بولایة العهد،و لکن الحافظ قد استقرت له الأمور بعد أن ضعفت قوته لما أبداه وزیره أحمد بن الأفضل من رغبته فی الاستقلال و الدعوة إلی نفسه.

و الغرض أن الحافظ فی ولایته الخلافة،و ظهور مخالفة أصول المذهب کان یمثل جماعة تخالف أغلبیة الفاطمیین الذین یرعون الحکم،فقد کان الحافظ محبوسا فی حیاة الآمر.و أدی ذلک إلی انقسام جدید کان من عوامل إضعاف الدولة.

و أصبحت الإسماعیلیة منقسمة إلی:

1-إسماعیلیة حافظیة.

2-إسماعیلیة طیبیة.

و تعرّضت الدولة إلی خلافات و منافسات فی عهد الحافظ بسبب الولایة علی العهد،فقد عهد الحافظ أولا لابنه الأکبر سلیمان،و لکنه مات بعد قلیل،فعهد لابنه الثانی حیدرة،مما آثار حقد ابنه الثالث و اسمه حسن،فقام بثورة عنیفة انقسم بسببها الجیش الفاطمی إلی فریقین یحارب کل منهما الآخر،مما أدی إلی إضعاف الجیش فی مجموعه (2).
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1- (1) مجموعة الوثائق الفاطمیة،جمال الدین الشیّال21/. 

2- (2) نفس المصدر22/. 




و حدث فی السنة التالیة لوفاة الآمر فترة من أهم فترات التاریخ الفاطمی، و دامت لمدة سنة.فقد ولی الحافظ-و هو ابن عم الآمر-غداة وفاة الآمر کولی للعهد و کفیل لطفل منتظر،ثم ثار به أبو علی أحمد بن الأفضل شاهنشاه،و خلعه فی الیوم التالی و سجنه و استقل هو بالحکم.

و هذا الذی فعله الوزیر أحمد یعدّ انقلابا سیاسیا تام الأرکان،و أوشک بفعلته هذه أن یقضی نهائیا علی الدولة الفاطمیة،فقد کان أبو علی الحامی المذهب،و لهذا فقد عمل علی إلغاء کثیر من الشعائر الإسماعیلیة.و یروی صاحب النجوم الزاهرة بأنه أظهر التمسّک بالإمام المنتظر فی آخر الزمان،فجعل الدعاء فی الخطبة له،و یغلط بشکل شنیع فی مذهبه لأن ابن تغری یروی علی المنقول و الموروث من أن الشیعة هم کل من حمل الاسم،فلذلک لا یری فی انقلاب الوزیر و مخالفته إلا مضادة تامة و مخالفة کاملة تضع الوزیر فی الصف المعادی.

و کاد أبو علی أحمد أن یقضی علی الدولة الفاطمیة،و أن یقیم فی مصر دولة جدیدة،لکن أمراء الإسماعیلیة و قوّادهم ثاروا علیه،و تمکنوا من قتله و إعادة الحافظ.

و لهذا اعتبر الإسماعیلیة الیوم الذی أطلق فیه سراح الحافظ و إعادته إلی الحکم عیدا من أعیادهم الهامة و أسموه(عید النصر) (1)و ظلوا یحتفلون به إلی آخر أیام دولتهم لأنهم اعتبروه نصرا للمذهب الإسماعیلی و للدولة الفاطمیة و إحیاء لهما بعد أن حاول الوزیر أحمد تغییرهما.

و قد أنجبت زوجة الآمر بعد وفاته ولدا آخر غیر الطیب،و لکنها أخفته فی القرافة خوفا علیه من الحافظ الطامع فی الخلافة.

و لمّا عاد الحافظ للحکم،ظل دائب البحث عن الطفل المختفی،إلی أن عثر علیه،و تخلص منه،و أعلن نفسه خلیفة (2).

و(البوهرة)الیوم هم الإسماعیلیة المستعلیة،یعتقدون أن إمامهم الحادی 
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1- (1) یقول المقریزی فی الخطط:عید النصر هو السادس عشر من المحرم،عمله الخلیفة الحافظ لدین اللّه لأنه الیوم الذی ظهر فیه من محبسه،و یفعل فیه ما یفعل فی الأعیاد الأخری من الخطبة و الصلاة و الزینة و التوسعة فی النفقة ج 1 ص 490. 

2- (2) مجموعة الوثائق الفاطمیة24/. 




و العشرین(الطیب)ابن الآمر المستعلی قد استتر،و بدأ سلسلة الدعاة المطلقین،و قد ظهر منهم ثلاثة و عشرون فی الیمن،ثم ثلاثة و عشرون فی الهند.و یعتقدون أن الأیوبیین لم یتسلموا الحکم من الورثة الحقیقیین،بل من الخلفاء المزیّفین،لأن الحافظ و أولاده یعدّون غاصبین (1).

و علی أی حال فإن أهم شخصیة برزت فی التاریخ الإسلامی للطائفة الإسماعیلیة هی شخصیة الحاکم بأمر اللّه،و دارت حول تلک الشخصیة أقوال و أساطیر،فلنقتصر علی ذکره منهم.

الحاکم بأمر اللّه:
هو المنصور بن نزار العزیز باللّه،ولد بالقاهرة لیلة الخمیس 23 من شهر ربیع الأول 335 ه 985 م.کنیته أبو علی،و لقبه الحاکم بأمر اللّه،و هو أول خلیفة من الفاطمیین،ولد فی القاهرة.

ولی الخلافة بعد وفاة أبیه سنة 386 ه فی شهر رمضان،و کان له من العمر إحدی عشرة سنة و نصف.

و قام بالوصایة علیه برجوان الصقلیّ،و کان یطمع بالاستئثار بالسلطة،و شعر الحاکم بخطر برجوان و ما یقصده،فعمل علی التخلّص منه،فاحتال علی قتله سنة 350 ه و بذلک استعاد الحاکم سلطته،و قلّد الحسین بن جوهر أمور الدولة،و لقّبه بقائد القواد.

و اتصف الحاکم بصفات النبل و الشهامة و الأخلاق الفاضلة،و مثّلوه بعمر بن عبد العزیز بعدله.

و کانت تقوی الحاکم البالغة قد جعلت أتباعه یبالغون فی تقدیرهم لشخصیته، فظهرت أقوال کثیرة بین أتباع المذهب الإسماعیلی تبیّن أن الحاکم لیس بإمام مثل الأئمة،و إنما بشّرت به الأنبیاء،و أشیر إلیه بالرمز فی التوراة علی أنه الزاهد الراکب الحمار لیأتی بهذه الأعمال الباهرة (2).
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1- (1) الحقائق الخفیة لمحمد حسن الأعظمی 18. 

2- (2) عبد المنعم ماجد،الحاکم بأمر اللّه الخلیفة المفتری علیه 106. 




و لقد کانت خلقة الحاکم بأمر اللّه تساعده کذلک،توحی بأنه شخص متمیز عن الآخرین،و تؤکد لدیه هذا الإحساس.فلقد وصفته الروایات المعاصرة له فقالت:

(کان منظره مثل الأسد،و عیناه واسعة شهل-(یخالط سواد عینیه زرقة)و إذا نظر إلی الإنسان یرتعد لعظم هیبته،و کان صوته جهر مخوف،فإذا أشرف علیهم،سقطوا علی الأرض وجلا منه،و فحموا عن خطابه) (1).

و زاد الطین بلّة أن الغلو فی ذات الحاکم وصل إلی حد التألیه،و أن الغلو جاء من بعض المقرّبین إلیه،بحیث انفرط عقد مبادئ المذهب،و اختلطت عقائده.

و یعبّر أحد الدعاة عن هذه الحالة فی زمن الحاکم بقوله:(فغلا فیه صلی اللّه علیه من غلا،و سفل بذلک من حیث ظن أنه علا،و وقع فی أهل الدعوة و المملکة فی الاختباط،و کثر الزیغ و الاختلاط) (2).

و لعل المتداخلین فی صفوف المسلمین-و الذین یسعون بکل جهد لمحو العقیدة الإسلامیة-قد استغلوا هذا الشعور و غلوّ الاتباع فی شخصیة الحاکم،فنفثوا السموم فی جسم ذلک المجتمع المتماسک فی عقیدته بالوحدانیة و النبوة،فراحوا یبثّون تألیه الحاکم و نفی التوحید و النبوة.

و من أولئک:الفرغانی المعروف بالأخرم،رجل من بلاد فارس،تسمّی بالحسن بن حیدرة،و هو رجل أجدع الأنف أو مثقوبه،فعرف بالأجدع،و کان ظهور دعوته سنة 409 ه 1018 م علی خلاف فی ذلک.

قام الأخرم بنشر الإلحاد،و قال أن المعبود هو الحاکم،و دعی لإبطال النبوة، فأسقط اسم اللّه و اسم النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و اعتبر التنزیل و التأویل و التشریع خرافات و قشورا.

و دخل فی خمسین رجلا من أعوانه إلی الجامع الذی کان فیه قاضی القضاة ابن أبی العوام،فدخلوا فیه راکبین،و أخذوا أموال الناس و ثیابهم،و سلّموا لابن أبی الهوام رقعة لیقرأها الناس،و قد بدأ باسم الحاکم الرحمن الرحیم،فرفع القاضی صوته منکرا،و هجم الناس علی الأخرم و قتلوا أصحابه،أما هو فقد هرب(و قیل قتل)و إنه 
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1- (1) محمد عمارة:عند ما أصبحت مصر عربیة ص 97 نقلا عن:الحاکم بأمر اللّه و أسرار الدعوة الفاطمیة لمحمد عبد اللّه عنّان. 

2- (2) الحاکم بأمر اللّه الخلیفة المفتری علیه. 




یقوم بعملیات أمثال هذه فی البلاد الإسلامیة لیقتل المسلمون بعضهم بعضا،و تبقی آثار هذه الهجمات المنکرة یتوارثها أجیال لم یمحصوا الأمور کما یراد،فیکیلون الذمّ و یتّهمون الأبریاء.

و کذلک ظهر داعیة آخر اسمه محمد بن إسماعیل سنة 408 ه1017/ م و قیل اسمه:أنوشتکین أو هشکتین.و یظهر أنه ترکی،و لقب بالدروز الذی لا یعرف لها أصل.و هذا الداعیة قرّبه الحاکم فی أول الأمر،حتی عرف بأنه غلام الحاکم، و ارتفعت منزلته فی الدولة،و أظهر الغلو فی الحاکم،و أنه الإله الذی صنع العوالم، و صنف کتابا أسماه الدستور،و حصل له اتباع عرفوا بالدرزیة بلغ عددهم ستة عشر ألفا کانوا یأتون بأمور مبتذلة... (1).

و اختلف فی نهایة الدرزی،و خلط بینه و بین الأخرم،فبینما تقول روایة أنه قتل و جماعة من الدرزیة علی ید الأتراک و هو فی موکب الحاکم،و إنهم لم یقتلوه بسبب اعتقاده،بل لأنه نصح الحاکم بإزالة الألقاب التی کانوا یباهون بها.

و تقول روایة ثانیة إنه هرب إلی الشام،و نشر دعوته فیها،و تقول ثالثة إنه قتل فی إحدی المعارک.

و الذی یهمّنا فی هذا الموضوع هل أن طائفة الدروز فی سوریا و غیرها ینتمون إلیه أم لا؟ و الذی یظهر أنهم لا یحبّون أن یلقّبوا بهذا اللقب،و یستنکرون أن ینسبهم أحد إلی الداعی نوشتکین الدرزی المسمی محمد بن إسماعیل الدرزی-و هم کما یظهر- یرمونه بالإلحاد و الخروج عن عقیدتهم،و یطلقون علی أنفسهم اسم الموحدین و تسمیتهم بالدروز تسمیة خاطئة،و مع ذلک فقد أصبح اسم الدروز لهذه الفرقة ملازما لهم.و الباحث یجد نفسه مضطرا لإطلاق هذا الاسم لاختصاصه بهم فی الدلالة و الاشتهار.

و کذلک اختلف الکتّاب و المؤرخون فی أصل الدروز هل أنهم فرس أم أتراک؟ و قیل:إنهم مزیج من عناصر مختلفة من عرب و فرس و هنود.
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1- (1) نفس المصدر السابق 108. 




و ذهب البعض من مؤرخی الأفرنسیین فی القرن السابع إلی أن الدروز هم سلالة الجنود الفرنسیین الصلیبیین الذین کانوا تحت قیادة الکونت«دی دروکس».

أسکنهم جبال لبنان بعد سقوط عکا!!!فکلمة الدورز هی تحریف«دی دروکس».

و التاریخ یدلنا علی أن هذه القبائل التی اعتنقت عقیدة الدروز کانوا یسکنون هذه المنطقة من لبنان و حوران و وادی التیم قبل أن تبدأ الحروب الصلیبیة بأکثر من ثلاثة قرون،و أن قبائلهم و عاداتهم معروفة بأصولها و تقالیدها الرفیعة.

یقول الأستاذ محمد کامل حسین:و ربما أراد المؤرخون الفرنسیون بهذا القول أن عددا کبیرا من جنودهم کانوا أسری عند الدروز،فاتخذهم الدروز عبیدا لهم،کما اتخذوا النساء الفرنسیات إماء و سبایا (1).

و الذی یبدوا أن عقیدة الدروز فی تألیه الحاکم أخذت عن الداعی حمزة بن علی الذی قدم مصر سنة 395 ه و أخذ بنشر الدعوة سرّا إلی تألیه الحاکم،و کان الأخرم الفرغانی من أعوانه،قد شجّعه حمزة علی الجهر بتألیه الحاکم کما تقدم.

و لمّا قتل الفرغانی حلّ محله الدرزی محمد بن إسماعیل الذی تنسب إلیه الدروز،و هم یتبرّءون منه.

و قضیة علاقة الدرزی بالحاکم تضمّ الإشارة إلی إنکار الحاکم لما ادّعاه الدرزی،و لکن اتفقت النقول و تطابقت الآراء علی أن الحاکم إنما أنکر خوفا من الرعیة بعد أن قدم الدرزی مصر-و کان من الباطنیة القائلین بالتناسخ-فاجتمع بالحاکم و ساعده علی ادعاء الربوبیة،و صنف له کتابا ذکر فیه أن روح آدم علیه السّلام انتقلت إلی الإمام علی،و أن روح الإمام انتقلت إلی أبی الحاکم،ثم انتقلت إلی الحاکم،فأظهر الحاکم الانقیاد له و إطاعته.و لمّا ثار الناس،قال له الحاکم:أخرج إلی الشام،و أنشر الدعوة فی الجبال،فإن أهلها سریع الانقیاد.فقرأ الکتاب علی أهله،و استمالهم إلی الحاکم،و أعطاهم المال،و قرر فی نفوسهم الدرزی التناسخ،و أباح لهم شرب الخمور،و أخذ مال من خالفهم،و الزنا،و إباحة دماء أعدائهم.و لعل موافقة المصادر الإسماعیلیة لعلاقة الدرزی بالحاکم هی الأصل فی اعتقاد صحة الاتهام،فقد جعلت شخصیة الدرزی هی الصلة بین الإسماعیلیة و الدروز،أو تروی أن الدرزی تمکن فی 
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1- (1) محمد کامل حسین،طائفة الدروز9/ ط دار المعارف بمصر. 




وقت قلیل من السیطرة علی الموقف فی وادی الیتم،و إعادة الهدوء و السکینة إلی صفوف الإسماعیلیة هناک بعد فرقة و اختلاف،و عمل جاهدا لتوسیع و انتشار الدعوة الإسماعیلیة فی تلک البلاد،و بقی الدرزی رئیسا للدعوة و کبیرا لدعاتها فی بلاد الشام حتی إعلان وفاة الحاکم و ولایة الظاهر،فلم یعترف الدرزی بوفاة الحاکم مدّعیا بأن وفاته لم تکن سوی نوع من الغیبة لتخلیص أنفس مریدی الحاکم من الأدران.و بقی متمسکا بإمامة الحاکم،و منتظرا عودته من تلک الغیبة.و بذلک أعلن انفصاله عن الإسماعیلیة التی لا تعتقد بالغیبة،و تقول بفناء الجسم و بقاء سرّ الإمامة بالروح،فینتقل بموجب النص إلی إمام آخر،و هو المنصوص علیه من قبل الإمام المتوفی،و سمّیت الفرقة التی تبعث(الدرزی)بالدرزیة نسبة إلیه (1).

و عقائد الدروز تلتقی مع عقائد الإسماعیلیة فی الأمور التی انشقّوا بها عن المجتمع الإسلامی الشیعی،و تطرّفهم فی أمور لا یقرّها التشیّع،و انقسموا عن المسلمین فی عقائدهم التی لا یقرّها و لا یؤمن بها أتباع أهل البیت.لأن هناک عقائد هی مجموعة من أفکار و فلسفات قدیمة صیغت فی صورة إسلامیة،و هذا أبعد ما یکون عن نهج أهل البیت و أتباعهم،و قد بیّنا ذلک.

و أیا کان،فالحدیث عن الدروز و عقائدهم صعب،فإن لهم کتبا مقدسة و آراء یشذّون بها عن المسلمین،فهم یتّبعون حمزة فی تعالیمه و تألیهه للحاکم،و هنا نقول:

إن الأیدی العابثة أو الفئات الحاقدة استطاعت خلق هذا الاعتقاد-تألیه الحاکم- و تشویه عقائد المسلمین بعقائد بعیدة عن روح الإسلام،و استغلال ظروف الناس العامة و أوضاع الأشخاص.

و ذلک عند ما حاولت بعض الطوائف إحیاء،نحلها القدیمة،و اتخذت لها مبادئ کان من أهمها:مناوءة سلطان الإسلام السیاسی،و إعادة مجد أسلافهم.مما یحملنا علی القول بأن هؤلاء الدعاة الذین وفدوا علی مصر،و حاولوا نشر ألوهیة الحاکم،کانوا ینتمون إلی هذه الطوائف،و قد عمدوا من وراء دعوتهم التی قاموا بنشرها إلی إثارة الفتن و القلاقل فی القاهرة،لیمهّدوا بذلک للقضاء علی الدولة الفاطمیة،غیر أن محاولتهم سرعان ما باءت بالفشل (2).
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1- (1) تاریخ الدعوة الإسماعیلیة ص 238-239. [1]

2- (2) انظر کتاب طائفة الدروز للدکتور محمد کامل حسین ط دار المعارف بمصر 1962. 




و لکنهم نجحوا فی نشر العقائد الفاسدة و بثّ روح الفرقة بین الطوائف، و أوجدوا تجمعا علی الباطل،و تفرقا و ابتعادا عن الحق.

فهؤلاء الذین دعوا إلی تألیه الحاکم لم تکن عقولهم بهذا المستوی من الجهل و الغرور،و أن یسندوا خلق الأکوان إلی مخلوق عاشروه،و لکنهم استغلوا شخصیة الحاکم و موقعها فی النفوس،فراحوا ینشرون ظلالهم و إلحادهم،و قد تألفت هذه الجماعة من ثلاثة:الفرغانی و محمد بن إسماعیل و حمزة،و قد وقع الاختلاف بینهم و اختص حمزة بنشر الدعوة.و من رسائل إلحاده(توکلت علی أمیر المؤمنین جل ذکره فی جمیع الأمور معلّ علة العلل صفا صفاة العلة).(من عبد أمیر المؤمنین و مملوکه حمزة بن علی بن أحمد هادی المستجیبین المنتقم،من المشرکین بسیف أمیر المؤمنین و شدّة سلطانه،و لا معبود سواه).

و أصبح حمزة یلقب بالإمام،و لمّا غاب الحاکم،صرّح حمزة بأنه هو الإمام، و أنه سیغیب أیضا علی أن یرجع مرة أخری.

و لا نخوض فی تفاصیل سیرة الحاکم،فحدیثها یطول،و فیها ما یدعو إلی الاستغراب و الدهشة من الأعمال الکثیرة و القدرة الفائقة علی تحرّی العدل فی أوضاع العامة،و المبالغة فی العقوبات و الأحکام،إلی غیرها من التحوّلات فی الأوامر و التغییرات فی الأمور التی یقرّرها،و قد کانت سببا فی الطعون و النقمة علی الحاکم.

و کان سبب اختیارنا له فی البحث،و اقتصارنا فی الحدیث علیه للعبرة فی فعل الأهواء و تأثیر الأحقاد التی استخلصت من سیرة الحاکم الأعمال التی تدل علی روح العدل و الحرص علی مصالح الرعیة.و وافت بها ما ینسجم مع الهوی و الحقد للانتهاء إلی أن الحاکم دعا لنفسه بالأهویة،و ارتکب من الأفعال ما ارتکب.و التحقیق یثبت أن الحاکم فی کل أمر یخرج عن سیرة العدل کان یقابله بالإنکار،و لا أرید هنا أن أقف مدافعا عن الحاکم بأمر اللّه،بقدر ما أقصد إلی التأکید علی مسألة الأهواء و التعصب، و ما تفعله فی التاریخ من تشویه حتی تمکنت من إخفاء آثار أعماله و أوامره التی ألزم الناس بها و هو یعالج بها أوضاعا فی المجتمع،و یقصد إلی القضاء علی الفساد فیها و تستهدف المحافظة علی الأخلاق،و معالجة موجات الانحلال التی بدأت تشیع بسبب الترف فی الأوساط الغنیة أو تنتشر بسبب المجاعات فی أوساط الفقراء،فحرّم عمل(الفقّاع)و بیعه و کان من مسکرات ذلک العصر...و لقد جاء فی سجل أصدره 
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بتحریم المسکرات فی سنة 400 ه(1009 م)أن:المسکر هو مجمع السیئات، و القائد إلی قبائح الأفعال.

و مما یؤکد أن الحاکم إنما کان یواجه موجة من التحلل الخلقی فی المجتمع القاهری فی ذلک الحین،ذلک المرسوم الذی أصدره فی سنة 401 ه و الذی یمنع فیه اللهو و الغناء،و خاصة بالنسبة للنساء،و الذی یحرم الاجتماعات الماجنة التی کانت تعقد فی الخلاء بالصحراء،و عند ذلک هوجمت أماکن البغاء بشدة،و أزیلت دورهم و أوکارهم،و طهّرت منهم أحیاء المدینة،و کانوا ینبثون فی معظم جنباتها.کما سبق و حرّم علی الناس دخول الحمام إلا بمئزر یستر بعض عوراتهم،و حرم علی غیر الباعة و المشترین للأرقّاء دخول أسواقهم حتی یمنع العابثین من تمضیة الوقت فی التمتّع بالجواری بحجة الشراء،کما طلب من تجار الرقیق عدم الجمع بین الغلمان و الإماء فی مکان واحد،و أن یفرد لکل منهم مکان خاص بالبیع و الشراء (1).

و یقوم الحاکم بقتل قاضیه حسین بن علی بن النعمان،و کان من أسباب قتله أن الحاکم کان قد ملأ عینه و یده،و شرط علیه العفة عن أموال الناس.فرفع إلی الحاکم شخص متظلم رقعته یذکر فیها أن أباه مات و ترک له عشرین ألف دینار،و أنها کانت فی دیوان حسین،و کان ینفق علیه منها مدة معلومة،فحضر یطلب من ماله شیئا، فأعلمه القاضی أن الذی له نفذ.فاستدعی الحاکم القاضی،فدفع إلیه الرقعة،فأجابه بما قال للرجل،و أن الذی خلفه أبوه استوفاه فی نفقته.فأمر الحاکم بإحضار دیوان القاضی فی الحال،فأحضر ففتش فیه من مال الرجل،فظهر أنه إنما وصل إلی القلیل منه،و وجد أکثره باق،فعدّ علی القاضی ما رتبه و أجراه علیه و إکرامه إیاه و ما شرط علیه من عدم التعرّض لأموال الرعیة،فجزع و هاله و قال:العفو و أتوب.و انصرف بالرجل،فدفع إلیه ماله،و أشهد علیه.فحقد الحاکم علیه ذلک،فأمر به فحبس،ثم أخرج بعد ذلک علی حمار نهارا و الناس ینظرون (2).

و أمر الحاکم قاضیه عبد العزیز بن محمد بن النعمان بالنظر فی المساجد، و تفقد أوقافها،و جمع الریع و صرفه فی وجوهه.ففعل ذلک و بالغ فیه.
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1- (1) محمد عمارة:عند ما أصبحت مصر عربیة ص 107-108. 

2- (2) ولاة مصر الکندی ص 599. 




و بنی الحاکم جامع القاهرة و جامع راشدة علی النیل بمصر،و مساجد کثیرة، و نقل إلیها المصاحف المفضضة و الستور الحریر و قنادیل الذهب و الفضة،و منع من صلاة التراویح،و قطع الکروم،و منع من بیع العنب،و لم یبق فی ولایته کرما،و أراق خمسة آلاف جرّة من عسل فی البحر خوفا من أن تعمل نبیذا،و منع النساء من الخروج من بیوتهن لیلا و نهارا (1).

و لم یرض الحاکم بعادة من سبقه من الحکّام فی حمل الناس علی تقبیل الأرض بین أیدیهم،فنهی عن ذلک،و نهی عن الصلاة علیه فی الخطب و المکاتبات،و جعل مکان الصلاة علیه:السّلام علی أمیر المؤمنین.

و أمر الحاکم قاضیه عبد العزیز فی یوم عاشوراء أن یمنع النساء و الناس و هم فی مواکب العزاء من المرور فی الشوارع،لکی لا تمتدّ ید العامة إلی أمتعة الباعة،و أن یختص النوح و النشید خارج المدینة.

و لما منع الحاکم النساء الخروج من دورهنّ و منع الأساکفة من عمل الخفاف لهن،اتفق أن القاضی مرّ علی دار امرأة،فناشدته أن یقف لها و یسمع کلامها،فوقف، فبکت بکاء شدیدا إلی أن رقّ لها،و حلفت له أن لها ابنا أنه فی السیاق،و أنها ترید أن تراه قبل أن یموت.فأمر بعض رجاله بأن یمضی معها إلی دار أخیها،فأغلقت بابها، و أعطت مفتاحها لجاریتها،و ذهبت مع الرجّالة إلی دار طرقتها،ففتح لها،فدخلت، و استمرت مقیمة فیها،فکشف عن أمرها،فإذا هو منزل رجل کانت تهواه و یهواها.

فأخبر القاضی بذلک،فتعجّب من فطنتها حتی توصلت إلی مرادها،و إذا بزوجها قد جاء إلی القاضی و قال:ما أعرف زوجتی إلا منک.و حلف أنها لیس لها أخ و إنما ذهبت إلی عشیقها.فسقط فی یده،و خاف القاضی أن یبلغ الخبر الحاکم،فیکون سبب غضبه علیه،فرکب فی الحال إلی الحاکم،و قصّ علیه القصّة و بکی.فأمر الحاکم بإحضار المرأة و الرجل،فمضی الأعوان إلیهما بغتة،فوجدوهما نائمین متعانقین لا یعقلان من السکر،فحملوهما إلی الحاکم،فأمر بإحراق المرأة فی باریة،و ضرب الرجل بالسیاط ضربا مبرحا،و زاد فی الاحتیاط علی النساء و التحجیر علیهنّ (2).
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1- (1) النجوم الزاهرة ج 4 ص 177. [1]

2- (2) ولاة مصر ص 607. 




لقد کان الحاکم یدور فی الأسواق علی حماره،یبحث عن الذین یغشّون الناس،و یتولی عمل الحسبة بنفسه.

فإذا انتهت هذه الأعمال تاریخیا إلی الذین أسهموا فی إشاعة بدع الضلال، و استسهلوا إطلاق کلمة الفساد و الرداءة علی الآخرین،و قیّد مدارکهم التعصّب،و شوّه علمهم الهوی،قالوا بما یضحک،و کتبوا زورا،و لکنهم مرغمون علی ذکر الحقیقة کقولهم:(فمن وجده قد غشّ فی معیشة،أمر عبدا أسود معه یقال له مسعود أن یفعل به الفاحشة العظمی،و هذا أمر منکر ملعون لم یسبق إلیه،و کان قد منع النساء من الخروج من منازلهنّ،و قطع شجر الأعناب حتی لا یتّخذ الناس منها خمرا،و منعهم من طبخ الملوخیة و أشیاء من الرعونات التی من أحسنها منع النساء من الخروج و کراهة الخمر...) (1).

ثم تسهم الإقلیمیة فی الحملة علی الحاکم بأمر اللّه الذی استطاع أن یقیم حکما قویا،أن ینشغل به ملوک الأقطار الإسلامیة الأخری الذین ضعفت قبضتهم و وهنت قواهم،و هم بأبراد الخلافة و أزیاء الإسلام التی تکفل لهم الخضوع و الاستسلام.

یقول محمد عمارة:(و نحن نری أن شخصیة الحاکم بأمر اللّه شخصیة تاریخیة قد أصابها الکثیر من الظلم و التعسّف فی التفسیر و التحلیل من قبل الکثیر من المؤرخین و الباحثین.بل و نری أن هذا الظلم قد انسحبت أذیاله علی القاهرة و مصر،فبدت فی ثوب من السخریة و الاضطراب،و جو من الإجراءات التی لا رابط لها و لا منطق وراءها خلال فترة حکم هذا الخلیفة التی امتدت ربع قرن من الزمان) (2).

و لقد بلغ من قوة الحاکم و قدرته علی السلطان و الملک،أن ینفذ إلی بنی العباس فی إقلیم سلطانهم و موضع ملکهم،فخطب أبو المنبع قرواش بن المقلد الملقب بمعتمد الدولة للحاکم سنة 401 ه فجمع معتمد الدولة أهل الموصل،و أظهر طاعة الحاکم،و أحضر الخطیب یوم الجمعة،و أعطاه نسخة ما یخطب نقتطف منها:

(اللّه أکبر اللّه أکبر لا إله إلا اللّه،و اللّه أکبر و للّه الحمد،الحمد للّه الذی انجلت بنوره غمرات الغضب،و انهدّت بقدرته أرکان النصب،و أطلع بقدرته شمس الحق من 
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1- (1) ابن کثیر ج 12 ص 9. [1]

2- (2) عند ما أصبحت مصر عربیة،محمد عمارة ص 96. 




الغرب،الذی محا بعدله جور الظلمة،و قصم بقوته ظهر الغشمة،فعاد الأمر إلی نصابه و الحق إلی أربابه.

و أشهد أن محمدا عبده و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و سلّم اصطفاه و اختاره لهدایة الخلق،و إقامة الحق،فبلّغ الرسالة،و أدی الأمانة،و هدی من الضلالة،و الناس حینئذ عن الهدی غافلون،و عن سبیل الحق ضالون،فأنقذهم من عبادة الأوثان،و أمرهم بطاعة الرحمن،حتی قامت حجج اللّه و آیاته،و تمّت بالتبلیغ کلماته صلّی اللّه علیه و آله و سلّم و علی أول مستجیب إلیه علی أمیر المؤمنین و سید الوصیین،أساس الفضل و الرحمة،و عماد العلم و الحکمة،و أصل الشجرة الکرام البررة،النابتة فی الأرومة المقدسة المطهرة،و علی خلفائه الأغصان البواسق من تلک الشجرة،و علی ما خلص منها و زکا من الثمرة) (1).

و یذکر ابن الجوزی أن الحاکم کان یرسل الرسل إلی قرواش،و یکاتبه حتی استماله،فأقام الدعوة له بالموصل،و انحدر إلی الأنبار،و أظهر قرواش الخلاف، و أدخل یده فی المعاملات السلطانیة،و ورد علی الخلیفة من هذا ما أزعجه،فراسل عمید الجیوش،و کاتب بهاء الدولة البویهی.

و لقد کان هذا التهدید الفاطمی خطیرا،حمل العباسیین علی اللجوء إلی کل الوسائل لدفعه عنهم و النیل من الحاکم و الفاطمیین،و لجئوا إلی الطعن فی نسب الفاطمیین،و تحریک المشاعر الدینیة ضدّهم،و الضرب علی أوتار الزندقة و الإلحاد، و رمی الآخرین بالکفر و الفسوق،مما اعتاده علماء العوام و خدمة الملوک،فکتب فی دیوان الخلافة محضرا بذلک أخذت فیه خطوط الأشراف و القضاة و الفقهاء(شهدوا جمیعا أن الناجم بمصر و هو منصور بن نزار المتلقب بالحاکم حکم اللّه علیه بالبوار و الدمار و الخزی و النکال و الاستیصال ابن معد بن إسماعیل بن عبد الرحمن بن سعید لا أسعده اللّه،فإنه لمّا صار إلی الغرب تسمی بعبید اللّه و تلقب بالمهدی،و من تقدمه من سلفه الأرجاس الأنجاس علیه و علیهم لعنة اللّه و لعنة اللاعنین أدعیاء خوارج لا نسب لهم فی ولد علی بن أبی طالب،و لا یتعلّقون منه بسبب،و أنه منزّه عن باطلهم،و أن الذی ادّعوه من الانتساب إلیه باطل و زور،و أنهم لا یعلمون أن أحدا من أهل بیوتات الطالبیین توقف عن إطلاق القول فی هؤلاء الخوارج أنهم أدعیاء،و قد 

ص:492





1- (1) المنتظم ج 7 ص 149.و [1]النجوم الزاهرة ج 4 ص 225. [2]




کان هذا الإنکار لباطلهم و دعواهم شائعا بالحرمین،و فی أول أمرهم بالغرب منتشرا انتشارا یمنع من أن یتدلّس علی أحد کذبهم،أو یذهب و هم إلی تصدیقهم،و إن هذا الناجم بمصر هو و سلفه کفّار و فساق فجار ملحدون زنادقة،معطلون،و للإسلام جاحدون،و لمذهب الثنویة و المجوسیة معتقدون،قد عطلوا الحدود،و أباحوا الفروج،و أحلّوا الخمور،و سفکوا الدماء،و سبّوا الأنبیاء،و لعنوا السلف،و ادعوا الربوبیة).

و قد سقناه بکامل نصه و لفظه لإظهار ما کان علیه العباسیون من ضیق و قلق، فالتمسوا فی الطعن،وکیل التهم متنفسا و مخرجا.و لهم من الأتباع ممن تمسحوا بالعلم و تزیوا بالفقه ما یحقق لهم أغراضهم و یترجم رغباتهم.و قد لجئوا إلی التزویر، فوضعوا خط الشریف الرضی فی المقدمة (1).

و معلوم أن الشریف الرضی-بمکارمه و عظم منزلته و جلالة قدره فی مجتمعه و أهل بیته-کان لا یری فی الملوک العباسیین من هو أهلا لها،و قد عرف القادر منه ذلک،و أصبح یخشی السید الرضی لأنه یری هوانا فی مقامه فی ظل حکّام کالقادر، فیفصح عن رأیه فی حکم العباسیین،و یجهر بمیوله إلی الفاطمیین مبالغة فی إظهار الخلاف للعباسیین،و یقول السید الرضی:

ما مقامی علی الهوان و عندی مقول صارم و أنف حمیّ

أحمل الضیم فی بلاد الأعادی و بمصر الخلیفة العلوی

من أبوه أبی،و من جدّه جدّ ی إذا ضامنی البعید القصی

و منها:

لف عرقی بعرقه سیدا الناس جمیعا محمد و علیّ

إن جوعی بذلک الربع شبع و أوامی بذلک الطلّ ریّ

و لا یبعد أن یکون اعتراف الشریف الرضی بالحکام الفاطمیین و التصریح برغبته فی اللحاق بهم فی نظر العباسیین بمستوی واحد من الأهمیة مع اعتراف الولاة بالطاعة للفاطمیین،و ذلک لعظیم مکانة الشریف الرضی و هیبته و تأثیره علی الناس،لعلمه و شرفه و فضله،و أن یکون ذلک من أسباب لجوء العباسیین إلی کتابة محضر دیوانهم، 
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1- (1) انظر:المنتظم ج 7 ص 255 و البدایة و النهایة ج 11 ص 346.و [1]النجوم الزاهرة ج 4 ص 229. 




و من الروایات ما یفید أن أبیات الشریف الرضی الشعریة کانت وراء أمر القادر بکتابة المحضر.

و مهما یکن من قول،فإن الشریف الرضی لم یکن بالرجل الذی ینصاع لإرادة الباطل و أوامر الجور،و یتخلی عمّا یلیق بمنزلته من قول الحق.

و لم یحرّک محضر العباسیین مشاعره أو یثیر غضبه،بل أهمله تماما.

و الخلاصة:
فإن الحاکم کانت تبدو علیه منذ حداثة سنّه مظاهر التفوّق و الذکاء و قوة الشخصیة،و قسمات الإنسان المتمیز عن الأشباه و الأقران،و کان صاحب اهتمامات ثقافیة و فکریة مبکرة،لا فی مجال الفلسفة و التشیّع و الفلک و التنجیم فقط-کما اشتهر عنه-بل و فی مجال التذوّق الأدبی للشعر و النثر،و المشارکة فی مجالسهما و مخالطة أعلامهما فی ذلک الحین (1).

و برز فی عهده أسماء کان لها أثرها فی انتشار الإسماعیلیة کأحمد حمید الدین الکرمانی،و القاضی عبد العزیز بن محمد بن النعمان،و الحسن بن الحسن بن الهیثم و غیرهم من الدعاة و رجال الفکر الإسماعیلی.

أی أن الحرکة العلمیة التی بدأها المعزّ الفاطمی مع بنائه القاهرة لم تهدأ، و بقیت علی و تائرها المتعددة،منها ما یتعلق بالفکر الإسماعیلی،و منها ما یتصل بالحیاة الفکریة و الأدبیة المختلفة،و التی تدین للمعزّ الفاطمی بأعماله و عنایته،کما تدین العلوم الإسلامیة لعمله الأزهر بالفضل.و لا جدال فی أن عصر المعزّ لدین اللّه من أزهی العصور،و کیفما اتجهت إلیه النظرة،فإن عصره یمتاز بأمارات التقدم و الترقی و الحضارة.

و یحتل فی العقیدة الإسماعیلیة موقعا متمیزا بین أئمتهم،فقد عدّ بعد إمامهم محمد بن إسماعیل مجددا للشریعة،عند ما أمر القاضی النعمان بن محمد بتجدید الشریعة و رفع مبانیها و إظهار ظواهرها و معانیها،فألّفها فی مائتی کتاب تزید علی عشرین، و زاد علی ذلک عدة کتب،جاء فیها من ذکر الحلال و الحرام و القضایا و الأحکام (2).
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1- (1) عند ما أصبحت مصر عربیة نقلا عن:الحاکم بأمر اللّه لمحمد عبد اللّه عنان. 

2- (2) کتاب الذخیرة فی الحقیقة،الفصل الحادی و العشرون. [1]




و هنا لا بد من معاودة الإشارة إلی أن الفاطمیین من الإسماعیلیة کانوا فی معتقداتهم العامة بالإمامة یردّدون اعتقاد اعتقاد الشیعة الإمامیة،و جری فی أحوالهم السیاسیة هذا الاعتقاد،و جهدوا فی الحفاظ علی الطابع الذی یخفی آثار الباطنیة التی أبعدتهم عن الأرکان و الأصول،و عند ما تقترب منه نقاط الاختلاف و مواضع الافتراق،تتحول معتقداتهم إلی أمور بعیدة عن عقائد الشیعة علی ما تضمنه من اعتراف بمنزلة الإمامة و عقیدة الوصایة-فهی کما قلنا سابقا-واحدة فی الأصل،لکنها فی السیاق تفترق من بعد عصر الإمام الصادق علیه السّلام و یشعر المسلم الشیعی فی مراسیم الدولة الفاطمیة و أقوال حکامها بالقرب من عقیدة الإمامة الشیعیة فی أصولها و أحکامها،إلا أنها سیقت بعد الانشقاق إلی أشخاص فیهم صفات الحکام و السلاطین غالبة،و لا یبدو علیهم مهما أضیف إلیهم من صفات أخری أی قدر من المنافسة لأصحاب الإمامة الحقة و أهل الخلافة الکبری ممن حفظ النص بهم،و جعلت فیهم الولایة و الخلافة و الإمامة: وَعَدَ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ کَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَیُمَکِّنَنَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارْتَضی لَهُمْ .

و لقد کان الأخ الصدیق العلامة محمد حسن الأعظمی-عمید کلیة اللغة العربیة بکراتشی-واقعا تحت تأثیر دعوته الإیمانیة الطیبة إلی التقریب و الوحدة عند ما حکم بأن الشیعة الإمامیة یتفقون مع الفاطمیین علی المسائل العامة فی الفقه.و الصدیق الأعظمی یقدّم مشاعر التقریب و الاتفاق علی الحقائق التی لا سبیل إلی تجاوزها،و قد عرفناه واسع النشاط،غزیر المعرفة،صادق الکلمة،یحمل رسالة المودّة و الصفاء، و لأقواله أثر فی المحافل.لذلک ذهبت مقالته نصا اعتمدها الأستاذ الدکتور محمد غلاّب-أستاذ الفلسفة بالدراسة العلیا بالأزهر-و لو ترک القول دون أن یعقبه تفصیل لحملناه علی العموم و قلنا إن السید الأعظمی یرید أن المسلمین جمیعا یتفقون فی المسائل العامة فی الفقه بأصولها،و هو ما یشملنا و الفاطمیین.کذلک قوله فیما تختص به الشیعة من الأخذ عن طریق أهل البیت،لکنه یحصر الاختلاف فی أمرین أساسیین:

أولا:فیما یتعلق بمواقیت الصیام و الفطر.فالفاطمیون یکملون رمضان ثلاثین یوما فی کل عام،و لا یلتزمون برؤیة الهلال،بل یعتمدون علی التقویم الفاطمی و الحساب،و الاثنا عشریون یقیّدون صیامهم اعتمادا علی أحادیث صحّت عندهم برؤیة الهلال کأهل السنّة. 
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ثانیا:الاثنا عشریون یجیزون زواج المتعة،أما الفاطمیون فلا یجیزون المتعة کأهل السنّة.

و لیس الأمر بهذه السهولة،و نخشی أن یخرج الحدیث عن موضوعه،فإن الأجزاء السابقة من الکتاب ضمّت بحوثا عن المتعة،استوفینا بها أوجه الخلاف، و یضیق وسع الکتاب الآن،کما نحذر الدخول فی المسائل الفقهیة القلیلة و القصیرة التی تسربت عن الإسماعیلیة،لأن أحکامهم خاصة بهم بعد عصر الافتراق.و قد أخذنا علی أنفسنا التعرّض للاعتقادات المهمة،لأنا لا نودّ أن نحجب الحقائق الدینیة، و لکنا لا نتزحزح عن نورها إلی ضیق و عتمة الرموز و التأویلات المتکلفة،فالفاطمیون یقولون:إن أسرار الدین متوقفة علی تعلیم الأئمة من نسل فاطمة الزهراء،و هم الکواکب و النجوم و المصابیح،ترسل نور المعرفة إلی قلوب أتباعهم،کما أن العین المبصرة بدون القمر و الشمس و المصباح لا تحقق الفائدة المرجوة،کذلک المسلم لا بدّ له من أن یستمدّ من الأئمة أنوار العلم و المعرفة.و إلا فإن العقول وحدها لا تکفی (1).و رووا عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم أنه قال:«إنی تارک فیکم الثقلین:کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی ما إن تمسّکتم بهما لن تضلوا أبدا،و إنهما لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض» (2).و قوله للإمام علی:«سوف تقاتل علی تأویله،کما قاتلت علی تنزیله» (3).فهذا کله یدل علی أن الوصی و من تبعه من الأئمة من ذریته هم الذین اختصوا بتأویل القرآن،و لذلک رووا عن علی قوله:«ما نزلت آیة من القرآن إلا علمت کیف نزلت،و أین نزلت،و فی أی شیء نزلت،سلونی قبل أن تفقدونی».

و نکتفی إلی هنا بما أورده السید الأعظمی حیث تبدأ بعد هذه النقطة مجالات الافتراق عنّا و دخولهم فی عالمهم الخاص بهم.ففی بدء کل مسألة یساق النص بلفظ أو بآخر،ثم یعقبه عرض بحسب معتقداتهم.فمثلا یأتی لفظ(فالإمامة عندهم- الفاطمیین-هی قیادة العالم و حمل الحقیقة إلیه،و مثل هذا المرشد ضروری وجوده فی کل عصر حتی لا یبقی العالم جاهلا) (4).و هو من نصوصهم الخاصة،و لا ینافی 
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1- (1) الحقائق [1]الخفیة عن الشیعة [2]الفاطمیة ص 24. 

2- (2) المجالس المؤیدیة ج 1 ص 147( [3]الحقائق). [4]

3- (3) أسرار النطقاء ج 2 ص 203(الحقائق). [5]

4- (4) کلام بیر ص 21(الحقائق). 




مضمون الإمامة من حیث کون الإمام هو الهادی و المرشد إلی الطریق الحق،و هو القدوة لقوله تعالی: وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً و قوله عز و جل: وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّةً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا و الإمامة التی تنطوی علیها الخلافة هی لدوام النبوة و بقاء الرسالة لقوله تعالی: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً و قوله سبحانه: وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّةً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ و الشیعة تقیّد الإمامة بالنص،و تجعلها فی إطارها الشرعی و أصلها الدینی،فهی من أرکان الدین،و لیست من الفروع حتی یمکن أن یجتهد فیها،و تفوّض تفاصیلها و أحکامها إلی البشر،فیکون للأمویین الرأی فی الإسراف فی الظلم و اتخاذ مظاهر السلطان و العظمة،و یصبح للعباسیین الحق فی قتل أولاد النبی محمد،و ارتکاب المحارم،و صرف أموال الرعیة فی غیر وجوهها و حلّها.و قد أطلق الإمام الکاظم-کما علمنا-کلمته فی شدة المواجهة مع السلطان و الملوکیة التی تتلبس بالإسلام،فقال للرشید قولته:«أنا إمام القلوب،و أنت إمام الجسوم»لأن مظاهر الخضوع و الموافقة التی تنسجم مع مظاهر الأبهة و السلطنة کانت من مقتضیات القهر و الغلب،و لقد جاء من سوّغ إظهار الحکم المتسلط بالسیف و القائم بالغلبة بمظهر الإمامة،و إقرار سلطانه مع الفجور،و ذلک من أبعد ما یکون عن الإسلام،و من أغرب ما اختاروه للإساءة إلی عقیدة الإمامة.

و إذا نظرنا إلی الملوک الفاطمیین،وجدنا انسیاقهم إلی مظاهر الملوکیة بأوسع صورها.و قد کان المعزّ-صاحب المواکب و الرکوبات التی تبعث علی الدهشة و الانبهار-إذا ما اطلع المرء علی ما کتب عن هذه المواکب و الرکوبات التی یترک وصفها فی النفس و الذهن صورا خیالیة،و هی تجری علی نظام و ترتیب و مراسیم و أعمال لم یکن مثلها فی عصر أو قطر آخر (1).و القصد أن مسلک حیاتهم أقرب إلی الدنیا و السیاسة،و أدنی إلی إمامة الجسوم و سلطة الزمان،و هم أوفق بها.أما الإمامة الکبری فهی مقیدة بشروطها،و متعلقة بأهلها الذین أحاطهم ولاة الجور بأسوار من الرعب.و لکن نور الإمامة لا تحجبه زنزانات الحکام أو عساکرهم،و لم ینل الحکّام من تفانی الأئمة الأطهار من أهل البیت فی الدعوة إلی التمسّک بالعقیدة و نشر الأحکام.

و الخلاصة،فإن الفاطمیین قاموا بدور کبیر و مشرّف فی مجال رفعة شأن 
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1- (1) انظر تفاصیل وصف المواکب هذه فی النجوم الزاهرة ج 4 ص 79-101. 




الإسلام و إبراز عظمة فکره،و قد جذبوا إلیهم الکثیرین من المفکرین و الأدباء و الفقهاء فانضموا إلی الدولة الفاطمیة،و اعتنقوا الإسماعیلیة،و أصبحوا قادة فیها،و هم کما قلنا فی مظهر عقیدتهم یتوخّون ما یتفق مع العقائد و الأحکام،و یقتربون من عقائد الشیعة فی مهمات الأمور و الأحداث التاریخیة،و لعل صحة النسب و بقاء الانتماء إلی الدوحة المطهرة کان من أهم عوامل تمیّزهم عن بقیة الفرق الباطنیة.


الهفت و الأظلة:

حاولت فی بحثی عن الإسماعیلیة و الإمامة أن أحصل علی أغلب المصادر و الکتب التی تختص بالإسماعیلیة،و أن تکون من مظانّها و تصدر من أصحاب العلاقة.

و قد نشر معهد الدراسات الشرقیة فی بیروت کتابا سمّی:بالهفت و الأظلة.

و قدم له الأستاذ الإسماعیلی عارف تامر بضمیمة الأب عبده خلیفة الیسوعی،و هو ینسب للمفضل بن عمر،و الکتاب جاء کمجالس متعددة تتضمن أسئلة متفرقة من المفضل بن عمر إلی الإمام الصادق یوجهها المفضل،و الإمام الصادق علیه السّلام یجیب.

و انتشر الکتاب بعنوان أنه من کتب الإسماعیلیة،ثم صدر کتاب(الهفت الشریف)تقدیم و تحقیق الأستاذ الإسماعیلی مصطفی غالب.

و الکتاب مجهول المؤلف و معدوم السند،بل یفقد کل عوامل الصحة و مقومات القبول،و مع الفرض أن المؤلف معروف و اسمه مشهور و الإسناد موجود،فإن العقل یحکم بأن الکتاب نوع من أنواع المهازل،و صورة من صور الخرافات المؤلمة التی منی بها المجتمع الإسلامی،فکم ابتلینا بدسّاسین،و أثقل کاهل المسلمین بما وضعه الذین یفترون الکذب علی اللّه و رسوله من أفکار و أقوال و ما سطّرته تلک الأیدی من کتب نسبوها إلی رجال الأمة من حملة العلم و رؤساء المذاهب مما لا ینسجم مع ما عرف عنهم و ما هم فیه من المنزلة،و لو لا واجب الحق و إظهار الحقیقة لألقیناه فی سلة المهملات أسوة بغیره من الکتب المکذوبة التی تضم الأراجیف و الخرافات، و تعلن عن نفسها بنفسها لوضوح مضامینها و ما تضم بین صفحاتها،و لا ندری ما الدافع علی نشر الکتاب إذا کان الناشر نفسه یعترف بأنه یحتاج إلی مناقشته بابا بابا، و فکرة فکرة،ففیه ما لا یقبله العقل کما یعترف بقوله: 
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(إن الإمام الصادق-و هو الحکیم الموحّد المعروف بسعة علمه و إیمانه-یترفّع عن تعمیم هذه الأفکار لتلامیذه و تبلیغها لمریدیه).

و أول ما یسترعی الانتباه من الناشر قوله:(مما لا جدال فیه أنه قد نؤاخذ علی محاولتنا هذه،و قد نلام من الأصدقاء و الإخوان،لأن الکتاب الذی ننشره الآن من الکتب السرّیة التی لا یجوز نشرها علی العامة،لأن فیها تعالیم ربما یساء فهمها و تؤوّل علی غیر حقیقتها،مما یحدث آثارا سیئة فی النفوس و یمزّق وحدة الصفوف، و ما أحوجنا إلیها فی هذه الظروف،و لکن لا بد من القول و نحن أمام موضوع خطیر بأنه کم یثلج صدورنا إذا ما فتح هذا الکتاب أمام علماء و أدباء و باحثین لإبراز نصوص علمیة تدحض،و إثبات أشیاء تخالف الوقائع،فنحن لا یهمنا إلاّ جلاء الحقیقة وحدها،و إبراز الواقع بوجهه الناصع،و الحقیقة تأبی إلا الظهور مهما اعترضها من عقبات).

یخیل للقارئ عند الوقوف علی هذه العبارات أنه سیقف علی شیء فی النهایة یستحق الخوض فی قراءة أو تحقیق أمور مخالفة للحقیقة و یرفضها الواقع،أو أن فی ثنایاها بعد التشذیب عطاء فکریا أو دلالة عقائدیة أو نتاجا أدبیا یقدّمه الأستاذ تامر إلی العالم خدمة للحقیقة و قیاما بواجبه العلمی کما یشیر إلی ذلک بقوله:

(إذ نضع هذا الکتاب بین أیدی العلماء نعلم علم الیقین بأننا قد أدّینا جزءا من واجبنا نحو العلم و الحقیقة التی عاهدنا اللّه أن نجعلها هدفنا و مثلنا الأعلی فی الحیاة).

مما یشعرنا بأن الأستاذ عارف قد أطلق هذه الکلمة نتیجة لدراسة موضوع علمی بطریقة منهجیة هادفة إلی کشف حقیقة أو إظهار تفاصیل أو دقائق فی اتباع أصول التحقیق لإبراز ما یخدم العلم و یظهر الحقیقة نتیجة ما اکتسبه من خبرة فی ممارسته، و عند ما نقف علی الکتاب نصاب بخیبة الأمل و للوهلة الأولی،إذ لا نعثر فیه علی أمر یناسب قوله،فلیس فی الکتاب مواضیع معقولة،فضلا عن أن یکون علما أو فکرا أو نحوهما.

لیس فیه من المعرفة المتّسعة المنسّقة و المرتبطة بنظام یعنی من الأقوال أو الأفکار شیء،بل فیه کل ما یمجّه الذوق و یرفضه العقل و لا یقرّه العرف.

و نعود للاستغراب عند ما نقف علی قوله أن نشر هذا الکتاب لا بد أن یلقی استنکارا...الخ. 

ص:499





و حق أن یکون الکتاب موضع استنکار و استخفاف لکل من یقرأه،فکیف لا یستنکر مثل هذه الأمور التی تفاجأ بها الأمة فی عصر الثقافة و العلم،و فی زمن التقدم و التطور،ینفذ إلینا من بوابة عضادتاها أحد المختصین الإسماعیلیین و أحد الآباء المسیحیین،و الغریب أن یطبع طبعة أولی عام 1960 م و طبعة ثانیة عام 1965 م.و إنی لأکبر الذوق الأدبی و البحث العلمی عن هذا الفهم السقیم و الذوق الهابط حتی یکون هناک إقبال علی تناول هذا الکتاب إلا للاستهزاء و السخریة،و علی الأغلب تکون من قبل أعداء الإسلام و الساعین بکل جهد و قدرة للنیل من أبنائه،و إعطاء صورة مشوهة عن مجتمعه.و لا أدری أی شیء فی الکتاب یدل علی صحته و یشیر إلی ثبوته حتی یحتاج إلی دحض،و أی عمل یوصف بالموضوعة و المنطق حتی یدعو إلی نقد؟؟! و لا بد أن نتساءل بموضوعیة عن مقومات أی بحث تاریخی أو أثر علمی،أ لیس المضمون أو المنهج أو المعالجة أو الوصف التاریخی هی الأسباب التی تکسب البحث أهمیة و الأثر دلالة؟فیتوخی منه الفائدة،و یرجی منه المعرفة.أما إذا کان الأثر و الکتاب یحدث آثارا سیئة لعدم هذه الأسباب و لخلوّه من الأهمیة،فلا مبرر لذکره فضلا عن التفکیر فی نشره،و إن کان من صنف(الهفت)بخرافاته و أباطیله و أکاذیبه، فعلی المرء-أی امرئ مسلم-أن یسعی إلی إتلافه و یعمل علی محوه،لما یحدثه من آثار سلبیة تمسّ وحدة المجتمع.

أضف إلی أن الکتاب منحول من قبل شخص لا یجید الوضع،و لا یحسن الألفاظ التی صاغ بها أکاذیبه.

و الکتاب مجهول المؤلف و معدوم السند،فکیف أقدم الاثنان علی تکلیف نفسیهما إشاعة عمل لا تتوافر فیه عناصر الصحة.و إن یکن عتب فعتب علی عارف تامر لکونه إسماعیلی المذهب،و فی مثل هذا العمل إساءة بالغة سیما إذا کانت تصدر من إسماعیلی.و نستغرب متسائلین:ما هو الدافع و ما هی الخدمة التی یسدیها بنشر هذا الکتاب؟فلیس من خدمة العلم و الحقیقة فی شیء أن تنشر هذه الأقوال الکاذبة و الخرافات الشائنة و تنسب إلی شخصیة(خارقة متفوقة ذات مستوی رفیع هامت بجلائل الأعمال)هی شخصیة الإمام الصادق عمید أول مدرسة فکریة فی الإسلام و رئیس أول مرکز لتعلیم الفلسفة،و مخرج العقل فی العصور الإسلامیة من نطاقه المحدود إلی فضاء رحیب تسیطر علی أرجائه حریة الفکر العلمی السلیم القائم علی 
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الحقیقة و المنطق و الواقع،و أن مدرسته علیه السّلام قد أنجبت خیرة المفکرین و صفوة الفلاسفة و جهابذة العلماء-کما یقول عارف نفسه- (1).

و لم یستبق الناشر النتائج بوعیه عند ما یقول و یعترف أن الکتاب لا یلیق بالنشر، و ذلک ما یدعو إلی الحیرة،فإن النتائج هی أحداثه الفرقة فی المجتمع،و تعریض وحدة الصف إلی التمزّق لأنه لا یضمّ بین دفتیه إلا الإساءة لجمیع طوائف المسلمین و التهجّم علی العقائد،و الطعن برجالهم.

و لا یدری أحد منّا إلا الناشر نفسه ما هی الأسباب التی تکمن وراء نشر الکتاب و هو یصرح برأیه فیه.

کان اللازم-کما یقضی واجب النشر و أمانة النقل-أن یتأکد الناشر من صحة الکتاب و نسبته للمفضّل،و أن یتحرّی صفة المؤلف من الکتاب،فإذا عدم الاسم استدل بالأثر،فهل کان المؤلف ثقة فی النقل و رجال أسانیده کذلک.فإذا کان الأثر عبارة عن أکاذیب و مفتریات و خرافات،فالمنتحل أبعد ما یکون عن صفات الثقة و الأمانة.

و لا أجد تبریرا أو احتمالا مناسبا یجعلنا علی علم بارتکاب مثل هذا الخطأ، و قد کنت بحسن الظن أحاول ذلک باعتبار الأستاذ عارف من الکتّاب الذین ینادون بحریة الکلمة و الموضوعیة.إذن لا بد أن هناک أسبابا خاصة و عوامل غامضة حدت به إلی أن یقوم بطبع الکتاب،فیقدّم للمکتبة العربیة و الأمة الإسلامیة کتابا لا یحتوی- باعترافه-إلا آراء غریبة و شاذة،الأمر الذی یصبح أمامه موضوع العلم و الحقیقة مجرد ادعاء و صبغة یحاول أن یطلی نفسه بها دوما،فأی حقیقة فیما یدور بین الأشباح و الأظلّة،و ما یعرضه أمامنا من عالم المهووسین و المصابین،و تزکم أنوفنا رائحة الدسّ التی تفوح من الآراء و الحوادث التی وردت فی الکتاب کالأظلّة و الأشباح و المسوخیة و الناسوتیّة و الأدوار و الأکوار و الرسخ و المسخ و الزواخر و حجب الآدمیین و قد القدود و سطح السطوح و الحجب الشجی...الخ...و نظریات أخری تتعلق بالإمام أمیر المؤمنین علی علیه السّلام و سلمان الفارسی،و بدء الخلیقة،و تقمص المرأة...و افتراءه علی الإمام الصادق علیه السّلام فی کثیر من تأولاته،فیقول بکل جرأة 
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1- (1) القرامطة ص 49. 




إن الإمام الصادق هو مؤسس الباطنیة فی الإسلام،و فی عهده نمت و ترعرعت البذور التی غرست حتی بذور ابن سبأ،فتراه هنا یثیر قضیة لا صلة لها بالواقع،فحکمه بأن تأسیس الباطنیة یعود إلی الإمام الصادق هو من جملة المفتریات التی أشرنا إلیها فی بدء الحدیث و قلنا أن قدم الاعتقادات الإسماعیلیة و اتصالها بالمدارس الفلسفیة و المذاهب القدیمة التی سبقت الإسلام حملها علی الافتراء و الالتصاق بالإمام الصادق،و نسبة المعتقدات التی ظهرت بعد انحرافهم عن مسار الوصایة و الإمامة إلی الإمام الصادق و أهل البیت و کل أحکامهم بلا بینة و جمیع أقوالهم بلا دلیل،لأن عزل النصوص عن مقاصدها و سوق الأفعال التی تصدر عن الإمام الصادق أو غیره من الأئمة المعصومین فی غیر ظرفها تجن واضح و افتئات مشین.

و یبدی لنا الأستاذ علی صفحات الکتاب رأیه فی قضیة ابن سبأ،و أن آراءه قد ترعرعت بذورها فی ذلک العهد،فإذا به یتعرّی تماما من صفات التحقیق و التثبّت.

و قضیة ابن سبأ لا تقل خرافیة و کذبا عن(الهفت)الذی قدمه عارف ثامر فما هی إلا شخصیة وهمیة أوجدتها العناصر المعادیة للإسلام،و غذّتها الطائفیة الرعناء،و کان غرسها و نسج خیوطها فی القرن الثالث الهجری.و قد بحثناها فی غیر موضع فی أجزاء الکتاب السابقة.

و لا نجهد أنفسنا بأکثر من ذلک فی الردّ علی عارف،بل نحیل الردّ علی الأستاذ الإسماعیلی مصطفی غالب فیقول:

و لا بد لنا و نحن نستعرض بعض ما کتبه عارف ثامر من أن نشیر إلی الکتابین اللذین أصدرهما مؤخرا و هما:(الإمامة فی الإسلام و القرامطة)لما أورد فیهما من الأراجیف و الخرافات المضحکة،مع علمنا الأکید بأنه هو نفسه یعرف حقیقة تلک الأراجیف و الأساطیر التی لا تتفق مع المنطق و التاریخ،و تتناقض أشد التناقض، و لکنه جاء بها لینال ما یرضی شهوته و یشبع نهمه،معتمدا فی ذلک علی المبدأ الذی یقول:(خالف تعرف)و لقد شحن هذین الکتابین بکل ما هو غریب و مخالف لجمیع من سبقه من الکتّاب و المؤرخین،و إن کنا نعجب لمن یختلق مثل هذه الروایات، و یفتعل النصوص،و یحرّف الوثائق،نقول و الألم یعصر قلوبنا و یحزّ فی أعماقنا أن الغایة لدی هذا الإنسان تبرر الواسطة،حتی و لو کانت الواسطة تقویض دعائم الدین، و طعنه فی الصمیم،و الإجهاز علی آخر رمق من الضمیر الإنسانی،علما بأنه لو أردنا 
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الرجوع إلی أی کتاب من الکتب التی حققها أو ألّفها عارف ثامر نجد نقیض ما قال فی الآخر،فهو یأتی بالفکرة أو المصدر أو الرأی فی هذا الکتاب،فی حین أنه یخالفه أشدّ المخالفة،و ینقضه أبشع النقض فی کتاب آخر،ذلک لأن کل کتاب سار فیه حسب الهوی الجارف (1).

و عن الهفت و الأظلة یتحدث الأستاذ مصطفی غالب حول ما ارتکبه الأستاذ ثامر من التحریف و الزیادة و إن کان(الهفت)الذی شرّفوه-و إنما یشرّفون الخرافة و الافتراء-فی متنه هو من جنس ما قدّمه ثامر،و لکن مصطفی غالب یدّعی أنه لفرقة باطنیة أخری،و لا یعنینا ذلک لأن العبرة فی المضمون و فی الاتجاه الباطنی الذی نخالفه.و علیّ أن أسوق القول علی طوله لمقتضیات البحث:

(مما لا جدال فیه أننا نعیش فی عصر تطوّر فیه العلم و الفکر،و انطلقت عصارات الأدمغة المفکرة لتفعل و تبنی صروح البشریة علی أساس علمی صحیح رائده الخلق و التقدم و الإبداع،و لتنیر الطریق الصحیح أمام الأجیال الصاعدة التوّاقة إلی الارتشاف من منهل العلم و المعرفة،و أصبح للفکر رسالة مقدسة هدفها التوضیح و النوعیة و الأمانة بعیدا عن الارتزاق و الهوایة و التحریف.فإنسان هذا القرن (التکنولوجی)أصبح ینظر إلی العلم بمنظار الواقع و الحقیقة و الصدق فی تتبع الأحداث التاریخیة و الوقائع العلمیة...دعانی لإطلاق هذه الصرخة الداویة ما لمسته مؤخرا أن بعض الأیدی قد عبثت و لا تزال تعبث فی تراثنا الفکری،و خاصة ما یتعلق منه بآثار الفرق الباطنیة السرّیة.نعم لقد امتدت الأیدی(غیر الأمینة)فتلاعبت بما عثرت من نصوص مخطوطة فغیّرت و بدلت فیها بدون رادع من ضمیر أو وازع مناقبی.

فی مطلع عام 1958 میلادیة طلب إلیّ المستشرق الآلمانی الکبیر البروفسور (شتروتمان)أن أعیره نسخة خطیة من الکتاب الهفت الشریف الذی کان فی ذلک الوقت یعمل علی نشره و تحقیقه فی(هامبورغ)...فقد لبیت طلبه و أرسلت له النسخة المطلوبة...

و راحت الأیام تدور،و إذا بی أفاجئ بکتاب معروض فی الأسواق أصدرته 
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1- (1) تاریخ الدعوة الإسماعیلیة ص 19-20. [1]




المطبعة الکاثولیکیة فی بیروت سنة 1960 م علی حساب دائرة(البحوث و الدراسات بإدارة معهد الآداب الشرقیة)عنوانه(الهفت و الأظلة)المنسوب إلی المفضل بن عمر الجعفی،و قد قام بتحقیقه و التقدیم له عارف ثامر و الأب أ.عبده خلیفة الیسوعی.

اللّه.اللّه.کیف تبدل عنوان الکتاب بهذه السرعة الصاروخیة من الهفت الشریف إلی الهفت و الأظلة؟فقلت لنفسی:ربما کان هذا کتابا آخر.أم أن هنالک بعض النسخ المخطوطة تحمل هذا العنوان.فرحت أبحث و أنقب خلال ثلاث سنوات حتی تمکنت من الاطلاع علی أکثر من ثلاثین مخطوطة،و قد جاءت کلها بعنوان واحد هو (الهفت الشریف)...فأخذت أراجع النسخ المطبوعة و أطابقها علی نصوص النسخ الخطیة فوجدت مع الأسف الشدید بأن التلاعب و التزویر قد وقع بالفعل،و لما کنت أحرص علی أن یکون المؤرخ أو العالم أو المحقق متّصفا علی الأقل بالأمانة العلمیة و الدقة و الإخلاص و التجرّد و النزاهة،فقد عمدت إلی تحقیق الکتاب مشیرا إلی الزیادات و التحریفات بقدر الإمکان..

ثم یخاطب الأستاذ غالب الأستاذ ثامر:

نحن لا ننکر الخدمات التی قدمتها للمکتبة الإسماعیلیة حیث قمت بنشر و تحقیق بعض المؤلفات بالرغم من أنها جاءت مشوّهة مقلوبة رأسا علی عقب،و بصراحة أقول:إننا نفضل ألف ألف مرة أن تبقی تلک الآثار فی طی الکتمان و الإهمال علی أن تتناولها الأیدی مبتورة.تلاعب التحقیق بنصوصها و حتی بعناوینها...) (1).

و أعود و أعتذر لهذا النص الطویل،و لکنه من ضرورات اکتمال السیاق و عرض الصورة بأبعادها،و نحن أخذنا من الأستاذ غالب ما اکتشفه فی عمل الأستاذ تامر من تلاعب بالنصوص،و هی ثورة حقیق بها أمر ذو بال و أهمیة.و الذی یبدو أن المحتوی و المضمون فی الآثار الإسماعیلیة لا یحتل أهمیة بقدر ما یحتل النص و المنقول.و کان مما یناسب عصر العلم و التکنولوجیا أن یتجه نقد الأستاذ غالب إلی النص ذاته و إلی حقیقة هذه الخرافات و الافتراءات،و لیس الأمر مجرد آثار محفوظة و سرّیة مما یضنّ به علی الآخرین،و لا یطلع علیه إلا المنتسبون إلی الجماعات السرّیة الباطنیة.و من 
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1- (1) مقدمة کتاب:الهفت الشریف من فضائل مولانا جعفر الصادق علیه السّلام رواه المفضل بن عمر الجعفی. 




المؤسف أن یکون الفصل فی تقریر أهمیة النص أو صحته بأیدی المستشرقین،فیلجأ إلیهم فی تحدید واقعیة النصوص و ربما العقائد.

و الغریب أن یکون لهذا الهفت الساقط نسخ عدیدة و کثیرة.و مهما کانت المکانة التی یحتلها الکتاب،فإن وجود مثل هذه النصوص أمر غیر محسوم من جهة الإسماعیلیة و الفرق الباطنیة الأخری بدلالة ما وقع بین الأستاذین بهذا الخصوص و نحن استشهدنا بأقوال الأستاذ غالب فی مؤاخذته علی الأستاذ ثامر لإظهار ما علیه الأخیر من عدم التثبّت و عدم الدقة،أما الناحیة الأخری و هی المهمة فإن لهذه النصوص وجودا و أثرا فی الحیاة الدینیة للفرق الباطنیة لأنها تتفق مع نمط العقائد و طریقة العلاقات و المراسیم،و لذلک من الصعب أن یحکم الإنسان علی إغفالها من قبل الإسماعیلیة أخذا بأقوال الأساتذة من الإسماعیلیة،و إنه لممّا یحزّ فی النفس حقیقة أن تبقی عناوین الأغلفة بعباراتها،و تظل أسماء هذه الکتب بألفاظها (1).

فالشیعی عند ما یقول:مولانا الإمام الصادق.یدرک ما ذا وراء هذه العبارة،و یعبّر عن معتقده بهذا القول،لأن الإمام الصادق علیه السّلام هو سادس الأئمة الأطهار وهبه اللّه المعرفة و الحکمة،و منحه الإمامة و الولایة،و اجتاز بالعقیدة الإسلامیة ذلک المعترک القاتل و المحنة القاسیة،فحفظ اللّه علی یدیه تراث آل محمد،و أنقذ اللّه به شیعة آل محمد فی نفس الوقت الذی حفظ به الإسلام و حصّنه.

إن النزعات الباطنیة و المیول الخفیة فی المعتقدات التی التقت بالإسماعیلیة اعتمدت بعض الوجوه التی علیها فی السیر بعض الغموض،و هنا کان الاختیار،و قد وقع علی المفضل الجعفی،و قد تأثروا بالاختلاط الذی وقع فی الأقوال عنه،و بما حصل من تدافع،غیر أن الأغلب و الأرجح هو تعدیل المفضل و الرکون إلیه عندنا، و کلما قیل عنه من تحول و اختلاط فی النظرة إلیه و القول فیه من قبل المصنّفین قد هذّبه و عدّله روایة علمائنا عنه کالشیخ الصدوق و الشیخ المفید.و غلبه مدح الأئمة، مما یکشف لنا أن قادة الاتجاه الباطنی یختارون ما یمکن النفاذ منه بالبناء علی الخلط و الجرح،و ما علموا أن الحقائق و العقائد السلیمة یموت حولها ما یعلق من شوائب، هذا إذا کان الاختلاط فی النظرة إلی المفضل مقصورا علی الکتب القلیلة التی خاضت 
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1- (1) الکتاب بعنوانین،أحدهما خارجی:کتاب الهفت الشریف من فضائل مولانا جعفر الصادق علیه السّلام رواه المفضل بن عمر الجعفی،و داخلی:کتاب الهفت الشریف رواه المفضل الجعفی. 




فیه.أما القول الحق فهو ما أخذ من حقائق سیرته و من وقائع حیاته،و ینحسر ما علق بصورة المفضل من غموض إذا تجنّبنا ملابسات انشقاق الإسماعیلیة عن مسار الإمامة،کما لا یخفی دور الزنادقة فی الإساءة إلی المفضل لتصدّیه لهم،و ردّه علیهم.فإن بعض الروایات التی لا یرکن إلیها تصوّر المفضل بأنه وراء انحراف إسماعیل بن الإمام الصادق عن أبیه،و أنه کان منقطعا إلیه،یقول فیه مع الخطّابیة ثم رجع بعده.أما الزنادقة فإن من آثار الإمام الصادق العلمیة و أجوبته الخالدة هو کتاب (التوحید)فی أجوبة الإمام للمفضل بن عمر حینما سمع کلام ابن أبی العوجاء و إنکاره الصانع،فناظره المفضل،ثم بادر إلی الصادق علیه السّلام و طلب منه أن یملی علیه ما یقوی به علی مناظرة الزنادقة،فأجابه بدلائل التوحید و محکم البراهین علی وجود الصانع الحکیم (1).فاختار الکذّابون الذین وصفوا(هفتهم)ذات الطریقة فی الإملاء بمجالس،و حسبوا أنهم سیسلمون من الفضیحة أو ینجون من العقاب.و لا ننسی أن نذکر أن طبیعة الدعوة الباطنیة و غموضها یساعد علی هذا الافتراء،و ذلک للانقیاد الأعمی و الاستسلام التام،و إذا ما خرج بعضها إلی نور الحقیقة انهارت و تبدّدت.


خاتمة الکتاب

و بذلک نصل إلی ختام البحث الذی استغرق عشرات السنین،رافقت فیها الإمام الصادق،و تشرّفت بالکتابة عن شخصیته،إلی جانب البحث عن شخصیات أئمة المذاهب الإسلامیة.

و قد کان نهج البحث یقوم علی الحقائق و النظرة إلی واقع الأمور بتجرّد و إنصاف،و عرضنا لغرض المقارنة لشخصیات أئمة المذاهب،بحیث تجری علی بساط البحث و بنتیجة التنقیب.

و کان بودّی أن ألحق بالجزء الثامن بقیة ما یتعلق بالمسائل الفقهیة فی الصوم و الحج و الطلاق و الفرائض و غیرها،غیر أن اتساع الجزء الثامن بمواضیعه حال دون ذلک.عسی اللّه أن یجعل له مناسبة أخری.

و أری فی ختام الکتاب و انتهاء سلسلة البحث عن الإمام الصادق و نشأة المذاهب 
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1- (1) انظر بعض هذه المجالس التی أملی فیها الإمام الصادق [1]أجوبته فی المجلد الثانی/الجزء الرابع من الإمام الصادق و المذاهب الأربعة. [2]




أن أعید التنویه بالحقائق التی لا تحتاج إلی کبیر عناء فی إثباتها،و فی مقدمتها دور الملوک و أصحاب السلطان فی تعدّد المذاهب و زرع الفرقة و الخصومة بین أبناء الأمة الواحدة.و قد ابتدأت الفکرة منذ الفترة الأولی للانحراف عن مبادئ العدل الإسلامی و الانغمار فی مظاهر الملوکیة و التسلّط،فکان علی ید معاویة الترویج لشرعیة العسف و الظلم،حیث أوجد له مؤسسات ضمّ إلیها الکثیر ممن تزیّا بزی العلم و الدین، و راحت هذه المؤسسات تلبّی رغبات معاویة و الحکام فی إضفاء طابع الشرعیة و الصبغة الإسلامیة علی واقع حکمهم و حقیقة سلطانهم القائم علی القبلیة و العصبیة الجاهلیة.

و بعد سقوط حکم الأمویین و قیام حکم الملوک من بنی العباس فی ظل و أفیاء الدعوة إلی الرضا من آل محمد،أرسی الملوک العباسیون تلک الفکرة علی أسس طبّقوها و نفّذوها فی فترة أصبح فیها التشیّع خطرا یتهدّد الکیان العباسی.

فقد نبغت شخصیة الإمام الصادق،و شاع ذکره فی الآفاق،و أصبح سید علماء الأمة و قائد حرکة العلم و الفقه،فبات أمره شغل النظام الشاغل و همّه الدائم،و لمّا فشلت محاولات القضاء علی حیاة الإمام الصادق،و کانت آیات نجاته و حفظه من أیدی المنصور؛التمس الدوانیقی طریقا آخر،فسنّ للعباسیین سنّة إدناء شخصیة معینة ممن یتوسّم فیها الفقه،لتکون فی الموضع الذی یکتسب من الحکم نفوذه و قوته، و تستعمل السیاسة فی أغراض التمذهب،و إخضاع العلم الدینی لأغراض الدولة بحیث ترتأی الأحکام التی تأمن جانبها.

فیما کان الشیعة یمثّلون الاتجاه المناوئ،و یقفون بوجه هذه الأغراض،لأنها تستهدف النیل من مکانة الإمام الصادق،و تحاول بیأس التأثیر علی موقعه الروحی و شهرته العلمیة،و کان الانصراف إلی الدین و العلم و الدعوة إلی التمسّک بأحکام الإسلام و التقیّد بأوامره،و اجتناب نواهیه الصفة الأساسیة للصرح العلمی الذی سرت آثاره،و انتشرت أفکاره فی المجتمع الإسلامی،و الذی تمثّل بمدرسة الإمام الصادق التی انتسب إلیها أربعة آلاف طالب،قاموا بدورهم فی روایة الحدیث و بیان الأحکام و تبصیر الناس و حفظ تراث الإسلام،فکان علیه السّلام:مشغولا بالعبادة عن حب الرئاسة (1).و آثر العزلة و الخشوع (2)و الانصراف لمهمّاته الدینیة.
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1- (1) صفة الصفوة ج 2 ص 94. 

2- (2) حلیة الأولیاء ج 3 ص 192. 




و من الحقائق أیضا،أن الشیعة فی عقائدهم من حیث النشوء کانوا مع مراحل الرسالة و تطورات الإسلام،فلا یخضعون لمقاییس التمذهب هذه،و ما کان من تسمیته(المذهب الجعفری)فهو بحکم اصطلاحات فترة التمذهب التی تبنّاها الحکام، و بروز شخصیة الإمام الصادق فی ذلک العصر و تصدّیه بمؤسسات مدرسته و رجال دعوته إلی تیارات الخلاف و الاختلاف،فنتج أن الإمام الصادق رأی أن یبرز معالم أحکامه و فقهه و طریقة مدرسته و منهجها التی هی امتداد لأحکام أهل البیت الکرام و آبائه المعصومین،و فی فترة اتضحت فیها المقاصد،فراح علیه السّلام یختار من أصحابه و مریدیه الرجال،فیحمّلهم المهام الدینیة و الفکریة و الاجتماعیة لیظهروا-فی خضم تلک الفترة التی تعدّدت فیها الموجات و اتسعت-أحکام آل محمد،و یطبقوا طریقة الإمام الصادق فی الدعوة الدینیة،و حمایة مبادئ العقیدة و روح الإسلام مما یحیط بها من مخاطر و ویلات،فکان مصداق ما سعی إلیه علیه السّلام أن یقال عنهم:«رحم اللّه جعفر بن محمد ما أحسن ما أدّب به أصحابه».

و قد کان تفرّد الإمام الصادق بصفات خاصة من الحقائق التی عجزت السلطة عن إخفائها أو طمسها،و ظلت منزلته الدینیة و العلمیة لا ینال منها العداء أو النصب، فتراه علیه السّلام سید الفقهاء و أستاذهم الذی یفتخر بالأخذ عنه،و یتشرف بروایة حدیثه.

و قد استظهرنا من تتبع ظروف نشأة مدرسة الإمام الصادق و أحوال نشاطها تلک المهمات الجسام التی کان علی الإمام الصادق أن یتولاها،و تلک العوائق التی واجهها الإمام الصادق،فقد کان الخطر من السلطة الحاکمة بطابعه السیاسی،و الخطر من الحرکات التی قامت و اشتدت بطابعها الدینی و الفکری.

و یدلنا البحث علی متانة الصرح الفکری الذی شیّده الإمام الصادق،بحیث تمکّن من أداء المهمات،و استطاع مواجهة تلک الأخطار،و أرسی حرکة الفقه و العلم علی قواعد ثابتة و أصول دائمة.و لذلک فإن الحاجة تزداد ظهورا فی عصرنا إلی إحیاء منهج مدرسة الإمام الصادق و نشر أفکاره،لأن التکوین العقائدی لمدرسة الإمام الصادق و الذی اشتمل علی حاصل ما قرره النبی محمد و الأئمة الأطهار من أهل بیته الکرام تکوین ثابت و مستقر،له القابلیة-بمقتضی ما انطوی علیه من أحکام و ما ضمّه من تراث-علی ضمان بقاء الأمة و تحقیق أمنها و مواجهة أعدائها.

و نری الیوم ما یعانی منه الفکر الشیعی و اشتداد الهجمة المعادیة من قبل الحکام 
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و المتسلّطین،فقد احتفظت الأیام و مرّ التاریخ علی أطراف المواجهة بین دعاة العدل الإسلامی و بین الملوک و الحکام الذین یتّخذون من الدین ستارا لمصالحهم،و یذیقون شعوبهم الویلات.

و خلاصة القول فإن مدار البحث هو أن السلطان الروحی و القیادة الدینیة اللتین اختصّ بهما الأئمة الأطهار هما من صور الإمامة التی حفظت بها منزلة النبوة،و ضمن بها بقاء الدعوة،و من هنا کان سرّ تمیّز سیرة الأئمة الأطهار و سبب نفوذهم الذی عجزت قوة الباغین و الطغاة عن القضاء علیه.

لقد أثبت الشیعة وجوب عصمة الأنبیاء قبل اصطفائهم و بعد اصطفائهم لأنهم الأمناء و القادة،و قد کلف اللّه الخلق باتباعهم،فلا یجوز علی المصطفین الإثم،لأن النبوة دعوة و تبشیر بأمر إلهی،و الدعوة تتأثر بشخصیة الداعی،فإذا جرب علی نبی إثم أو عرف عنه ذنب،فإن مجری الدعوة یتأثر بهما،و درجة إقبال الخلق أیضا.

قال اللّه تعالی مخاطبا إبراهیم علیه السّلام: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنّاسِ إِماماً فعلی الناس اتباعه و الاقتداء به،و هم مکلفون بذلک.فذهب الشیعة إلی تنزیه الأنبیاء عن المعاصی لأن ارتکابها ینفّر الناس.بخلاف غیرهم من المذاهب فی تجویز المعصیة قبل النبوة.

و قد کان من سیر الأئمة علیه السّلام و أحوالهم و أوضاعهم و خلقهم شواهد کبری علی تسدید اللّه و عصمتهم،مما یؤثر فی سیر الدعوة و وقع الأحکام فی النفوس، و لذلک لا تجد فی فقه الشیعة قضیة تدور علیها الآراء و الاجتهادات فی أن ولی الأمر إذا أخطأ،فمن الذی یقیم علیه الحکم.کما هو فی المذاهب الأخری.

فولی الأمر الشرعی عند الشیعة هو فی منزلة و مرتبة دینیة لها من النبوة الوصایة علی أمر الشریعة و حمایة الدین و مصالح الأمة،و لیس فی فکر الشیعة أوفقهم ما یبعد عن هذه الخصائص التی تدور فی فلک النبوة،فکیف یجرأ فاسق أو فاجر علی أن یتولی من أمرهم شیئا؟فیما جوّزت المذاهب الأخری إمامة المتسلّط و من اتصف بذلک من غلبة أو غیرها،و کذلک الحال مع الفاجر،حتی نسب إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله و سلّم الأمر بالصلاة خلف البرّ و الفاجر،و قد تناسی من وضع الحدیث و غفل من تعاطاه أن نبی الرحمة حمل رسالة العدل و بشّر بمرحلة جدیدة من الإنسانیة تصان فیها الدماء و الأموال بأعظم صیغ التشدید علی حرمة حیاة الإنسان و بأوضح عبارات تأکید حریته، 
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لکن فهم الإمامة بمنطق الحاکمین و المتسلّطین کان من بواعث الوضع و من دواعی التسلیم بصحته تحت ذریعة(الجماعة)و حفظ الأمة بعیدة عن(الفتنة)و ما الفتنة إلا مهادنة البغاة و الجائرین علی انتحالهم صفة الدین،و مجاراتهم علی انتهاک حرمة دماء المسلمین و أموالهم و أعراضهم،و کان هذا المنطق وراء إظهار النظم المنحرفة بمظاهر إسلامیة لا تمتّ إلی روح الإسلام بصلة.

و قد مرّ من خلال البحث جوانب مختلفة من سیر و مواقف الأئمة الأطهار من أهل البیت علیهم السّلام و کیف عالجوا العلاقة بالحکّام،و کانت صفحات حیاة الإمام الصادق علیه السّلام منهج هدایة و رشاد یحضّ الأمة علی التمسّک بجوهر الإسلام و تعالیم القرآن،و یعمل علی دفع الأذی عن المؤمنین،و معالجة سیاسة الحکام،و کیف کان الاتجاه نحو دولة العدل التی ینشؤها مهدی الأمة الذی جاءت به بشارة النبی محمد صلّی اللّه علیه و آله و سلّم.

و ختاما،و نحن فی نهایة المطاف أقول:إن منهج البحث فی هذه السلسلة قد استهدف کشف الحقائق و بیان الوقائع،و من خلال المقارنة ندع النتائج طلیقة،و لا نحصرها فی فصل من البحث،سیّما و نحن نعترف أن الجهد یقصر عن الإحاطة التامة بشخصیة کالإمام الصادق،و نأمل أن نلتقی بالقرّاء قریبا فی بحث مخصوص عن حیاة الإمام الصادق.

و للّه الشکر علی توفیقه و عونه علی إنجاز هذا البحث،و له الحمد أولا و آخرا.

و صلی اللّه علی نبینا محمد و علی آله الکرام الطیبین،و علی من اتبعه و والاه. 
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